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 א " ע   ה " ל 

ע  "א (מ:) שכתב דבדיעבד אם בירך בפה"בריטב  'עי  מין היין. חוץ  
יוחðן   'ל כר"יצא והוכיח כן ממה שיוצא בברכת שהכל למה דקיי

א  "ל להריטב" מ אף דס" ומ וכ"כ בהלכות שלו (פ"ג הי"א). (מ:).
(מ:) דאם בירך    'מ כתב לק"ע על יין יצא אבל מ"דאם בירך בפה

ל "ע וגם חז"א על לחם לא יצא דהכתוב קבע לו שם בפð"בפה
ðו מברך בלשון פרי אלא בלשון לחם. "קבעו לו שם בפðע שאי  

 ' א על פת קטðיות ותי"י (לז.) שדðו אמאי איðו מברך בפה"תר  'ועי
ד   '(בתי ד הראשון)  ירד",  מעלתו  וðעשה "מפðי  פרי  מתורת  יצא 
פרי  לחם בלשון  עליו  לברך  א"א  ולכושוב  לסברת    ',  דומה  זה 

  ' א ðראה שהוא דוקא בפת דגן דתלה לי"א אלא דלהריטב"הריטב
ל קבעו ברכתו בלשון לחם וזהו  " במה שהתורה קראו לחם או חז 

  בפת דגן דוקא. 

דמשמע דאלמלא שקבעו   'דתðן חוץ מן הפת כו 'במתðי  'ויש לעי
ðי הא על פת לא  " לדעת תר  'א, וק"ע היה מברך בפה"לו ברכה בפ

  על פת קטðיות. 'א ואפי"שייך לברך בפה

ðיחא,  א "א לברך בפה"דוקא על פת דגן אד  א"לדעת הריטבאבל 
דגן יש לו ברכה בפð  ' זה גופא קאמר מתðיד ע לכן  "דכיון שפת 

אלא דקצת דוחק לפי"ז מש"א המשðה    א."מופקע מברכת בפה
"חוץ" לעðין יין איðו דומה למש"א "חוץ" לעðין פת, דביין מש"א  
חוץ מן היין הייðו שטבעו לו מטבע ברכה בפð"ע אבל לא הפקיעו 
שיצא  הייðו  הפת  מן  חוץ  מש"א  ובלחם  העץ,  פרי  משם  אותו 

אלא ðראה לדעת הריטב"א דהמשðה    מכלל פרי האדמה לגמרי.
דיðא קאמר דתקðו לברך המוציא, וכן תקðו לברך בפה"ג, ומש"כ  
הריטב"א דע"י תקðת ברכת המוציא "לחם" יצאה פת מכלל שם  

יוצ פועל  זהו  ברכה  לעðין  לא  פרי  מדין המשðה אבל המשðה  א 
דאם בירך עליה    –מיירי בזה, ולכן לא ðחית המשðה לחלק בין פת  

  דאם בירך עליו בפה"ע יצא.  –לבין יין   –בפה"א לא יצא 

א, אף שאיðו  "א לברך בפה"י גם על פת קטðיות א"אבל לדעת תר
כ קשה לשון המשðה דמשמע דאלמלא  "מברך עליו המוציא, וא 

על פת דגן היתה ברכתו בפה וצ"שמברך המוציא  לדעתו  א.  "ל 
מן הפת" כולל שðי עðיðים, האחד דמפðי מעלתו הפסיד   ד"חוץ 

תיקðו ברכה  דמפðי מעלתו  שם פרי האדמה וðעשה לחם, והשðי  
מיוחדת ללחם. ובפת קטðיות יש את העðין האחד ואין את העðין  

  השðי.

ולפי"ז מש"א המשðה חוץ מן הפת שעל הפת כו' תרתי קאמר, 
מפðי מעלה זו תקðו  יצא מכלל פה"א, ומפðי מעלתו  חוץ מן הפת ש

(ובפת קטðיות יש את העðין האחד ולא  המוציא.  לו ברכה בפð"ע ד
לדעתו לכ' איðו דומה ללשון "חוץ" שאמרה  ו את העðין השðי.)  

מעלתו  המשðה לעðין יין. אא"כ ðאמר דלרביðו יוðה גם יין "מפðי  
העץ פרי  שם  והפסיד  בפð"ע  ,  דעלמא  ירד"  ברכה  לו  תקðו  וגם 

  בפה"ע לא יצא. עליואם בירך מפðי מעלה זו. וðפק"מ לפי"ז ד

וðראה דכל זה מדוייק בלשון רביðו יוðה על מתðי' (ד"ה חוץ מן  
קובע  יותר  חשוב  השיðוי  שמחמת  כיון  שהיין  מפðי  וז"ל  היין) 
יוðה דלא רק שהיין   כו' ע"ש, הרי שהדגיש רביðו  ברכה לעצמו 

השיðוי" "מחמת  באה  שהחשיבות  אלא  על  חשוב  רש"י  (אבל   .
מתðי' לא כתב אלא שמתוך חשיבותו קבעו לו ברכה לעצמו, ולא  

חשוב    יין  ולדבריðו הוא מבואר מאד דאילו היההזכיר עðין שיðוי.)  
אבל לא מחמת שיðוי היה מבואר למה תקðו לו ברכה בפð"ע אבל  

ðוסף,  לא למה יצא מכלל פרי העץ,   דהחשיבות איðה אלא דבר 
ה באה מחמת  כיון שהחשיבות  חשיבותו    שיðויאבל  "מפðי  לכן 

שם חדש דיין, ועל שם זה קבעו  י ובא לכלל  , דיצא מכלל פרירד"
מגדר    ברכה בפð"ע. (ופת קטðיות מפðי חשיבותה אמðם ירדהלו  
  אבל לא תקðו לה ברכה בפð"ע ולכן מברך עליה שהð"ב.)  פרי

דטעמא   הגמרא  כשביארה  ב'  עמ'  לק'  הסוגיא  בביאור  (ותלוי 
דקבעו ברכה בפð"ע ליין משום דסעיד אם חזרה בה הגמ' ממש"א  
תחילה דיין ðשתðה לעילויא, או דתרוייהו בעי, דðשתðה למעלה  

  דסעיד.) 

דאם בירך בפה"ע על יין לא יצא.  (יב.)    'לעיובאמת דעת התוס'  
עליו   בירך  מאם  גרע  דמי  שם  בגלהש"ס  הגרעק"א  עליו  ותמה 

אין לומר  . והוסיף הגרעק"א דשהכל דקיי"ל כר' יוחðן (מ:) דיצא
ðה הפסיד שם פרישדע"י שðו    ,תðעליו    ךדהא באמת מברזה אי

וכיון שלא הפסיד שם פרי למה לא יצא אם    בורא "פרי" הגפן.
  בירך עליו בפה"ע, ומי גרע מאילו בירך עליו שהכל. 

ולדעת התוס' לכ' צ"ל דאף שלא הפסיד שם "פרי" אבל הפסיד  
  ויש לבאר זה בשðי אופðים: שם "פרי העץ", 

יצא  ירד ו דמפðי מעלתו   בפת קטðיות סברת רביðו יוðהעל דרך  )א
אדמה, ועד"ז ðאמר לעðין יין דמפðי מעלתו יצא מכלל  מכלל פרי ה

ואי"ז מסתבר כ"כ    ואין לו אלא שם פרי הגפן.   , בעלמא  פרי העץ
  לומר דמפðי מעלת פרי הגפן הפסיד שם פרי העץ.

בלחם דע"י שתקðו לו ברכה מיוחדת  הריטב"א  ב) על דרך סברת  
ביין   וכמו"כ  האדמה,  פרי  משם  אותו  הפקיעו  לחם  ע"י  בשם 

הפקיעו אותו משם פרי  בשם פרי הגפן  שתקðו לו ברכה מיוחדת  
  (ועי' חי' ר' אריה ליב ח"א סי' ב' וג' עד"ז.)  העץ בעלמא.

דלחם   דאף  וס"ל  התוס'  על  חולק  עצמו  הריטב"א  פקע  הואבל 
  .ופקע משם פרילא המשם פרי אבל יין 

והחילוק לפי"ז בין שיטת התוס' לבין שיטת הריטב"א, דלתוס'  
כמו שיצא לחם משם "פרי האדמה" וכמו"כ יצא יין משם "פרי  
העץ". ואילו הריטב"א ס"ל דע"י התקðה פקע לחם משם "פרי" 
לגמרי וðקרא בשם לחם, אבל יין לא יצא משם "פרי" דהרי סוכ"ס  

ומר דיצא משם "פרי  מברך עליו בורא "פרי" הגפן, ולא ðיח"ל ל
וזו כðראה גם    העץ" וðכðס לשם "פרי הגפן", דגם גפן הוא עץ.

  סברת הגרעק"א שתמה על התוס'.



          ד

  

כו'.   הפת  מן  הפð"י חוץ  חוץ    הקשה  ðמי  תðן  לא  ממעשה  למה 
  במ"מ. ודמברך עלי קדירה

רב הוðא ור' יוחðן אם יוצא בברכת    פלוגתת ושי"ל דעי' לק' (מ:)  
משðה  גדרי  שהכל על לחם ויין, ומבואר בגמ' דפלוגתתם תליא ב

ממטבע שטבעו חכמים. ותמוה דהא אם בירך שהכל על פירות  
הארץ והאילן בודאי יצא כמבואר במשðה (שם.) ולא חשביðן לי'  

דבשאר ברכות מה שצריך    צ"למשðה ממטבע שטבעו חכמים. ו 
גם אם לא  מצות פירוט, אבל משום לברך בפה"ע או בפה"א הוא 

אי"ז משðה ממטבע שטבעו חכמים. אבל בלחם ויין תקðו  פירט  
תקðתם  להם ברכה מיוחדת לא רק משום מצות פירוט אלא מעצם  

בפð"ע, מטבע  להם  משðה    יש  בגדר  הוי  שהð"ב  בירך  אם  ולכן 
  ממטבע שטבעו חכמים. 

ד בהðך  אלא  מיירי  לא  כאן  דהמשðה  שי"ל  לגמרי  יצאו  ומעתה 
אם אמר שהð"ב על  בפה"א ובפה"ע (וגם לר' יוחðן דהמטבע דמ

למטבע יצא עי'  יצא הייðו משום דס"ל דהמשðה ממטבע  לחם ויין  
עליו   מברך  שאיðו  מה  קדירה  מעשה  משא"כ  מ:),  לק'  בסוגיא 
בפה"א איðו אלא משום מצות פירוט אבל עכ"פ אם בירך עליו  
חכמים,   שטבעו  ממטבע  משðה  בגדר  איðו  שהð"ב  או  בפה"א 
כדחזיðן דלא פליגי רב הוðא ור' יוחðן אלא בפת ויין ולא במעשה  

  קדירה.

מן   "חוץ  דתðן  הא  דבכלל  (יב.)  התוס'  לשי'  ðיחא  הוא  וביותר 
עיי"ש,  יצא  לא  יין  על  בפה"ע  בירך  אם  בדיעבד  דגם  היין" 

וביארðו לעיל דלדבריהם    ומסתבר דה"ה אם בירך בפה"א על פת,
זהו בכלל דברי המשðה ד"חוץ" הייðו דהתקðה לברך עליהם ברכה  

ואילו לעðין    קיעה אותם מכלל ברכת בפה"א ובפה"ע,פמיוחדת מ
פירוט   חיסרון  אלא  שם  דאין  בפה"א  בירך  אם  קדירה  מעשה 

  יצא.מסתבר ד

  

דקאי אסברא, זהו למסקðת סוגיין, אבל   'מה שתי  כיצד. ה  " ד   'תוס 
ד דסוגיין דðלמד מקרא קושיא מעיקרא ליתא דתðא אקרא  "להס

 י. "פð 'ש. ועי"בריש מכילתין לעðין ק 'קאי, וכדאמרי

 

 

ושבעת וברכת  הריטב"א כתב כן מטעם אחר, דס"ל דלברכה אחרוðה אי"צ קרא דממð"פ ברכה א' מעין ג' שמברכים על ז' המיðים ðלמד מואכלת  א
(וכשיטת הרשב"א דמש"א (מד.) ארץ הפסיק העðין הייðו דסגי בברכה א' ואי"צ ג' ברכות, אבל מ"מ צריכים ברכה לאחריהם מה"ת), ואילו בורא 

 ðפשות רבות על שאר דברים ס"ל דאיðו אלא רשות. וע"כ דהברייתא לא באה ללמוד אלא ברכה ראשוðה.

  קודש הילולים לה' 

ד דðלמד ברכה ראשוðה מקרא, הא במשðה  "איך ס  'י הק"בפð  'עי
ק מברך לאחריו ולא לפðיו והייðו משום דברכה ראשוðה  "תðן דבע

ותי דמתðי" דס  ' דרבðן.  וס  ' ד  פליג  ראשוðה  " דידן  דברכה  ל 
  ש."(מח:) עיי 'דאורייתא, וכהðך תðאי דלק

מפרשים דגם לפי    'ש מוכח דהתוס"ה לפðיו לא כ "ד  'אבל בתוס
כו"השו הוא  סברא  אלא  דמסיק  מקמי  דהגמרא  ðקטיðן    'ט 

ד דברכה  "בפשיטות דברכה ראשוðה דרבðן. ויקשה לדידהו איך ס
  ראשוðה ðלמד מקראי. 

השו דכל  לומר  דמפורש  " ואין  איðו  זה  אסמכתא  בדרך  הוא  ט 
דהגמ"ד  'בתוס אלא  אלא    'ה  שמסיק  (לפðי  מתחילה  סבור  היה 

  ) דלמוד גמור הוא. ' סברא הוא כו

דהתוס"וצ דקדש    'ל  הקרא  כשהביאו  מעיקרא  דגם  מפרשים 
ידע הגמ"ד שהוא דרשא גמורה, מ" הלולים, והיה ס דהקרא    'מ 

מק ðלמד  ראשוðה  וברכה  אחרוðה,  לברכה  שבגמ"היא  ואף    ' ו. 
ס היה  דמתחילה  לברכה  "משמע  חד  כתיב  הילולים  דתרי  ד 

צ אחרוðה,  לברכה  וחד  הו"ראשוðה  היה  לא  דמעולם  כזה  "ל  א 
הגמ רק  שו  'באמת  דרך  הלולים  " מבאר  דחד  באמת  דהכוðה  ט 

אכליה    –כתיב   והדר  לאחליה  ðצרך  לברכה    – דאידך  וðדרש 
ðלמד מק וברכה ראשוðה  חד    ו."אחרוðה,  (ד"ה  הריטב"א  וכ"כ 

ולכן אין להקשות מהמשðה דבעל קרי מברך לאחריו    אמבע"ל). 
הק  'כו התוס"שהרי  כמה שביארו  דרבðן  רק  הוא  ק  'ו  ו  "שאיðו 

  גמור.

שר"ומ מה  שאסור  "מ  למקור  הלולים  דקדש  הפסוק  הביא  ע 
אי  ראשוðה,  ברכה  בלא  הפסוק  "ליהðות  שהרי  אסמכתא,  דרך  ז 

ו לברכה ראשוðה,  " ד) הוא לימוד גמור, וממðו ðדרש ק"(לפי הס
עכ"רק הק הוא דרבðן, אבל  ילפיðן מקרא  "י הק"פ ע"ו  ו דרבðן 

. אלא 'ד בגמ" דאורייתא לחייב אפילו בברכה ראשוðה. וזהו הס
ידעי ואיך  ðטיעה  בבר  או  בכרם  מיירי  דהפסוק  ברכה    'דמקשה 

ולפי הוא,  דסברא  לבסוף  ומסיק  דברים,  בשאר  לכ'  ז  "ראשוðה 
להק"אי מהקרא  "צ  ðלמד  איðו  ראשוðה  שברכה  ðמצא  כלל,  ו 

ור  כלל,  כ"דהלולים  דהלולים  הקרא  את  הביא  לא  בדרך  "ע  א 
מש וזהו  התוס" אסמכתא.  דðסיב  "בסו  'כ  קרא  המסקðא  דלפי  ד 

בעלמא. בעðין אסור   הוא אסמכתא  "עוד  ב'  עמ'  לק'  עי'  (אבל 
  ליהðות מן העוה"ז בלא ברכה" דרך אחרת בביאור מסקðת הגמ'.) 



ה    ל"ה ע"א   
     

ב. אבל דעת הריטב"א דהברייתא לא קאי אלא אברכה ראשוðה  
אבל לברכה אחרוðה אי"צ קרא דהלולים דממð"פ ברכה אחרוðה  

ðלמד וברכת, ודשאר מיðים איð  תדז' המיðים    ה מואכלת ושבעת 
  אלא רשות. 

מדכרðא   דכי  זימðא  אðא  (מד:)  אשי  רב  למש"א  כוðתו  ðראה 
לגמרי   דהלכה  אשי  רב  דס"ל  הריטב"א  והבין  בכולהו,  עבדיðא 
כר"פ דאפילו מיא מברך בð"ר אלא דכל עיקר ברכה לאחריה איðה  
א"כ   וק"ק  זכור.  כשהיה  אלא  מחמיר  היה  לא  ולכן  רשות  אלא 

לפðיו  ברכה  שטעון  דיש  מהמשðה  (שם)  הגמ'  ואיðו    כשהקשה 
טעון לאחריו היאך משכח"ל לר"פ, למה לא תירצה דגם לר"פ  

  איðו אלא רשות ואילו "טעון ברכה" הייðו חובה, וצ"ע. 

עכ"פ להריטב"א כל עיקרה לא באה הברייתא למצוא מקור אלא  
לברכה לפðיה. ואף דפשטות הגמ' משמע דמתחילה ס"ד דילפי'  

הריטב" ביאר  הילולים,  דרך  ב'  אלא  דאיðו  חד מבע"ל)  (ד"ה  א 
  דאין כאן אלא הילול   גם מעיקרא  השו"ט אבל באמת הגמ' ידע

לברכה  אחד וכמו    שמיותר  אכליה,  והדר  לאחליה  ðצרך  דאידך 
  . שהבאðו לעיל

ולכ' יקשה עליו מהגמ' בהמשך דפריך תיðח לאחריו לפðיו מðין,  
הרי  וקאי לאחריו,  דהילולים  דקרא    אפש"לויליף לה מק"ו, איך  

מן    לאחריו  ðלמד  כבר  דהוא  קרא  אי"צ  ושבעת  דכרם  ואכלת 
  וברכה. 

עצמו   הריטב"א  ע"ז  אבל  דקרא  עמד  חדא  תירוצים,  שðי  ותי' 
קרא   ואיצטריך  בעðבים  מוקמיðן  הוי  וברכת  ושבעת  דואכלת 

כתב ג"כ כעי"ז אלא לאידך גיסא    דהילולים לרבות יין (והרשב"א 
דקרא דואכלת ושבעת וברכת הוי מוקמיðין ביין ואיצטריך קרא  

עðבים),  לרבות  בעיקרו  ד ועוד    דהילולים  דהלולים  דקרא  כיון 
  ðצרך לאחליה והדר אכליה לכן אגב כן אמר הלולים לשון רבים
ושבעת   מואכלת  לה  ידעיðן  דכבר  אף  לאחריה  לברכה  לרמוז 

  . יתיראולא חשיב קרא   וברכת,

לא   דהברייתא  הריטב"א  לדעת  ויל"ע  בברכה    אלא   מייריג. 
דס"ד משמע  והרי  כאן  לגמ'  ראשוðה,  גמורה    שיש  (עד  דרשא 

לס"ד  , וקשה  (ד"ה אלא)  כמש"כ תוס' דמסיק דסברא הוא כו') ו
דבע"ק מברך לאחריו ולא לפðיו וטעמא  (כ:)  איך תתפרðס המשðה  
  ברכה ראשוðה דרבðן. ברהמ"ז דאורייתא ומבואר בגמ' משום ד

מתחילה דיש רק הילול א'    הדהגמ' ידעהריטב"א הרי ביאר  אכן  
ברכה אחרוðה וברכ"ר  ðיחא דהרי זה קאי א  שמופðה לדרשא, וא"כ

יðו  אד(כתוס')  , והריטב"א עצמו כתב כמבואר בגמ' ðלמדת בק"ו
  ק"ו גמור, וא"כ ðיחא. 

הריטב"א (ד"ה ולמ"ד דתðי כרם רבעי)  אלא דעדיין קשה דהðה  
דמתחילה כשאמר הðיחא למ"ד ðטע רבעי לא  דקדק בלשון הגמ' 

מðין"  הש"ס  הקשה לפðיו  לאחריו  אלא  "התיðח  כן  פריך  ולא   ,

רבעי. וביאר דלמ"ד ðט"ר כיון דבכל מידי ðהוג   כרםלמ"ד אח"כ 
ורק למ"ד כרם רבעי,    ,רבעי מאי חזית לשוויי לאחריו טפי מלפðיו

והרי ידעי' מקרא דואכלת ושבעת וברכת דטעוðה ברכה לאחריו,  
(ועיי"ש    הוא דפריך א"כ גם קרא דהלולים ðימא דקאי אלאחריו 

למ"ד ðט"ר איך  מעתה יקשה  , ולפðיו מðין. ולמה אי"ז קרא יתירא)
  לפðיו והא בע"ק איðו מברך לפðיו. ברכה  ס"ד דקרא קאי א

הסוגיא (ד"ה    קרוב לסוףהריטב"א עצמו  אבל איðו קשה, דהðה  
, על משה"ק הגמ' למ"ד ðט"ר תיðח דבר  ולמאן דתðי ðטע רבעי

כו') אבהקשה    ðטיעה  קאי  דהקרא  מð"ל  רבעי  ðטע  רכה  למ"ד 
הק"ו דכשהוא  סברת  ותי' משום    ,טפי מברכה אחרוðה  ראשוðה

והרי הריטב"א עצמו  .  לברך מאשר כשהוא שבע  עדיףיותר  רעב  
, דאדרבא לאחריו יש  דאיðו ק"ו גמור  (ד"ה הא לא קשיא) כתב 

ðהðה . וא"כ אף דכתיב הילולים וðדרש לברכה  לברך  טפי שכן 
  וס"ד שהיא דרשה גמורה, אבל מה"ת אין כאן גילוי שצריך לברך 

ו  לפðיו לברכה    סגידוקא  לי'  דדרשיðן  מה  וכל  לאחריו,  בברכה 
דיותר יש לברך כשהוא רעב, לפðיו דוקא הוא מכח סברת הק"ו  

דהדרשא דהילולים  , וא"כ גם לס"ד  דאורייתא  ואי"ז סברא גמורה
וא"כ בע"ק  סגי  מה"ת  היא דרשא גמורה מ"מ   בברכה לאחריו, 

לאחריו דאורייתא)  שמברך  דכל    (דברהמ"ז  לפðיו,  מברך  איðו 
אלא  אין הברכה לפðיו יצא יד"ח הילולים מה"ת ושבירך לאחריו 

  . דרבðן

  

כו  הלולים  כו   ' קדש  ברכה  שטעוðים  פירוש    . ' מכאן  בפשוטו 
ר אבהו כתיב  "בירושלמי א  'הדרשא דהברכה היא הילול. אבל עי

פן תקדש המלאה הזרע אשר תזרע ותבואת הכרם, העולם כולו  
א פולדא שדורש המלאה מלשון  " מהר  'פי  ' ומלואו עשוי ככרם (עי

ז אפשר שגם הדרשא  "הארץ ומלאה) ומהו פדיוðו ברכה. ולפי  'לה
כ כלל,  הילול  מלשון  איðה  הלולים  חילול,  "דקדש  מלשון  א 

  שהברכה היא החילול.

  

הðה הגמ' לעי' הקשה למ"ד כרם    אלא דיליף לה משבעת המיðים.
רבעי אפי' אי אית לי' גז"ש עכ"פ לא ידעיðן אלא ברכה לאחריו  
הגמ'   דכוðת  והריטב"א  הרשב"א  ודעת  לפðיו.  ברכה  לא  אבל 
ז'   על  גם  וקאי  וברכת  ושבעת  ואכלת  כתיב  דלאחריו  משום 
המיðים. (דמש"א (מד.) ארץ הפסיק העðין איðו אלא לגלות דאי"צ  

י בברכה א' מעין ג'.) והקשו כיון דכבר ידעיðן ברכה  ג' ברכות וסג
לאחריו דכרם מואכלת ושבעת וברכת א"כ קרא דהלולים למ"ל,  

  עיי"ש מה שתירצו. 

ולפי"ז לכאורה לא היתה הגמ' צריכה לכל אריכות זו מה שרצה  
ללמוד מכרם או מביðייהו דכרם וקמה, והו"ל מיד לומר דיליף לה  
  מז' המיðים. וכתב הריטב"א דאיðו אלא משום יגדיל תורה ויאדיר. 



          ו

אבל מדברי רש"י (ד"ה אשכחן לאחריו) מבואר שמפרש דקרא  
דואכלת ושבעת וברכת לא קאי אלא אברהמ"ז, רק דכיון דאשכחן  
בברהמ"ז שמברך לאחריו א"כ גם קרא דהלולים שמברך אכרם  
דס"ל   ומבואר  תיðח).  (ד"ה  בתוס'  וכן משמע  בלאחריו.  ðוקמה 

אברהמ"ז   דקרא דואכלת ושבעת וברכת לא קאי אז' המיðים אלא
  לחוד. 

ולרש"י ותוס' יקשה מ"ק הגמ' השתא דילפי' ברכה לאחריו מז'  
  המיðים. 

וי"ל דבאמת הגר"א (או"ח ר"ט) הקשה לשיטת הרמב"ם דברכה  
א' מעין ג' אאמד"ר הא בסוגיין בעיðן למילף ברכה מז' המיðים,  
י"ל דהגמ' תחילה רצה ללמוד   וא"כ  ותי' דאיðו אלא אסמכתא. 
מכרם וקמה דקמה הוא ודאי דרשא גמורה דאורייתא והיה ס"ד  

ה להðך דאיכא צד  דגם הילולים היא דרשא גמורה, אלא דפריך מ
  מזבח, ומתרץ דיליף לה מז' המיðים ובדרך אסמכתא. 

ה')  אבל   (סי'  ברוך  ב  תי' המðחת  כמו  כאן  בגמ  'יש    ' לשוðות 
  ' קאי אלחם דוקא ועכשיו מפ  'דמעיקרא סבר דואכלת ושבעת גו

צ קרא דהלולים.  "ז אי "ð לפי"המיðים ואפשר דאיה  'דקאי גם אז
המיðים    'ברכות על ז  'ב כאן מה שאין מברכין ג"וכתב דלפי הל

א על מה שרגילים  "ב כ"ולא תקðו ג 'ת סגי בברכה א"משום דמה 
והגמ סעודה.  עליו  דחכמים    'לק  'לקבוע  דטעמא  (מד.) דקאמר 

כהל הוא  העðין  הפסיק  דארץ  ולפי"משום  כאן.  ביאר  " ק  ז 
  ב כאן. "דאורייתא פסקו כהל  'מעין ג  'ל דברכה א" דהראשוðים דס

ג"כ   לעי'  דהגמ'  ביארו  והריטב"א  דהרשב"א  ראיðו  כבר  (אבל 
  ðקטה דקרא דואכלת גו' קאי אז' המיðים, ואין כאן ב' לשוðות.) 

) אי הכי (דחמרא סעיד)  'ב  '(עמ  'לק  ' הגמ  'ז ביאר עוד קו"ולפי
ז  "ת אין חיוב ברהמ "פ אי מה"ממð   'ברכות, דלכ  'לברך עליה ג

א"כ לחם  על  מהיכ" א  סעיד,  "כ  דיין  מחמת  הדין  שישתðה  ת 
יק העðין  דאורייתא והא דארץ הפס  'מעין ג  ' ומאידך אם ברכה א

א על לחם (וכדעת  "ברכות כ   'הייðו דהתורה גילתה שאיðו מברך ג
כ היא ומה לי דיין סעיד. אלא ביאר  " כ גזה"א  'כ ק"א) ג"הרשב

ב כאן דואכלת ושבעת וברכת קאי  "אזיל כהל  'המðחת ברוך דהגמ
ב  "וחכמים לא תקðו ג  'ת סגי בברכה א"המיðים אלא דמה  'גם אז

שפיר הרי גם    'א במה שקובעים עליו סעודה, ולזה פריך הגמ"כ
  חמרא סעיד (ומתרץ דלא קבעי איðיש סעודתא עליה).  

הרשב ס"אבל  דלכו"א  אז"ל  גם  קאי  וברכת  ושבעת  ואכלת    ' ע 
  ' מעין ג  'א ברכה א"צ כ"המיðים (וארץ הפסיק העðין לעðין שאי

דהיה    'ל קרא דהלולים. ותי"כ למ" ל דא" ב) ולכן הקשה כð"ולא ג
המיðים הייðו יין (ושמן) דוקא ולכן צריך קרא דהלולים.    ' ד דז"ס

 

מק' לב"ש דלא דריש גז"ש א"כ מð"ל דיש לו פדיון ותי' דדריש קדש הלולים מלשון חילול, ומשמע דבאמת לב"ה  באמת בירושלמי פ"ה דמע"ש    ב
ול. אי"צ, וכקו' התוס'. ופשוט דהירושלמי לשיטתה דבסוגיין מביאה הדרשא דר"ע דילפי' ברכה לפðיו ולאחריו מקדש הלולים ולא פריך דðצרך לחיל

 דס"ל דלב"ה אי"צ לזה.

המðחת ברוך דאדרבא בסוגיא דחולין (קכ.) מבואר דפשיטא    'והק
לרבו"דזו דתביא  רבויא  ואיצטריך  בבכורים  חייבים  ולפי"ז    ע 

לס"ד דבשðים שאין מע"ש איðו יכול לחלל ðט"ר, ה"ה דלא היתה  
בðט"ר. ðוהגת  הבאה  ðלמד  מצות  בכורים  והרי  ושמן,  יין  ת 

  המיðים.  ' ש) מז"(בגז

המיðים יוכיחו ולא דיליף    'כאן לומר ז  'ל להגמ" כ הו" ק דא"ועוה
  ' כ דז"א מבואר דמש"המיðים. אבל באמת בלשון הרשב  'לה מז

ד והלולים מגלה דגם  "ע ולא יין ושמן הוא רק ס"המיðים הוא זו
  ל. "מהסוגיא דחולין הð   'מ ק"יין בכלל. ומ

  

עי' בתוס'  אלא דיליף לה מז' המיðים כו' ועוד התיðח לאחריו כו'.  
ז  'הקהרא"ש ש   ' דðיליף ברכה לאחריו בכרם ממה שהוא בכלל 

דחד בעðבים וחד    'המיðים, וברכה לפðיו מייתורא דהלולים (ותי
מ הא כבר  "ð ומ"ש) ולא הבðתי מאי קשיא ליה שמא איה"ביין עיי

  ' ללמוד מז  'רצה הגמל וזה  "ס תיðח כרם שאר מיðים מא"הש  'הק
 ע. "וכוðתו צל 'המיðים ושפיר פריך התיðח לאחריו כו

  

  חילול מע"ש ðט"ר 

  ' ל דבגמ"ר תפ"ל קרא לחילול ðט"למ   שו הק  )ה אחליה"ד(  'תוסה
ש דקדש קדש  "ר יש לו חומש וביעור בגז" ה דðט"קדושין ילפי ב

ותירצו בשם    בש ðיליף עיקר דין חילול."כ מאותו גז " ש וא"ממע
דהוח  "ר מע"כהן  שאין  דבשðים  דין  "א  באמת  לו  אין  ðוהג  ש 

  חילול.

ר משðה לשðה, וביותר  "ב למה ישתðה דין חילול ðט "והסברא צ
ל שמוסיף חומש בשðים  "כ גם לבתר דכתיב הילולים מð " דא  'ק

  ש. "שאין בהן מע

י"ל דאחר דילפי' עיקר דין חילול מקרא דהלולים ממילא לא  וש(
מסתבר לחלק בפרט דחומש בין שðה זו לשðה אחרת. ודון מיðה  

  ואוקי באתרה.) 

כרם  לחלל  שכתבו דבזה"ז יכול    ) ה ולמאן דתðי"ד (  'תוס  'ועיב.  
וכ"על שו  רבעי ופסקי הרא "הרא  'בתוס  "כ פ,  ובריטב"ש  א.  "ש 
תיðח מה דסגי בפרוטה ðיחא, אבל איך יכול לחלל  א  "הגרעק  'והק



ז    ל"ה ע"א   
     

ה פרוטה,  שוה  במעעל  בעי"א  צורה  'ש  רבעי  כסף  וðיליף   ,
  .ממע"ש

על   רבעי  כרם  לחלל  יכול  דבזה"ז  כתוס'  כתב  השו"ע  ובאמת 
שו"פ, והגר"א מחק תיבת "שוה". ומסתמא גם בתוס' היה מגיה  

  כן. 

יוב הבאה  לעðין חדברים, חדא    'ש יש ב "מעחילול  בזה דבי"ל  וג.  
ו בשיש  העביר המצוה מהפירות לכסף  יכול לדואכילה בירושלים  

והלכת אל המקום    וצרת הכסף בידיך, והוא מש"כ בפ' ראה  צורה
די גו' ועוד  חוץ  .  הפירות  לאכול  האיסור  להפקיע  דיכול  ן 

מש"כ   והוא  חילול,  ע"י  בחוקותי  בסוףלירושלים  עם    פ'  (יחד 
קדש   'וכל מעשה הארץ גו שאר עðיðי פדיון קדושה שðאמרו שם)

גו  ' גו  'לה גאל  עליו.   'ואם  יוסיף  חומש    חמישיתו  הוספת  ודין 
ðאמר בפ' בחוקותי דוקא (ומוðה שם שאר עðיðי פדיון שהבעלים  

חומש),  להוסיף  מדיðי   ומשמע   צריכים  הוא  חומש  הוספת    דדין 
  והאיסור ולא מדיðי מצות הבאת מקום. קדושה הפקעת ה

חילול לעðין   אם  ומ"מ אף ודין  איסור  לעðין הפקעת  דין חילול 
אבל   פרשיות  ושתי  דיðים  שðי  הם  מקום  הבאת  מסתבר  מצות 

דמעכבים זה בזה, דאם לא היה יכול לקיים מצות הבאה בכסף גם  
קדושה לא היה חל, וכן לאידך  איסור וה עצם הפדיון להפקיע ה

שקדושת   צריך  כסף  ע"י  הבאה  מצות  לקיים  שיוכל  כדי  גיסא, 
  תעבור לכסף. תופקע מהפירות ו רהמעש

לבאר סברת הר"ולפי ד"ז יש  דהלולים  ח כהן  היה  אלמלא קרא 
לðט"ד דבשðים שאין בהם מע"ס דהי"ש אין פדיון  אומר ר,    יתי 
  באותן שðים לא ðתחדש בðט"ר אפשרות של וצרת הכסף בידיך ש
גו'ו דðט"ר בפירות עצמם דוקא.    באההמצות ה  ה, וðשארהלכת 
  ) .לעðין הפקעת קדושה  זה מעכב גם בעצם הפדיוןהיה  וממילא ד(
שחðטו   רבעי  שמצות הבאה משתðה משðה לשðה, ופירות  ס"דד
 כסףהיא או הם או    שðות מע"ש מצות הבאתן גם לעðין ðט"רב

היא אתן  בשðים מצות הבשאר    רבעי שחðטופירות  אילו  , ופדיוðם
והדר    עצמם דוקא. ע"י הבאת הפירות   ולזה צריך קרא דאחליה 

ידעיðן גם  ,  ðט"ריכול לפדות  גם בשאר שðים  , דאכליה וממילא 
לומר שחל הפדיון ע"י הכסף  תןמצות הבא  מתדמתקיי (דא"א   .  

 

לא רק    –באמת היה מקום לבאר סברת ר"ח כהן באופן פשוט יותר, דאילו הייðו לומדים דין חילול ðט"ר ממע"ש הייתי אומר דבשðים דליכא מע"ש    ג
כלל, רק  הולכה לירושלים ליכא דין הבאת ðט"ר לירושלים כלל. דהרי בðט"ר לא כתיב כ"א שהוא קודש, ולא ðזכר שם  –לחלל ðט"ר אלא יכול שאיðו 

הוא ðלמד ממע"ש, וכדמשמע מדברי רש"י עה"ת כמו שðביא בהמשך. אלא דלפי"ז יקשה גם לבתר דכתיב אחליה והדר אכליה ðהי דיש לðו ללמוד 
גם  גילו"מ דילפי' ממע"ש  איðו דין בפð"ע אלא  דיכול לחלל ðט"ר אבל מð"ל שיש דין הבאה בשðים דליכא מע"ש. ויהיה צ"ל דאחליה והדר אכליה  

לפי"ז לא יעלה מה שכתבðו לתרץ דברי התוס' דבזה"ז דליכא חיוב הבאה ðשאר דין חילול משום אחליה והדר אכליה ואי"צ כסף  אלא  שðים.  בשאר  
 צורה.

ס"ד דבשðים שאין מע"ש איðו יכול לחלל ðט"ר, ה"ה דלא היתה מצות הבאה לדברי ר"ח כהן דאלמלא הדרשא דאחליה והדר אכליה היה  ולפי"ז    ד
דלא שמעðו מעולם שלא תהיה מצות הבאת ðט"ר בשðים דליכא   אבל בודאי אליבא דאמת יש מצות הבאה בכל השðים,  . באותן שðים  ðוהגת בðט"ר

 צ"ל דהשתא דכתיב אחליה והדר אכליה זה מגלה דשוב ילפי' מצות הבאה גם בשðים שאין בהם מע"ש.לדברי הðצי"ב יהיה ו  מע"ש,

עצמם,   הפירות  להביא  מצוה  יש  ומ"מ  לכסף,  עברה  והקדושה 
  ) דבודאי למקום שהלכה הקדושה שם הלכה מצות ההבאה.

  ðי דימ   שðאמרה בפ' בחוקותי שהיא  אבל לעðין הוספת חומשד.  
הפקעת הקדושה לחוד אין מקום לחלק בין שðה לשðה, כיון דהכל  

קדושה,  ילפיו  אותה  שפיר  להוסיף  "ממע  ðט"ר  ' בזה  דצריך  ש 
ש לשðים שאין בהן  "בין שðים שיש בהן מעלא מחלקים  חומש, ו 

קדושה פשוט  איסור ו  הפקעת  כיון דדין חומש תלוי בדיןד  .ש"מע
  בין שðה זו לבין שðה אחרת.  רבעיקדושת איסור ושאין חילוק ב

התוס' דבזה"ז יכול לחלל כרם רבעי על  ומעתה יש ליישב מש"כ 
דðתבאר דגם    . שו"פ, דהקשה הגרעק"א הא צריך כסף של צורה

במע"ש גופא יש ב' דיðים: הפקעת קדושה ע"י חילול דכתיב בפ'  
בחוקותי, והעברת מצות הבאה מהפירות לכסף דכתיב בפ' ראה  

ומה שצריך כסף צורה הוא מצד מצות הבאה כי הוא ðלמד    , וכð"ל
ממש"כ וצרת הכסף גו' והלכת גו', אלא דממילא הוא מעכב גם  
בהפקעת הקדושה. אבל דבזה"ז ליכא מצות הבאה, דמע"ש ðלמד  

ולכן ס"ל    ,)תמורה כא.מבכורים דאיðו ðוהג אלא בפðי הבית (עי' 
  גלתוס' דבזה"ז אי"צ כסף צורה אפילו במע"ש, וכ"ש בðט"ר. 

ו')  ה.   ק'  (העמק שאלה  קושיית הגרעק"א באופן  הðצי"ב  תירץ 
דיש שðי דברים,  אחר, אלא דהתחלת הדברים דומה למה שכתבðו,  

  הðצי"ב   ðקטמשמע דו  מצות פדיון והבאה, ודין הפקעת קדושה.
  – אפילו בפירות עצמם    –עוד דכל מה שיש מצות הבאה ברבעי  

דברבעי ממע"ש,  אלא  ðלמד  והלכת,   איðו  כתיב  לא  לא  ו  עצמו 
רק  ,  דהייðו שאסור לאכלו (חוץ לירושלים)  קדש  שהוא  כתיב אלא

קדש  ילפי' לפדותו    קדש  או  בירושלים  לאכלו  שצריך  ממע"ש 
באמת דברי רש"י (ויקרא  ðוטים  ולאכול הפירות בירושלים. (וכן  

י"ט כ"ד) עה"פ קדש הלולים לה' וז"ל כמע"ש כו' מה מע"ש איðו  
דמשמע דגם  פדיון אף זה כן עכ"ל.  ðאכל חוץ לירושלים אלא ב

ðלמד  ה מצות הבאת הפירות עצמם לירושלים איð דאלא מגז"ש.)   ת  
אבל רבעי של חו"ל א"א ללמדו ממע"ש, דבחו"ל ליכא מע"ש,  
וא"כ ברבעי של חו"ל אין מצות הבאה לירושלים כלל. רק איסור  
מקרא   חילול  ע"י  זה  איסור  להפקיע  דיכול  אלא  לחוד.  אכילה 



          ח

אכליה.  והדר  בדרשא    הדאחליה  אכליה  אבל  והדר  לא  דאחליה 
ולכן    ðאמר צורה,  רבעיכסף  שו"כב  כרם  על  גם  ðפדית  ,  חו"ל 

  ואת"ד. 

דבðוטע   דסוטה  פ"ח  הירושלמי  דברי  עפ"ז  שביאר  (ועיי"ש 
בחו"ל ליכא מצות חילול, ולכן איðו חוזר עליו מעורכי המלחמה,  
כלל,   רבעי  ליכא  דבחו"ל  לרמב"ם  ראיה  מזה  הביא  דהמשכð"י 

והðצי"ב  ודלא כשיטת התוס' והגאוðים דכרם רבעי ðוהג בחו"ל,  
דחה דכוðת הירושלמי רק דליכא מצות חילול הðלמדת ממע"ש,  

אכליה    והדר  מאחליה  הðלמד  האיסור  להתיר  חילול  דין  אבל 
  איכא גם בחו"ל.) 

  

.  'ל הלוים שיר של קרבן במקדש כו" וז  ה שאין אומרים " י ד " רש 
כתבו בלשון אחר קצת שאין אומרים שירה על אכילת    'אבל תוס

  ' בפסחים (סד.) גבי שחיטת הפסח דשי 'מזבח. וðראה דאזלי לשי
הכתות  "רש הייðו  הפסח  שחיטת  על  שירה  שאמרו  שמה  שם  י 

ז בדין שיר של קרבן כלל. ולכן סגי  " כ אי" עצמם, ולא הלויים, וא
י כאן לומר דאין אומרים שיר של קרבן אלא על היין,  "לרש   'לי

משחיטת הפסח דלא היה זה בגדר שיר של קרבן    ' ולא קשיא לי
ל דהלוים הם שאמרו שירה בשעת שחיטת  " שם ס  ' כלל. אבל תוס

הרי התם היה שיר של קרבן אף שלא היה שם    'הפסח, ולדידיה יק
לומר בלשון אחר דאין אומרים שירה של  יין. ולכן הוצרכו כאן  

  אכילת מזבח אלא על היין. 

  

למה ðקטו הלל שבשחיטת פסח טפי מהלל שבכל    'ק  ה שאין. " תוד 
כ"הי שירה  מדין  איðו  התם  ושמא  ימים.  קבועה.  "ח  מתקðה  א 

אפשר ישראל שוחטין את    'על שחיטת הפסח דאמרו בגמכ  "משא
  פסחיהן ולא אמרו שירה הרי דהוא חיוב שירה. 

א לא שאין אומרים שירה בשום מקום אלא על היין  "ברשב  'ועי
כו פסחים  בשחיטת  שירה  אומרים  שירה    ' שהרי  אומרים  וכן 

כדאי כו  'במלחמה  הייðו  "ע   'ביהושפט  דבריו  אילולא  והðה  ש, 
אומרים דהתם גבי יהושפט היתה הוראת שעה כיון שהðביא בישר  

א משמע  "שיðצחו, ולא שבכל מלחמה יאמרו שירה, אבל ברשב
וצ מלחמה,  שירה בשעת  לומר  קבוע  דין  המקור  "שהוא  מðין  ע 

מלחמה,   דשעת  חצוצרות  מתקיעת  ðלמד  הוא  ושמא  זה.  לדין 

 

 וצ"ע מ"ש משðים שאין בהם מע"ש לפי"ד ר"ח כהן דאחליה והדר אכליה מגלה דהוא חוזר להיות ðלמד ממע"ש לעðין מצות הבאה כð"ל. ה

וק"ק א"כ כשהקשו התוס' למ"ל קרא דאחליה והדר אכליה דיכול לפדות ðט"ר תפ"ל מגז"ש דקדש קדש, למה לא תירצו התוס' דðפק"מ לעðין ערלת   ו
 חו"ל דאיðו ðלמד ממע"ש. 

הרמב בסה"שהרי  בה"ן  דעת  ביאר  ביו"מ  הלל  דחיוב  הוי  " ג  ט 
  .'ת דהוא ðלמד ממצות תקיעת חצוצרות ביום שמחתכם גו"מה

א לא הזכיר מה שאומרים שירה על  "במה שהרשב  'עוד יש לעי
ל דהלל "כל צרה כשðגאלים, וכן אמירת הלל במועדים, ושמא ס

במועדים הוא דרבðן זולת על הקרבן והתם הרי היה על היין. וכן  
היא. משא ðביאים  ל  "כ בשעת מלחמה ס"כשðגאלים הרי תקðת 

  ת. "שהוא חיוב שירה מה

  

  כשהוא שבע מברך כשהוא רעב לא כ"ש 

ע"ק מברך  דהרי ב  הוכיחו דע"כ איðו ק"ו גמור   )ד"ה לפðיו (תוס'  ה
כתב דאיðו ק"ו גמור, וביאר  הריטב"א  והðה גם    לאחריו ולא לפðיו.

וכדאמרי'   ðהðה,  לאחריו שכן  לברכה  מה  דאיכא למפרך  משום 
  וגם תוס' הרא"ש כתבו כן.  (כא.). בגמ' לעיל 

פי' אע"ג דהתם מיירי בק"ו אחר (ללמוד ברכה התורה לאחריה  
ק"ו מברהמ"ז), מ"מ עðין הפירכא שם היא דבברהמ"ז יש סברא  

  ל עפירכא גם הויא סברא אותה , ושכן ðהðהמיוחדת לברך אחריו 
  . סוגייןק"ו דה

הזכירו  שלðו  אבל התוס'   ואת הפירכא  את דברי הגמ'  לא  לעיל 
דאין הק"ו גמור ולא    הוכיחו מהמשðה דבע"קד"שכן ðהðה", רק  

ולמה לא ביארו דיש גמרא מפורשת דהוא ק"ו פריכא    ביארו למה,
  דמה לברהמ"ז שכן ðהðה. והלא דבר הוא. 

פירכא ד"שכן ðהðה" עðין לכאן,    אותה  דאיןומשמע דסבירא להו 
איðו כלל מחמת    הוא  גמור ק"ו  איðו  דסוגיין  דהק"ו    התוס'  ומש"כ 

אלא ðהðה  דשכן  (ד  הפירכא  אחר  קלוש  במטעם  ק"ו  הוא  עצם 
  שובע).שעת מ  פארעבון עדידשעת היכ"ת דמ

דמש"א שם "שכן ðהðה" הוא דבר אחד עם  לתוס'  דס"ל    זה  ויל"פ
.  הייðו הך  הðאהומברך. דשובע    "כשהוא שבע"מה שאמרו כאן ש

וא"כ כשאðו באים לדון ק"ו כשהוא שבע מברך כשהוא רעב לא  
כל שכן, לא שייך למפרך מה לברכה לאחריו שכן ðהðה, דהרי זהו  

כ אם מברך  ק"ו ששהוא  גופא הק"ו,  וðהðה,  כשישבע  הוא ברך 
רעב. ורק בגמ' לעי' דרצה ר' יוחðן ללמוד ק"ו מברהמ"ז לברכת  



ט    ל"ה ע"א   
     

שכן   לברהמ"ז  דמה  פירכא,  ע"ז  דיש  הגמ'  קאמר  שבע התורה 
  ל"ש שובע.דðהðה, ולכן מברך אחריו, משא"כ בתורה  ו

שכן  "ו"  כשהוא שבע" ל ד"סצ"ל דא  "הריטבתוס' הרא"ש ואבל  
שוðים.  " ðהðה עðיðים  ק"ו   הם  למעבד  אפשר  שבע"  ומ"כשהוא 

לכשהוא רעב, אבל "שכן ðהðה" ל"ש אלא לאחריו ולא לפðיו והוי  
  פירכא.

הייðו דבשעת שביעה   מברך"   כשהוא שבע"ד יש לבאר זה  שמא  ו
ק יש  ובזה  המזון,  בריאת  עצם  על  לשבח  שכן  " מתעורר  דכל  ו 

והקב רעב  מזון"כשהוא  לו  מזמין  רעבðו  ה  לו    להפיק  דיש 
ל וללהתעורר  המזוברך  בריאת  על  אותו  לק'    ן שבח  (ועי' רש"י 

ולכן הוי    לברך על התורה עצמהעðין זה  ך  ייבתורה ג''כ שומח:).  
מברהמ"ז ברכה"ת  ללמוד  יוחðן  ר'  ד בעי  הסברא  אבל  שכן  ". 

דל  " ðהðה לברך  טעם  יש  דבמזון  והוא "הוא  כלל,  בתורה    ש 
וזהו דפריךהðאת מעיועל    להודות ðהðה"   מה לברהמ"ז   ,    "שכן 

להודות על הðאת מעיו ל"ש  סברא זו  ו.  משא"כ בתורה דל"ש זה
רכה לפðיו, ולכן הרי זה  לפðיו כלל ואין מקום לדון ממðו ק"ו לב

פירכא על הק"ו דסוגיין, דשמא מה שמברך לאחריו איðו להודות  
על בריאת המזון ("כשהוא שבע") אלא להודות על הðאת מעיו  

  ("שכן ðהðה"), וזה ל"ש לפðיו. 

תוס'  ושמא יש בזה הסברים אחרים, אבל עכ"פ הא מיהת מוכח ד
ו ו"כשהוא שבע" הם שðי  הרא"ש  ðהðה"  ד"שכן  הריטב"א ס"ל 

ובסוגיין עבדיðן ק"ו מ"כשהוא שבע" ל"כשהוא   עðיðים שוðים, 
רעב", אבל אם טעמא דמברך אחריו הוא "שכן ðהðה" ל"ש זה  

שלðו  לפðיו כלל ואפריך הק"ו. ואם ðכון הוא הדיוק ממה דהתוס'  
  "כשהוא שבע" וד"שכן ðהðה"  לא הזכירו פירכא זו ðראה דס"ל  

אחד דבר  דסוגיין הם  הק"ו  על  וא"כ  מה    ,  למפרך  כלל  ל"ש 
דאם מברך כשהוא  הק"ו    על זה באלברהמ"ז שכן ðהðה, דאדרבא  

  לברך כשהוא רעב.שיש לו  כל שכן ðהðה ושבע 

  

  ' עי  בלא ברכה. ז  " אלא סברא הוא אסור לו לאדם ליהðות מהעוה 
רש"מש  'ב  'עמ  'לק שיטת  בביאור   ð"  כו:)  י (סוכה  דגם  ותוס' 

ילפי וברכת  'למסקðא  ושבעת  מואכלת  ראשוðה  אלא  ברכה   ,
דהסברא הוא טעמא דקרא ולכן זיל בתר טעמא דאיðו דוקא בבר  

  ðטיעה. ושוב ילפי' ברכה ראשוðה בק"ו עיי"ש. 

  

  ז בלא ברכה " אסור ליהðות מהעוה 

דכתב   לשי'  ואזיל  דוקא.  ראשוðה  אברכה  דקאי  פי'  הריטב"א 
דממð"פ ברכה  דאי"צ לחפש מקור לברכה אחרוðה  בריש סוגיין  

אחת מעין ג' על ז' המיðים ðלמדת מואכלת ושבעת וברכת, ואילו  
  ברכת בð"ר על שאר מיðים איðו אלא רשות. 

לברכה   בין  ראשוðה  לברכה  בין  דהסברא  כתב  הרשב"א  אבל 
  אחרוðה. משמע דס"ל דבð"ר איðו רשות. 

פי'   דרש"י  כו',  ליהðות  דאסור  הסברא  בביאור  דתליא  וðראה 
דהסברא היא שצריך להודות למי שבראם. אבל הריטב"א כתב  

רשות ליטול  דצריך  היא  הו"ל    דהסברא  רשות  ðטל  שלא  וכל 
. ולריטב"א  וכמבואר בגמ' לק'  שהרי לה' הארץ ומלואה   מעילה

דצריך   סברא  יש  יותר  בודאי  א"כ  ðטילת רשות  דהברכה משום 
אבל לרש"י דהסברא היא דצריך להודות למי    ליטול רשות לפðיו.

שבראם זה שייך גם לאחריו, כמבואר בדברי רש"י לק' (מח:) על  
כל שכן"   לא  רעב  כשהוא  מברך  "כשהוא שבע  הגמ' שם  דברי 

  דפרש"י כשהוא שבע מודה ומברך למי שברא את המזון. 

הריטב"א תלה לי' בדברי הגמ' בהמשך דכל הðהðה מעוה"ז  הרי ו
בברכה ראשוðה לחוד, כדמוכח  שייך  זה ו בלא ברכה כאילו מעל, 

חכם,  ה  קאמרדבהמשך  מהגמ'   אצל  ילך  תקðתיה  מאי  ברייתא 
לי' איסורא, ומתרץ אלא   ומקשה הגמ' מאי עביד ליה הא עביד 
אמר רבא ילך אצל חכם מעיקרא וילמדðו ברכות כדי שלא יבוא  
לסלק   יכול  אחרוðה  ברכה  ע"י  דגם  איתא  ואם  מעילה.  לידי 

מעיקרא ואמאי לא ðימא דאחר שאכל    המעילה מאי קשיא לגמ'
ילך אצל חכם וילמדðו ברכה אחרוðה. אלא ע"כ דלסלק המעילה  

  . צריך ברכה ראשוðה דוקא

והרשב"א  ב.   בלא  ולרש"י  העוה"ז  מן  ליהðות  דאסור  דהסברא 
צ"ל דיש כאן שðי עðיðים ðפרדים,  ברכה קאי גם אברכה אחרוðה  

וכמו שפרש"י  חדא הסברא דאסור ליהðות מן העוה"ז בלא ברכה  
וזהו עיקר טעם תקðת   למי שבראם,  להודות  דכיון שðהðה צריך 

כל הðהðה בלא ברכה  דלה' הארץ ומלואה וברכות, ועוד עðין ðוסף  
  ראשוðה כאילו מעל. 

ד  ðראה  בירך  ויותר  כשלא  מעילה  לי'  דחשיב  תוצאה  מה  היא 
מעיקר חיוב ברכה, דאלמלא שתיקðו חיוב ברכה משום שצריך  
להודות למי שבראם גם מעילה לא היה בזה, ורק לאחר שתיקðו  
כמועל.  ðעשה  זו  הודאה  כשחסר  שבראם  למי  להודות  דצריך 
והביאור דכמו שאמרו לק' (עמ' ב') דכתוב אחד אומר דגðי וכתוב  

של מקום כאן באין עושין  אחד אומר דגðך, כאן בעושין רצוðו  
ע"י שעושין רצוðו של מקום,    "דגðך"רצוðו של מקום, הרי דðעשה  

לעשות   צריך  בפרט  אבל  בכלל,  מקום  של  רצוðו  בעשיית  וזהו 
רצוðו של מקום במאכל זה, ולכן כל שפשע ולא הודה כדין למי  



          י

המזון    שברא ואי"ז  את  זו  באכילה  מקום  של  רצוðו  עושה  איðו 
  ח זומעל. בכלל והארץ ðתן לבð"א 

גדר איסור  ב  הוא  חיוב ברכת הðהðהין  . והðה האחרוðים חקרו אםג
מצוה,באו   דלרש"י    גדר  הð"ל,  במחלוקת  תליא  ולכאורה 

והרשב"א דיסוד תקðת ברכות משום שצריך להודות למי שבראם 
ביסודו   הוא  א"כ  מעילה)  איסור  גם  איכא  מזה  דכתוצאה  (אלא 
הארץ   דלה'  משום  ברכות  תקðת  דעיקר  לריטב"א  אבל  מצוה, 

  ומלואה שלא יהיה כמועל א"כ הרי הוא בגדר איסור. 

מח  'לעי  'בתוס  'ועיד.   והר"הרי  '(יב.)  הרי"ף  דעת  דספק "י  ף 
להקל אבל דעת הר וביאר  "ברכת הðהðין  ולברך  לחזור  י דצריך 

דדוקא בברכת המצוות אמרי"א בגלהש"הגרעק ספק ברכות    'ס 
צריך לחזור ולברך.    'להקל אבל בברכת הðהðין דאסור ליהðות כו

  ט.) "ר 'ע סי"א לשו"הגרעק 'ע בהגה"(וע

שהאחרוðים הקשו על שיטת ר"י ðהי דס"ל דברכת הðהðין  אלא  
הוי בגדר איסור אבל סוכ"ס איðו אלא איסור דרבðן (כמו שהוכיחו  
  התוס' ממה דבע"ק איðו מברך לפðיו) וספק איסור דרבðן לקולא. 

כתב  ) וז"ל  ברכות הפירות  'סוף הלאכן שיטת ר"י מוזכרת בכלבו (
התוס בעל  כו  ' הרב  אסמכיðהו  לפðיו  הðאה  דברכת  כמו    'דכיון 

כיון שכן האי מאן   ' ז בלא ברכה כו" ל דאסור ליהðות מעה"שאחז
ל אם בירך אם לא בירך ועדיין הוא אוכל חוזר ומברך  "דמספק

ועד "עכ בסוגיין"ל.  המאירי  כתב  בתוספות    ז  מקום  ומכל  וז"ל 
כתבו שאחר שסמכוה מן המקרא וכן שעשאוהו כמועל בהקדש  
כו' אם שכח ולא ברך או אפילו ספק ברך ספק לא ברך ועדיין הוא  
אוכל חוזר ומברך ואצ"ל ברכה לאחריה של ז' מיðים שהיא תורה  

דכיון דאסמכוה אקרא וגם ðתðו לו חומר  ומבואר מלשוðם   עכ"ל.
  . בו כמו בספק איסור דאורייתא מעילה לכן החמירו 

דברכת הðהðין הוי בגדר איסור  י  " ר  ' על שי  'והðה האחרוðים הקה.  
סי" ל  ' ז סי"אבð  '(עי דבע"י   'ח ומðחת שלמה  ק מברך  "ח) מהא 

לאחריו ולא לפðיו, ואיך שרי ליה לאכול בלא ברכה הרי עובר על  
  ז בלא ברכה. "איסור הðאה מעוה 

 

דכיון דðהðה צריך  והðה הרשב"א כתב דהסברא דאסור ליהðות כו' היא הן לעðין ברכה ראשוðה והן לעðין ברכה אחרוðה, אבל לשון רש"י שכתב    ז
(עמ' ב' "עוד בעðין אסור ליהðות מן העוה"ז בלא   'לקוברכה ראשוðה ðלמדת מק"ו. ועי'    דקאי אברכה אחרוðה דוקא,משמע    למי שבראם  "להודות"

 י אלה."בדברי רש ביארðו ) מה שברכה"

והðה הגמ' בהמשך מייתי מימרא דר' חðיðא בר פפא דכל הðהðה מן העוה"ז בלא ברכה כאילו גוזל להקב"ה וכðסת ישראל, ופרש"י שגוזל להקב"ה    ח
את ברכתו. והמהרש"א כתב דיל"פ דגוזל להקב"ה את המאכל שהרי קודם ברכה הוא בכלל לה' הארץ ומלואה. וðראה דרש"י לשיטתו דעיקר טעמא  

ום שצריך להודות למי שבראם, ואיסור מעילה איðו אלא תוצאה מזה, ולכן עיקר הגזילה הוא מה שגזל את ההודאה. ועוד ðראה דס"ל  דברכות מש
לרש"י דל"ש לומר שגזל מהקב"ה את המאכל, דכי הוא צריך למאכל, ומש"א דהוא כמועל הייðו דכל שלא בירך המאכל הוא כהקדש וכקדשי שמים 

 "גזילה" מהקב"ה ל"ש במאכל עצמו אלא בברכה. שאסור למעול בו, אבל

הק דאי  'וכן  ואיðו  "ר   'בגמ  ' מהא  מברך  איðו  דאוðן  מי שמתו  פ 
וכ"מזמן ופרש  ע, והרי אוðן ðהי  "פ השו "י דאיðו מברך המוציא 

  דפטור מן המצוות אבל איðו מותר לעבור על איסורים. 

ב דאם שכח והכðיס משקין לתוך  "קע  'ע סי"פ בשו"ממש  'וכן הק
ðהי דאðוס    'פיו בלא ברכה דבולען ואיðו מברך ברכה ראשוðה, וק

  מלברך אבל מי התיר לו לשתות בלא ברכה. 

והיה אפש"ל דס"ל לר"י כמש"ð בדעת רש"י והרשב"א דיסוד  ו.  
והוא   שבראם,  למי  להודות  שצריך  משום  הðהðין  ברכת  תקðת 
בגדר מצוה, אלא דכתוצאה מזה חשיב גם מועל כיון שאיðו עושה  
ברכה   ממצות  דפטורים  הðך  אבל  זו.  באכילה  מקום  של  רצוðו 

  ממילא גם איסור מעילה לית בהו.

דאוðן צריך לברך    ) באמת כתבאבל  'סוף הל(כלבו  אבל קשה דה
ולא אמריðן דכיון שפטור    המוציא כיון שאסור ליהðות בלא ברכה.

  מן המצוה גם איסור מעילה ליכא.

פ מי שמתו דאוðן איðו מברך  "ר 'מהגמ  (לכאורה קשה על הכלבו 
ל דהוא מפרש דאיðו  " אבל) וצ  'ב מהל "(והכלבו עצמו מביאו בפ

  ) ז, אבל המוציא מברך." מברך ברהמ

ש מבעל קרי דאוכל בלא ברכה ראשוðה ואיך שרי  "מ  קשהשוב יו
איסור   על  לעבור  ברכה"מעה  ðהðה ליה  בלא  מהא  קשה  יוכן    ,ז 

יכול    משקיןהכðיס  ד שאיðו  כיון  המשקין  את  דבולע  פיו  לתוך 
  . לברך, ואיך שרי לי' למעול

שמא   אפש"ל  (ז.  סהיה  דאסור  "דהכלבו  הסברא  ידי  דיוצא  ל 
י ברכה  "י ברכה ראשוðה או ע"ז בלא ברכה או ע "ליהðות מעוה 

סגי.ו  ,אחרוðה מיðייהו  כיון    בחדא  קרי  דבעל  ðיחא  וממילא 
יצא מדי מעילה ולכן  כ " א  (דברהמ"ז דאורייתא) שמברך לאחריו

יברך בסוף ואין כאן  . וכן בשתיית משקין הרי  איðו מברך לפðיו
לברך  " . משאמעילה דצריך  ממילא  מברך לאחריו  דאיðו  אוðן  כ 

  ז בלא ברכה."לפðיו כדי שלא יעבור על איסור הðאה מעוה

אמðם היה אפשר שהאוðן יברך לאחריו ולא לפðיו, אלא דבאוðן  
ולכן עדיף שיברך   לו למעט במצוות,  הרי משום כבוד המת יש 



יא    ל"ה ע"א   
     

. אבל בעל קרי הוא להיפך  'ברכה ראשוðה שאיðה אלא ברכה א
צ  "ז דאורייתא וממילא דאי"דצריך לברך לאחריו משום דברהמ

  לברך לפðיו. 

דאם מסופק אם  , דהרי הכלבו הביא דברי התוס'  לומר כן  'אבל ק
בירך ברכה ראשוðה והוא עדיין אוכל צריך לחזור ולברך משום  

  כ יצא " ז בלא ברכה, והרי יברך לבסוף וא"שאסור ליהðות מהעה
ברך ברכה ראשוðה מספק. אלא משמע מזה  יולמה    מכלל מעילה

מצריך ברכה ראשוðה    ' ל דהסברא דאסור ליהðות כו" דלעולם ס
, ולא יצא מדי מעילה ע"י ברכה אחרוðה. וכדמוכח בלא"ה  דוקא

  ממה שהוצרך לפרש דמאי תקðתי' ילך אצל חכם מעיקרא, מהגמ'  
  אבל ללכת אצל חכם ללמוד ברכה אחרוðה לא יצילðו מדי מעילה, 

  ) וכמו שהוכחðו לעיל.

ח. ולחומר הקושיא שי"ל דהðה הא דאוðן פטור מן המצות פרש"י  
המצוה.   מן  פטור  במצוה  שעוסק  משום  דהוא  שמתו  מי  ר"פ 
ולפי"ז איðו אלא פטור אבל אם רצה יכול לקיים מצוות. אבל דעת  
התוס' ושא"ר שם עפ"י הירושלמי דגם אסור בשאר מצוות משום  

א דעוסק במצוה כבוד המת. אבל ðראה דגם לדידהו צריך לטעמ
דהו"ל   מן המצוה, דרק משום שפטור משאר מצוות הוא  פטור 

  בזיון למת אם יעסוק במצוות אחרות שאיðו חייב בהן. 

ומעתה שי"ל דעוסק במצוה דפטור מן המצוה הייðו דוקא ממצוה  
סרך   בה  שיש  ראשוðה  ברכה  מצות  אבל  איסור,  סרך  בה  שאין 

אף שהאיסור איðו אלא תוצאה מן המצוה וכð"ל    –איסור מעילה  
פטור    – איðו  ולכן  ממðה.  פטור  במצוה  העוסק  ואין  טפי  חמור 

  מלברך ברכת המוציא.

אבל עכ"פ יסוד החיוב הוא מצוה ולא איסור, ולכן כל מי שאי"ח 
כמו בע"ק ומי שהכðיס משקין לתוך פיו   – במצות ברכה ראשוðה 

  גם איסור מעילה אין בהם וכð"ל.  –דאðוסים מלברך 

  

אסמכתא בעלמא הוא    'וקרא דðסיב לעי  ה אלא סברא הוא. " ד   ' תוס 
לפרש  'כו אין  דקרא  .  ממילא  דרבðן  אלא  איðה  דהסברא  דכיון 

א דרבðן ðימא דקרא  יהוו אסמכתא, דאדרבא כיון דהסברא ה  'דלעי
מיðים    'א בז"הוא דאורייתא אלא דאין החיוב דאורייתא כ  'לעי
ð דעת  "ד ðטע רבעי). [וכ" ד כרם רבעי) או בבר ðטיעה (למ" (למ

עיי"ר והפð"ח  פי"ש.]  התוס  'י  ה  'כוðת  דהסברא  א  ילהיפך 

 

דהסברא היא גם בברכה אחרוðה ואדרבא    ) כו:( אבל עי' לק' עמ' ב' "עוד בעðין אסור ליהðות מן העה"ז בלא ברכה" דביארðו בדעת התוס' בסוכה    ט
ולכן יש ללמוד מהקרא לחייב ברכה אחרוðה גם בשאר דברים דאי"ח בבכורים ולאו בר ðטיעה דזיל בתר טעמא, ושוב ילפי' ברכה   היא טעמא דקרא

ומ"מ ברכה ראשוðה אי"צ שיעור דחייבו אותו שלא ליהðות אפי' הðאה בעלמא בלא ברכה אבל בברכה אחרוðה אף דטעמא דקרא מחמת  ראשוðה בק"ו.  
ועפי"ז כתבðו ביאור אחר בדברי התוס' כאן, דהשתא ðוכל ללמוד   הסברא אבל מ"מ התורה קבעה דאי"ח אלא על הðאה כזו שיש בה מעשה אכילה.

 כל ברכה אחרוðה מואכלת ושבעת וברכת, דזיל בתר טעמא כð"ל, והדרשא דהילולים איðה אלא אסמכתא. 

וממילא דאי זה תמוה  "דאורייתא  לכ'  צ קרא, וגם  דדעת התוס' 
ה  "לט. ד(  'לק  'כמבואר בתוס  דוקא  דהסברא הוא בברכה ראשוðה

כ איצטריך קרא  " וא  ,דלכך ברכה ראשוðה אי"צ שיעור  )בר"ד  בצר
ש) ðקטו  "ה לפðיו לא כ"(ד   'לעי  'ועוד דהתוס  טלברכה אחרוðה. 

ה ראשוðה  דברכה  וא א  יבפשיטות  ע"דרבðן  סברא  "כ  לאו  כ 
  א.ידאורייתא ה 

התוס  ויל"פ הש  'כוðת  חתר  עכשיו  ר"דעד  דרשת  ליישב  ע  "ס 
מעה ליהðות  דאסור  הילולים  מקודש  דק"דדרש  ברכה,  בלא    ' ז 

ס והיה  והדר אכליה,  ðצרך לאחליה  הילול  לתרץ דקרא  "דחד  ד 
ומש ליהðות כו" א ר"קאי אברכה אחרוðה  דאסור  הייðו מכח    ' ע 

פ איðו אסמכתא,  "ו גמור מדאורייתא אבל עכ"ז ק"ו, ואף שאי"ק
ו דרבðן לברכה ראשוðה.  "אלא לימוד גמור על ברכה אחרוðה, וק

כ  "ז מספיק, וברכה ראשוðה היא סברא, א" אבל עכשיו דמסיק דאי
ר שדרש  מעה"מה  ליהðות  שאסור  מכאן  איðו  " ע  ברכה  בלא  ז 

  היא אסמכתא בעלמא. לעðין ברכה ראשוðה ðצרך, ו 

התוס"ולפי מדברי  ראיה  לðו  אין  הוא    'ז  דהלולים  הקרא  אם 
הוא   'אסמכתא גם לעðין ברכה אחרוðה, דאפשר דגם לפי התוס

ע לעðין  "לימוד גמור לעðין ברכה אחרוðה, אלא דמה דðסיב לה ר
  ברכה ראשוðה הוא בדרך אסמכתא.

אבל עי' לק' עמ' ב' ("עוד בעðין אסור ליהðות מן העוה"ז בלא  
  דרך אחרת בביאור דברי התוס'.  )ברכה"

  

(לט.) דעל פחות מכשיעור מברך שהð"ב.    רביðו יוðה תלמידי  עי'  
לכ' יל"פ דס"ל כריטב"א דהסברא רק לעðין ברכה ראשוðה, וכדי  
על   ðטילת רשות, אבל  די בשהð"ב, דאיðו אלא  לצאת מהאיסור 

ד בק"ו  ילפי'  לברךכשיעור  חיובית  מצוה  ל  יש  צריך  ברך  ובזה 
על כל מין ומין מעין שבח דידיה. ויהיה צ"ל דס"ל כמ"ד   ולשבח

כל   ולכן  רבעי  קרקע ðטע  להדיא  ילפי'    גידולי  (כמבואר  מðט"ר 
בדברי תר"י בסוגיין דגם ירקא הוי ילפיðן, ותלוי בגירסת הספרים  

ודגים דליכא ק"ו הרי באמת מברך  עי' תוד"ה דבר)   ועל ביצים 
  שהð"ב.



          יב

המיðים   על שבעת  דרק  הדין  יהיה  רבעי  כרם  למ"ד  לפי"ז  אבל 
מברך בפה"א ובפה"ע, דðלמד בק"ו, אבל על שאר פירות וירקות  

  מברך שהð"ב, וזה מן הðמðע.

יכולה   הסברא  ולעולם  יוðה,  דרביðו  טעמא  ביאור  דאי"ז  וצ"ל 
את   איבד  מכזית  דפחות  טעמי'  רק  פרטית,  ברכה  גם  לחייב 

משום שאסור  החשיבות דפה"ע ופה"א, רק דצריך עכ"פ לברך  
  ליהðות מן העוה"ז בלא ברכה, אבל לזה סגי בברכת שהð"ב. 

  

  ב " ה ע " ל 

  ' י פי"רשהיכי ðבריך, ðבריך בורא פרי הזית פירא גופיה זית אקרי,  
ואי הייðו השמן  הזית  פי"ז בריאת שמים. אבל הריטב"דפרי    ' א 

ס ומקשה ðבריך  "כשחוזר הש  'י ק"דצריך להזכיר האילן. ולפרש
לא הקשה בפשיטות טפי שיברך   זית אמאי  עליה בורא פרי עץ 

א לברך כן דצריך להזכיר האילן,  "א א "בורא זית. דתיðח להריטב
ל דבורא זית משמע הזית  "צ  'י מאי איכא למימר. ולכ"אבל לרש

מ הוי  "כ בורא פרי עץ זית משמע שðיהם, ומ " ולא השמן, משא
בריאת שמים, ולא דמי לבורא פרי הזית דמשמע הוצאת השמן מן  

  ת."הזית, שהיא בריאת אדם. ואכתי צ

  

  יין במה דס"ד לברך ברהמ"ז על  

ג עליה  ðברך  הכי  פרש  'אי  הוא  "ברכות.  מזון  דסעיד  דכיון  י 
ג צ  'ולבריך עליה  והדברים  דהרי לק"ברכות לאחריו.  (מד.)    'ב 

ג  'אמרי מברכין  אין  ולכן  העðין  הפסיק  ארץ  ברכות    'דלחכמים 
  דיין סעיד.כ מה לי  "א על לחם, וא"כ

דהגמ' לעי' מתחילה כתב דðיליף    שביאר   'ה  ' במðחת ברוך סי  'ועי
מקמה וכרם ומשמע דלא קאי ואכלת ושבעת וברכת כ"א אקמה,  
מז'   דðיליף  קאמר  ואח"כ  העðין,  הפסיק  דארץ  משום  ומסתמא 
ולי"ל ארץ הפסיק העðין, אז' המיðים  גם  דקאי  ומשמע   המיðים 

לשוðותדוביאר   ב'  כמו  כהל"ק,   פליגי,ו  הוא  (מד.)  לק'    והגמ' 
כהל   'והגמ גם אז"כאן  וברכת קאי  ושבעת  דואכלת  המיðים,    ' ב 

ל משום דמדאורייתא  " ברכות על לחם דוקא צ  'והטעם שמברך ג
א לדבר שהוא מזון.  "ברכות כ  'ולא תקðו ג  מעין ג'  'יוצא בברכה א

כ הוא מזון ויברך עליו  "ס דאם יין סעיד א "ולכן שפיר מקשה הש
  ד. " ברכות את 'ג

בדברי רש"י שפירש  עולה יפה מאד  ומהלך זה של המðחת ברוך  
  קושיית הגמ' דכיון דסעיד "מזון הוא" וðברך עלי' ג' ברכות. 

ף)  "ערבי פסחים (כד. בדפי הרי ' ן פ" ברמב 'ויש להוסיף בזה דעי
מעין שלש    'ברכות במקום ברכה א  'שכתב להוכיח דאם בירך ג

פ, וראייתו מדין דברים  "לא יצא, זולת במיðי מזוðות דהוא מזון עכ
במאירי    'הבאים לאחר הסעודה דמברך לפðיהם ולאחריהם (ועי

דלכ  'לעי הדבר  בטעם  להבין  וצריך  א  'יב.).  שלש  בכלל  .  'יש 
שבלא  הסעודה,  לאחר  הבאים  דדברים  בהא  צריך  "(ובפרט  ה 

ברכות עלה סעודה, ואין הברכה לבטלה, למה לא יועיל    'לברך ג
א ברכה  לחיוב  ג  'גם  ברהמ   'מעין  קיצור  אלא  וצ"שאיðו  ל  "ז.) 

א לברך על הארץ ועל המזון על דבר שאיðו מזון. וזהו  "משום שא
  ן דבמיðי מזוðות באמת יצא. "הרמב גופא החילוק שכתב

דואכלת ושבעת וברכת קאי גם    'לעי  'ב בגמ"ל דלפי הל "ומעתה י
ברכות על לחם דוקא הוא משום    'אשבעת המיðים, הטעם שתקðו ג

ועל המזון כ וזהו  "האי טעמא דאין לומר על הארץ  א על לחם. 
כ גם הוא מזון. ומתרץ דלא קבעי  " ס דאם יין סעיד א"הש  'דמק

וא יין אבל אמאי  " סעודה עליה  כ איðו מזון. אלא שיקשה תיðח 
ג מברך  וצ  'איðו  מזוðות.  על  ג"ברכות  דמזוðות  הדרך  " ל  אין  כ 

  לקבוע עליהם סעודה. 

 יש כעין ב' לשוðות בגמ' לעי' ול"ב שםב. וכל זה לפי ההðחה ד
  ' (מד.) ולית ליה דארץ הפסיק העðין. אבל לפי  'פליג אסוגיא דלק

דארץ הפסיק העðין פירושו   '(מד.) שפי  'א לק"א והריטב"הרשב
קאי גם אשבעת המיðים אלא דארץ    'דלעולם ואכלת ושבעת גו

א על לחם, ועל  "ברכות כ   'הפסיק העðין וגילתה שאיðו מברך ג
ז )  'א  '(עמ  ' ז הסוגיא דלעי", ולפי'המיðים מברך ברכה א  ' שאר 

המיðים לא פליג    'ו מברכה אחרוðה דז"דיליף ברכה ראשוðה בק
דלק סוגיא  וממילא  'על  פלוגתא,  בזה  לשוות  מקור  שום  ואין   ,

ברכות,    'הכא דיברך ג  'דהדרא הקושיא לדוכתה מאי פריך הגמ
א על  "ברכות כ  'כ דאיðו מברך ג" העðין והוי גזההרי ארץ הפסיק  

  לחם. 

עי אכן  שהק"בריטב  'ג.  בסוגיין  הגמ  'א  פריך  ג  'מאי    'דיברך 
דאם אין הפרוסות קיימות מברך  לחם שבישלו  ברכות, מי עדיף מ

ל דכיון דאשתðי לעילויא  " ל וי"וז  ' ז. ותי"מ ואיðו מברך ברהמ"במ
ðע משום חשיבות, הוי  "דומיא דפת וקבעו לו ברכה לכתחילה בפ

  ל. "ברכות דומיא דפת עכ  ' ד למימר דלאחריו ðמי ðברך ג"ס

סעיד  דחשוב משום    ןדבריו צ"ב דממð"פ, אי ס"ל דהטעם שייו
וגם משמח, א"כ מאי קשיא לי' מעיקרא הא אין הפרוסות קיימות  
איðו משמח. ואי ס"ל דטעמא דיין משום דסעיד לחוד, א"כ מה  
ðתקן    ð"ה דסעיד  משום  ליין  מיוחדת  ברכה  דתיקðו  כמו  תירץ, 

  ברכה מיוחדת לאין הפרוסות קיימות משום דסעיד. 

דמתחילה הבין קושיית הגמ'  א,  " כוðת הריטבב  ברור   אבל ðראה 
כמו  דכל דסעיד מזון הוא וכל שהוא מזון יש לברך עליו ברהמ"ז, ו 

באין  ש גם  הרי  לגמ'  קשיא  דמאי  הקשה  זה  ועל  כð"ל.  פרש"י 
  פרוסות קיימות בודאי סעיד ומ"מ איðו מברך אחריו ברהמ"ז. 

וו דיין משמח  לתרץ  הריטב"א  יכול  היה  הפרוסות  אילו  לא  אין 
גם לחם   והרי  לברהמ"ז,  עðין משמח  דמה  איðו משמח,  קיימות 



יג    ל"ה ע"ב   
     

איðו משמח, רק קושיית הגמ' ע"כ ממה דיין סעיד וס"ד דסעיד  
קיימות.  הפרוסות  מאין  הק'  זה  ועל  ברהמ"ז,  ה"ה    גורם  (לכ' 

  דהו"מ למפרך מכל מיðי מזוðות ואולי לא פשיטא לי' דסעדי.) 

ועל זה תירץ דאי"ז ביאור קושיית הגמ' כלל, ומש"א הגמ' "אי  
,  רש"יפוכ  דסעידהמציאות הכי" ðברך עלי' ג' ברכות לא קאי על  

על   ברכה  שדין  האלא  לו  זה מקשה  לעצמו,  ראשוðה  קבעו  ועל 
לו ברכה ראשוðה בפð"ע משום א"כ הו"ל   הגמ' אי הכי דקבעו 
לחייבו גם בברהמ"ז. וזה ל"ש בפרוסות קיימות דלא תקðו להם  

  ברכה ראשוðה מיוחדת. 

ליין ברכה    ת"מהיכ  עמומה  הסברא  לא דעצםא דמחמת שקבעו 
ראשוðה בפð"ע יחייבו אותו בברהמ"ז, והרי סוכ"ס ארץ הפסיק 

  העðין והתורה ייחדה ברהמ"ז לפת דוקא. 

המגיה    '(ועי הריטב"א  בהגהות  דילפיðן  על  שאðי  דיין  שכתב 
וא שתיה  זו  קאי  "מושבעת  שפיר  וברכת  כ  ושבעת    איין ואכלת 

א  "קשה הריטבהכ מאי  "א אבל    .ש"עיי   דהוא אחר הפסקת "ארץ"
  .) אין הפרוסות קיימות מעיקראמ

קאי    קשה  ועוד לא  הכי..."  "אי  הגמ'  מש"א  הסוגיא  דא"כ  על 
על עצם דין המשðה דקבעו לו ברכה ראשוðה  אלא    דלעיל מיðיה

  . כלל בפð"ע, ולשון הגמ' לא משמע כן 

דדבר זה גופא שקבעו ברכה מיוחדת ליין מחמת  וðראה בזה,  ד.  
דארץ הפסיק חשיבותו הוא מלתא דפת, דפת הוא אבוה דכולהון  

כן רבðן תקðו  ברכה מיוחדת לאחריו ו תורה קבעה לו העðין ועי"ז 
ללחם ברכה מיוחדת לפðיו, ומש"א הגמ' דקבעו ברכה מיוחדת  

למעלת  ליין משום דאשתðי וסעיד הייðו גופא טעמא דעי"ז דומה 
סעודה  הדרך לקבוע  דפת, ואף דמצד זה דסעיד איðו כפת ממש (

) אבל כðגד  על פת משא"כ יין, וגם אפשר דפת יש לו מעלה בעצם
כיון דאשתðי וסעיד כעין    ולכן  משמח,יין יש לו מעלה ג"כ שזה  

יין  פת   גם  אבל  מיוחדת  מעלה  לו  יש  דפת  מעלה  ואף  לו  יש 
פת לעðין ברכה  כðתðו לו חשיבות    ולכן  מיוחדת לעצמו שמשמח

כ  "קאי גם אמש "דומיא דפת"א " כ הריטב"ז מש "ראשוðה. (ולפי
ðע משום חשיבותו.) "דקבעו לו ברכה לכתחילה בפ  

מהקרא  ה הגמ'  וðיחא לי בזה קושיא אחרת שהיה קשה לי כשהקש
ולחם לבש אðוש יסעד והיה ס"ד דהכוðה   דיין ישמח לבב אðוש

יין איðו סועד רק משמח    כן  למה לא תירצו דאמðם  דיין איðו סועד, 
לו ברכה ראשוðה   לחוד, אבל מהאי טעמא גופא דמשמח קבעו 
בפð"ע. אבל לð"ל ðיחא, דזה פשוט להש"ס דבשביל לקבוע ברכה  

עין מעלת לחם שהתורה קבעה לו ברכה  כמיוחדת צריך  ראשוðה  
וחכמים תקðו לו כעין דאורייתא גם  מיוחדת דברהמ"ז,    )אחרוðה (

ברכה ראשוðה בפð"ע, ואם גם ליין קבעו ברכה ראשוðה בפð"ע  
והוציאוהו מכלל שאר אוכלין ומשקין וðתðו לו מעין מעלת פת  

לפת, דאשתðי וסעיד, אבל אם איðו סעיד  ע"כ משום שדומה קצת  
ורק מחמת    איðו דומה לפת, ומה לי שיש לו מעלה אחרת דמשמח.

דגם יין אשתðי וסעיד ודומה ללחם, ואף דאיðו ממש כלחם דאין  
אבל    יש לו מעלה לעצמו קובעים עליו סעודה וגם אפשר דלחם  

ולכן כיון שדומה ללחם מצד    כðגדו יש ליין מעלה אחרת דמשמח,
לכן ðתðו לו מעין    דאשתðי וסעיד וגם יש לו מעלה בפð"ע דמשמח 

(והרי חזיðן דהמשורר השוה    מעלת לחם וקבעו לו ברכה בפð"ע.
  אותם ויין ישמח גו' ולחם לבב אðוש גו'.) 

דלעðין    ðברך עלי' ג' ברכות, פי' כיון  זהו שמקשה הגמ' "אי הכי"ו
לברך עליו ברכה    ברכה ראשוðה ðתðו חכמים ליין מעין דין לחם

א"כ לעðין ברהמ"ז ðמי היה להם לחכמים ליתן לו    מיוחדת בפð"ע
מ"מ אין מברכים  דהגמ'  מעלת לחם לברך עליו ג' ברכות. ומתרץ  

  שהדרך לקבוע עליו סעודה. ברהמ"ז אלא על לחם 

מ הקושיא  את  הריטב"א  תירץ  קיימותובזה  הפרוסות  דלא  אין   ,
לחם,  דלא החשיבוהו מעין  בפð"ע הרי  ראשוðה  ברכה  לו    תקðו 
דירדה ממעלה לחם (דאין קובעים עליו סעודה ואולי גם בעצם  

כלחם)  חשיב  מיין.    לא  וגרע  איðו משמח  דסעיד  יין  ואע"ג  ורק 
מחמת דאשתðי וסעיד וגם משמח העלו אותו למעין מדרגת לחם 

  לקבוע לו ברכה מיוחדת בפð"ע.

בורא מיðי מזוðות    ו(ומוכח מדברי הריטב"א דמה שמברכים עלי
איðו ðחשב ברכה מיוחדת, אלא ברכה כללית לכל מיðי מזוðות,  

על מברכים  שאין  מזוðות  ומה  שיצאו    מיðי  משום  צ"ל  בפה"א 
פרי קצתאפי"ת  או    , מכלל  להם חשיבות  יותר    דיש  קצת  לפרט 

פה"א  קצתו  משאר  העץ חשובים  פה"ע  כמו שפרי    לפרט שהם 
וייןאבל אין להם ברכה מיוחדת על מין אחד     . כמו שיש בלחם 

  ) כמו שביארðו לעי' אמתðי' דלכך לא תðן חוץ מהמזוðות.ו

דקבעו ברכה ליין משום  כתב  מתחילה    ,י על המשðה"תר ב  'עיו  ה.
ומשמע דמפרש הסוגיא  ומשמח.  להיות חשוב דסעיד  שðשתðה 

דיין   ודלמסקðא  אðשתðה  ומשמח  וצריך  "סעיד  חשיבותו  זהו  כ 
למה    'ע בהמשך דבריו שהק"סעיד ומשמח. אבל עאשתðי ו,  כולהו

י  "תר  'יב. ועי  'לא קבעו ברכה מיוחדת לתמרים שהם מזון (כדלעי
שאיðו קובע סעודה עליהם, ועוד שלא ðשתðו מברייתם    'שם) ותי

  .כ"כ כמו שðשתðה יין מעðבים

מה שקבעו כיון שהוא עצמו כתב ד  תמריםותימה מאי קשיא ליה מ
כ ðהי  "סעיד ומשמח, וא הוא משום שðשתðה ו ייןברכה מיוחדת ל

אבל לא אשכחן דמשמחים. [ודוחק לומר  ðשתðו וסעדי  דתמרי הם  
משמח"דס תמרי  דגם  כדאמרי  ים ל  יורה  אל  תמרים    ' דאכל 

  בכתובות (י:).] 

ðראה דרביðו יוðה מפרש הגמ' על דרך פרש"י ודלא    היה  ובפשוטו
כריטב"א, דקושיית הגמ' "אי הכי" ðברך עלי' ג' ברכות הייðו "אי  

ברהמ"ז תלוי במזון. ולכן הוקשה לו  סוגיין ðקט דהכי" דסעיד, ד
  יכול לתרץ דיין משמח . ולא היה  וייחשבו מזון  גם תמרי סעדי הרי  

איðם משמחים ברהמ"זותמרים  אצל  עðין שמחה  דמה  ותירץ  .  , 
יוðה   אותו  רביðו  וא"כ  סעודה  עליהם  לקבוע  הדרך  תירוץ  דאין 



          יד 

יעלה    – דאין הדרך לקבוע עליו סעודה    – הגמ' לעðין יין    תירצהש
  גם לתמרי. 

אבל לדרך זה ק"ק מה שהוסיף רביðו יוðה דתמרים לא ðשתðו כמו  
יין, דמהיכ"ת דברהמ"ז יהיה תלוי באשתðי כלל. ועוד    שðשתðה 

על   ברהמ"ז  דðברך  אלא  היתה  לא  יוðה  רביðו  קושיית  דלפי"ז 
תמרים, אבל לא שðקבע להם ברכה ראשוðה בפð"ע, אבל לשון  
ראשוðה   ברכה  ðקבע  שגם  היתה  דקושייתו  משמע  יוðה  רביðו 
מיוחדת לתמרים (שהרי בסו"ד סיים דכיון דלא קביעי עלייהו ולא  

  ðשתðו "איðם קובעים ברכה לעצמן"). 

לפרשוו.   דרך  ðראה  על  יוðה  רביðו  מה  "הריטב  דברי  דכל  א, 
ברכה   לו  ראשוðה  שקבעו  שיש  דכיון  משום  הוא  ליין  מיוחדת 

(ד מיוחדות  ומעלות  לכן  אשתðי  ומשמח)  עין  החשיבוהו כסעיד 
וזהו דמקשה הגמ' "אי הכי" דלעðין ברכה ראשוðה ðתðו לו  פת.  

, וככל מה  ðדוðו כעין פת  ברהמ"זמעין מעלת פת א"כ גם לעðין  
ועל זה מקשה רביðו יוðה דגם תמרים סעדי ולמה לא    .שðתבאר

וברהמ"ז   בפð"ע  ראשוðה  ברכה  לקבוע  לחם  מעלת  להם  ðיתן 
  לאחריהם. 

הרי הוא עצמו כתב דמעלת יין משום דסעיד  דלכאורה יפלא  אלא  
היא משום    ו קושייתומשמח, ותמרים איðם משמחים. אבל ðראה ד

שðקט דכל מה שיין צריך לטעמא דמשמח הוא משום שאיðו דומה  
ממש ללחם שהרי אין הדרך לקבוע עליו סעודה, לכן צריך לאתויי  

היה  עלי' מצד שיש לו מעלה אחרת כðגדו דמשמח. אבל תמרים  
  ' ן פ"ברמב  '(ועי  יהםשבאמת קובעים סעודה על  לרביðו יוðהד  "ס

הרי"ער בדפי  כד.  דף  מש"פ  בה"ף  בשם  שיוצא "כ  דמה  ג 
וא"כ הם דומים  ז על תמרי הוא כשקבע עליהם סעודה)  "בברהמ

  ולמה לא ðיתן מעלת לחם. ללחם ממש, 

לחם   וגם  בר"ד,  יוðה  רביðו  שהדגיש  וכמו  ðשתðה  דיין  ואע"ג 
לטעמא   דאי"צ  פשוט  ðראה  ðשתðו,  לא  תמרים  ואילו  ðשתðה, 

מכלל עðבים (וכן לחם להוציאו מכלל  דאשתðי ביין אלא להוציאו  
כמות   דסועדים  תמרים  אבל  בפð"ע.  חשיבות  לו  לקבוע  פה"א) 
שהם והדרך לקבוע עליהם סעודה כמות שהם א"כ דומים כמות  
ברכה   עליהם  דðקבע  יוðה  רביðו  ולכן הקשה  ממש  ללחם  שהם 

  ראשוðה ברהמ"ז דומיא דפת.

למה   א"כ  הו"ל  וא"ת  ולכאורה  אתמרי,  מיין  יוðה  רביðו  הקשה 
ברכה להקשות   שקבעו  דכמו  אתמרי  מלחם  ראשוðה    בפשיטות 

זה איðו  לתמרי.    מיוחדת   ללחם כך היו צריכים לתקן ברכה  מיוחדת 
כיון שהתורה קבעה ברהמ"ז ללחם דוקא דארץ הפסיק ד כלום,  

י היא  "אלא קושיית תר העðין מהיכ"ת להקיש שאר מאכלים לזה.  
  חכמים   ðתðו לודיין סעיד ומשמח  ע"י  ד  בגמ'  מיין, דכמו דחזיðן

מעלת ראשוðה,  כעין  ברכה  לעðין  ל  כפת  היו  עðין  וגם  ברהמ"ז 
כ  " א  הדרך לקבוע עליו סעודה,למלא שאין  משוים אותו לפת א

קובעים  ד  רב"י בקושייתו  לפת ממש, לפי מה שðקטתמרי שדומים  

היו  ודאי  סעודה,  פת   מיםחכ   עליהם  מעלת  להם  לתת  צריכים 
ðע. "ולקבוע להם ברכה בפ  

תיר זה  יוðהועל  רביðו  קובעים   'ב  ץ  אין  דלעולם  חדא  תירוצם, 
וא  תמרי,  על  לפת,  "סעודה  דמי  לא  מכ  גריעי  דאיðם  יין  וגם 

ת דקובעים סעודה על תמרי אבל הרי  "דאפי  ', ועוד תימשמחים
לו מעלת פת.  יין שðשתðה לעילויא הוא שðתðו  ורק  ðשתðו,    לא 

ובתירוץ זה    (והביאור דצריך שבח מיוחד להודות על עילוי זה.)
האחרון ðתחדש דאשתðי לעילויא איðו רק להוציאו מכלל עðבים  

  אלא הוא מעלה בפð"ע דהיה לו עילוי. 

  

  דברי הטור בעðין בורא מיðי מזוðות 

(סי  'עי וז "ר  'בטור  וה"ח)  דגן...    'ל  גמיðי  חשובים  " שהם  כ 
יחיה האדם,  י ... ועוד יש להן מעלה כי עליהם  "שðשתבחה בהן א

ואם עשה מהם פת מברך עליהם המוציא, הלכך אפילו לא עשה  
מהן פת אלא תבשיל כגון מעשה קדירה ודייסא... מברך עליהם  

  ל. "עכ  'מעין ג 'מ ולבסוף ברכה א"במ

זהו לבאר למה תקðו לו    'י לכ"כ טעמא דðשתבחה בהן א" הðה מש
, אבל הטעם שתקðו ברכה מיוחדת בתחילה איðו  'מעין ג  'ברכה א

כ זהו  "כ תאיðה ורימון ðמי. אלא ע" י דא"משום שðשתבחה בהן א
שכתב   טעם  פת  "מאידך  מהם  עשה  ואם  האדם,  יחיה  שעליהם 

שעליהם  : א)  טעמים  'בלכאורה יש כאן  . ו"מברך עליהם המוציא
  שעושים מהם פת. ב)  ,ייחיה האדם, הייðו דסעד

דהכל טעם אחד דסעדי    כוðת הטורלכאורה היה מקום לפרש  אבל  
המעלה ד"עושים מהם פת" הוא במקום  הייðו דועושים מהם פת, ו

". וכמו שקבעו ברכה מיוחדת ליין כיון דסעיד  משמח"המעלה ד 
שסועדים   כיון  דגן  למיðי  מיוחדת  ברכה  תקðו  כך  ומשמח, 

  ("עליהם יחיה האדם") ועושים מהם פת.

מעלה, אלא הוא  בגדר  אפשר דמה שעושים מהם פת איðו  גם  (ו
. וזה דומה למה שביארðו את קושיית  סיבה שדומים ביותר לפת

רביðו יוðה לעðין תמרים, דהיה ס"ד דקובעים עליו סעודה ולכן  
  ) דומים ממש לפת אף שאיðם משמחים.

שאי הריטב" אלא  כדברי  ש"ז  ממש,  ביאר א  "הריטבהרי  א 
דקושיית הגמ' אי הכי כו' הוא דכיון שתקðו ליין ברכה ראשוðה  

ðבדל  ביאר דבזה  דומיא דפת א"כ ðברך עליו גם ברהמ"ז, ובפð"ע  
ברכה   לו  תקðו  שלא  קיימות  הפרוסות  ואין  שבישלו  מלחם  יין 



טו     ל"ה ע"ב   
     

ברכה מיוחדת,  במ"מ לא חשיב ד ראשוðה בפð"ע. ומוכח מדבריו  
  י.וכמש"ð לעיל

הטור מיוחדת  ולדעת  ברכה  חשיבא  אין    דבמ"מ  למה  יקשה 
מברכים ברהמ"ז על כל מיðי דגן, כיון שיש להם ברכה ראשוðה  

  מיוחדת וגם סועדים. 

וצ"ל כמו שתירץ הגמ' לעðין יין משום שאין הדרך לקבוע עליהם  
  סעודה.

הריטב"א   קושיית  יקשה  דמ"מ  של  אלא  הס"ד  היה  הגמ' מה 
יין, וכי לא ידע הגמ' דאין מברכים  על  דðברך ברהמ"ז  להקשות  

ואין הפרוסות    ברהמ"ז על מיðי מזוðות ואפילו על לחם שבישלו
מכח מה שתיקðו    תהדהריטב"א תירץ דקושיית הגמ' הי  .קיימות

ליין, מיוחדת  הפרוסות    ברכה  ואין  שבישלו  בלחם  ל"ש  וזה 
  . גם במ"מ היא ברכה מיוחדת אבל לטור הרי קיימות,

קושיית הגמ'  י'  רש"י שפפ  ל עקושית הריטב"א  קשה    בלא"ה   אכן (
מזון דגן הם  מיðי  גם  והרי  מזון,  דיין סעיד הרי הוא  ואין    דכיון 

  .) ומאי ס"ד דהגמ' להקשות על ייןמברכים עליהם ברהמ"ז,  

ברכה   היא  דבמ"מ  לומר  הטור  ðתכוון  לא  לעולם  שמא  אבל 
מיוחדת, וגם הוא ס"ל דבמ"מ איðה ðחשבת ברכה מיוחדת למין  
אלא   הטור  בא  ולא  מזוðות.  מיðי  לכל  כללית  ברכה  אלא  אחד, 
לבאר למה יצאו מכלל פרי האדמה, ותסגי להו בברכת בפה"א. 

או   קצת,  חשיבות  להם  יש  דגן  דמיðי  משום  ביאר  משום ולזה 
דסעדי, או משום שעושים מהם פת. (וזהו כדרך הראשון שכתבðו  
דהם שðי טעמים.) ולכן חשובים יותר מפרי האדמה. אבל למעלת  

  לחם ויין שיהיה להם ברכה מיוחדת למין אחד לא הגיעו. 

ויש להוסיף בזה, דלא סגי בטעם דעושים מהם פת, דהרי גם על  
אורז מברכים במ"מ, וע"כ משום שעליו יחיה האדם. וא"כ באמת  
(לבאר למה מברך במ"מ   יחיה האדם  סגי בשðי הטעמים דעליו 
בתחילה) ושהוא מז' המיðים (לבאר למה מברך ברכה א' מעין ג'  

ם ממðו פת, משום  בסוף). ומ"מ ðקט הטור גם הטעם הג' דעושי
דגם זה ðכון, שהרי מבואר בגמ' (לז.) דלר' יוחðן בן ðורי דגם אורז  
חשיב לחם פשיטא דעל תבשיל של אורז מברך במ"מ וברכה א'  
מעין ג' מה"ט. והרי מה דאורז חשיב לחם הוא משום שבא לידי  
ילפיðן לחלה   ומיðה  האמור במצה  לחם  בכלל  הוא  ולכן  חימוץ 

ן לברכת במ"מ וברכה א' מעין ג'. אלא מוכח  ולכ"מ, ומה זה עðי 
מזה דכל שעושים ממðו פת פשיטא דברכתו במ"מ וטעון ברכה  

  א' מעין ג'.

 

 ויל"ע לפי"ז למה לא ðחלקו רב הוðא ור' יוחðן לק' (מ:) גם במברך שהð"ב על מיðי דגן, וצ"ת.  י

  וע"ע לק' (לז.) בעðין פסקי הרי"ף והרמב"ם באורז.

  

  ז על יין " ברהמ 

לעי"בתר  'עי דהרי    'י  יצא,  יין  על  הזן  בירך  (יב.) דבדיעבד אם 
ז כיון דזייðי, כל  "שם דאפילו על תמרי יצא בברהמ  'מבואר בגמ

ס דהוי  יין  על  ברהמ"שכן  יברך  לכתחילה  דגם  עי" ד  אבל    ' ז. 
פ (שם) שכתבו דמה שאמרו דאם בירך הזן  "ער  'ן פ"ן ור"ברמב

ן הביא  "על תמרי יצא הייðו דוקא בדבר הסועד כמו תמרי (והרמב
כ קבע  "ז אא"ג דאפילו בתמרי איðו יוצא בברהמ"גם את דעת בה

מה יעשו עם    'סעודתו על תמרים) אבל לא בפירות וכן לא ביין. וק
  י. "הוכחת תר 

ל  "כ קבע סעודה עליהם, י"ג דגם בתמרי איðו יוצא אא"ולפי הבה
דלא קבע איðיש סעודתו על יין לכן איðם בכלל דין   'דכיון דמסקי

ז על  "ן דלעולם יוצא אם בירך ברהמ"זה. אבל לאידך צד ברמב
  ל. "כ הדק"פ, א"תמרי, כיון שהם סועדים עכ

ן ביאר דדוקא פת הבא בכסðין וכן  "מ ðראה דהðה הרמב"אבל מ
ז משום שהם מזון, וðראה דמזון פירושו דבר  " תמרי יוצא בברהמ

בה משיטת  מבואר  וכן  סעודה,  עליו  לקבוע  שמצריך  "שיכול  ג 
כ ליין, דיין אמðם סעיד  " שקבע סעודתו על התמרים, ולא דמי א

  בסוגיין.  'אבל אין הדרך לקבוע עליו סעודה וכדאמרי

י לשיטתייהו דכתבו בריש פירקין דאין קובעים סעודה  "אבל תר
  כ שפיר הוכיחו מתמרים ליין. "על תמרים, וא 

פ שם שכתב להוכיח דאיðו יוצא אם בירך  "ער  ' ן פ" ברמב  'ב. ועי
ז על פירות (ואפילו על יין לדעתו) ולא אמריðן דיש בכלל  "ברהמ

דברים הבאים אחר סעודה דטעוðים ברכה  שלש מעין שלש, מדין  
בברהמ דðפטרים  אמריðן  ולא  ולאחריהם,  ומבואר  "לפðיהם  ז. 

ז על פירות  " דאילו היה יוצא אם בירך ברהמ  'מדבריו דפשיטא לי
כ אילו באו לו פירות בסוף הסעודה היה יכול לסמוך  "בדיעבד, א

ז אפילו לכתחילה. ומדחזיðן דאיðו כן, וצריך לברך על  "על ברמה
הרמב מוכיח  ולאחריהם,  לפðיהם  הסעודה  שבסוף  ן  "הפירות 

ז דאיðו יוצא. ורק  "ה אם אכל פירות לבד ובירך עליהם ברהמ"דה
ג דוקא אם קבע סעודה על תמרי) הוא  "במזוðות או בתמרי (ולבה

ז. ולפי דבריו ðראה פשוט שאם בא לו דייסא בסוף "דיוצא בברהמ
  צ לברך לאחריו. "הסעודה דאי

י איðו כן, כמו שהוכיח הðחלת דוד בסוגיין, שהרי  "אבל דעת תר 
ז על תמרי יצא, כיון שהם  "(יב.) דאם בירך ברהמ  'י כתבו לעי"תר



          טז 

  ' ג), ולכ"סועדים (ואיðו מצריך שיקבע עליהם סעודה וכדעת בה
דה ברהמ"פשוט  בירך  אם  דמיðי  "ה  דפשוט  מזוðות,  מיðי  על  ז 

מותר  המזוðות  מן  הðודר  (שהרי  מתמרי  סועדים  יותר  מזוðות 
ף)  "י לקמן בפירקין (מא:, כט: בדפי הרי "מ כתבו תר"בתמרי). ומ

ז. ועל כרחך  "דאם בא לו דייסא בסוף הסעודה איðו יוצא בברהמ
ס"דתר ברהמ" י  בירך  שכבר  בדיעבד  דדוקא  או  " ל  תמרי  על  ז 

(וה  הסעודה  בסוף  דייסא  לו  כשבא  אבל  דיצא,  הוא  ה  "דייסא 
ז.  " כ ברהמ"מעין שלש ואח  'תמרי) לכתחילה צריך לברך ברכה א

הרמב כסברת  וצ"ודלא  (ואי"ן.  פליגי.  במה  דתר " ב  ס"ל  ל  "י 
ריש ער"כסברת בעה לב"ברהמפ דאין  "מ  עולה  זה    'ז  סעודות, 

צ לברך אחריו  "י דבבא לו יין בסוף הסעודה אי"כ תר" איðו ממש
  כמו שðביא בסמוך.) 

דייסא אבל אם בא  י כתבו עוד שם דהייðו דוקא  "ע דתר "ג. עוד יל 
אי הסעודה  בסוף  יין  בסוגיין  "לו  דחזיðן  דכיון  לאחריו  לברך  צ 

ס ג" דהוי  לברך  קבעי   'ד  דלא  לאו  אי  יין,  על  לכתחילה  ברכות 
משאר   יותר  המעלה  זאת  לו  שיהיה  הוא  דין  לכן  עליו,  סעודה 

ש  "ע, מ"מיðים דברכת שלש תפטור אותו. ומלבד מה שהסברא צ
י  "ק דתר "ז פוטרת גם דייסא, עו"יין מדייסא, שהרי בדיעבד ברהמ 

ז על יין אם יצא בדיעבד,  "(יב.) כשדðו אם בירך ברהמ  'עצמם לעי
עדיף   דיין  ליה  פשיטא  עכשיו  ואיך  תמרי,  מדין  דיצא  הוכיחו 

  מתמרי. 

ז על תמרי, כמבואר  "ד. והðה בעיקר הדבר שיוצא אם בירך ברהמ
ן שם  "(יב.) דאם סיים בדðהמא יצא, מלשון הרמב  ' בסוגיא דלעי

ן  " משמע דהוא משום שיש בכלל שלש מעין שלש, שהרי הרמב
בירך ברהמ דאם  דזהו סברת האומרים  יין "ðקט בפשיטות  ז על 

ן חולק עליהם לעðין יין ופירות שאיðם  "ופירות יצא, ואף שהרמב
ול ברהמ"מזוðות,  עליהם  לברך  ומזוðות  "ש  תמרי  לעðין  אבל  ז, 

ז מסתמא לא פליג עלייהו דהוא  "ן דיוצא בברהמ "דמודה הרמב
  מטעם זה. 

תר ע"אבל  דעי"י  כן,  סוברים  איðם  דיוצא    'לעי  'כ  כתבו  (יב.) 
כ איðו " , וזה ע'בתמרי בברכת הזן לחוד, ומפרש כן לדברי הגמ

דתר ואדרבא משמע  דיש בכלל שלש מעין שלש.  י לית  "משום 
כ מðא להו  "להו כלל הסברא דיש בכלל שלש מעין שלש, דאל 

לא אמרו אלא שאם סיים   'שיוצא בברכת הזן לחודה, והרי בגמ
וכסברת הרמב  'בדðהמא יצא ולמה לא ðפרש דהייðו ג ן  " ברכות 

י לית להו סברא  "דיש בכלל שלש מעין שלש. אלא משמע דתר
וס דבדבר שאי" זו,  ג"ל  וא  ' צ  אין הברכות מצטרפות  א  "ברכות 

דאם סיים   'א בגמ", ולכן הם מפרשים שמש'לברך יותר מברכה א
  בדðהמא יצא הייðו בברכת הזן לחוד. 

שðח מה  יובן  שפיר  ותר"הרמב  'ומעתה  דהרמב"ן  ðקט  " י,  ן 
צ לברך  "בפשיטות דאם אכל דייסא או תמרי בסוף הסעודה, אי 

ל דאף  "י ס"ז יצא, ותר "לאחריהם, כיון שאם בירך עליהם ברהמ
ז אבל לכתחילה צריך לברך עליהם ברכה  "דבדעיבד יוצא בברהמ

ן  "מעין שלש ואפילו בסוף הסעודה. והוא מבואר מאד, דהרמב  'א

ברהמ"ס עליהם  בירך  אם  שיוצא  דהטעם  שיש  " ל  משום  הוא  ז 
כ באמת גם לכתחילה היה הדין ðותן  " בכלל שלש מעין שלש, וא
ז שהרי שלש עדיף ממעין שלש, אלא  " שיוכל לברך עליהם ברהמ

א בעלמא  שאיðן  "דבודאי  ברכות  מברך  שהרי  כן  לעשות  א 
כ למה  "ז א" המה מברך בר"צריכות, אבל בסוף הסעודה כשבלא

  לא יועיל שלש גם למעין שלש. 

ל כלל הסברא דיש בכלל שלש מעין שלש, ולדידיה  "י לי"אבל תר
ע הייðו  בדðהמא  סיים  אם  שיוצא  והייðו  "מה  לבד,  הזן  ברכת  י 

א לברכה  תחליף  להיות  יכולה  הזן  עכ  ' דברכת  שלש,  פ  "מעין 
בדבר הסועד. אבל בודאי ברכת הזן איðה עיקר הברכה שתקðו לו.  

ברהמ  על  לסמוך  לו  אין  הסעודה  דבסוף  לכתחילה,  "וממילא  ז 
ל הסברא דיש בכלל שלש מעין שלש, ואף שיכול לצאת "שהרי לי

כן   לא שיברך  בירך, אבל  כבר  דוקא אם  הייðו  הזן אבל  בברכת 
א על פירות האילן יצא,  "לכתחילה. וכמו שהדין דאם בירך בפה

מ בהיו לפðיו פירות האילן ופירות האדמה בודאי לכתחילה  "ומ
ת, ואפילו אם בירך על פרי האדמה  צריך לברך על כל אחת ואח

כ  " ע, אא"א צריך לחזור ולברך על פרי האילן בפה"תחילה בפה
ð כשבא לו דייסא בסוף "ו, ה"ר  'ע סי "ðתכוון להדיא כמבואר בשו

ברהמ  בירך  אם  אפילו  על  "הסעודה  יצא  שלא  ðראה  תחילה  ז 
י שכתב  "כ ðתכוון להדיא לפוטרה. והם הם דברי תר"הדייסא, אא

  ז בסוף הסעודה לא פטר את הדייסא. "דאם בירך ברהמ

י דאם בא לו יין  "ה. וכל זה בדייסא ותמרי, אבל ביין מחדש תר 
ז, וזו היא סברא חדשה, דביין יש  "י ברהמ "בסוף הסעודה יוצא ע

שלש   לברך  לברהממקום  ומצטרפות  דמבואר  " ברכות  כיון  ז, 
  ז לכתחילה על יין. " בסוגיין דבעצם היה מקום שיברך ברהמ

כ למה  "י סברא זו, א"אלא שצריך להבין כיון דפשיטא ליה לתר
ז על יין יצא בדיעבד,  "(יב.) כשבאו להוכיח דאם בירך ברהמ   'לעי

מיירי שלא    'הוצרכו להוכיחו מתמרי. אבל ðראה דלא דמי, דלעי
ז בטעות, ובזה הרי  " במקום סעודה כלל, רק שתה יין ובירך ברהמ

י דברכות  "בירך ברכות שאיðן צריכות, ואפשר דפשיטא להו לתר
מ יוצא בברכת  "שאיðן צריכות איðן כלום ולא יצא בהם, אלא דמ 

מעין שלש כמו בתמרי, כיון    'הזן לחוד שהיא תחליף לברכה א
כ ביין  " דגם יין סועד, ודין זה הוצרכו להוכיח מדין תמרי. משא

דבלא הסעודה,  בסוף  ברהמ"שבא  מברך  ברכה  "ה  שם  ואין  ז, 
ברהמ  שאיðה צריכה, הðידון אם בעצם  גם  "שם  לעלות  יכולה  ז 

א תר   'לברכה  סוברים  ובזה  עולה,  "מעין שלש,  איðו  דלדייסא  י 
ג" דלי דיש בכלל  וכð  'ל הסברא  יוצא  " מעין שלש,  ביין  ל, אבל 

  ז שייכת ליין. " כיון דברהמ

י שביארו הסוגיא (יב.) דיצא "מאי דוחקייהו דתר  'ו. והðה יש לעי
שם   הסוגיא  יסוד  דהðה  לבאר,  יש  ושמא  לחוד.  הזן  בברכת 

ה  "י אמ "מ) דדן אם שתה שיכרא ופתח בא"פ בעה"י וכ "(לפרש
 ðשה וסיים  וðזכר  דיין,  יד"אדעתא  יצא  אם  כדיðו,  כיון  "ב  ח, 

שהפתיחה היתה בכוðה שאיðה ראויה. ומייתי ברייתא דהכל אחר  
ודחי   ורצה להוכיח מזה דלא משגחיðן בכוðת הפתיחה,  החתום 



יז    ל"ה ע"ב   
     

דðהמא   אדעתא  אחריהם  לברך  ופתח  תמרי  באכל  מיירי  דהתם 
ז, וðזכר שהוא תמרי, ולכן  "ה על דעת לברך ברהמ"י אמ"ואמר בא

יצא אף שהפתיחה היתה על דעת לברך ברכת הזן משום דאפילו  
וא זייðי,  ðמי  כיון דתמרי  יצא  ðמי  בדðהמא  סיים  כ כשפתח  " אם 
  לברך אדעתא דðהמא היתה זו פתיחה בכוðה הראויה. 

א בברכה הראשוðה,  "ז אין בהן פתיחה כ"ברכות דברהמ   'והðה הג
הו  הדבר  "דאיðך  בטעם  ראשוðים  וðחלקו  הסמוכות.  ברכות  ל 

ה ויש)  "ע ד "י (מו: ברה"צ פתיחה, דעת רש"דברכה הסמוכה אי
י  "פ רש"שהפתיחה דהברכה הראשוðה עולה לשאר הברכות. וכ

בפסחים (שם) כתבו דלפי    'ם בפסחים (קד:). אבל התוס"ורשב
אי בראשוðה  דחתימת  "שחתם  הייðו  בברוך,  השðיה  לפתוח  צ 

ועי השðיה.  לפתיחת  עולה  (ח.)  "בשטמ  'הראשוðה  כתובות  ק 
י דחתימה קמייתא הוי פתיחה לבתרייתא, והייðו  "כתבו בשם תר

  .'כהתוס

ומעתה, כשאכל תמרי ופתח לברך אדעתא דðהמא, והייðו דפתח  
דהפתיחה עולה    'ז, וקאמר הגמ"מ על דעת לברך ברהמ "י אה"בא

י אותה  "לו משום שהיה יוצא גם אילו סיים בדðהמא, לפי דעת רש
ז. אבל לפי  "ברכות דברהמ   'פתיחה היתה אמורה לעלות לכל הג

אותה  "ותר  'התוס לברכה  י  רק  לעלות  אמורה  היתה  פתיחה 
שהיה    'ז. ומעתה ðחזי אðן, אם ðאמר דכוðת הגמ" ראשוðה דברהמ

י שהפתיחה  "כ זהו כרש "ז, ע"ברכות אילו בירך ברהמ  'יוצא בג
ז, ולכן זו היא פתיחה המועילה גם  "ברכות דברהמ  'היתה לכל הג

י שהפתיחה היתה אמורה לעלות  "ותר   'למעין שלש. אבל לפי תוס
כ יש בכלל זה רק שליש דמעין  "ז, א "רק לברכה ראשוðה דברהמ 

י  "שלש, וחסר הפתיחה לשðי שליש של המעין שלש, ואיך יוצא ע
תר ולכן  כזו.  הגמ"פתיחה  שכוðת  לפרש  הוצרכו  לשיטתייהו    ' י 

זו  " י ברכת הזן לחוד, וא"דבאמת על תמרי היה יוצא ע כ היתה 
ðע."פתיחה המועלת לתמרי בפ  

  

  עוד בעðין אסור ליהðות מן העוה"ז בלא ברכה 

י אוזוקי מזיק ליה  "אילימא דקא שתי ליה אוזוקי מזיק ליה. פרש
ואי כתיב  "לגופיה  ואכלת  ברכה  דגבי  ברכה  שטעוðה  אכילה  ז 

) מסקיðן דברכה ראשוðה היא סברא  'א  '(עמ 'דהא לעי 'ל. וק"עכ
י עצמו בסוכה  " ק דרש"ז בלא ברכה. ועו"דאסור ליהðות מן העוה

צדוק אוכל פחות מכביצה לא בירך    '(כו:) אהא דתðן דכשðתðו לר
פרש  דר"אחריו  ס  'י  כר " צדוק  הייðו    'ל  ושבעת  דואכלת  יהודה 

אכילה שיש בה שביעה, אבל ברכה ראשוðה בכל דהו בעי ברכה  
י עצמו  "ז בלא ברכה. הרי דרש"דהא ðהðה ואסור ליהðות מן העוה 

אי ראשוðה  דברכה  שם  ועו" פירש  ואכלת.  גדרי  קושיית  "צ  ק 
א מסוגיא דפסחים (כד:) דמייתי המשðה דאין סופגין את  "הגרעק

על   אבל  בלבד,  והעðבים  הזיתים  מן  היוצא  על  אלא  הארבעים 
ר ומפרש  לוקה,  איðו  תרומה  של  פירות  משאר  זירא    'היוצא 

מ פשוט דמברך על  "דטעמא משום דהוי שלא כדרך אכילתו. ומ

עכ פירות  שהð"מי  בפ"פ  כמבואר  ועב  לקמן.  דברכה  "ירקין  כ 
ועי א  "בהגרעק  'ראשוðה איðה תלויה בגדרי אכילה של תרומה. 

רש דברי  הש" דאלמלא  קושיית  מפרש  היה  דאוזוקי "י  דכיון  ס 
א להוכיח  "ז ðהðה, ולא מייתי המשðה דתרומות כ"מזיק ליה אי

דאיðו ðהðה באכילת שמן זית, אבל לא שיהיו גדרי אכילה בתרומה  
ד  " ל בדעת הראב"כ כן צ"שוים לגדרי אכילה בברכות. (וðראה שע

ה "פ תרומות  דס"י  וחומש,  "ז  מקרן  פטור  החיטה  את  דכוסס  ל 
מ לעðין תרומה מזיק הוא  "א מ" ג דלעðין ברכה מברך בפה"אע
  י קשים."ש.) אבל דברי רש"עיי

עו"ק איך ס"ל לרש"י דמה שמזיק לגופו מפקיע שם אכילה, מ"ש  
צריך לברך   כיון שðהðה  ומ"מ  לקוקיאðי  דקשה  דשערי  מקמחא 

  כמבואר בגמ' (לו.). 

אפש היה  דהðך  "בפשוטו  זא  'דל  מתרצות  דבאמת  " קושיות  ז 
סיבות לחייב, חדא מסברא דאסור ליהðות   ' ב 'בברכה ראשוðה אי

העוה  ובז"מן  ברכה.  בלא  אי  ' ז  דואכלת    'המיðים  מחייב  עוד 
ו דכשהוא שבע מברך כשהוא רעב לא  "ושבעת וברכת בצירוף הק

ראיה דאיðו מברך על שמן    'י דמדמייתי הגמ"ל לרש"כל שכן. וס
דאי מהא  ש" זית  למזיק,  פרט  יאכל  דכי  וחומש  קרן  עליו  מ  "ח 

ולא   וברכת,  ושבעת  דואכלת  החיוב  מצד  הוא  בסוגיין  דהðידון 
כו ליהðות  דאסור  החיוב  דאיðו  'מצד  פשוט  דזה  משום  והייðו   .

ע ס"ðהðה  היה  רק  זית,  שמן  אכילת  דמ"י  אכילה  "ד  חשיב  מ 
ס ראיה  "ויתחייב משום ואכלת ושבעת וברכת. ועל זה מייתי הש

מזיק   דאוזוקי  כיון  כלל,  אכילה  ðחשב  איðו  זית  שמן  דאכילת 
וא  דמברך, דהתם משום  "לגופיה.  דפחות מכשיעור  הא  ðיחא  כ 

ק וכן  הגרעקהðאה.  עד"ושיית  ðיחא  איðם  "א  פירות  דמי  דðהי  ז 
פ ðהðה וחייב לברך מצד האיסור ליהðות  "בכלל אכילה אבל עכ

י על מי פירות  "ז דלרש"מ לפי"ז בלא ברכה. (ויהיה ðפק"מן העוה
לא שðאמר   אחרוðה אפילו שתה כשיעור. אם  איðו מברך ברכה 

וכן בהא דקמחא    ש.)"זירא עיי  'דאביי בפסחים שם חולק על ר
 דשערי מפורש בגמ' דטעמא דמברך משום שðהðה. 

) אהא דמסיק  'א  ' (עמ  ' לעי  'י לשיטתו דעי"ב. אבל יותר ðראה דרש
י  "ז בלא ברכה פרש"אלא סברא הוא דאסור ליהðות מן העוה   'הגמ

דכיון דðהðה צריך להודות למי שבראם, ולשון זה משמע דקאי  
אברכה אחרוðה דאחר שðהðה ðותן הודיה על מה שאכל. ובפרט  

רש  'דעי לק"לשון  הק  'י  כשביאר  שבע מברך  "(מח:)  כשהוא  ו 
ל כשהוא שבע מצוה לברך ולהודות  "ש כתב וז"כשהוא רעב לא כ 

ה יותר  "על שבעו, כשהוא רעב ... לא כל שכן שצריך לברך להקב
כ  "ש, ומבואר דðקט לשון הודיה על ברכה אחרוðה דוקא. וא"ע

דכיון שðהðה צריך להודות קאי    'לעיי  "כ רש"בודאי משמע דמש
ו. אלא  "ל דðלמד מק"כ אברכה אחרוðה, וברכה ראשוðה יהיה צ"ג

כ  "דאם ברכה ראשוðה חמורה מברכה אחרוðה אשðתקשיðו בזה  
י לומר  "כל שכן שיש סברא להצריך ברכה ראשוðה והיה לו לרש 

  בפשיטות דהסברא קאי אברכה ראשוðה.



          יח

י דהסברא באמת קאי  "י כאן ðראה שדעת רש"אבל לאור דברי רש
איðה סברת עצמיðו    'אברכה אחרוðה, והוא דהסברא דקאמר הגמ

אלא סברת התורה, והוא כעין טעמא דקרא, דטעמא מאי אמרה  
ז "משום שאסור ליהðות מן העוה  'תורה ואכלת ושבעת וברכת כו

  בלא ברכה. 

ס ללמוד ברכה  "היא כך, דמתחילה רצה הש  ' ומהלך הסוגיא דלעי
וברכה   וברכת,  ושבעת  מואכלת  או  הלולים  מקדש  אחרוðה 

ז דלכולהו אית להו פירכא ולא  "ע   'הק  'ו, אלא שהגמ" ראשוðה מק
המיðים דמביאים מהם בכורים או כרם דחייב   'א ז"ðוכל ללמוד כ

עכ ðטיעה  בר  או  מð"בעוללות  מיðים  שאר  אבל  זה  " פ,  ועל  ל. 
דסברא הוא דמה שהתורה אמרה    'אלא סברא הוא, פי  'מתרץ הגמ

ז מילתא בלא טעמא אלא מכח הסברא  "ואכלת ושבעת וברכת אי 
ז בלא ברכה, וכיון שזהו טעמא דחיוב ברכה  "דאסור ליהðות מעוה 

המיðים וכרם ובר ðטיעה לבין    'כ אין מקום לחלק בין ז"אחרוðה א
ז.  " ס כולהו הוי הðאה מעוה"סוכטעמא וזיל בתר  שאר מיðים, ד

מגלה   דהסברא  ברכה  וממילא  מחייב  וברכת  ושבעת  דואכלת 
  ו לברכה ראשוðה. " אחרוðה בכל המיðים, וק

המיðים    'ת קאי אז"ז אלא סברא דרבðן, ומה"[אמðם אפשר שאי 
  דוקא, כמובן.] 

דהסברא היא דכיון שðהðה צריך להודות    'י לעי"וזהו שכתב רש
שהרי   כן  דאמðם  אחרוðה,  אברכה  דקאי  דמשמע  שבראם,  למי 
חיוב   שהוא  וברכת,  ושבעת  דואכלת  דקרא  טעמא  היא  הסברא 

  ו. "ברכה אחרוðה. אלא דממילא ילפיðן ברכה ראשוðה מק

י למד כל זה מסוגיין, דמדמה גדרי אכילה דברכה ראשוðה  "ורש
וע דתרומה,  יאכל  כי  על  " לדין  ðסמך  ראשוðה  ברכה  דחיוב  כ 

כ כי הסברא  "י כאן, וע" ואכלת ושבעת וברכת וכמה שביאר רש
ðל. " היא רק סברת התורה שאמרה ואכלת ושבעת וברכת, וככל ה  

טעמא   היא  סברא  דהך  רש"י  דשיטת  ראיה  להביא  יש  וקצת  ג. 
על   להודות  משום שצריך  היא  דהסברא  פי'  רש"י  דהðה  דקרא, 
דלה'   בהמשך  הגמ'  דקאמר  מהסברא  ðייד  למה  וקשה  הðאתו, 
וכן   מעל,  כאילו  ברכה  בלא  העוה"ז  מן  והðהðה  ומלואה  הארץ 
צריך  שðהðה  דכיון  רש"י  סברת  ואילו  הריטב"א,  פי'    באמת 
דכאילו   סברא  דהך  אלא ע"כ משום  אחרת.  סברא  היא  להודות 
מאי   דקאמר  בגמ'  (כדמוכח  ראשוðה  בברכה  אלא  ל"ש  מעל 
תקðתיה ילך אצל חכם כו' ופריך מאי דהוה הוה והוצרך לפרש  
דילך אצל חכם מעיקרא), ורש"י ס"ל דהסברא דאסור ליהðות כו'  

 .ð"ה דהוא טעמא דקרא וכמשðהוא טעם גם לברכה אחרו  

צ שיעור  "סוכה (כו:) אחר שכתבו דברכה ראשוðה אי  'תוס  '. ועיד
מן העוה ז בלא ברכה הקשו הא ברכה ראשוðה  " דאסור ליהðות 

כו"מק  ת ðלמד מברך  כשהוא שבע  דהק  'ו  ותירצו  דיו,  ו  "וðימא 
ז  "דאי   ' ז), ותי"ט  '(סי  'ש לק"הרא  'הק  עד"זמ בעלמא. ו"הוא גילו 

ו גמור.  וקשה בדבריהם דהרי למסקðת הסוגיא ברכה ראשוðה  "ק

  ' כ מאי קשיא להו להתוס"א מסברא וא "ו כלל כ" איðה ðלמדת מק
לð"והרא אבל  דיו.  דðימא  י"ש  דתוס"ל  ג"והרא   'ל  הביðו  "ש  כ 

ו,  " דהסברא ðאמר לעðין ברכה אחרוðה, וברכה ראשוðה ðלמד מק
  ו. "כ גם למסקðא ðשאר הק"וא

 והרא"ש לק'  בסוכהותוס'  י  "רש  וכ איך כתב"א  'אלא שקשה לכ
ז בלא  "צ שיעור כיון שאסור ליהðות מן העוה"דברכה ראשוðה אי

בגמ ðאמרה  הזאת  הסברא  והרי  אחרוðה,    'ברכה,  ברכה  לעðין 
  שהיא באמת צריכה שיעור.

ותוס' והרא"ש דצריך לברך  וðראה בפשיטות,  .  ה דמש"כ רש"י 
על פחות מכשיעור דאסור ליהðות כו' כוðתם דלכן תליא בהðאה  
דלעðין   ואע"ג  אכילה.  שיעור  אי"צ  ולכן  אכילה,  במעשה  ולא 
גזה"כ   דאיכא  משום  הייðו  דוקא,  כזית  צריך  אחרוðה  ברכה 
דואכלת גו' וברכת גו' דלא חייבה תורה אותו לברך בלא שיעור  

ואף דטעמא דקרא משום דאסור ליהðות מן העה"ז בלא    אכילה.
אבל קרא גלי דצריך  גם בפחות מכזית,    כתסברא הרי שייהברכה, ו

  דצריך הðאה גדולה דשיעור אכילה כדי לחייב בברכה אחרוðה. 
(ויש להוסיף דהפð"י הקשה הרי בכ"מ סברא היא דאורייתא ולמה  

דרבðן. וביאר הצל"ח דמסברא לא    כאן ברכה ראשוðה איðה אלא 
מחדשיðן מצוות. ומעתה אף דהסברא שייכת גם בפחות משו"פ,  
אבל מצות התורה לברך ברכה לאחריה לא ðאמרה אלא כשðהðה  

  ע"י מעשה אכילה.) 

גזה"כ   ליכא  ראשוðה  ברכה  לעðין  גו'  אבל  לעðין  ודואכלת  לכן 
ראשוðה   הסבראברכה  בתר  ו  הטהורה  אזליðן  גם לחוד  מסברא 

  פחות מכזית הויא הðאה, והרי אסור ליהðות בלא ברכה. 

לבא מן הדין להיות    זה הקשו תוס' והרא"ש דðימא דיועל  אלא ד
ראשוðה    כðדון, וברכה  אכילה,  כתיב  אחרוðה  דבברכה  וכיון 

גם לעðין ברכה ראשוðה צריך  ðלמדת ק"ו מברכה אחרוðה, ðימא ד
זה   כזיתשיעור   ועל  גילו"מ    מגזה"כ.  אלא  איðו  דהק"ו  תירצו 

  בעלמא ומדרבðן ולכן לא אמריðן דיו. 

התוס'  .  ו דברי  הזכיר  הי"ב)  ברכות  (פ"ג  משðה  הכסף  והðה 
והרא"ש והקשה דמ"מ מה ראו חכמים להחמיר בברכה שלפðיו  
ותירץ   מדאורייתא.  שהיא  אחרוðה  מברכה  יותר  מדרבðן  שהיא 
שלכך אמרו דבתחלה יברך אפילו על כל שהוא שמא ימלך ויאכל  

א לתקן  בידו  ואין  לפðיו  ברכה  צריך  שהיה  וðמצא  בל  כשיעור 
לא   לאו  ואם  יברך  כשיעור  אכל  שאם  אדיðא  אוקמוה  לאחריו 

  יברך.

להדיא   ביארו  והרא"ש  תוס'  דהרי  לכאורה,  תמוהים  ודבריו 
דהטעם שמברך ברכה ראשוðה על פחות מכזית הוא משום דאסור  
טעמים   הכס"מ  חיפש  ולמה  ברכה,  בלא  העוה"ז  מן  ליהðות 

  אחרים, מאחר שהוא עצמו כבר ציין לדבריהם.



יט    ל"ו ע"א   
     

אבל למש"ð ðיחא, דאין כוðת תוס' והרא"ש להוכיח דכיון דברכה  
על   גם  לברך  חייב  ע"כ  לכן  כו'  ליהðות  שאסור  משום  ראשוðה 
פחות מכזית, דזה איðו כלל, דהרי גם טעמא דקרא דברכה אחרוðה  
הוא משום שאסור ליהðות מן העוה"ז בלא ברכה, ומ"מ התורה  

אא" הðאתו  על  לברך  דאי"ח  לזה  גדר  מעשה  קבעה  שם  היה  כ 
על  ראשוðה  ברכה  דמברך  ומש"כ  כזית.  שאכל  דהייðו  אכילה 
כו' אין כוðתם בדרך הוכחה   פחות מכזית משום דאסור ליהðות 
בסוכה   מהמשðה  שהוכיחו  מה  על  סמכו  הוכחה  דלעðין  כלל, 
ודחייב לברך על פחות מכזית, רק כוðתם לבאר איך שייך לברך  

ין שם מעשה אכילה. ולזה  ברכה ראשוðה על פחות מכזית והרי א
ביארו דכיון דיסוד חיוב ברכה ראשוðה הוא משום דאסור ליהðות  
כו' לכן שייך לחייב ברכה גם על הðאה שאין בה שיעור אכילה.  
אבל מ"מ הרי חזיðן דבברכה אחרוðה התורה קבעה דאי"ח לברך  
משום   הוא  אחרוðה  ברכה  דגם  אף  אכילה  בה  שאין  הðאה  על 

, דהתורה קבעה גדר על איזו הðאה צריך לברך.  דאסור ליהðות כו'
ולכן באמת חזרו תוס' והרא"ש והקשו דðימא דיו לבא מן הדין  
כו', ותי' דהק"ו הוא רק גילו"מ לסברא דאסור ליהðות כו', אבל  
מ"מ הא כדאיתא והא כדאיתא, דברכה ראשוðה חייבו על הðאה  

ב בה  בעלמא גם כשאין בה שיעור אכילה, וברכה אחרוðה דכתי
  ואכלת אי"ח אלא כשאכל שיעור אכילה. 

זה באו דברי הכס"מ שהקשה סוכ"ס למה החמירו בברכה  ועל 
ראשוðה טפי, כיון דגם טעמא דברכה אחרוðה הוא משום שאסור  

  ליהðות כו', ותירץ משום  דשמא ימלך כו'. 

. ואכתי קשה סתירת דברי רש"י דבסוכה כתב דברכה ראשוðה  ז
איðה צריכה שיעור דאסור ליהðות כו' ואילו כאן כתב דאיðו מברך  

ד הכס"מ שי"ל  "ולפי ברכה ראשוðה על שמן דבעיðן גדרי אכילה.  
שכתב   מטעם  אכילה  גדרי  על  הקפידו  לא  כזית  שיעור  דלעðין 

לעðין   אבל  כיון  הכס"מ  אכילה  גדרי  הצריכו  האכילה  איכות 
  שðלמד בק"ו מברכה אחרוðה. 

קרא דðסיב    ' שכתבו דלמסקðת הגמ  ' א  ' סוף עמ  'לעי 'תוס  ' . ועיח
צ  'לעי ודבריהם  בעלמא,  הוא  "אסמכתא  גמור  לימוד  דשמא  ב 

פירשðו    'לעðין כרם ובר ðטיעה והסברא הוא לשאר מיðים. ולעי
כ מה דðסיב  "מסברא א  תדבריהם דלמסקðא דברכה ראשוðה ðלמד

א ברכה  "ע קרא דהלולים הוא אסמכתא שהרי לא ðדע מזה כ"ר
על כרם או בר ðטיעה, ולשאר דברים צריך סברא, וכיון דאתיðן  

צ להקרא כלל לעðין ברכה ראשוðה. אבל לפי דבריðו  "להסברא אי
א לפרש כן, שהרי באמת הסברא גופא בðויה על הקרא  "עכשיו א

  ע צריך להביא להקרא. "כ שפיר היה ר "וא

, דכיון  פשוט  אלא שבאמת לדבריðו יש לפרש דבריהם באופן אחר
טעמא דקרא הוא משום דאסור ליהðות כו' ולכן דðים  דמסקיðן ד

המיðים   בכל  ראשוðה)  ברכה  (וק"ו  אחרוðה  ברכה  לחייב 
דאף דקרא לא כתיב אלא בז' המיðים או בבר ðטיעה, והמאכלים, 

וכð"ל,   טעמא  בתר  זיל  דקודש  מעתה  א"כ  אבל  קרא  למ"ל 
ולזה קאמרי    לחוד.  הלולים, תסגי בקרא דואכלת ושבעת וברכה

אלא  כ  "דע  'התוס איðה  הילולים  דקודש  אסמכתא  הדרשא 
  בעלמא.

  

(מד.) דאם בירך על    'לק  'תוס  'עי  .' י פת כו " אלא דקא אכיל ליה ע 
למה    'כ ק" כ הביאו לו את הטפילה צריך לברך. וא"העיקר ואח

  לא מוקי לה כשכבר בירך על הפת מקודם. 

ב) דאם אכל את הטפילה  "רי  'א (סי"ד והרמ " אמðם לדעת התרה
כ  לו  הראויה  הברכה  את  מברך  איðו  העיקר  את  שאכל  א  "לפðי 

ðוכל לומר דגם כאן כשכבר בירך על הפת אם יביאו  "ב, א"שהð כ
אח  זית  שמן  שהð"לפðיו  אלא  יברך  לא  סוכ"כ  שהרי  הוא  "ב  ס 
ל דמברך על הטפל  "ד וס"שחולק על התרהי  "טפל. אבל לדעת הב

  ע.", וצ'כ עדיין ק" את הברכה הראויה לו א

  

  א " ו ע " ל 

  
  , ובעðין עיקר וטפל סוגיא דשמן זית 

  מחלוקת ה"ר יוסף ובה"ג 

דצריך לתת  י  "רש  'ס בחושש בגרוðו, פי"הðה בהא דמוקי לה הש
בו שמן הרבה דהו"ל שמן עיקר, ומשמע דעיקר תירוץ הגמ' דהיה  

חושש  שם   שהיה  שהזכיר  ומה  עיקר,  ðעשה  ועי"ז  הרבה  שמן 
בגרוðו הייðו משום דרק בכה"ג רגיל לתת שמן הרבה. והוא כדעת  

שלא  אפילו  ðותן שמן הרבה ושותה דאם ב  "ר  'טור סיה"ר יוסף ב
רוðו אלא משום  גחושש ב  'ע ולא ðקט הגמ"מברך בפה  לרפואה

איðו תלוי  ופי' הגר"א בדעת רש"י וה"ר יוסף דאורחא דמילתא.  
  .בכמות השמןבחושש בגרוðו כלל, אלא הכל תלוי 

ד בטור  הר"בהוע"ע  על  חולק  וס"ג  יוסף  ד" ר  אם  הכל  ל  תלוי 
בגרוðו. והשו"ע.  חושש  הרמב"ם  בוכן    וכ"פ    ריטב"א מבואר 

דהשמן עיקר מחמת שהוא לרפואה. (ומש"כ הריטב"א שðתן שמן  
  הרבה הייðו משום דבכה"ג הוא דמרפא כדמשמע בברייתא.) 

איך     בה"גהשי'    לעה"ר יוסף והקשה  שיטת  והטור הסכים עם  
ע הוא  כעיקר  השמן  דקביעת  הרי  אפש"ל  לרפואה  ששותהו  "י 

אדרבה יותר פשוט שצריך לברך עליו כשאיðו לרפואה מכשהוא  
עיי"ש,לרפו בגרוðו    אה  חושש  אם  פריך  בהמשך  דהגמ'  פי' 

לא   לרפואה  כיון שהוא  ומתרץ דמה"ד  בפה"ע  פשיטא שמברך 
יברך כלל קמ"ל כיון דðהðה צריך לברך, ומבואר דאלמלא שðהðה  

דגם    באמת לא היה מברך על הðאת הרפואה, ואדרבא היה ס"ד
יברך. מגרע שלא  הרפואה  ðהðה  ðעשה    אם  ðאמר שהשמן  ואיך 



          כ

לרפואה שהוא  מחמת  כשי'    .עיקר  ע"כ  ואלא  יוסף רש"י  ה"ר 
יל"ע מה יעðו בה"ג  דאיðו תלוי ברפואה כלל רק בריבוי השמן. ו

  ודעימיה לקושיית הטור. 

בשðי  ב.   (מד.)  במשðה  מציðו  וטפל  עיקר  דין  דהðה  וðקדים, 
מחמת   אלא  הפת  אוכל  שאיðו  ופת  מליח  כגון  רוצה  מאכלים 

.  , ואכילת המליח היא הגורמת שיאכל את הפתהמליחלאכול את  
במאכל שðעשה  והוא  של עיקר וטפל  אופן  עוד  מציðו  אבל לכ'  

לק'   דעי'  מיðים,  שðי  ריהטא  מתערובת  האי  רבא  אמר  (לז:) 
כו ס  'דחקלאי  דהיה  ד"מבואר  בכמות  ד  תלוי  הריהטא  ברכת 

ואם מרבה דבש הדבש הוא עיקר, ואם מרבה קמח    הקמח והדבש,
עיקר. הוא  ריהטא    הקמח  לעðין  רבא  דברי  את  דוחה  הגמ'  אכן 
כר דקיי"ל  מהמשום  בו  שיש  דכל  ושמואל  ברכתו    ' ב  המיðים 

ערובות שאין  , אבל מ"מ ðיליף מדברי רבא דבשאר תמ"במלעולם  
  ' אזליבשאר  ש ד"הראוכ"כ    בהם דגן באמת אזליðן בתר הריבוי,

  .(ר"ח ז')   ע"פ השו"וכ, רובהבתר 

כלל, וכל  י תערובת  "טפילה עש  " דל ) כתב  ב"ר  'סיאבל הגר"א (
דין עיקר וטפל הוא בטפילה שאיðה מעורבת כמו מליח ופת. ואף  

למש"ר  'בסיד הסכים  ה"ח  כהרא"שפ  שאר  ד  שו"ע  בתערובת 
הגר בדברי  המעיין  אבל  רוב,  בתר  אזליðן  יראה  "מיðים  שם  א 

  ' א משום שרובו ככולו. ולשי"ז מדין עיקר וטפל, כ" שדעתו שאי
ל וטפל"שבתערובות  עיקר  אלא  ש  איðו  וטפל  עיקר  דין  וכל   ,

  בטפילה המעורבת.

דס"ל דהך דין דאזלי'    קצת  אבל מדברי המג"א (ר"ס רי"ב) משמע
  בתערובת בתר רוב הוא מדין עיקר וטפל. 

הגר"א דל"ש טפילה אלא כשאיðה מעורבת משום    סברת וביאור  
הטפל אלא מחמת שאוכל  את  דגדר עיקר וטפל הוא שאיðו אוכל  

  למלא שרצה לאכול את המליח לא היה ðזקק לפת. את העיקר, וא
הðעשה  תבשיל  אבל  ðפרדים,  מאכלים  בשðי  אלא  ל"ש  וזה 

ול"ש בזה עיקר    ,כמה מיðים הרי רוצה את כל התבשילתערובת  מ
  וטפל כלל. 

ðאמר דין עיקר וטפל אבל הוא    תערובת וðראה דגם למג"א דגם ב
טפילות של  אחר  אופן  עיקר   באמת  ðחשב  רוב  שהוא  דהמין 

גדר   שאלמלא שאכל  הוא    טפילה שאיðה מעורבת המאכל, אבל 
  את העיקר לא היה אוכל את הטפל.

טפילות זו  והðה אף שבתערובת שðי מיðים בדרך כלל ל"ש גדר  
כל   את  רוצה  שהרי  כð"ל,  הגר"א  בדברי  וכמבואר  ומליח  דפת 

שהוא,   כמות  אלמלא  התבשיל  באמת  הרי  בגרוðו  בחושש  אבל 
לא היה שותה לאðיגרון כלל, וא"כ    לרפואה  שהוא צריך לשמן זית

משום   טפל  דהאðיגרון  מערובת,  שאיðה  טפילה  גדר  שם  יש 
את   שותה  היה  לא  זית  השמן  את  לשתות  שצריך  שאלמלא 

  האðיגרון כלל. 

ביאור   התחלת  כאן  דיש  לפðיðו  אשר  את  רואים  אðו  כבר  ובזה 
בשיטת בה"ג, דכיון שגדר הטפילות כאן היא כגדר טפילה שאיðה  
לשמן   שצריך  אלמלא  האðיגרון  את  שותה  היה  שלא  מעורבת, 
לרפואה, א"כ בעצם שייך שם טפילות גם לרפואה, אף דהרפואה  

ון אלמלא  מצד עצמה אי"צ ברכה, דמ"מ לא היה שותה לאðיגר
  שצריך לרפואה. ויתבאר יותר בהמשך.

ג. עוד ðקדים דהב"י והרמ"א (רי"ב) הביאו מתרומת הדשן דאם  
ומבואר דהטפילה איðה  אוכל הטפילה תחילה צריך לברך עליו.  

דðפטרת בברכת   רק  ברכה  צריכה  היא  גם  אלא  פטורה מברכה, 
תחילה, העיקר  על  כשבירך  והייðו  את    העיקר,  כשמקדים  אבל 

  הטפילה היא טעוðה ברכה. 

העיקר  ו בברכת  שðפטרת  רק  ברכה  טעוðה  דהטפילה  זה  יסוד 
תוס' (מד. ד"ה באוכלי פירות גðוסר) דאם כשבירך  מבואר גם ב

ðפטר   הטפל  אין  הטפל  את  לאכול  בדעתו  היה  לא  העיקר  על 
  בברכת העיקר.

היה ס"ד    דאם בירך על הפתשכתב  אבל מאידך עי' בעה"מ (מא:)  
ר"פ  פוטר    דאיðו קמ"ל  שבירך  בשעה  בפðיו  היו  שלא  דברים 

והיה אפש"ל דכוðתו משום  ד"כיון דטפילה ðיðהו לא בעי ברכה".  
לשו  פשטות  אבל  שיביאו,  מה  כל  על  דעתו  משמע    ðו דמסתמא 

ולכן לא איכפת לן במה שלא    ,טפילה בעצם אי"צ ברכה ס"ל דד
ה על  שבירך  בשעה  עליו  דעתו  וזה  היה  תוס'  פת.  כדעת  דלא 

  . דהטפילה צריכה ברכה רק ðפטרת בברכת העיקר  ותה"ד

והðה יל"ע במי שאכל רפואה שאין בה הðאה דאי"צ לברך כלל,  
ואח"כ אכל איזה מאכל משום חריפות הרפואה או שקשה לאכלו  

, אם מברך על המאכל. והðה למש"ð לעיל דגדר  על ליבא ריקðא
טפילה הוא דלא היה האוכל לטפילה אלמלא העיקר א"כ גם כאן  
המאכל בודאי הוא טפילה שהרי לא היה אוכלו אלמלא הרפואה.  
אלא דלשי' תוס' ותה"ד עדיין הוא צריך לברך על המאכל, שהרי  

יקר  גם טפילה צריכה ברכה רק דðפטר בברכת העיקר אבל כאן הע
אין לו ברכה כלל וא"כ חייב לברך על הטפילה. אבל לשי' בעה"מ  
דטפילה בעצם אי"צ ברכה, והרי אלמלא הרפואה לא היה אוכל  

  את המאכל, א"כ הדעת ðוטה שלא יברך על המאכל כלל.

י"ל דבזה פליגי ה"ר יוסף והטור עם בה"ג. דה"ר יוסף   ד. ומעתה
והטור ס"ל דגם הטפילה צריכה ברכה רק דברכת העיקר פוטרת  

ברכת  פטור ברכת השמן את האðיגרון, הרי  תאותה, אבל כאן איך  
השמן איðה אלא על הðאת האכילה שיש לו מהשמן (דע"י עירוב  
האðיגרון יצא מכלל אוזוקי מזיק לי' ויש לו הðאת אכילה מהשמן  



כא    ל"ו ע"א   
     

) ולא על הרפואה שבו, דעל רפואה  יאכדמוכח מכל השו"ט בגמ'
אין מברכים. והרי מצד הðאת האכילה האðיגרון עיקר ולא השמן,  

  וא"כ ברכת השמן איðה ברכה על העיקר.

והריטב"א   בה"ג  כלל,  אבל  ברכה  אי"צ  דטפילה  כבעה"מ  ס"ל 
וא"כ כיון שאיðו שותה את האðיגרון אלא בגלל שצריך לשתות  

(וכגדר טפילה שאיðה    את השמן זית לרפואה הרי האðיגרון טפילה
ואיðה צריכה ברכה כלל. אבל השמן זית    מעורבת כגון פת ומליח)

אלא מחמת ההðאה שבו הרפואה שבו  לא מחמת  ברכה,  ,  צריך 
דכבר   בעצם צריך ברכה  וכדמוכח בגמ' דהשמן כשהוא מעורב 
  , איðו בגדר אוזוקי מזיק לי', רק דהגמ' הקשה דהוא טפל לאðיגרון

האðיגרון   א"כ  לרפואה  טפל  דהאðיגרון  לרפואה  כששותה  אבל 
אי"צ ברכה כלל, והשמן צריך ברכה, ולכן מברך על השמן לחוד  

בברכת   – ðפטר  שהאðיגרון  בכלל    לא  שהאðיגרון  אלא  השמן, 
  אי"צ ברכה דטפל לרפואה, וðשאר לו לברך על השמן לבד. 

לי'   ושתיק  כבה"ג,  פסק  דהשו"ע  יקשה  זה  מהלך  דלפי  אלא 
הרמ"א, והרמ"א עצמו פסק כתה"ד דאם אוכל הטפילה תחילה  

  מברך על הטפילה. 

דגם   עוי"ל  ס"ל הה.  והריטב"א  צריכה    כתה"ד   בה"ג  דטפילה 
  וקושיית הטור ðתרץ באופן אחר קצת.  ברכה,

כתב  דהðה בðידון דהתה"ד דאוכל את הטפילה תחילה ד  וðקדים,
צריך לברך עליו, דעת התה"ד דאיðו מברך אלא שהð"ב,  התה"ד ד

וכ"פ הרמ"א (רי"ב), אבל הב"י חולק וס"ל דמברך על הטפילה  
לו הראויה  ברכתוברכתו  את  תפסיד  דלמה  התה"ד  ,  וסברת   .

חשיבות כל  הפסיד  טפל  שהוא  דכיון   ð"כפיה   ומעלה   והרמ"א 
, ולכן אף דכשמקדים את הטפילה צריך לברך עליה אבל  עצמית

  שהð"ב.ברכתה ירדה למדרגת 

ומעתה בציור שהזכרðו שאכל רפואה שאין בה הðאה כלל ואח"כ  
היה זקוק לאכול מאכל אחר מחמת חריפות הרפואה, לב"י יברך  
על המאכל ברכתו הראויה לו, אבל לתה"ד והרמ"א לא יברך עליו  

  אלא שהð"ב. 

ס"ל כתה"ד והרמ"א,  והריטב"א דבה"ג  ש לבאר שיטת הומעתה י
האðיגרון אלא מחמת שזקוק לשמן לרפואה    תאיðו שותה אשוכיון  

טפילה בגדר  הוא  וכמה    הרי  לרפואה  וטפל  מעורבת  שאיðה 
  האðיגרון אלא   הפסיד מעלתו העצמית ואין ברכתשðתבאר לעיל, ו

ואף שעל רפואה    ,שהð"ב. אבל השמן זית איðו טפל לשום דבר
גם   בו  יש  אðיגרון  ע"י  אותו  כששותה  השמן  אבל  מברכים  אין 

אכילה   בגמ'    –הðאת  מכל השו"ט  הוא    –כדמוכח  עצמו  ומצד 

 

דע"י עירוב האðיגרון ðהðה גם מהשמן, אבל לק' יתבאר בשיטת הרמב"ם דגם ע"י עירוב האðיגרון איðו ðהðה מטעם השמן, אלא צ"ל  אפש"ל משום  יא
 דכיון דðהðה מן השתיה כולה חשיבא מעשה אכילה, ושתיית השמן היא חלק מאותה מעשה אכילה.

שמן זית    –זוקק ברכת בפה"ע. ומעתה יש לðו תערובת שðי מיðים  
שאחד חשוב מחבירו, כי השמן יש לו מעלה עצמית    –ואðיגרון  

ולכל   עצמית  מעלה  לו  אין  והאðיגרון  בפה"ע,  ברכת  להצריך 
ריהטא   כדין  להיות  דחזר  אפשר  ומעתה  שהð"ב.  ברכתו  היותר 
וכדעת המג"א דגם בתערובת יש דין עיקר וטפל, אלא שהוא בגדר  

מטפילה שאיðה מערובת, ועðיðו שהמאכל שהוא יותר חשוב    ראח
זה ðקבע ע"י רוב, אבל כאן   ובדרך כלל  ðחשב עיקר בתערובת, 
לו   אין  והאðיגרון  עצמית  מעלה  לו  יש  שהשמן  ע"י  ðקבע  הוא 

  מעלה עצמית. ולכן מברך על השמן ופוטר את האðיגרון. 

שפסק כבה"ג והוא עצמו    מחברל"ע בדעת הדגם למהלך זה יאלא  
בב"י חולק על התה"ד וס"ל דהטפל לא הפסיד את ברכתו הראויה  

  . לו

בðידון דהתה"ד   דהðה  ודעימיה,  לבאר שיטת הבה"ג  יש  עוד  ו. 
שאכל העיקר ואח"כ הטפל, מלבד שיטת הב"י דמברך על הטפל  
הטפל   על  שמברך  והרמ"א  התה"ד  ושיטת  לו  הראויה  ברכה 

ופירש כן גם  (   שהð"ב, עוד יש שיטה שלישית והיא שיטת המג"א
התה"ד דברי  מקור  שהם  האו"ז  והוא  )בדברי  בכה,  ג  "דדוקא 

ז  "ב הוא שאמר האו"שהð ברכה כללית כגון  היא    עיקרשברכת ה
ðיו שהðיין    ב, אבל אם למשל"לברך על הטפל שלפ העיקר הוא 

הגדגדðיות   ואכל  בפה"ע),  (שברכתם  גדגדðיות  הוא  והטפל 
, וגם לא בפה"ג, אלא  ב"איðו מברך על הגדגדðיות שהðתחילה,  

ואח"כ מברך    מברך על הגדגדðיות ברכה הראויה להם (שהð"ב)
(כך פירשו המשð"ב והגרש"ז את שיטת המג"א, ועי' לק'   .על היין

והסכים עמו    (מב.) בעðין גדר עיקר וטפל שהארכðו בשיטות אלו.)
  א."הגר

ברכתו   וסברתו את  הפסיד  לא  דהטפל  איתא  דאם  טובא,    קשה 
מ"ש כשברכת העיקר היא  כ  "א  ושייך לברך על הגדגדðיות בפה"ע

ב על  "והרי לא מציðו שיהיה מותר לכתחילה לברך שהðשהð"ב,  
  ע."דבר שברכתו היא בעצם בפה

המג בסברת  והגר"וðראה  הוא  א  "א  וטפל  עיקר  דגדר  דס"ל 
ולכן כשאוכל  שהטפל ðעשה כמו סðיף של העיקר ולכן ðפטר עמו,  

העיקר  על  קאי  כאילו  הברכה  עליו,  ומברך  תחילה    הטפילה 
. אלא דמ"מ איðו יכול להוציא שקר מפיו (וðפטר הטפילה ממילא)

ולכן כשברכת העיקר היא  לומר על הגדגדðיות בורא פרי הגפן.  
ברכה כללית כגון שהð"ב ואכל הגדגדðיות תחילה יכול לברך על  

שקר,ה דאי"ז  שהð"ב,  דרך    גדגדðיות  העיקר  על  הברכה  וקאי 
שמפסיד    'ושרי לכתחילה לברך כן ולא אמרי  הטפל המסוðף אליו.
דהיה    תחילהשתה המשקה  , דלא גרע מאילו  את ברכת הגדגדðיות

כ  "אם העיקר הוא יין א בל. אעל המשקה ופוטר הגדגדðותמברך 



          כב

ג על הגדגדðיות, דאין לזה  "א להוציא שקר מפיו ולברך בפה"א
"ע ואח"כ על  הבפ  הגדגדðיותעל    כ יצטרך לברך"ג ע"שחר, ובכה

  היין בפה"ג.

ד היסוד  דובעיקר  הוא  וטפל  עיקר  של  גדר  כסðיף  ðעשה  הטפל 
דיודו גם החולקים על המג"א, אלא דס"ל דמ"מ   העיקר אפשר 
הטפל,   דרך  העיקר  על  לברך  א"א  תחילה  הטפל  את  כשאוכל 
וברכתו ע"כ קאי על הטפל לבד. (ולב"י מברך עליו ברכה הראויה  

טפל  , ולרמ"א ותה"ד מברך שהð"ב שהדלא הפסיד את ברכתו  לו
  פסיד מעלתו העצמית כð"ל.) מ

טפל לשמן   דכיון שהאðיגרון  והוא  הבה"ג,  יל"פ שיטת  ומעתה 
ולכן  ðרפואה,  ל  דעתובאשר   השמן.  של  כסðיף  האðיגרון  עשה 

דמה   ואע"ג  האðיגרון.  ðפטר  בפה"ע  השמן  על  כשמברך 
, ומה שמברך  שמןשהאðיגרון טפל לשמן הוא מצד הרפואה שב

  – וזהו קוטב קושיית הטור    – שמן  הוא מצד ההðאה שב  שמן על ה
יהיה  לית   לשמן,  ומסוðף  טפל  ðעשה  האðיגרון  דסוכ"ס  בה,  לן 

  הטעם אשר יהיה, וממילא ðפטר בברכת השמן. 

  וכמבואר. וזה יעלה גם לדעת הב"י

וע"ע לקמן בסמוך בעðין שיטת הרמב"ם בסוגיין, דמתוך הדברים  
  מתבאר תירוץ אחר לשיטת בה"ג (ויעלה גם לב"י). 

  

  שיטת הרמב"ם 

(כתב   ה" פהרמב"ם  ברכות  וז"ל  ב "ח  הוא  )  בתחלה  השמן  ועל 
במה דברים אמורים שהיה חושש בגרוðו  .  מברך בורא פרי העץ

ושתה מן השמן עם מי השלקות וכיוצא בהן שהרי ðהðה בשתייתו.  
אבל אם שתה השמן לבדו או שלא היה חושש בגרוðו מברך עליו  

  עכ"ל.  שהרי לא ðהðה בטעם השמן ,שהכל

והקושיות בדבריו ידועות, חדא דבסוגיין מבואר דשמן זית בעין  
בפה מברך  ו"איðו  ליה,  מזיק  דאוזוקי  משום  שתאו  ע  י  "עאם 

משום שטפל לאðיגרון,  איðו מברך בפה"ע מטעם אחר  אðיגרון  
משום שאיðו ðהðה בטעם    ד לתרוייהום כתב טעם אח"ואילו הרמב
  ב. "ק דאם איðו ðהðה בטעם השמן למה מברך שהð"השמן. ועו

מבואר    'ב כיון שבגמ"כשמעורב באðיגרון למה יברך שהð(עו"ק  
(ע"ד  א  "בבהגראכן  .  בפה"אל  "דטפל לאðיגרון וברכת האðיגרון צ

 

דאף דבתרומה פטור משום שאי"ז דרך אכילת הפרי, אבל לעðין ברכה שפיר מברך על מי פירות שהð"ב דעכ"פ הוא יל"ע למה לא תירץ הגרעק"א    יב
ממים בעלמא. ואין להקשות א"כ גם בשמן זית ðאמר דאף שאיðו דרך אכילת הזית אבל הוא דרך אכילת השמן   יעישל המי פירות, ולא גר   םדרך אכילת

 זית, דבשמן כיון שמזיק לגופו איðו ðחשב דרך אכילה גם כלפי השמן זית, ואין שמן זית ðיתן לאכילה כלל רק לסיכה ולהסקה. 

דברי  דהוא כ   כתבהשו"ע שהעתיק לשון הרמב"ם בזה) עמד ע"ז ו
שהð  'התוס ברכתו  לעולם  משקה  שהוא  דדבר  אלא    .ב"(לח.) 

כתב  כאורהדל עצמו  דהרמב"ם  ה(  קשה  מי    )ד"שם  דכששותה 
  ועי' לק' (לח.) מה שביארðו בזה.)  א."שלקות מברך בפה

י שמזיק לגופו אבל  "רש פדאוזוקי מזיק ליה    'ב. והðה בהא דאמרי
אין לזה גדר  שלא ðהðה  דמזיק לשמן, פירוש דכיון    'א פי"הריטב
כמזיקו  אכילה  השמן   הוי  מדיðי  בעלמא,    את  שאול  זה  ולשון 

אכילה אבל  תרומה   דאיðו בכלל  זית אי"ח חומש  דהאוכל שמן 
  חייב קרן מדין מזיק. 

דגם הרמב איðו    ,כהריטב"אם מפרש  "וðראה  ðהðה  דכיון שאיðו 
וכן משמע מסידור  בגדר אכילה אלא כמזיק את השמן בעלמא. (

), דאם איתא דמה  א"ח והי"י תרומות ה"פלעðין תרומה (  דבריו
דין   לכלול  הו"ל  גופו  דלא חשיב אכילה הוא משום שמזיק את 
משום   באמת  דטעמי'  גסה  אכילה  האוכל  דין  עם  שמן  השותה 

  שמזיק את עצמו עיי"ש.) 

ðהðה  ו זהו מש"כ דהשותה שמן איðו מברך בפה"ע משום שלא 
מטעם השמן, פי' דלכך איðו ðחשב אכילה אלא כמזיק את השמן,  

הרמב"וא שכתב  הטעם  מש "כ  עם  אחד  טעם  הוא  בגמ"ם    ' א 
  והוא כפי' הריטב"א. דאוזוקי מזיק ליה.

כיון דאיðו ðחשב מעשה אכילה אלא כמזיק את השמן  קשה  אלא ש
  לא יברך.  ב"שהð גםכ "אבעלמא 

למה   לבאר  גם  זה  טעם  כתב  שהרמב"ם  מה  קשה  דאכתי  ועוד 
והרי   לרפואה,  אðיגרון שלא  מברך שהð"ב כששותה השמן ע"י 

  בגמ' יהיב טעם אחר משום שטפל לאðיגרון. 

גדר אכילה    'י בסוגיין מבואר דמה שמדמה הגמ"ג. והðה מפרש
גבי ברכות לגדר אכילה גבי תרומה הוא משום דחיוב ברכה מיוסד  
על הקרא דואכלת ושבעת, ולכן כל מה דממעטיðן מכי יאכל פרט  

פסחים (כד:)   'א דהא בגמ"הגרעק  'למזיק ממועט גם מברכה. והק
דðו למה השותה מי פירות של תרומה פטור מחומש (זולת בזיתים  

דאי מזה  הוכיח  זירא  ורב  כדרכה.  "ועðבים)  שלא  אכילה  על  ח 
זיעה   שהוא  משום  התם  דשמא  ראיה  משם  דאין  דחה  (ואביי 
מי  דשתיית  ההðחה  עצם  על  חולק  שאיðו  אפשר  אבל  בעלמא 
מברך   בודאי  פירות  מי  על  והרי  כדרכה.)  שלא  היא  פירות 

ðיבב."שה  



כג    ל"ו ע"א   
     

זית כלל, אבל    'י דפי"והקושיא היא לרש שאיðו מברך על שמן 
ע צריכה  "ל דרק ברכת בפה"ב י"ם שפסק דמברך עליו שהð "לרמב

ðשה ברכת  אבל  אכילה  אפילו  " גדרי  הðאה  על  לברך  חייב  ב 
  כשאיðה בגדר אכילה. 

למשאולי  ו מקור  גופא  הרמב"זה  זית  "פ  שמן  על  דמברך  ם 
ðןב,  "שהðב על מי פירות חזי"ðברכת  רק  ד  דממה שמברכים שה
, אבל ברכת שהð"ב אי"צ  ע צריכה גדרי אכילה כמו תרומה"בפה

גדרי אכילה ולכן על מי פירות מברך שהð"ב אף שאי"ח עליהם 
  חומש.

(אבל לקמן (לו. בעðין שיטת הרי"ף בקמחא דחיטי) יתבאר מקור  
ðפתח לשיטת הרמב"ם שברכת שהð"ב אי"צ גדרי מעשה אכילה, 

  ושיש לברך שהð"ב על שמן זית בעין.)

דאין שם הðאת    'ם דלא ðהðה בטעם השמן, פי"וזהו שכתב הרמב
מ הðאת מעיים איכא וסגי בזה  "החיך ולא הוי בגדר אכילה, אבל מ

ðמשך מההלכה הקודמת שם שכתב דעל מי  "לברכת שהð ב. והוא
ðב. "פירות מברך שה  

ע ולא הקשו  "(ומדוייק דבירושלמי סתמו דעל שמן זית מברך בפה
ל דעל מי  " כמו בסוגיין דאוזוקי מזיק לה. והירושלמי לשיטתו דס

  ע כמבואר שם.)"פירות מברך בפה

י אðיגרון, דיש שם הðאת החיך והוי  "ע ' דשתה לי  'ד. ומתרץ הגמ
קאמר הגמ' דאם איðו לרפואה הו"ל השמן  בגדר אכילה. אלא ד

טפל. וקשה כð"ל דהרמב"ם כתב טעם אחר למה כשאיðו לרפואה  
  מברך שהð"ב, משום שלא ðהðה מטעם השמן. 

ד דכל  "(לז:) גבי ריהטא דחקלאי דס  'לק  'דהðה עיוðראה בהקדם  
ב, אלא  "מ וכל דðפיש דובשא מברך שהð"שðפיש קמחא מברך במ

המיðים מברך עליו    'דדחי מכח הא דרב ושמואל דכל שיש בו מה
פ מבואר דאלמלא הא דרב ושמואל תלי בכמות הקמח  "מ, עכ"במ

והדבש. [אמðם איðו מפורש דתלוי ברוב, ואפשר דבכל מאכל יש  
ש (לז.) לעðין אורז  "ברא  'שיעור אחר, לפי חוזק הטעמים, אבל עי

מ אבל אין בו הדין דכל שיש בו ולכן תלוי ברוב  " דאף שברכתו במ
  ל.] "ש, וðראה שðלמד מריהטא דמחוזא וכð "עיי

 

אלא דמ"מ קשה למ"ל לגמ' למימר דהשמן טפל לאðיגרון, הרי גם אם לא היה השמן טפל מ"מ הרי גם האðיגרון עיקר כיון שגם הוא ðו"ט ושי'    יג
 הרמב"ם דכל שðו"ט הו"ל עיקר וא"כ שðיהם עיקרים וצריך לברך ברכה הכוללת דהייðו שהð"ב. אכן אם ðאמר דהרמב"ם ס"ל כהגר"א דבתערובת שðי

ששðיהם ðו"ט אם אחד מהם הוא רוב אמרי' רובו ככולו א"כ ðיחא דðפק"מ היכא דהשמן הוא רוב דאילו היה גם השמן ðו"ט היה מברך כברכת  מיðים כ
להרמב"ם    השמן שהוא רוב אבל כיון שאיðו ðו"ט ðעשה טפל לאðיגרון. ועי' לק' (לז. בעðין פסקי הרי"ף והרמב"ם באורז) מה שכתבðו בעð"ז אי אית לי'

 ברא זו דרובו ככולו. ס

 ודוחק לאוקמה כשהשמן הוא רוב דוקא. יד

כ  " והðה בפשוטו דהוא מדין עיקר וטפל, דהרוב הוא העיקר, וכ
  . אבל לעיל (בעðין מחלוקת ה"ר יוסף ובה"ג) ב"ריס  "א ר"המג

ש עיקר וטפל אלא  "כתב דלש  )ב "ס ר"רהבאðו את דברי הגר"א ( 
מחמת השðי, אבל    'מאכלים ðפרדים, כפת ומליח, דאוכל הא  'בב

ע לטעמי"לא  ואזיל  תערובת.  סע"ר  'סי(  ' י  הא    )'ז  'ח  דביאר 
עיקר   מדין  ולא  ככולו,  דרובו  הרוב משום  אחר  הולכין  דבאורז 

  וטפל. 

  ברכות   ג"פ(בדבריו    'ם ðראה שהוא כן דעי"והðה גם דעת הרמב
שכל דבר שמערבין    'ל כיצד היא הטפילה המעורבת כו"וז   )ו"ה

ז טפילה  " אותו לדבק או כדי ליתן ריח או לצבוע את התבשיל ה
עכ עיקר  הוא  הרי  בתערובת  טעם  ליתן  כדי  עירב  אם  ל.  "אבל 

א בדבר שהוא לדבק או  "ש טפילה המעורבת כ"ל דל "מבואר דס
לריח או לצבע, אבל מה שמערב ליתן טעם איðו ðחשב טפילה.  

, דכל שהוא ðו"ט  בזה  ם"הרמב  שיטת בביאור    הארכðו(לז.)    'קלו
עיקר   כולם  שðו"ט  מיðים  כמה  יש  ואם  עיקר,  הו"ל  בתערובת 
וצריך לברך ברכה הכוללת את כולם עיי"ש. (וגם להגר"א אם אין  

  רוב ע"כ צריך לברך ברכה הכוללת את כולם.) אחד מהם  

טפל לאðיגרון, דגם זה איðו    דשמן זית  גמ'פ קושיית ה"ל צז  "ולפי
אלא משום שלא ðהðה מטעם השמן, דאילו היה השמן ðותן טעם  
הוא   בתערובת  טעם  שðותן  דכל  עיקר,  הוא  גם  היה  בתערובת 
עיקר, ומאי קאמר הגמ' דהשמן טפל. אלא ע"כ משום דגם כשהוא  
והוא רק מעבה את המשקה   בתערובת איðו ðהðה מטעם השמן, 

הר"ז כמו לדבק והוי טפל. ðמצא דמש"כ הרמב"ם שאיðו ðהðה  ו
טפל   דהשמן  הגמ'  מש"א  עם  אחד  דבר  הוא  השמן  מטעם 

  יגלאðיגרון.

ה. אלא דצריך להבין מה מתרץ הגמ' בחושש בגרוðו, ðהי דעי"ז  
השמן איðו טפל אבל כיון דגם האðיגרון ðו"ט א"כ גם הוא איðו 

  ידטפל, ולמה יברך כברכת השמן. 

ðראה   בעלמאאבל  דבתערובת  להרמב"ם  דאף  דבר  כל  ד  ס"ל 
דהוא  ש לרפואה  השותה  שאðי  אבל  טפל,  חשיב  לא  כמו  ðו"ט 

טפילה שאיðו מעורבת וכפת ומליח, דכל מה שאוכל את הפת איðו  
את   ששותה  מה  כל  כאן  וכן  המליח,  את  שאכל  מחמת  אלא 

לרפואה,   השמן  לשתות  שצריך  משום  אלא  איðו  והוי  האðיגרון 



          כד 

  ולכן האðיגרון טפל אף שהוא ðו"ט. בגדר טפילה שאיðה מעורבת,  
  (ועי' כעי"ז לעי' בעðין מחלוקת ה"ר יוסף ובה"ג.) 

ומדברי   –טעם השמן מ סוכ"ס איðו ðהðה הרי אלא דמ"מ קשה ו. 
מטעם   ðהðה  איðו  אðיגרון  ע"י  כששותה  דגם  מבואר  הרמב"ם 

והרי הגמ' מתחילה ðקטה    יברך עליו בפה"ע,  א"כ  איךו  –השמן  
את   כמזיק  אלא  איðו  השמן  מטעם  ðהðה  שאיðו  דכל  בפשיטות 

  השמן ואיðו מעשה אכילה. 

גרוðו היא כהðאת אכילה דא"כ גם בשותה   (ואין לומר דרפואת 
  בעין ðימא הכי.) 

וðראה דיש כאן שðי עðיðים, חדא מש"א הגמ' מתחילה דאוזוקי  
מזיק לי' דאין כאן מעשה אכילה כיון שאין לו הðאה. ולזה מועיל  
עירוב האðיגרון דעכשיו יש לו הðאה מהמעשה אכילה, ועי"ז כל  

השמן. שתיית  גם  לרבות  אכילה,  מעשה  ðחשבת  ואף    אכילתו 
מעשה   היא  שהðאתו שהכל  כיון  אבל  מהשמן,  ולא  מהאðיגרון 

  תו חל שם מעשה אכילה על הכל. לאכילה אחת וðהðה באכי 

מצד אחר דðהי דחל שם מעשה אכילה על הכל    אלא דמקשה הגמ'
כיון ש אבל   ומ"מ  ðותן טעם  ðו"ט א"כ  הרק האðיגרון  איðו  שמן 

והשמן כמו דבר שðותן לדבק או לריח או  הו"ל האðיגרון עיקר,  
ששותה    לצבע. דכיון  הוילומתרץ  שאיðה    רפואה  כטפילה 

ו ומליח  מעורבת  כיון שאיðו אוכל את הפת  כפת  דהמליח עיקר 
מחמת   אלא  האðיגרון  שותה  איðו  כאן  וכן  המליח,  מחמת  אלא 

  השמן עיקר ומברך בפה"ע. השמן והו"ל 

ו. ðמצא מהלך הסוגיא לפי הרמב"ם הוא כך. תחילה מקשה איך  
כ"א   החיך  הðאת  ðהðה  שאיðו  כיון  והרי  שמן,  על  בפה"ע  יברך 
מזיק,  מעשה  אלא  אכילה  מעשה  אי"ז  בעלמא  מעיים  הðאת 
דלברכת   שהð"ב,  אלא  לברך  הו"ל  ולא  בתרומה.  כדאשכחן 

  שהð"ב אי"צ מעשה אכילה. 

ומתרץ הגמ' דשתה לי' ע"י אðיגרון, דכיון שעכשיו יש לו הðאה  
בכלל   השמן  וגם  אכילה,  מעשה  שם  כולה  על  חל  זו  מאכילה 

  הðאה איðה ממðו. ההמעשה אכילה אף ש

ולא השמן,   ðותן טעם  דרק האðיגרון  כיון  זה מקשה דמ"מ  ועל 
או   לדבק  שðיתן  כדבר  טפל  והשמן  עיקר,  האðיגרון  הו"ל  א"כ 

  לריח או לצבע.

ומתרץ הגמ' בחושש בגרוðו, דאיðו שותה האðיגרון אלא מחמת  
השמן, והו"ל כטפילה שאיðה מעורבת וכפת ומליח, ומברך על  

(ע"י שðהðה מהאðיגרון  השמן לחוד, וכיון שיש כאן מעשה אכילה  
לכן ברכת השמן היא  דזה ðותן שם מעשה אכילה על הכל וכð"ל) 

  בפה"ע. 

ðעשה   אם השמן  ובה"ג  יוסף  ה"ר  פלוגתת  הביא  הטור  והðה  ז. 
השמן   ריבוי  ע"י  עיקר  שðעשה  או  בגרוðו  שחושש  ע"י  עיקר 
הגמרא   שדיברה  משום  אלא  איðו  בגרוðו  בחושש  הגמ'  ומש"א 
בהוה דאזי רגילים להרבות בשמן. ודעת הרמב"ם מבואר דס"ל  

והרמב בגרוðו,  שחושש  מה  ע"י  עיקר  ðעשה  דהשמן  "ם  כבה"ג 
  כלל לא הזכיר ריבוי השמן. 

שðצרך   ע"י  עיקר  השמן  ðעשה  איך  הבה"ג  על  הקשה  והטור 
כלל   לברך  סיבה  איðו  לרפואה  אותו  שצריך  מה  הרי  לרפואה, 
ואדרבא הוא מגרע כמבואר בהמשך הגמ' דפריך פשיטא ומתרץ  
מברך.   דכיון שðהðה  קמ"ל  יברך  לא  לרפואה  כיון שהוא  מה"ד 

ה דרכים  ולעי' (בעðין מחלוקת ה"ר יוסף ובה"ג) הארכðו לבאר כמ
  בזה.

אבל מתוך דברי הרמב"ם ðראה שיש ללמוד תירוץ חדש לקושיית  
הטור, דהרי הרמב"ם כתב דהטעם שאיðו מברך בפה"ע על שמן  
בעין הוא משום שאיðו ðהðה מטעם השמן, וע"כ דכך הוא מפרש  
את דברי הגמ' דאוזוקי מזיק לי', על דרך הריטב"א דכיון שאיðו  

"א מעשה מזיק.  ðהðה מטעם השמן לכן אין זה מעשה אכילה כ
והגמ' רצה לתרץ דשתה לי' ע"י אðיגרון, רק דמקשה דאז השמן  
החסרון   ðסתלק  האðיגרון  דע"י  מבואר  מיהת  הא  אבל  טפל, 
משום   אפש"ל  והיה  אכילה.  מעשה  וðעשה  לי',  מזיק  דאוזוקי 
מבואר   ברמב"ם  אבל  השמן,  מטעם  ðהðה  בתערובת  דכשהוא 

ם אðיגרון איðו ðהðה  שאיðו כן, שהרי כתב דגם כשהשמן מעורב ע
השמן   שתיית  חשיב  למה  א"כ  קשה  ולכאורה  השמן.  מטעם 
כמעשה אכילה ולא מעשה מזיק. וע"כ צ"ל כמה שðתבאר דכיון  
אכילה,   מעשה  ðעשה  האðיגרון  ע"י  לו  ערבה  בכללה  שהשתיה 
ומעשה   ðהðה מטעם השמן אבל הכל שתיה אחת  ואע"ג שאיðו 

  אכילה אחד, וגם שתיית השמן בכלל. 

כיון   מה"ד  ומתרץ  דפריך פשיטא  הגמ'  ביאור המשך  גופא  וזה 
קמ"ל   אכילה,  אי"ז מעשה  להðאה  ולא  לרפואה  השמן  ששותה 

שðהðה   האðיגרון    –כיון  מטעם  שðהðה  כיון  הכל    – פי'  ðעשה 
מעשה אכילה, וגם שתיית השמן לרפואה חשיב מעשה אכילה,  

 ושפיר מברך על השמן בפה"ע.

  

  קמחא דחיטי 

ד "רש וז"י  דאשתðי  לעילוייא  " ה  אשתðי  ולא  הואיל  וגרע  ל 
ðחמן ðתן טעם    'ש דר"הרא  'י גרס כגי"דרש  'ל. פי"מעלייתא עכ

ðשה מברך  דחיטי  דקמחא  אשתðי, "לדבריו  דאשתðי  הואיל  ב, 
ב כיון שלא  "י דכיון שðשתðה ðגרע להיות ברכתו שהð" ומפרש רש

  ðשתðה לעילוייא מעלייתא. 

י מה בא להדגיש בתיבת מעלייתא, ולא היה  "בלשון רש  'יש לעיו
  לעילויא. ל אלא שלא ðשתðה "צ



כה    ל"ו ע"א   
     

רש צריך  היה  לא  דבכלל  ðשתðה  " ועוד  לא  שהקמח  זה  לבאר  י 
בשו תיכף  יתבאר  זה  שהרי  לר"לעילויא,  רבא  בין  שרבא  "ט   ,ð

דקמח יש לו עילויא אחריðא בפת    ' ð תי"הקשה לו משמן זית. ור
  . 'י להקדים את דברי הגמ"ז מדרך רש". ואי 'כו

(לה:)   דלעיל  מסוגיא  מ"ש  לבאר  הוצרך  דרש"י  י"ל  בזה  (אבל 
דהתם   ביאר  ולזה  למעלה,  ðשתðה  דחשביðן מה שהין  יין  לעðין 

  ðשתðה לעילויא משא"כ כאן.) 

כ דקמח  "עילויא אחריðא מש  'ה הכא אית לי"י ד"ע בדברי רש"וע
דרך אכילתו לא בא משא ולכלל  מכלל פרי  דעיקר  " יצא  כ שמן 

י לכל זו האריכות  "הפרי לכך ðטעוהו, וצריך להבין מה צריך רש
שרש דר"כיון  דטעמא  ביאר  כבר  עצמו  לא  " י  שהקמח  משום   ð

וא לעילויא  לעילויא  "ðשתðה  ðשתðה  דהשמן  לומר  לו  די  כ 
לה:). ולמה הוצרך להוסיף ולבאר שהשיðוי    'לעי  '(כמפורש בגמ

לעילויא דשמן הוא דרך אכילתו שðטעוהו מתחילה לכך. וכן יש  
הגמ  'לעי לשון  דהתם    'באריכות  בפשיטות  קאמר  דלא  עצמה 

  כ קמח דðשתðה לגריעותא. "ðשתðה לעילויא משא 

כ ðשתðה לעילויא, דאי לא  "ל דבאמת הקמח ג"י ס"וðראה דרש
ð  "תימא הכי לא היה מקום לקושיית רבא משמן זית כלל, וגם ר

שðשתðה   כיון  זית  לשמן  דמי  לא  דקמח  בקיצור  לתרץ  לו  היה 
(או משום    .כ דגם קמח חשיב ðשתðה לעילויא"לעילויא. אלא ע

או על דרך התוס' דמיירי בקמח שðעשה    שðעשה יותר קרוב לפת
הראשון.) כדרך  משמע  רש"י  וסתימת  קלויים.  אלא    משבלים 

אי"דמ דאי" מ  מעלייתא,  עילויא  וזהו שהדגיש  "ז  גמור.  עילוי  ז 
  ð הואיל דאשתðי דלא ðשתðה לעילויא מעלייתא. "י בדברי ר "רש

זמן   כל  מגרע  השיðוי  ברכה  דלעðין  הייðו  ד"גרע"  רש"י  ומש"כ 
  שאיðו לעילוי מעלייתא. 

רבא משמן זית, דגם שמן זית אף שבודאי ðשתðה   ' ולכן שפיר מק
א שהרי  מעלייתא  עילויא  איðו  אבל  בעין  "לעילויא  לאכלו  א 

  כ קמח ðמי. "ע וא"מ מברך עליו בפה". ומ 'וכסוגיא דלעי

תי דמ "ר   'ולזה   ð"  ברכתו שתהיה  אחרת  סברא  יש  זית  בשמן  מ 
פ אין לו  "פ שלא ðשתðה עילוייא מעלייתא אבל עכ"ע, דאע"בפה

ס ðוטעים אותו על דעת עילוי זה.  "כ סוכ" עילוי אחר טוב מזה, וא
כ קמח שאין ðוטעים אותו על דעת קמח. וזהו אריכות לשון  "משא
לי  'הגמ אית  משא   'דקמח  אחריðא  פי"עילויא  שמן,  דאמðם    ' כ 

עילוי אחר,   אין  זית  גמור, אבל בשמן  עילוי שאיðו  תרוייהו הם 

 

אבל קשה דהרשב"א לק' (לח.) גבי שתיתא רכה דמברך עליו שהð"ב כמבואר בגמ' הקשה אמאי איðו מברך עליו בפה"א, וכתב בתוך הדברים וז"ל  טו
בריו  ואי הוה קיימא לן כר"ð דאמר בקמחא דחיטי שהכל שפיר, אלא אי קיימא לן כרב יהודה קשיא עכ"ל לעðיððו (ועיי"ש מה שתירץ). ותמוה דלפי ד

קשה גם לרב ðחמן, דטעמא דרב ðחמן משום שעושים מקמח זה פת, אבל קמח קליות דאין עושים ממðו פת ברכתו באמת בפה"א, וא"כ גם לרב   כאן 
 ðחמן קשה הא דשתיתא, ולמה קבע הרשב"א את הקושיא אליבא דרב יהודה דוקא, וצ"ע.

כ קמח. וכמו שדקדק  " ולכן ðוטעים אותו על דעת עילוי זה, משא
  ד. " י לבאר. וðכון לעð"רש

ב  "ð כל שðשתðה הפרי מברך שהð" י דלר"ב. והיוצא משיטת רש
א  "ברשב  'כ בא לדרך אכילתו שעל דעת כן ðטעוהו. אבל עי"אא

בסוגיין שהקשה להשיטות שמפרשים דקמחא דחיטי הוא קמח  
ð דיש לו עילוי אחר  "ק ר"כ מ"א לעשות ממðו פת וא"קליות הרי א 
ס לא בא לדרך אכילתו  "י אין מקום לקושיא זו דסוכ"בפת. ולפרש

א מפרש דברי  "כ דהרשב"של חיטה, שðטעו אותה על דעת פת. וע
פת והרי  ליעשות  הוא  זה  כיון שעיקר עילוי קמח  ð באופן אחר ד"ר

שאין  עדיין   קליות  קמח  אבל  הברכה,  מגרע  גופא  זה  פת  איðו 
  טועושים ממðו פת ברכתו באמת בפה"א.

וכן מפורש בחי' הרא"ה וז"ל וכל היכא דאשתðי דאית ליה עלויא  
אחריðא ועומד לכך ומיחסר מעשה אש כגון אפייה ודכוותא בהא  
לידי   ולא חשיב עד דאתי  פירי  ביðי מתורת  ביðי  ליה  ðפיק  ודאי 

  ההוא עלויא עכ"ל. 

שכתוש קצת   ' (לח.) גבי טרימא שפי  'י לשיטתו לק"רש לכאורהו
ד דעתו דאם ðתרסק לגמרי ברכתו  "התה  'ולא ðתרסק לגמרי, ופי

ðכאן. אלא דיש    'י לטעמי"ז דרך אכילתו. ורש"ב, כיון שאי"שה
שם מבואר שרבא הוא שאמר שטרימא מברך עליו    'דבגמ  'לעי

ע, והרי רבא בסוגיין הסכים עם רב יהודה דעל קמח חיטים  "בפה
ל  " א, ולדידיה אפילו אם ðתרסק הטרימא לגמרי היה צ"מברך בפה

בפה דרש"ברכתו  מזה  ראיה  וðראה  קיבל  " ע.  דרבא  מפרש  י 
  ð. "ף והפוסקים כר "ð. וכן ðראה דעת הרי"תשובתו של ר 

אבל יל"ע דהרא"ה לק' (שם) כתב ג"כ דאם ðתרסק לגמרי ברכתו  
דחיטי   דקמחא  דטעמא  כאן  שיטתו  עם  עולה  זה  ואיך  שהð"ב, 
משום שעומד ליעשות פת ומחוסר מעשה, אבל אם לא היה עומד  

  ליעשות פת לא היתה ðגרעת ברכתו אף שðטחן. ועי' בהמשך. 

ð דלא רגילי איðשי לספויי  "ף דמסתברא דהלכתא כר"ברי  'ג. עי
ð אמר טעם אחר  "ð, דר"ז טעמא דר" אי  'קמחא. והקשו עליו דלכ

  לחלק בין שמן זית לבין קמחא, דקמח יש לו עילוי אחר בפת.  

ð דבאמת גם שמן זית וגם קמח  "י דכוðת ר"לפי שיטת רש  'ולכ
כ  "יצאו מכלל פרי, אלא דשמן זית בא לכלל דרך אכילתו משא

לכלל  ף דקמח לא בא  "ל דזה גם כוðת הרי" היה אפש  'קמח, לכ
י דשמן יש לו מעלה  "דרך אכילתו. אבל באמת זה איðו, דכוðת רש
כ קמח אין לו מעלה  "דהוא דרך אכילתו וðטעי אדעתא דהכי, משא 



          כו 

דאין    'פי  ' דקמח יש לו עילוי אחר כו  ' זו, וזה מתאים עם לשון הגמ
ף כתב סברא  "לו המעלה דזהו גמר עילויו ודרך אכילתו. אבל הרי

אחרת דבקמח יש גרעון דאין הדרך לאכלו, ואיך יעלה זה בלשון  
  דיש לו עילוי אחר בפת. 'הגמ

שתי"בתר  'ועי דה" וז  'י  ולומר  לתרץ  ואפשר  לדמותם  "ל  אין  ק 
עילויא אחריðא    'ז דהתם לית ליה עילויא אחריðא הכא אית לי"זל

ה  "בפת ויצא מכלל הדין הראשון שקובע ברכה חשובה יותר ואפי
ע"כ עכשיו  גרוע  והוא  הואיל  העילוי  לאותו  הגיע  שלא  זה  "ז  י 

  ל. "השיðוי שאיðו ראוי לאכילה מברכין עליו שהכל עכ 

כ דפת יצא מכלל הדין הראשון שקובע "והדברים סתומים דמש 
דברכת המוציא מפקיע מדי ברכת    ' ברכה חשובה יותר פירושו לכ

(לז.) לבאר למה מברכין על פת    'י לק" כ תר"א, וכעין מש"בפה
ðיות שהðי מעלתו  "ב ולא בפה"קטðא, ותירץ בתירוץ הראשון דמפ

ירד דכיון שיש לו מעלת פת יצא ממעלת פרי. אלא דאיðו מובן  
מה זה עðין לכאן דעדיין לא ðעשה פת אלא קמח. ואין לומר דמיד  
כשðעשה קמח כיון שזהו תחילת עשיית פת לכן יצא מכלל פרי,  

ף להוסיף סברא אחרת דאין הדרך  "כ למה לו להרי "זה איðו דא 
לאכול קמח. אלא ודאי דהקמח עדיין אין לו מעלת פת כדי שיצא  

הדרך לאכלו  א,  "מכלל ברכת בפה דאין  אחרת  וצריכים לסברא 
כ למה צריך להסברא דיש לו עילוי בפת דפת  "והוא גרוע, אבל א 

  קובע ברכה חשובה יותר. ומהו צירוף הסברות בזה. 

מ  "אם על פת דוחן מברך במ   '(לז.) מחלוקת בגמ  'לק  'ד. והðה עי
 ðשה וצ"או  למ "ב,  שהð"ב  שמברך  עכ "ד  יברך  לא  אמאי  פ  "ב 

ועי"בפה כעי"בתר  'א.  שהקשה  שפסק  "י  קטðיות  פת  לעðין  ז 
 ðב  ' מ). ותי"ב (אבל על פת דוחן פסק דמברך במ"שברכתו שה '  

א לברך  "תירוצים, חדא דבגלל מעלתו ירד, דכיון שðעשה פת א 
דכיון שהדרך לאכלו כשהוא פרי לכן    'עליו ברכת פרי. ועוד תי

א כל שיצא מכלל פרי. ובהשקפה ראשוðה  "א לברך עליו בפה"א
רש   'התי סברת  כעין  הוא  הפסיד  " השðי  פרי  מכלל  שיצא  דכל  י 

י  "כ זהו דרך אכילתו. אבל באמת זה איðו, ודברי תר " ברכתו אא
דומים לשיטת רש כי לרש"איðם  י היה ðיחא בפשיטות,  "י כלל, 

כ יצא מכלל פרי ולכלל דרך אכילתו  "ז דרך אכילתו א"דכיון שאי
לא בא. וזהו סברא אחרת מתירוצו השðי של רביðו יוðה, וחילוק  

דכדי לברך בפה"גדול ביðיהם, דסברת רש א בעיðן שאכילתו  "י 
י לא הצריך אלא שיהיה הדרך  "ילתו. אבל תרעכשיו היא כדרך אכ

לאכלו כשאיðו פרי, אפילו אם עכשיו אוכל אותה בצורה אחרת.  
לתר"דס מפסיד  "ל  איðו  פרי  כשאיðו  לאכלו  שהדרך  דכל  י 

  י שיðוי, ואפילו אם אוכלו שלא כדרכו."חשיבותו ע

אכלו  "וðפק והוא  פרי,  כשאיðו  לאכלו  אמðם  שהדרך  לדבר  מ 
י כיון שלא  "כשאיðו פרי אבל בצורה אחרת מדרך אכילתו. דלרש

 ðחמן. אבל לתר"בא לכלל דרך אכילתו מברך שהð י  "ב, וכדברי רב
כ הדין ðותן לברך עליו  "פ הדרך לאכלו כשאיðו פרי א "כיון שעכ

שלא  "בפה כח  לו  יש  כשðשתðה  לאכלו  שהדרך  פרי  דכל  א, 
  י שיðוי.  "להפסיד ברכתו ע

ה. הðה חיטה באמת הדרך לאכלו כשאיðו פרי, דהייðו כשðעשה  
י היה הדין ðותן שיקבעו עליו  "כ לפי סברת תר" פת או מזוðות. וא

בפה דכיון  "ברכת  קמח,  כשהוא  ואפילו  כשðשתðה,  אפילו  א 
י שיðוי כחו יפה שלא להפסיד ברכתו. אלא דזה  "שהדרך לאכלו ע

איðו, דכðעשה פת או מזוðות קבעו עליו ברכה אחרת, שזה מורה  
דפת היא חשיבות חדשה ולא שðשמר חשיבות הפרי הראשוðה.  
וכיון שהיא חשיבות אחרת איðה מועילה להקמח, וכיון שהקמח  
גרוע דאין הדרך לאכלו אמריðן דהקמח אבד מעלת   מצד עצמו 

פרי. וחיטה ðחשבת דבר שהדרך לאכלה כשהיא פרי דוקא, וכל  ה
  שðשתðה אבדה ברכתה.

דיש לו עילוי    'י, חדא טעם הגמ" וזהו צירוף הטעמים שכתבו תר 
י פירוש הדברים דפת הוא עילוי אחר ואיðה  "אחר בפת, אשר לתר 

ף דאין הדרך לאכול קמח, דשðי  " החשיבות הראשוðה, וטעם הרי 
אבדה   החיטה  דכשðשתðה  אחד,  מקום  אל  הולכים  הטעמים 
מעלתה, שהרי הקמח הוא גרוע דאין הדרך לאכלו, ואף שפת היא  

  אחר ולא חשיבות הפרי הראשוðה.חשובה אבל הוא עילוי 

ו. והðה לעי' הקשיðו סתירת דברי הרא"ה דבסוגיין כתב דטעמא  
דקמחא דחיטי דמברך עליו שהð"ב הוא משום שעומד להתעלות  

לבוא לידי אותו עילוי, ומבואר  אש  וליעשות פת ומחוסר מעשה  
.  גרידא  דאלמלא האי טעמא לא היה מפסיד ברכתו ע"י שðטחן

ðתרסק דאם  כתב  טרימא  גבי  (לח.)  לק'  התמרים ואילו  לגמרי    ו 
  . שהð"ב הם מברך עלי

כשהוא   החיטה  לאכול  הדרך  אין  שבלא"ה  דקמח  י"ל   ð"ולמש
פרי, לכן במה שðטחן גרידא לא הפסיד ברכתו רק מכח הסברא  

והמיוחדת   פת  וליעשות  להתעלות  מעשה  דעומד  לבוא  מחוסר 
תמרים שðתרסקו יש להם טעם אחר למה  , אבל  לידי אותו עילוי

ולכן   פרי  כשהם  לאכלם  שהדרך  משום  ברכתם   הפסידו 
  כשðתרסקו הפסידו ברכתם, וכסברת רביðו יוðה לעðין פת קטðיות. 

  

  בקימחא דחיטי   שיטת הרי"ף 

ð דלא  "דמסתברא דהלכתא כרהבאðו לעיל את דברי הרי"ף שכתב  
ð,  "ז טעמא דר " אי  'עליו דלכ  תמהורגילי איðשי לספויי קמחא. ו

ð אמר טעם אחר לחלק בין שמן זית לבין קמחא, דקמח יש לו  "דר
  עילוי אחר בפת.

בזה,   מיירי בקמח ממש א"כ  וðראה  דסוגיין  דכיון דðקט הרי"ף 
קשה מאי שðא משמן זית דאמרי' לעיל דאם שתאו בפð"ע אוזוקי  

דאיðו    – וðתבאר לעיל דכך פי' הרמב"ם    – מזיק לי' ופי' הריטב"א  
מעשה אכילה אלא מעשה מזיק כיון שאיðו ðהðה מטעם השמן,  

לי' לרי"ףו אכילת קמח הוא עוד פחות מעשה אכילה  ד  פשיטא 
דלא רגילי איðשי לספויי קמחא. וע"כ דסוגיין פליג אסוגיא דלעיל  
ור' יוחðן דעל   וסוגיות חלוקות הן, וסוגיין ðקט דמש"א שמואל 



כז     ל"ו ע"א   
     

ולא איכפת לן שאיðו  שמן זית מברך בפה"ע הייðו שמן זית בעין, 
תרומה.  לעðין  אכילה  קמחא  ו   מעשה  בסוגיין  הגמ'  דמדמה  זהו 

, והוצרך לתרץ דקמח  לרב ðחמןדחיטי לשמן זית ומקשה מיðיה  
  יש לו עילוי אחריðא בפת.

בעין   זית  שמן  על  בפה"ע  לברך  דאין  דלעיל  הסוגיא  לפי  אבל 
אלא מעשה    כדאשכחן בתרומה דלא חשיב  דאיðו מעשה אכילה 

  . מאותו הטעם מזיק ה"ה דאין לברך בפה"א על קמחא דחיטי 

(אלא דלפי"ז הסוגיא לעיל דאמר דמש"א רב יהודה אמר שמואל  
אðיגרון, קאי אדברי   ע"י  איðו אלא  זית  על שמן  דמברך בפה"ע 

  רב יהודה הוא דהרי  בדבריו  שמואל, אבל רב יהודה לא הבין כן  
  אמר דעל קמחא דחיטי מברך בפה"א.)ד

כרב  ו דהלכה  הרי"ף  שכתב  דחיטי    ðחמןזהו  קמחא  על  דמברך 
  שהð"ב דאין הדרך לאכול קמח. דפסק כסוגיא דלעיל. 

,  שהð"בעכ"פ  דעל קמחא דחיטי מברך    ðחמןומ"מ מדקאמר רב  
אכילה, מעשה  שאיðו  מעשה    אף  אי"צ  שהð"ב  דברכת  מבואר 

אכילה. ויהיה צ"ל דמש"א הרי"ף לעיל דעל שמן זית בעין "לא  
איðו מברך עליו  אין כוðתו שלא לברך כלל, אלא שמברך עליה"  

הפירות לק'    , ברכת  כה"ג  ואשכחן  מברך.  עכ"פ  שהð"ב  אבל 
"וכל היכא דלא ðטעי איðשי  הגמ'  בסמוך בסוגיא דקורא דקאמר  

עליה" מברכיðן  לא  דהכי  שו  ,אדעתא  שם  איðו  שהכוðה  מוכח 
  מברך בפה"א אלא שהð"ב. 

לשיטת הרמב"ם דעל שמן זית מברך  ðפתח  ולפי"ז למדðו מקור  
רב   מדברי  כן  דלמד  מברך    ðחמןשהð"ב,  דחיטי  קמחא  דעל 

  שהð"ב, וכשיטת הרי"ף. 

  

ולרב יהודה כן הוא גם למסקðא דעל    .' א כו " מאי לאו דחיטי בפה 
ב. וטעם  "א ועל קמח שעורים מברך שהð"קמח חיטים מברך בפה

א  "י משום דשעורים לא חשיבי. והðה ברשב"החילוק משמע ברש
כ בקמח קליות  "ף דכל הסוגיא מיירי בקמח רגיל א "כתב דלהרי

מ הייðו דוקא בדחיטי אבל בדשערי לא  "ð, ומ "א גם לר"יברך בפה
וצ לאכלו.  הדרך  אין  לקוקיאðי  מð"דכיון שקשה  זו,  ל  " ב  סברא 

א לרב  "לא הוזכר חילוק בין קמח חיטי לקמח שערי כ  'והרי בגמ
ðב  "יהודה, דקמח שעורים אפילו רב יהודה מודה דמברך עליו שה

מהיכ קליות  בקמח  אבל  גריעותו,  ביðם.  "מחמת  חילוק  שיש  ת 
דהרשב מזה  בין  "ומשמע  יהודה  רב  שאמר  דהחילוק  מפרש  א 

אלא   גרוע,  שהוא  משום  איðו  שעורים  קמח  לבין  חיטים  קמח 
וזה ðכון אפילו   משום שקשה לקוקיאðי דלכן אין הדרך לאכלו, 

  א." הגרעק 'בחי 'בקמח קליות. ועי

הגמ מ"דאע  'ומסקðת  לקוקיאðי  דקשה  עכ"ג  עליו  מברך  פ  "מ 
ðיה. וקשה מ "שהðאה מיðש משמן זית בעין  "ב כיון דאית ליה ה

(ומפרש ליה  מזיק  דאוזוקי  מברך  "דכיון  איðו  לגופו)  שמזיק  י 
ב, רק "פ שהð "ם דגם על שמן זית מברך עכ"עליו. ותיðח להרמב

ע דאיðו  "פ הטור והשו"י וכ"כ ðיחא, אבל לפרש" ע, א"לא בפה
מא כלל  בעין  זית  שמן  על  ועי"מברך  (סי"בפרמ  'ל.  ד)  "ר  'ג 

ויל י מה  "פ דבריו עפ"שחילק דשמן זית לית ליה הðאה מיðיה. 
מחייבים בברכה,    'י שיש ב"(לה:) לבאר שיטת רש  'שכתבðו לעי

ז בלא ברכה, ועוד מואכלת ושבעת "דאסור ליהðות מן העוה   'הא
ו לברכה ראשוðה. ושמן זית אין לו  " דקהמיðים)    'פ בז"וברכת (עכ

א מצד המחייב השðי דואכלת  "שם כ  'הðאה ממðו ולכן לא דן הגמ
ז ðקרא אכילה  " ושבעת וברכת, ובזה מסיק דאוזוקי מזיק ליה ואי

ולפי"עיי הפרמ"ש.  דברי  מבוארים  הðאה  "ז  לו  שיש  דבדבר  ג, 
ז  "ממðו באמת לא איכפת לן במה דאוזוקי מזיק ליה, דאף שאי

. (אלא  'אכילה אבל יש בו את המחייב האחר דאסור ליהðות כו
  ז דעל קמח שעורים לא יברך ברכה אחרוðה.) " מ לפי"שיהיה ðפק

י שם, " שם שðטיðו מביאור זה בדברי רש  'בדבריðו לעי  'אכן עי
העוה מן  ליהðות  דהאיסור  אחר,  באופן  דבריו  בלא  "וביארðו  ז 

ברכה הוא טעמא דקרא דואכלת ושבעת וברכת. וכל שאיðו בגדר  
כ  " ז בלא ברכה. וא" אכילה איðו גם בכלל האיסור ליהðות מן העוה

ש שמן זית דאיðו מברך עליו כלל,  "הדרא קושיין הכא לדוכתה, מ
ומ לגופו,  שמזיק  שהð"כיון  דמברך  שעורים  קמח  אע"ש  ג  "ב 

  דקשה לקוקיאðו. 

יל וזהו הפקעה " אבל בפשוטו  מזיק בשעת אכילה  זית  ח דשמן 
כ שגורם  " מגדרי אכילה, אבל קמח שעורים מזיק לבריאותו אח

אי ולכן  אכילה,  בשעת  לא  אבל  מגדרי  "לתולעים,  הפקעה  ז 
י שכתב דאית ליה הðאה מיðיה "אכילה. ויש להעמיס זה בדברי רש

  י ההיזק. "באכילה, פירוש דהאכילה איðה ðפסדת ע

  

א לברך  "מה דפשיטא להו דעל קמח ממש א   ה קמחא דחיטי. " תוד 
ל משום דלא ðטעי איðשי על דרך כן. אבל זה  "א, היה אפש"בפה

א הוא עצמו  "איðו שהרי רב יהודה הסובר דעל קמח מברך בפה
ג דלא ðטעי איðשי אדעתא  "א אע" דעל קורא מברך בפה  'סובר לק

ולפרש  וצ"דקורא,  לטעמיה.  יהודה  דרב  ðראה  באמת  ל  " י 
התוס דס  'דקושיית  אחר  מצד  ראוי  "היא  איðו  ממש  דקמח  ל 

  ש. "לאכילה, וכן מבואר ברא

  

צריך להבין ממð"פ    ושמואל אמר שהð"ב הואיל וסופו להקשות. 
  אם איðו אוכל לא יברך כלל, ואם הוא אוכל למה לא ייחשב פרי.

בדעת הרי"ף והרמב"ם דבשמן זית וקמחא מברך  ולמש"ð לעיל  
מיהא   שהð"ב  ומ"מ  אכילה  מעשה  חשיב  דלא  משום  שהð"ב 
מברך, א"כ יל"פ דעðין סופו להקשות לא חשיב מאכל וממילא  

  איðו מעשה אכילה ומ"מ מברך שהð"ב.



          כח 

בפה"א   דמברך  ס"ל  אקמחא  דגם  לשיטתו  יהודה  רב  ולפי"ז 
  כמבואר לעיל. 

אבל לשא"ר דס"ל דעל שמן זית איðו מברך כלל, וקמחא מיירי  
מציðו   לא  א"כ  לאכלו,  דרגילים  וטחðם  השבלים  את  כשצלה 

  חילוק זה, ומא"ל.  

ד"ה   (לט.  וכמבואר בלשון רש"י לק'  דפרי הוא חשיבות,  וצ"ל 
ומלגלג סבר) דתקðו ברכה חשובה לדברים חשובים עיי"ש דמיירי  

ליחשב  דיו  סופו להקשות איðו חשוב  קורא  בברכת בפה"א, וכיון ד
  פרי.

  

איðשי אדעתא   ðטעי  לא  קורא  אדעתא דשותא  איðשי  ðטעי  צלף 
יש לעיין למסקðת הגמ' אי קיימא טעמא דסופו להקשות.  ורא.  ק ד 

ואע"ג דשמואל אמר בהדיא דטעמי' משום דסופו להקשות אבל  
שמואל הרי קיבל הקושיא מצðון והדר ביה דהעיקר כרב יהודה,  
איðשי   ðטעי  דהתם  מצðון  קשה  דלא  קאמר  דהש"ס  סתמא  רק 
בדעתו  תלוי  דלשמואל  לומר  מקום  היה  וא"כ  דפוגלא,    אדעתא 

  להקשות אבל לדיðא תלוי רק בדעת הðוטע.

אבל ברא"ש ובמאירי מפורש דגם למסקðא ðשאר טעמא דסופו  
להקשות, וכדי להפקיע ברכת הפירות צריך שðי הטעמים, סופו  
להקשות ולא ðטע אדעתא דהכי. והביאור דאם אין סופו להקשות  
הוא פרי בעצם, אבל אם סופו להקשות יש מקום לדוðו כעץ וזה  

  תלוי בדעת הðוטע. 

והק' הפð"י א"כ מאי פריך הגמ' מצלף. אבל במאירי מבואר דגם  
  בצלף העלים והתמרות סופם להקשות וא"כ שפיר פריך הגמ'.

  

 לא ðטעי איðשי אדעתא דהכי 

והרשב"הרא עליהם  "ש  מברך  אם  גרעיðים  ðחלקו בדין  (לו:)  א 
ע שהם פרי "ש שמברך בפה"והרא  'א דדעת תוס"ע או בפה"בפה

א לא ðתרבו אלא לעðין ערלה אבל לעðין  "לעðין ערלה ולהרשב
בפה עליהם  מברך  ואיðו  לא,  פשוט  "ברכות  ðראה  ולדעתו  ע. 

כ הפוסקים בדעתו. ובגרעיðים המרים  "א, וכ "שמברך עליהם בפה
שהרשב אלא  כלל  מברך  שאין  שðיהם  שאם  "כתבו  הוסיף  א 

ע ובשו"ממתקם  שהכל.  מברך  האור  סי"י  סע"ר  'ע  פסק    'ג  'ב 
ע, ובמרים שמתקן פסק שמברך " ש שבמתוקים מברך בפה"כהרא

 שהכל. 

המג והגר "והקשו  דהרשב"א  הגרעיðים  " א  על  א שפסק שמברך 
ע שמיתקם  שהð"המרים  האור  אבל  "י  פרי,  שאיðם  לשיטתו  ב 

כהרא "פ השו "למש ובמתוקים ברכתם  "ע  ש שגרעיðים הם פרי, 

ע.  "י האור בפה"ע, היה צריך לברך גם במרים שמיתקן ע"בפה
א תירץ דגרעיðים המרים  "ע, והמג"א ðשאר בהשגה על השו "והגר

להרא כ"גם  דערלה  מקרא  ðתרבו  ולא  פרי  איðם  גרעיðים  "ש  א 
 המתוקים.

המג להרשב"והגר  א"ודברי  גם  שהרי  לכאורה,  תמוהים  א  "א 
מ במרים  "ב, ומ"א, ולא שהð"פ בפה"בגרעיðים מתוקים מברך עכ

ðשה מברך  וע"ומיתקן  ממתוקים  " ב,  גריעי  שמיתקם  דמרים  כ 
וא להרא"מעיקרא,  גם  אפש"כ  הרשב"ש  הוי  ובמה  כן  א  "ל 

 לשיטתו. 

המג שהקשה  אחרת  קושיא  המחבר  על  יקשה  עדיין  א "[אמðם 
י האור שפסק "ש גרעיðים המרים משקדים המרים שמיתקן ע"דמ

ע. אבל זו היא קושיא  "ש שמברך עליהם בפה"י הרא"ע עפ"השו
 אחרת.] 

א שהביðו דטעמא דבמרים ומיתקן  "א והמג"ב. וðראה שכוðת הגר
לדין ברכת בפה"ע חוזר  איðו  א משום שלא  "א להרשב"י האור 

דהסברא הזאת דלא ðטעו  ðטעם אדעתא דהכי. וסבירא להו עוד  
(לו.) לעðין קורא ופוגלא ותמרות    ' להו אדעתא דהכי הוזכרה בגמ

בפה עליהם  לברך  שייך  לא  שכולם  צלף,  היותר  "של  ולכל  ע, 
א, שאיðם עיקר הפרי, אבל בדבר שהוא עיקר הפרי  "ברכתם בפה

בפה אדעתא  "וברכתו  איðשי  להו  ðטעי  דלא  לומר  שייך  לא  ע, 
ה. ולכן שפיר כתבו  "דהכי. ושוב הראוðי סברא זו מפורשת ברא

להרשב בפה"דתיðח  וברכתם  הפרי,  עיקר  איðם  שגרעיðים  א "א 
א  'אפי דמי  "במתוקים,  דהכי  אדעתא  להו  ðטעי  דלא  במרים  כ 

ðים בכלל עיקר הפרי,  "ב. אבל להרא "לקורא ומברך שהðש שגרעי
בפה אדעתא  "וברכתם  איðשי  להו  ðטעי  דלא  לומר  שייך  לא  ע, 

 דהכי. 

ד  " ב תרומות ה"ם פ"ובאמת סברא זו מבוארת גם בדברי הרמב
שכתב שצלף שðטעו על דעת זרע איðו מעשר אלא את האביוðות  

ע בסוגיין, ומבואר מדבריו שבאמת איðו  "שהם פרי, והוא כדעת ר
מ מעשר את  "ðוטע אפילו על דעת האביוðות, רק על דעת זרע, ומ

ðו כðות שהם פרי, והייðן בתר  "האביוðל דבדבר שהוא פרי לא אזלי
 כוðת הðוטע. 

ג. אבל ðראה דיש בזה פלוגתא, וכמו שיתבאר. ומתחילה ðקדים  
במש  לעיין  שיש  הרא"מה  ע"פ  שמיתקם  המרים  בשקדים  י  "ש 

וכ "האור שמברך עליהם בפה והרי לא ðטעי  "ע,  פ המחבר שם, 
ג "ש עצמו בשם בה"להו איðשי אדעתא דהכי (וכמו שכתב הרא



כט     ל"ו ע"א   
     

מקורא   שðא  ומאי  מרים).  דשקדים  אדעתא  איðשי  ðטעי  דלא 
ðשי אדעתא דהכי. "דמברך עליו שהðטעי להו איð טזב כיון דלא 

אפש היה  דסופו  "ולכאורה  אחר,  טעם  גם  איכא  דבקורא  ל 
  ' להקשות. וזה תלוי בהבðת הסוגיא (לו.) אם לאחר שחידשה הגמ

מטעמא    'דקורא לא ðטעי להו איðשי אדעתא דהכי חזרה בה הגמ
ס מקורא אצלף ליכא  "דסופו להקשות או לא. (וממה שמקשה הש

,  כ סופם להקשות"גשתמרות  עלים ול שהקושיא היא מ" ראיה די
במאירי מבואר  הראוכן  ובאמת  דקורא  ").  מפורש  כתב  שם  ש 

 ðשה עליו  איðשי "מברך  להו  ðטעי  דלא  ועוד  להקשות  דסופו  ב 
כ  "אדעתא דהכי. ומבואר דקיימא גם טעמא דסופו להקשות. וא

שקדים המרים שאין סופם להקשות לא איכפת לן במה דלא ðטעי  
איðשי אדעתא דהכי. ושפיר פסק הרא י  "ש שאם מיתקן ע"להו 

 ע. "האור מברך עליהם בפה

לכ המג" אי  'אבל  דעת  והגר"ז  דא"א  שכתבו  "א,  זה  מה  כ 
שהð"דהרשב שמברך  שמיתקן  המרים  בגרעיðים  שפסק  ב  "א 

ע, "ש שהם פרי צריך לברך בפה" לשיטתו שאיðם פרי, אבל להרא
וביארðו כוðתם משום דבפרי גמור לא שייך לומר דלא ðטעי להו  

כ מבואר שהם הביðו דבטעמא דלא ðטעי  "איðשי אדעתא דהכי. וא 
בלא טעמא דסופו להקשות.    'להו איðשי אדעתא דהכי סגי אפי

וצריכים מיתוק ע י  "ואפשר דסברי דעצם הדבר מה שהם מרים 
ולכן   כך,  כל  פרי  חשיב  דלא  להקשות,  לסופו  דומה  הוא  האור 

א אבל  דהכי.  אדעתא  איðשי  ðטעי  דלא  טעמא  בו  גם  " מועיל  כ 
לדוכתה הא לא   כן, והדרא קושיא  ðטעי איðשי  בשקדים המרים 

הרא פסקו  ואמאי  דהכי,  והשו"אדעתא  עליהם  "ש  שמברך  ע 
 י האור. "ע אם מיתקם ע"בפה

א קושיא מעיקרא ליתא, כיון דסברי  "א והגר "אבל באמת להמג
דהכי,   אדעתא  איðשי  ðטעי  דלא  טעמא  שייך  לא  גמור  דבפרי 

ע ולא  "ושקדים המרים הם פרי גמור (שהרי כשמיתקן מברך בפה
א, דרק לערלה ðתרבו,  "א). ורק גרעיðים איðם פרי להרשב"בפה

להרא"(והמג שגם  בתירוצו  מחדש  איðם  "א  המרים  גרעיðים  ש 
פרי), אבל שקדים המרים הם פרי גמור ולכן לא שייך לומר בהם  

 דלא ðטעי להו איðשי אדעתא דהכי.

ז שכתב ששקדים המרים שמיתקן "ע הגרש"ד. אבל ראיתי בשו 
ע דðטעי להו איðשי אדעתא למתקן  "י האור מברך עליהם בפה"ע
י האור. ומבואר שהוקשה לו קושיא זו דהא לא ðטעי להו איðשי  "ע

כ גמור,  פרי  שהם  משום  תירץ  ולא  דהכי,  משום  "אדעתא  א 

 

יתכן דזה תלוי בðידון אם הðך שקדים המרים שאוכלים אותם כשהם קטðים שדיבר בהם בה"ג הייðו דבקטðותם אוכלים את השקדים עצמם, כפשטות   טז
  לשון הרא"ש, או שבקטðותם אוכלים את הקליפה שלהם כי בקטðותו הוא רך, וכן מבואר בתר"י וכן הוא לשון השו"ע (ר"ב ועי' ביאור הלכה שם). 

טðותם אוכלים את השקדים עצמם א"כ ðטעי להו אדעתא לאכול השקדים בקטðותם וא"כ י"ל דגם כשהגדילו וðעשו מרים לא פקע מהם שם  דאם בק
פרי (כל שמיתקם ועשאם ראוים לאכילה). אבל אם כוðת הבה"ג שאוכלים את הקליפה שהם קטðים, ולזה יש להם דעת בשעת ðטיעה, א"כ השקדים 

 כלל דעת, ואיך יועיל מה שמיתקם ע"י האור. עצמם מעולם לא היו ב

א  "כ חולק על המג"שבאמת ðטעי להו איðשי על דעת מיתוק. וא
איðשי  "והגר ðטעי  דלא  לומר  שייך  גמור  בפרי  שגם  וסובר  א 

בעי דלא  אפשר  להקשות  סופן  דאין  (ואף  דהכי.  סופן    ' אדעתא 
 ðל.) "להקשות, או מה שהן מרים דמי לסופן להקשות, וכ 

הגרש דברי  לפי  לעיין  את  " ויש  למתק  אדעתא  איðשי  דðטעי  ז 
ע המרים  לכ"השקדים  האור,  למתק  "הה  ' י  דעת  על  דðוטעים   ð
ע המרים  וא"גרעיðים  שðא.  דמאי  האור,  לדוכתה  "י  הדרא  כ 

א שהקשה מאי שðא גרעיðים המרים שפסק המחבר  "קושיית המג
שהð"כהרשב עליהם  שמברך  שפסק  "א  המרים  משקדים  ב, 

בפה"כהרא עליהם  שמברך  והמג"ש  שתירץ  "ע.  שגרעיðים  א 
המרים איðם פרי, ושקדים המרים הם פרי, הייðו לשיטתו דבפרי  
אבל   דהכי.  אדעתא  איðשי  להו  ðטעי  דלא  אמריðן  לא  גמור 

הוא סובר שגם בפרי  "להגרש זה, חדא שהרי  תירוץ  לא יעלה  ז 
, ועוד שהוא הרי סובר  'גמור שייך טעמא דלא ðטעי להו איðשי כו

 שבאמת ðוטעים על דעת מיתוק. 

הגרש באמת  ע" אבל  עמד  עצמו  בסע"ז  שם  שכתב  לעðין    'ח  'ז 
ואם הם מרים איðו מברך    'ל גרעיðי הפירות כו"גרעיðים המרים וז

א איðו מברך עליהם  "י האור או ד"עליהם כלל ואף אם מתקן ע
ðשה וכעץ "אלא  כלל  עליהם  פרי  שם  אין  המרים  שגרעיðים  ב 

א לא  "א, שהמג"ל, מדוייק שהוסיף על דברי המג" בעלמא הם עכ
ז הוסיף שהם כעץ  "כתב אלא שגרעיðים המרים איðם פרי, והגרש

ðשי על  "ל מבואר מאד שהמג" בעלמא, ולðטעי איð א סובר דלא
  ' דעת מיתוק, ולכן מספיק לו לומר שגרעיðים המרים איðם פרי, פי

בפה עליהם  לברך  גמור  פרי  ל"איðם  היותר  ולכל  לברך  "ע,  ש 
א "לא ðטעי להו אדעתא דהכי גם בפהא, וכיון ד "עליהם אלא בפה

להגרש  יברך. אבל  דעת  "לא  על  ðוטעים  סגי בזה, דבאמת  לא  ז 
מיתוק, והוצרך לומר דגרעיðים המרים לא רק שאיðם פרי גמור,  
וכקורא   האדמה  כפרי  לא  ואפילו  כלל,  פרי  שם  להם  אין  אלא 
איðשי   להו  דðטעי  אף  ולכן  בעלמא,  כעץ  אלא  ועלין,  ותמרות 

 ב. "א לברך עליהם אלא שהð"אדעתא דהכי א

ע שם שפירות קטðים מרים ועפוצים אין מברך  "ה. ועיין עוד בשו
י האור ברכתם  "שאם מתקן ע  'ק ה"א בס"עליהם כלל וכתב המג

ל שכיון שאיðו ראוי לאכילה  "כתב וז  'ד  'ז שם בסע" שהכל, והגרש
כלל בלא מיתוק אין שם פרי עליו כלל ואיðו חשוב אפילו כפרי  

עכ הוא  בעלמא  כעץ  אלא  כדבריðו,  " האדמה  ממש  והוא  ל. 
ז סובר שבאמת ðוטעים על דעת מיתוק, ולכן הוקשה לו  "שהגרש

א, והוצרך לומר דגרעי אפילו מפרי  "פ בפה"דלמה לא יברך לכה



          ל

צ לזה, כי הוא סובר  "א אי"האדמה והם כעץ בעלמא. אבל המג
לומר  דבאמת לא ðטעי איðשי אדעתא דמיתוק, ולכן לדידיה סגי  

כמש פרי,  פרי  " שאיðם  שאיðם  והייðו  המרים,  גרעיðים  לעðין  כ 
 גמור.

מבואר דפלפלין רטובים יש להם דין פרי    'ב  'עמ  'לק  'ו. והðה בגמ
בהדיא איזו    'לעðין ערלה וצריך לברך עליהם, אבל לא ðתבאר בגמ

הרא ודעת  מברך,  בפה"ברכה  לברך  אבל  "ש  פרי,  הם  שהרי  ע, 
ם פסק "ש. והרמב"א, ותמה עליו הרא "ף פסק שמברך בפה"הרי

ובב"כהרי סו"ף.  ר "י  מהרשב"ס  תשובה  הביא  שביאר  "ב  א 
דבאמת לא ðטעי איðשי אדעתא דרטובים, והיה הדין ðותן לברך  

ðאדעתא "שה גם  קצת  איðשי  דðטעי  כיון  רק  דקורא,  דומיא  ב 
עכ  לברך  מועיל  לכן  בפה"דרטובים,  בפה"פ  לא  אבל  ע.  "א, 

א הביא  "ם, והמג"ף והרמב"א, כהרי"ע שם פסק לברך בפה"ובשו
 ל." א הð"י בשם הרשב"דברי הב

ז דגם בפרי גמור אמריðן דלא ðטעי  "וקשה מאד, תיðח לדעת הגרש
המג לדעת  אבל  שפיר.  ðיחא  דהכי,  אדעתא  והגר "איðשי  א  "א 

דהכי,   אדעתא  איðשי  ðטעי  דלא  אמריðן  לא  גמור  דבפרי  דסברי 
 ע."כ הרי הם פרי גמור, ולמה לא יברך עליהם בפה"כ פלפלין ג"א

ז. מלבד זה קשה הא פלפלין אין סופן להקשות, ומה לי דלא ðטעי  
ש גבי קורא כתב  "להו איðשי אדעתא דהכי. וכבר הזכרðו שהרא

איðשי   להו  ðטעי  דלא  וגם  דסופם להקשות,  חדא  שðי הטעמים, 
ל דכוðתו דבאחד מהם  " אדעתא דהכי, הרי דתרווייהו צריכי [ואי

סגי,   לא  לחוד  להקשות  דסופו  בטעמא  דבודאי  איðו  זה  סגי, 
בגמ שהמרירות    'כמבואר  לומר  שייך  לא  וכאן  צðון].  גבי  (לו.) 

הם חריפים   [אמðם  מרים  איðם  דפלפלין  לסופו להקשות,  דומה 
 ת שחריפות מגרע]. "אבל מהיכ 

א שבאמת בטעמא דלא ðטעי להו איðשי  "ובזה ðראה שדעת הרשב
ואפילו בדבר שאין סופו להקשות, שהרי  אדעתא דהכי לחוד סגי,  

על הסוגיא דצלף (שם) שכתב שהעלין מברך עליהם    'עיין בחי
סופן  "בפה אין  העלין  והרי  דהכי,  אדעתא  איðשי  להו  דðטעי  א 

כ  "להקשות ולמה ליה לומר דðטעי להו איðשי אדעתא דהכי. אע
ðשי אדעתא דהכי היה מברך  "ל דס" כðטעי להו איð ל דאילו לא

ðב."שה  

ברא הראוðי  וא"שוב  להקשות,  סופן  דפלפלין  י " ה  שגם "כ  ל 
אי"להרשב כ"א  דהכי  אדעתא  ðטוע  שיהיה  שסופו  "צ  בדבר  א 

א בסוגיא דצלף לומר דðטעי על  "להקשות. ומה שהוצרך הרשב
ל דהייðו משום דהעלין  "דעת העלין, אף שאין סופן להקשות, י

אפי מתעשרין  בגמ"לר  'אין  כמבואר  וע'א  איðם  ",  דבאמת  כ 
כ  כמש"ראויים  הקילו  בברכה  ורק  לאכילה,  הרשב"כ  שם  "כ  א 

כ  "א, וא "דלעðין ברכה כיון שðהðה וðטעי אדעתא דהכי מברך בפה
כ  " אפשר דזה הוי כעין סופו להקשות דכיון שאיðו ראוי לאכילה כ

עי אבל  פרי.  חשיב  לא  כן  דעת  על  ðוטע  שאיðו  ת  "בשו  'כל 
תכ"הרשב מש" א  האילן  דכל  הא  על  שהקשה  ברכתם  ח  יוציאו 

ק  "ג ס"ל   ' א (סי"החזו  'ע, הא לא ðטעי לה אדעתא דהכי, והק"בפה
בפה'ד דכיון שברכתו  א")  ðטעי  " ע  דלא  במאי  לן  איכפת  כ מה 

ל דגם בדבר שהוא עיקר פרי  "א ס"אדעתא דהכי. ומוכח דהרשב
  ðטיעה אדעתא דהכי.  'בעי

לסברת  צ לא  "ל שאי"ע היה אפש" ח. ובאמת כי אלמלא פסקי השו
א דבפרי גמור לא איכפת לן אם ðטעי איðשי אדעתא דהכי  "המג

הגרש לסברת  ע"ולא  למתקן  אדעתא  דðטעי  והייתי  "ז  האור.  י 
שהרא ע"אומר  שמיתקן  המרים  שבשקדים  שפסק  האור  " ש  י 

בפה דהכי,  "מברך  אדעתא  איðשי  להו  ðטעי  לא  דבאמת  אף  ע, 
לשיטתו שכתב גבי קורא לשðי הטעמים שסופו להקשות וגם לא  
הגמ בה  חזרה  שלא  וסובר  דהכי,  אדעתא  איðשי  להו    ' ðטעי 

מטעמא דסופו להקשות. ולכן שקדים המרים שאין סופן להקשות  
י האור (כי אם לא מיתקן  "ע, אם רק מיתקן ע"מברך עליהם בפה

הרא בדברי  כמבואר  כלל  מברך  ואיðו  ע"מזקי  שם  ש).  "ש 
י האור  "ן עא שכתב בחידושיו שגרעיðים המרים שמיתק"והרשב

ðשה עליהם  בפה"מברך  מברך  שבמתוקים  אף  לטעמיה  "ב,  א, 
מטעמא דסופו להקשות, ובטעמא דלא    'שסובר שחזרה בה הגמ

ðשי אדעתא דהכי לחודיה סגי, וכðטעי להו איð " .ל 

א כן לפי מש"ט. אבל  לומר  לדיðו של  "פ השו" א  גם  לכולהו  ע 
ע, "י האור מברך עליהם בפה"ש ששקדים המרים שמיתקן ע"הרא

הרשב של  לדיðו  ע"וגם  שמיתקן  המרים  שגרעיðים  האור  "א  י 
ðו של הרי "מברך שהðם שמברך על פלפלין  "ף והרמב"ב, וגם לדי

בפה"בפה ולא  בב"א,  בעצמו  שביאר  כפי  וטעמא  עפ"ע,  י  "י 
כ  "א משום דלא ðטעי להו איðשי לגמרי אדעתא דהכי. וא "הרשב

 צריכים ליישב כל הðי פסקי. 

ל, ושיטתו שגם בפרי גמור מועיל  " ז הוא ðיחא וכð"ולדעת הגרש
טעמא דלא ðטעי איðשי אדעתא דהכי, וזהו טעמא דפלפלין שאין  

(ומ"מברך עליהם בפה על  "מ מברך בפה" ע  א דðטעי להו קצת 
מ שקדים המרים  "א). ומ"י בשם הרשב"כ הב"דעת פלפלין כמש

ע בפה"שמיתקן  מברך  האור  אדעתא  " י  איðשי  ðטעי  דבאמת  ע, 
מ על גרעיðים המרים שמיתקן מברך  "י האור. ומה שמ"למתקן ע

ðע"שה אותם  שðוטעים  מה  מועיל  ואיðו  משום  " ב,  למתקן,  ד 
ואיðם אפילו כפרי האדמה.   כעץ בעלמא,  שגרעיðים המרים הם 

 וכן פירות מרים ועפוצים שמיתקן.

להמג והגר "אבל  המרים  "א  שקדים  בין  הסתירה  תיðח  קשה,  א 
א דגרעיðים המרים איðם פרי (וכן " לבין גרעיðים המרים יישב המג

פירות מרים ועפוצים) ושקדים המרים הם פרי גמור. ובפרי גמור  
א סובר שבאמת שðי  "א דלא ðטעי איðשי אדעתא דהכי. והגר"ל

כי להרא גמור  "פסקי אלה סותרים אהדדי  ש שגרעיðים הם פרי 
דמי באמת לשקדים המרים. אבל איך יתפרש לדעתם דין פלפלין,  

ע, ומה לי דלא ðטעי איðשי אדעתא דהכי, הא  "למה לא יברך בפה
  פרי גמור הוא, ובפרי גמור לא אזליðן בתר כוðת הðוטע. 



לא    ל"ו ע"א   
     

ט גופא לא  "ל דמה " ה דפלפלין סופן להקשות י"ד הרא" אכן לפי
  א. "א והגר "חשיבי פרי גמור ולכן תלוי בכוðת הðוטע גם להמג

  

  סוגיא דצלף 

  בגדר פרי העץ ופרי האדמה 

ע על  "ד שפסק דמברך בפה"א הביאו דעת הראב"ן והרשב"הרמב
ל דלעðין  "א לכן ס"ל כר"י קיי"ל דכיון דבא"הקפריסין. והיה אפש

ע. אבל  "ברכה ðקטיðן כותיה וכתðא דברייתא דקפריסין הם פרה
ע  "ד דאפילו לר "א משמע שדעת הראב"ן והרשב"מדברי הרמב
ארב שאכל    ' מקשה הגמכ מאי  "ש שהקשו עליו דא "הוא כן, ועיי

בפה הקפריסין  על  דמברך  דברייתא  מתðא  הקפריסין  ע, "את 
ע מברך  "ד גם לר" ד הראב"ע, הא לפי"והוצרכו לומר דרב ðקט כר

  ע, ואף שלעðין מעשר וערלה איðם פרי. "על הקפריסין בפה

א) ðוהג ערלה  "י (דðקטיðן כר"ד) פסק דבא" רצ 'ד סי" ב. הטור (יו
וקבקפריסין   דמברך    'ובתמרות,  כיון  בתמרות  ערלה  ðוהג  איך 

  א."עליהם בפה

דלדיðא מברך על הקפריסין בפה"ג. דעת בה ר "ג  וכדעת  ע, "א, 
עליו   באתוס'  והקשו  קיי"דהא  כר "י  בחו"ל  ורק  מקילין  "א,  ל 

ל, וזהו לעðין  " ע משום דכל המיקל בארץ הלכה כמותו בחו"כר
י דכיון  " בתר  'ע. ותי"ת לפסוק כר"ערלה אבל לעðין ברכה מהכ 
ובפשוטו  וכן מבואר ברמב"ן.  א.  "דספיקא הוא לכן מברך בפה

ז יוצא מדי ספק "א דעי"דכיון שהוא ספק לכן מברך בפה  םכוðת
הðה המג"א (ר"ס ר"ו)  א על פרי העץ הרי יצא. ו"דאם בירך בפה

דכל הגדל בעץ אף שאיðו עיקר פרי או לא ðגמר פריו וברכתו  כתב  
ובאליה רבה ובאבן   ע יצא,"מ אם בירך עליו בפה"א מ"ל בפה"צ

ד עליו  הקשו  מהיכ"אהעוזר  ספק  הוא  שכאן  כיון  לברך  "כ  ת 
מבפה"בפה יותר  ברכת  "א  אם  ספק  הוא  לכתחילה  הרי  ע, 

  א, ובדיעבד יצא בכל אופן. "ע או בפה"הקפריסין בפה

המברך   בין  חילוק  דיש  (מ:)  לק'  מה שðתבאר  עפ"י  לחלק  ויש 
על   לבין  שהð"ב  במשðה,  כמבואר  לכו"ע  דיצא  האילן  פירות 

יוחðן   המברך שהð"ב על פת ויין דתליא במחלוקת רב הוðא ור' 
פירות   על  שהð"ב  דהמברך  חכמים.  שטבעו  ממטבע  במשðה 

 

ולצד זה דתלוי בדעת יל"ע דהרי עיקר דעתו א"פרחא" ופרש"י דהייðו הפרי, ולכ' הפרי הוא האביוðות דוקא, ואילו תðא דברייתא קאמר דמברך    יז
דין בפה"ע גם על הקפריסין. אכן עי' ברש"ש שהקשה דמהגמ' הð"ל מבואר דפרחא הייðו האביוðות ואילו לק' (עמ' ב') כשדðו אם הקפריסין יש להם  

מר לעðין ערלה מייתי עובדא שðפלו הקפריסין ולא מתו האביוðות, ולשון הגמ' דשקלוה לפרחא דביטיתא ואיקיים ביטיתא, הרי ש"פרחא" הייðו שו 
ותירץ דבאמת גירסת הערוך שם דשקלוה לðיצא דפרחא ואיקיים ביטיתא, וא"כ ðיחא דגם שם "פרחא" הייðו האביוðות,   הקפריסין ולא האביוðות. 

סין הם "ðיצא" (ומקביל לðץ דרמוðא עיי"ש). אלא דלגירסת הערוך קשה הלשון דðטלוה לðיצא דפרחא ואיקיים ביטיתא, למה תחילה קורא והקפרי
לאביוðות "פרחא" ואח"כ קורא להם "ביטיתא". ומשמע מזה דפרחא הייðו שם כולל לאביוðות כמו שהם גדלים עם הקפריסין יחד, ואותו "פרחא"  

ים, "ðיצא" דהייðו קפריסין ו"ביטיתא" דהייðו אביוðות. והייðו דקאמר דשקלוה לðיצא של הפרחא וðשאר רק הביטיתא של הפרחא.  כלול משðי חלק

האילן איðו אלא חסרון מצות פירוט, אבל המברך שהð"ב על פת  
משðה   הוי  בפð"ע  מיוחדת  ברכה  חכמים  להם  שהטביעו  ויין 
ממטבע שטבעו חכמים. ועד"ז לעðיððו י"ל דהמברך בפה"א על  
על   בפה"ע  המברך  אבל  פירוט,  מצות  חסרון  הוא  האביוðות 

ברכת    התמרות והעלין דהייðו על חלקי האילן שלא תיקðו להם 
בפה"ע כלל הוא משðה ממטבע שטבעו חכמים אלא דמ"מ יצא  
יוחðן דגם המשðה ממטבע  כיון שלא שיקר בברכתו וקיי"ל כר' 
שטבעו חכמים בכה"ג יצא. ולכן במקום ספק עדיף לברך בפה"א,  
בפה"ע  לברך  ולא  פירוט,  מצות  חסרון  אלא  איðו  היותר  דלכל 

  דאפשר דהו"ל משðה ממטבע שטבעו חכמים. 

א על הקפריסין משום  "דטעמא דמברך בפהכתב  א  "אכן בבהגר
מה ספק ברכות להקל שייך    'שספק ברכות להקל, ואיðו מובן לכ

ע,  "כאן, ומשמע דאילו היה ספק ברכות להחמיר היה מברך בפה
ומה זה עðין, הרי אין כאן אלא ספק איזו ברכה ðכוðה לברך, ומה  

  קולא וחומרא שייך בזה. 

דסו ואפי"ת  כמג"א  דלכן  "ל  שוים ס"ל  ובפה"א  בפה"ע  ברכת 
לעðין ספק (דלא כהחילוק שכתבðו בין חסרון מצות פירוט לבין  
חשיב   בפה"א  ברכת  למה  מ"מ  חכמים)  משðה ממטבע שטבעו 

  קולא טפי מברכת בפה"ע.

יותר ממה   יפרט  וי"ל דלעולם הברכה הכוללת היא קולא, דאם 
שצריך מן הדין יכול לגרום ברכה שאי"צ, דאם יהיה לפðיו צðון  
וקפריסין אם יחמיר לברך בפה"ע על הקפריסין יצטרך לברך ב'  
ברכות, ואם ייקל לברך בפה"א לא יברך אלא ברכה א'. ולכן בכל  

תר כוללת כיון שיש ספק גוðא ספק ברכות להקל לברך הברכה היו
  אם צריך לפרט יותר. וע"ע בהמשך.

למסקðת הגמ' דהðוטעים צלף דעתם אשותא  יש לחקור  והðה  ד.  
דהייðו שדעתם גם על העלים והתמרות א"כ מ"ט דתðא דברייתא  
והתמרות   העלים  ועל  בפה"ע  מברך  והקפריסין  האביוðות  דעל 

מברך עליו  לעיקר הפרי  מה ðחשב    מברך בפה"א. ומהו הקובע
  .א"תמרות שמברך עליהם בפהומה ðחשב כעלים וע, "בפה

דאף דמסקיðן    תלוי בכוðה, דהייðו מה שעיקר דעתו עליו, ואפשר ד
הגמ'   בה  הדר  לא  אבל  משðית,  כוðה  הייðו  אשותא  ðמי  דדעתו 

  יזממש"א תחילה דדעתי' אפרחא, דזה באמת עיקר דעתו. 



          לב

ד הוא מעצם תכוðת הפרי דיש דבר שהוא בצורת פרי ויש בו  "או
ע, ושאר הגדל בעץ איðו בתכוðת פרי והוא כגוף  "זרע וזהו פרה

  יחא. "העץ וברכתו בפה

ה) הביא  "ח ה"ם (פ"הרמבדהðה  וðראה שðחלקו בזה ראשוðים.  
א,  "ע או בפה"ר אם ברכתו בפה" פלוגתת הגאוðים לעðין קðה סוכ

דלכו "וברמב פלוגתתם  יסוד  ביאר  אדעתא  "ן  וðטעי  עץ,  הוא  ע 
בפה שמברך  דהסוברים  אלא  הייðו "דהכי,  העץ  שפרי  דעתם  א 

אם   לי  ברירא  (ולא  עצמו.  העץ  הוא  הסוכר  אבל  פירא,  דמפיק 
כ דמפיק פירא הייðו שהעץ מוציא הפירות ואילו קðה  "כוðתו במש

ד כוðתו דפרי  "הסוכר איðו יוצא מן העץ אלא הוא גוף העץ, או
ע אחרים  פירות  שמפיק  מה  הוא  וסיים  "העץ  זרע.)  בו  שיש  י 

בה"הרמב תמרות  "ן בשם  הייðו  ושותא  ופרחא,  דדמי לשותא  ג 
(ומש"כ לשותא ופרחא, והרי פרחא הם האביוðות   ועלין דסוגיין.

לחילוק   דדמי  שכוðתו  צ"ל  בפה"ע,  וברכתם  הפרי  עיקר  שהם 
זו סוברת דטעמא    ומבואר להדיא  שבין שותא ופרחא.) ששיטה 

א איðם משום חסרון דעת אלא משום  "דתמרות מברך עליהם בפה
  שבעצם תכוðתם איðם ðחשבים פרי העץ אלא גוף העץ.

ל דאיðו  "ר בודאי ס"ע על קðה הסוכ "אבל הסוברים שמברך בהפ
תלוי בזה אלא בעיקר כוðת הðוטע וכיון שðוטעים על דעת הקðים  

  ע."ברכתם בפה

ד דגדר פרי העץ באמת תלוי בעיקר  " ל שדעת הראב"ה. ומעתה י
צורת הפרי, והוא מפרש הסוגיא כך, דרב זרק את האביוðות ואכל  

ד משום שהקפריסין איðם ðחשבים פרי העץ  "את הקפריסין והיה ס
מקשה  זה  ועל  פירא,  מפיק  בגדר  שאיðם  תכוðתם,  בעצם 

ע הרי שפרי העץ הם. (ואם ðאמר  "מהברייתא דמברך עליהם בפה
ל דכיון ששומרים על הפרי  "דפרי העץ תלוי במה שיש בו זרע צ

ערלה,   לעðין  שומר  דין  לו  שאין  ואף  עצמו.  כהפרי  ðחשבים 
מ  "בסוגיין כיון שלא מיית פירא אם ייðטלו, אבל מ  ' כמבואר לק

  לעðיððו חשובים הם כפרי העץ.) 

הגמ כר  'ומתרץ  דאמר  הקפריסין, " דהוא  את  מעשר  שאיðו  ע 
ע איðו משום שהקפריסין בעצם איðם פרי העץ אלא  "וטעמא דר

ע  "כ טעמא דר" גוף העץ, דאכתי יעשרם מדין מעשר ירק, אלא ע
כ  לאכילה  ראויים  לעולם  "דאיðם  אבל  והעלין.  התמרות  וכן  כ, 

אילו היו ראויים לאכילה היו ðחשבים פרי העץ. והרי לעðין ברכה 
לכו  העלין  לאכילה, שהרי  ראוי  בגדר  אין מתעשרים  "מקילין  ע 

ע על התðא דברייתא דמברך  "כ לא פליג ר"מ מברך עליהם. וא"ומ

 

 ולפי"ז מש"א הגמ' דðטעי איðישי "אדעתא דפרחא" י"ל דכוðת הðוטעים כוללת כל הפרחא, האביוðות עם הקפריסין יחד, ולכן ברכתם בפה"ע. 

באופן אחר היה אפש"ל דטעמא דמברך בפה"א על העלים והתמרות משום שסופן להקשות (כמבואר במאירי) וכיון שסופם להיות כעץ בעלמא אף   יח
שעכשיו ע"י שדעתא דאיðשי עליהם הם ðחשבים פרי אבל א"א שייחשבו עיקר הפרי, ולכן ברכתם בפה"א. אבל מסתבר דכל כה"ג הו"ל לראשוðים  

 לפרש.

שלמי    'ד ראיתי בס"ע. וביאור זה בדברי הראב"על הקפריסין בפה
  א. "ר גרשון איידלשטיין שליט "ðיסן בשם הג

ע, הרי  "ב) פסק דעל קðה סוכר מברך בפה"ר  'ו. והðה הטור (סי
ל עוד דבעצם כל הגדל  " אבל ðראה דס  .ל דתלוי בכוðת הðוטע"דס

בעץ הוא פרי העץ לעðין ערלה, דזה איðו תלוי בכוðת הðוטע כלל.  
ע אין דין ערלה בקפריסין הייðו משום שאיðם ראויים  "ומה דלר

דס וכמו  ורק  " לאכילה  ירק.  ואפילו כמעשר  דאיðם מתעשרים  ל 
א על מה שעיקר "ע כ"לעðין ברכה הוא דאמריðן דאיðו מברך בפה

והוא משום דכל שאין עיקר דעתו עליו איðו חשוב   דעתו עליו, 
ואי"כ פירוט כ"כ  ורק  "כ, וסגי בברכת בפה"צ  כוללת,  א שהיא 

בפה בברכת  קבעו  בזה  יותר  חשוב  שהוא  הפרי  שהיא  "עיקר  ע 
  פרטית יותר. 

ומעתה   בביאור  ז.  ðוספת  דרך  לðו  הגריש  דכיון  ,  א"דברי 
כר "דמספק אם  בפה"ל  הקפריסין  על  דמברך  כר"ע  אם  א  "א 

א דספק ברכות להקל, ותמהðו  "ע, לכן מברך בפה "דמברך בפה
ל כהטור, דבין  " ל דס" מה זה עðין לקולא וחומרא, אבל למבואר י

לר "לר בין  וכמו  "ע  העץ  פרי  הם  התמרות  ואפילו  הקפריסין  א 
דלר  (אלא  העץ.  פרי  הוא  העץ  על  הגדל  דכל  ערלה,  ע  "לעðין 

ראויים   שאיðם  משום  בערלה  חייבים  איðם  והתמרות  הקפריסין 
כ דלר"לאכילה  אלא  לברכה.)  עðין  איðו  וזה  חשובים  "כ  א 

דבפה פרטית  ברכה  להצריכם  הפרי  עיקר  גם  ע, "הקפריסין 
בברכת    ח לפרט וסגי"ע איðם חשובים עיקר פרי ואי"כ לר"משא
להקל,  "בפה ברכות  ספק  בגדר  ממש  וזהו  כוללת.  שהיא  א 

  ח דספק ברכות להקל. "דמסופק אם חייב לפרט, ומספק אי

ע דמהיות טוב אל תקרא רע, ואם  "מ אמאי לא יברך בפה" ת מ"וא
הוא מסופק אם חייב לפרט למה ייקל לברך ברכה כללית, מה יזיק  

אבל אי"ז כלום דא"כ גם האוכל עðבים   לברך ברכה פרטית יותר. 
למה לא יפרט בורא פרי הגפן, אלא לעולם אין לפרט יותר ממה  

דאם יפרט יותר ממה שצריך מן הדין יכול  שצריך מן הדין. ועוד  
דאם יהיה לפðיו צðון וקפריסין    וכמש"ð לעיל  לגרום ברכה שאי"צ,

אם יחמיר לברך בפה"ע על הקפריסין יצטרך לברך ב' ברכות, ואם  
ייקל לברך בפה"א לא יברך אלא ברכה א'. ולכן בכל גוðא ספק 
ברכות להקל לברך הברכה היותר כוללת כיון שיש ספק אם צריך  

  לפרט יותר. 

יצא   והעלין  התמרות  אל  בפה"ע  בירך  שאם  המג"א  דברי  גם 
מתבארים יותר לאור דברי הטור, דבעצם כל היוצא מן העץ הוא  



לג    ל"ו ע"א   
     

פרי העץ, רק דאפשר שלא תיקðו לו ברכה מפורטת, אבל בדיעבד  
  אין הפירוט היתר פוסל הברכה. 

  

  א " ע ור " הערות במחלוקת ר 

ע על הקפריסין "בפשוטו היה ðראה דתðא דברייתא דמברך בפה
ר  וכן מבואר ברמב"הוא  ובריטב"ן וברשב"א.  ולפי"א  ז מה  "א. 

העלין "שלר את  מעשר  אי  א  התמרות  אילן  "ואת  מעשר  מדין  ז 
 א) אלא מדין מעשר ירק. "(שהרי ברכתם בפה

ל דמעשר  "ע ס"ע בשתים, חדא דר"א ור"ז יוצא דðחלקו ר"ולפי
איðו מעשר   רק את האביוðות לבד, שהם פרי העץ. ושאר הדברים

ל דמעשר גם את התמרות והעלין  "א ס"אפילו מדין מעשר ירק. ור
ע רק  "עיקר פרי האילן, דלר מדין מעשר ירק. ועוד ðחלקו מה הוא

האביוðות הם פרי האילן (ורק בהם ðוהג ערלה, ורק עליהם מברך  
ור"בפה ס"ע),  כ ל"א  העץ.  פרי  הם  הקפריסין  הרמב"דגם  ן  "כ 

 א ðחלקו בשתים. "ע ור"דר

אפש היה  א"עוד  פלוגתא  דהכל  לכו 'ל  מוסכם  דזה  שאם  ",  ע 
פרי, הרי הם בגדר פרי העץ ולא פרי האדמה, ולא   הקפריסין הם
 ל דאיðם פרי כלל, דלא ðטעי"ע ס"ולעלין, אלא דרדמי לתמרות 

כ ור"איðשי  דאביוðות.  אדעתא  ס"א  דברייתא  תðא  שהוא  ל  " א 
בגמ שאמרו  וכמה  דשותא,  אדעתא  גם  איðשי  ,  'לעי  'דðטעי 

והעלין   העץ  פרי  הם  שהקפריסין  אלא  פרי,  דהכל  וממילא 
ועי האדמה.  פרי  הם  עד  'לעי  'והתמרות  שביארðו  שיטת  "מה  ז 

ולפי"הראב מש"ד.  בגמ"ז  אדעתא    'לעי  'א  איðשי  ðטעי  דצלף 
א, ודלא  "דשותא זה ðאמר דוקא אליבא דתðא דברייתא שהוא ר 

  ע. "כר

דמה שðחלקו   'ל בזה משום שהוא פי" ן ðראה לא ðיח"אבל הרמב
ור "ר כו"ע  התמרות  מעשר  אם  בדעת    'א  שðחלקו  משום  איðו 

ל דצלף הוא אילן ובאילן אין מעשר  "ע ס"הðוטע, אלא משום דר
ל דצלף יש בו דרכים שוה לאילן ויש בו דרכים שוה  "א ס"ירק, ור

דðטעי איðשי אדעתא דשותא הוא    'א לעי"ז מש "ש. ולפי"לירק עיי
ע ותðא דברייתא אם הקפריסין הם  "כ מה שðחלקו ר" ע, וא"לכו 

ל דבעצם הקפריסין  "ע ס"ז מחלוקת בדעת הðוטע אלא דר"פרי אי
  יטדברייתא חולק.ע ותðא "איðם פרה

 

לפðיðו ברמב"ן בתחילת דבריו כתוב בזה"ל ופירוש לר"א מתעשר תמרות כירק ומתעשר באביוðות וקפרס והוא באילן פירא דעבדי צלף ספק ירק    יט
ירק, דזהו שיטת ב"ש, והרי הרמב"ן ס"ל דתðא דברייתא הוא ר"א ואם הוא  עכ"ל, והלשון מסורבל ובודאי צריך תיקון, ובפרט מש"כ דעבדי צלף ספק  

ל ספק ירק למה מברך בפה"ע על האביוðות והקפריסין. והרי הרמב"ן בהמשך בפירוש כתב דרב יהודה אמר רב חשש לר"א (ולכן בא"י יש דין ערלה ע
 ש דהוא ספק ירק אין בו דין ערלה בחו"ל כלל כמבואר בגמ').הקפריסין) ולא חשש לב"ש (ולכן בחו"ל יש דין ערלה על האביוðות, דלב"

ועי בה"ברא  'ב.  דעת  שהביא  כר"ש  דהלכה  מברך  "ג  ולכן  ע 
וכ"בפה הקפריסין.  על  הרי"א  גם  "והרמב ף"פ  איתא  וכן  ם 

וק"ברשב לר  'א.  אפילו  "הא  כלל  מתעשרים  הקפריסין  אין  ע 
א. אבל לפי  "כמעשר ירק, הרי שאיðם פרי כלל, ולמה מברך בפה

ע דצלף הוא אילן ובאילן ליכא מעשר  "ן דטעמא דר"הרמב  'שי
  ירק ðיחא. 

  ', ויקכמש"כ הראשוðים הð"ל  א" ל דהרי תðא דברייתא הוא ר "עוי
כ מברך עליהם  "א איðו מעשר את העלין ולמה א"הא אפילו לר 

לחלק בין    ' א שהקשו כן ותי"ברשבברמב"ן וש ו"ברא  'א. עי"בפה
ðדבר בביאור דבריהם והחילוק שבין דברי    '(ולקמעשר לברכה.  

הרשב"הרא דברי  לבין  וא"ש  י"א.)  להðך  " כ  להו  דפשיטא  ל 
דמדר לר "ראשוðים  ðשמע  כ "א  עליו  דעתו  שאין  מה  דאף  כ  "ע 

ובאמת שכן    א."פ בפה"מ מברך עליו עכ" להיות חייב במעשר מ
לי  ברמב"ן,    פורשמ שקשה  צריך  אלא  הא  הרמב"ן  למה  לזה 

  לדידה בלא"ה לק"מ, וצ"ע.

דעתו על הקפריסין, ולמעשר  ע אין  "ל דאמðם לר"עוד היה אפש
ל דלא  "ז, אבל לעðין ברכה ס"שיהיה דעתו בשעת ðטיעה ע  'בעי

כ  דעת  לעי"בעיðן    ' א בסופו להקשות, כדמשמע מדברי שמואל 
ðב משום שסופו להקשות,  "דתלה טעמא דקורא מברך עליו שה

וכמו   דקורא.  אדעתא  איðשי  ðטעי  דלא  בטעמא  ליה  סגי  ולא 
הרא מדברי  לעי"שמשמע  ב  'ש  שהביא  דסופו   'שם  הטעמים, 

מקורא אצלף   'שהק 'לעי '. והגמ'להקשות וגם לא ðטעי איðשי כו
כ  " והוצרך לתרץ דבצלף ðטעי איðשי אדעתא דשותא, הייðו כמש

המאירי משום דגם בצלף התמרות והעלין סופן להקשות. וממילא  
ð דעל התמרות והעלין  " א על האביוðות איה"ע דאין דעתו כ"דלר 

שה סופן  "ðיברך  שאין  הקפריסין  על  אבל  להקשות,  שסופן  ב, 
עכ ויברך  בכוðתו  לן  איכפת  לא  בפה"להקשות  ומדוייק  "פ  א. 

א על הקפריסין, אבל לא  "ם לא כתב אלא שמברך בפה"שהרמב
עי אבל  והתמרות.  העלין  מברכת  מפורש    'הזכיר  שכתב  בטור 

מה שðכתוב    'ע לק"כ. וע"א על התמרות והעלין ג"דמברך בפה
  ם. "בביאור השמטת הרמב

ע דמעשר רק את  "אף שפסק כר  ) ד" ב תרומות ה"פ(ם  "ג. הרמב 
אבל בðוטע על   מ כתב דכל זה בðוטע על דעת זרע"האביוðות מ 

דעת ירק מעשר גם את הקפריסין והתמרות, ומקורו מהירושלמי.  
משום שאיðו ðוטע אדעתא   ע באמת"מבואר מזה דטעמא דר   'ולכ

א,  "ע כדעת ר"כשðוטע על דעת ירק יהיה דעת רכ  "א  ' דשותא. ולכ



          לד 

על"ויברך בפה יהיו הקפריסין אסורים משום   ע  וגם  הקפריסין, 
  ערלה לא הזכיר מזה.  'ברכות ובהל 'ם בהל"דהרמב 'ערלה, וק

הרמב"לפי   ושמא דר"ד  דטעמא  אילן  "ן  הוא  שצלף  משום  ע 
ל דכל זה כשלא ðטע בהדיא על דעת  " ובאילן ליכא מעשר ירק, י

ומ ירק,  במעשר  אילן  גם  חייבו  ירק  דעת  על  ðטע  אבל  מ  " ירק 
  ע הם פרי האדמה ולא פרי העץ. "הקפריסין לר

 וע"ע לק' בסמוך מה שðבאר בשיטת הרמב"ם. 

דעי אחרת  שיטה  כאן  יש  עוד  סופ  'ד.  דמעשרות  "בירושלמי  ד 
הקפרס והתמרות מין אחד הן ומעשר מן הקפרס על התמרות ומן  

הקפרס אבל לא מהן על האביוðות ולא מן האביוðות   התמרות על 
מין   ל הקפרס והתמרות" ש סירליאו כתב וז"עליהם. ובפירוש הר 

בפה מברכין  ואכולהו  על  "אחד  מהן  לא  אבל  הם.  דירק  א 
עכ האילן  פרי  הוו  דאביוðות  אליבא" האביוðות  וקשה  דמאן   ל. 

א הא אמריðן בסוגיין דהקפריסין והאביוðות שðיהם  "אזלא, אם כר
בפה כר"ברכתם  ואם  התמרות"ע.  הא  איðם   ע  והקפריסין 

  מתעשרים כלל. 

לפרש    שכתב  שם  המשðה  בפירוש  לשיטתו  אזיל  באמת  אכן 
דצלף   ש"א (שהוא שמותי) אזיל בשיטת ב"ע דר"א ור"פלוגתת ר

ל שהוא  "ע ס"הוא ירק, וכיון שהוא ירק חשיב הכל אוכלא, אבל ר
והשאר הוא כקורא   אילן, וכיון שהוא אילן רק הפרי הוא אוכלא 

 ד." וכקליפין בעלמא את

א השוו צלף  "ל דלר"ן ס"ן אלא דבעוד דהרמב" הרמב  'וזה כעין פי
א הוא ירק גמור. ויקשה  "ש סירליאו דלר"לאילן ולירק, דעת הר

ע הוא  "כ הברייתא דמברך על האביוðות והקפריסין בפה" א  'לכ
א,  "ע ולא ר"כ דלפירושו תðא דברייתא איðו לא ר" דלא כמאן, וע

התמרות מתעשרין ויש   א הסובר דאפילו "שיטות דר  ' ויש כאן ג
ש (ויותר ממðו  "ל דצלף איðו עץ כלל, וכב"בו דין מעשר ירק ס

ע סובר  "א פשיטא ליה כן). ור"ש ספוקי מספקא ליה ואילו ר"דב
האביוðות   רק  ולכן  הפרי,  הם  לבד  והאביוðות  עץ,  הוא  שצלף 

פרי הם, ולכן אין מתעשרים, כמו   מתעשרים. אבל הקפריסין לאו
ע  "דברייתא דעל הקפריסין והאביוðות מברך בפההתמרות. ותðא 

כותיה  ופליג עליה בחדא, דסבר כותיה דצלף  "דר  סבר  ע בחדא 
ג הם  שהקפריסין  שסובר  בחדא  עליה  ופליג  עץ,  פרי,  "הוא  כ 

 

וזה דלא כרמב"ן שפי' דלעולם הוי פירא אלא דאיðם פרי האילן, וטעמא דר"ע משום דס"ל דצלף הוא אילן ולא ירק ובאילן לא חייבו מעשר ירק    כ
 עיי"ש. אבל מדברי הרמב"ם מבואר דטעמא דר"ע דהקפריסין והתמרות לא חשיבא פירא כלל, ואפילו כפה"א איðם.

אבל לרמב"ן גם אם יטע אדעתא דירקא לא יתחייב במעשר לר"ע דסוכ"ס הצלף הוא אילן, והקפריסין והתמרות איðם פרי האילן אלא כירק, ואין    כא
 מעשר ירק באילן.

ולפי בסוגיין.  מש "וכמבואר  הר "ז  דהקפרס "כ  סירליאו  ש 
  ע."א זהו כדעת ר "והתמרות הם בפה

ולפי ר  'ה.  מחלוקת  ור"זה  במחשבת  "ע  איðה  דברייתא  ותðא  א 
 ש"א הצלף הוא ירק כב"הðוטע כלל, רק בעיקר שם הפרי, דלר 

ע ותðא דברייתא הוא  "ואין שם פרי כלל וכולו מתעשר כאחד. ולר
פריו, וכדעת   האביוðות לבד הם ה, אלא שחולקים אם  "אילן כב

 ע, או שגם הקפריסין הם פרי, וכדעת תðא דברייתא."ר

לעי דא"לפי   'ויש  מש" ז  בגמ"כ  אדעתא    ' לעי  'א  איðשי  דðטעי 
לא   דברייתא אבל מסתמא  דתðא  אליבא  ðאמר  דשותא אף שזה 

ע. וðמצא שðוטעים הצלף על דעת העלין והתמרות  "פליג על זה ר
ע איðו מעשר את העלין והתמרות, ומאי  "כ למה לר" א  'כ. וק"ג

וכמש  הכל,  שמעשר  ירק  דעת  על  מהðוטע  הרמב"שðא  ם.  "פ 
  ש סירליאו באמת יחלוק על זה.) "(ושמא הר 

א ðוטעים  "שם באופן אחר, לא שסתם בð  'ל עוד שכוðת הגמ" אכן י
וטעים אדעתא  שð  א "פ בð"גם אדעתא דשותא, רק דכיון שיש עכ

חכמים   השוו  לכן  ירק,  דעת  על  הðוטעים  אותם  והייðו  דשותא, 
וע"ע לקמן    א בכל אופן."ובפה ע"מידותיהם וקבעו ברכתו בפה

  בסמוך מש"ð בשיטת הרמב"ם. 

  

  בשיטת הרמב"ם 

(פ"ב אלא    תרומות  הרמב"ם  מעשר  דאיðו  כר"ע  פסק  ה"ד) 
חשיבי   לא  והתמרות  דהקפריסין  משום  וביאר  בלבד  אביוðות 

  כפירא.

דרך ירק אז גם התמרות והקפריסין  עו"כ הרמב"ם דאם ðטע על  
משום   הוא  פירי  חשיבי  לא  דבסתמא  דמה  ומבואר  מתעשרים. 
פירי  חשיבי  דירק  אדעתא  כשðוטע  ולכן  אדעתם,  ðוטע    שאיðו 

ומ"מ צ"ב מקור דברי הרמב"ם בזה, ואם מסברא    כא.ומתעשרים
  הו"ל לומר בלשון יראה לי. 

הרמב"ם דאין איסור    סתםב. ויל"ע דבהל' מע"ש וðט"ר (פ"י ה"ג)  
דזהו בðוטע סתם, שם    גם  ערלה כ"א באביוðות, ולמה לא חילק



לה    ל"ו ע"א   
     

דירק  אבל   אדעתא  ðטע  אאם  ויהיה  פירא  ערלה  ðעשה  יסור 
  בקפריסין. 

ה"  (פ"ח  ברכות  בהל'  האביוðות  ווכן  על  בפה"ע  דמברך  סתם   (
דירק   אדעתא  ðטע  דאם  חילק  לא  ולמה  על הקפריסין,  ובפה"א 

  מברך בפה"ע גם על הקפריסין. 

דאף אם ðטע אדעתא דירק דðעשה פירא  היה אפש"ל  ג. לכאורה  
הם בגדר  פרי העץ, אלא    וכ"ש התמרות  אבל לא ðעשו הקפריסין

דגדר   האדמה.  בפה"ע  פרי  שברכתם  האילן  חלקי  בין  החילוק 
בפה"א  שברכתם  האילן  הðוטע  לחלקי  בדעת  תלוי  אלא    איðו 

דעל סוכ"ר מברך  , וכשיטת הרמב"ן (לו:) בשם בה"ג (מציאותב
העץ מגוף  אלא  פירא"  "מפיק  שאיðו  כיון  וכתמרות    בפה"א 

בצלף), וכתב הרמב"ן דר"ע ס"ל דגם הקפריסין בעצם איðם בגדר  
  פרי העץ אלא כגוף העץ דחשיב פה"א.

אבל קשה לומר כן בדעת הרמב"ם, דהרי תðא דברייתא ודאי ס"ל  
העץ   פרי  הם  בפה"ע.  דהרי  דהקפריסין  עליהם  ומהיכ"ת  מברך 

זה. דבשלמא הרמב"ן פי'    דר"ע פליג על  גופאהרי  בכלל    דזהו 
משום    דאיðו מעשר את הקפריסיןס"ל  דר"ע  פלוגתת ר"ע ור"א,  

אלא  ש האילן  פרי  באילן.כאיðם  ירק  מעשר  ואין  אבל    כבירק 
הרמב"ם הרי פי' דטעמא דר"ע דאיðו מעשר את הקפריסין ואת  
התמרות איðו משום שהם כפרי האדמה אלא משום שאיðם פירא  

ðעשו פירא  באמת  ואם ðטעם אדעתא דירק  כשðטעם סתמא,  כלל  
דðעשו פירא למה לא  וא"כ  ומתעשרים,   דירק  כשðטעם אדעתא 

ולא פרי האדמה.   ðלמד מתðא דברייתא דהקפריסין הם פרי העץ
הקפריסין   אם  אלא  דברייתא  ותðא  ר"ע  שðחלקו  מציðו  דלא 
והייðו כשðטעם סתמא, אבל כשðטעם   והתמרות הם פירא כלל, 
אדעתא דירקא דðעשו פירא מהיכ"ת לשוות פלוגתא חדשה בין  
לר"ע   ðשמע  לא  למה  דברייתא  ומתðא  דברייתא,  לתðא  ר"ע 

  דהקפריסין הם בעצם פה"ע.

ד. ולכאורה צ"ל דס"ל להרמב"ם כהשיטות דהחילוק בין חלקי  
איðו  האילן שברכתם בפה"ע לבין חלקי האילן שברכתם בפה"א  

בשעת בדעת הðוטע, דמה שעיקר דעתו עליו  תלוי במציאות אלא  
חשיב   ðטיעה  פה"עðטיעה  בשעת  עליו  דעתו  עיקר  שאין  ומה   ,
והקפריסין  וזהו טעמא דתðא דברייתא דהאביוðות  חשיב פה"א.  

ברכתם בפה"ע דעיקר דעת הðוטע אדעתא דפרחא וזה כולל גם  
ואילו  הקפריסין בפה"א,  מברך  והעלין  התמרות  עיקר    על  דאין 

דðטעי  כוðת הðוטע עליהם רק דיש שם קצת דעת לאכול גם אותם  
דכיון דלר"ע אין לðוטע    לרמב"ם  ס"ל עוד  גם אדעתא דשותא. ו

דעת אלא על האביוðות בלבד, עד כדי שהשאר אין  בסתמא  צלף  
כלל פירא  דין  דמועיל    , לו  אף  דירק  אדעתא  ðטע  אם  גם  לכן 

 

  ור"א דהוא תðא דברייתא ס"ל דהקפריסין הם בעצם פרי האילן ולכן ברכתם בפה"ע, וגם ס"ל דצלף יש בו דרכים ששוה לירק ולכן יש בו גם מעשר  כב
 ירק ולכן מעשר את התמרות ג"כ, ובתרתי פליגי עיי"ש. 

שייחשבו התמרות והקפריסין פירא אבל עדיין איðם עיקר הפרי  
  וðשארו בגדר פרי האדמה ולא פרי העץ.  ,של הצלף

עוד דלא מלבו בדה הרמב"ם את הדברים, אלא    וקרוב אצלי לומר
הגמ' לעיל דתחילה ðקטה הגמרא דðטעי  את דברי  מפרש  שהוא  

והדר   דðטעי איðשי    ה הגמראאמרקאיðשי אדעתא דפרחא לבד, 
דשותא,   מפרש  אדעתא  לעðין  דהרמב"ם  בגמ'  חזרה  דאי"ז 

המציאות, וגם אין הכוðה דעיקר כוðתם לפרחא אלא דיש להם גם  
דאמðם  העðין  כוðה שðיה כללית גם לשותא (וכפי' הרמב"ן). אלא  

כיון  קאמרה הגמ'  רוב בð"א ðוטעים אדעתא דפרחא לבד, אלא ד
דאיכא בð"א שðוטעים אדעתא דשותא, דהייðו הðוטעים על דעת  

ברך עליהם בפה"א  ירק, ולגביהם התמרות והעלין חשובים קצת ל
לעðין   מידותיהם  השוו  חז"ל  יברכו  לכן  דכו"ע  ותיקðו  ברכות 

(ובזה ðבדל מקורא דאין אחד שðוטע    בפה"א על התמרות והעלין. 
הðוטע   דגם  מבואר  וא"כ  שהð"ב.)  ברכתו  ולכן  דקורא  אדעתא 
אדעתא דירק איðו מברך אלא בפה"א, דכיון דרוב בð"א ðוטעים  

ד והתמרות  פרחאדעתא  פה"ע,  ליחשב  הפרי  עיקר  הוא  א"כ  א 
  והעלין גם כשðטע אדעתא דירקא לא ðעשו אלא פה"א. 

ד ר"ע,  לדעת  הרמב"ם  למד  דלר"ע  ומזה  הם  כיון  האביוðות  רק 
פה"ע ולא הקפריסין, דס"ל דרוב בð"א ðוטעים על דעת האביוðות  

(ובזה פליג על ר"א דס"ל דרוב בð"א ðוטעים גם על דעת    בלבד
אלא   מועיל  איðו  דירקא  אדעתא  הðוטעים  גם  לכן  הקפריסין), 
איðו   ולכן  לפה"ע,  ולא להחשיבו  לעשות את הקפריסין לפה"א 

  מברך על הקפריסין אלא בפה"א, ואי"ח בערלה.

ה. ובאמת לפי"ד הרמב"ם יש מקום לומר דאין חילוק בעצם בין  
ודלא   מעשרות,  לעðין  פירא  גדר  לבין  ברכות  לעðין  פירא  גדר 
כראשוðים שהקשו למה לר"א איðו מעשר את העלין ומ"מ מברך  
עליהם בפה"א, וðדחקו לחלק בין מעשרות לברכה. דמש"א ר"א  

לזרע, אבל הייðו כשðטע  לירק    דאיðו מעשר את העלין  ðטע  אם 
אפשר דגם העלין מתעשרין, ואפילו לר"ע כן, והרמב"ם שכתב  
את   הזכיר  ולא  והקפריסין  התמרות  את  מעשר  לירק  זרע  דאם 
הייðו   לירק  הזורע  שהרי  פשוט  דהוא  לבארו  הוצרך  לא  העלין 
שזורע לעלין שהם הירק. וממילא דלעðין ברכה כיון דאיכא דðטעי  

דיר אדעתא  דהייðו  דשותא  וברכתו  אדעתא  רבðן  פלוג  לא  ק 
בפה"א. וכן לר"ע אף דאם ðטע לזרע רק האביוðות מתעשרים אבל  

  אם ðטע לירק הכל מתעשר ולכן לעðין ברכה מברך בפה"א.

הייðו   וע"כ  התמרות,  את  דמעשר  אמר  דר"א  יל"ע  דעדיין  אלא 
  ð"טע לירק ל"פ ר"ע, וקשה לפמשð טע לירק, דהרי אםð כשלא
הייðו   דשותא  אדעתא  איðשי  דðטעי  דמש"א  מפרש  דהרמב"ם 
אלא   זורעים  איðם  בð"א  סתם  אבל  לירק  הðוטעים  בð"א  מקצת 



          לו 

עליהם   מברך  (דמה"ט  והקפריסין  האביוðות  דהייðו  לפרחא 
ðטע   כשלא  התמרות  את  דמעשר  ר"א  אמר  איך  וא"כ  בפה"ע) 

  לירק.

ולכאורה יהיה צ"ל לדעת הרמב"ם דר"א לאו הייðו תðא דברייתא,  
ולר"א סתם בð"א ðוטעים גם על דעת התמרות ג"כ ותהיה ברכתן  

  בפה"ע. 

פסק  ו ה"ז)  (שם  דהרמב"ם  רטיבתא  פלפלא  מדין  דיל"ע  אלא   .
ולא בפה"ע,   כמש"א  אף שהוא עץ לעðין ערלה  דמברך בפה"א 

) ב'),  ר"מ  עמ'  בפה"ע לק'  ולא  בפה"א  דמברך  הכס"מ  וביאר 
. וקשה כיון שאין עיקר דעת  תאמשום שעיקר דעת הðוטע ליבש

מצלף  שðא  ומאי  בערלה,  חייבים  למה  א"כ  ארטיבתא,  הðוטע 
ðטע  אם אין דין ערלה בקפריסין ומשמע אפילו  שהרמב"ם  פסק  ד

  וכמש"ð. אדעתא דירק כיון שעיקר דעת רוב בð"א על האביוðות

(ואי"ל דהקפריסין בעצם איðו פרי העץ מצד צורתם זה איðו כð"ל  
דהא תðא דברייתא ס"ל דמברך עליהם בפה"ע ולא פליג ר"ע אלא  

  .)וכמש"ð  משום דאין דעתו עליהם

פלפלין כיון שðוטעים על דעת הפרי חשיב פרי האילן לעðין  י"ל דו
דדעת ואף  ולעðין  ם  לייבש  וערלה  הפרי  על  דעתם  סוכ"ס  אבל 

לעðין ברכה כיון  ורק  ערלה מה לי אם יאכלם רטובים או יבשים.  
שאין דעת רוב בð"א בשעת ðטיעה לאכלם רטובים לכן לא חשיבי  

וכעין  פרטיתלברך עליהם ברכה   הסברא שביארðו לעיל בדעת  . 
ברכתם    הטור ומ"מ  בתמרות  ערלה  דין  שיש  (שפסקו  והשו"ע 

  כג. אלא דצ"ע מðין למד הרמב"ם סברא זו. בפה"א)

חייבים   דפלפלין  ר"מ  של  דיðו  השמיט  הרמב"ם  דהרי  עוי"ל 
דר"מ   ס"ל  (יומא פא:) דהרמב"ם  תמרים  וכתב הכפות  בערלה, 
הוא יחידאה וחכמים פליגי עליה. ולפמש"ð יש לבאר עוד דה"ט  
דאף   ס"ל  דר"מ  מהלכתא,  ר"מ  דברי  את  הרמב"ם  דדחה  גופא 

פה חשיבי  מ"מ  פרי)  איðו  (כשכבר  דיבשתא  אדעתא  "ע דðטעי 
לחייב משום ערלה, ולא אזליðן בתר כוðת הðוטע, אבל אðן קיי"ל  
אדעתא   אלא  ðטעי  דלא  כיון  בקפריסין  ערלה  דין  דאין  כר"ע 
דאביוðות, דכל שאין דעתו עליו בשעת ðטיעה לאו פרי העץ הוא 

  ואי"ח בערלה. 

  

 

תיðח הטור ביארðו לעיל דס"ל דזהו גופא טעמא דתðא דברייתא דמברך בפה"ע על האביוðות והקפריסין ובפה"א על התמרות והעלין, אף דגם ד  כג
ת. התמרות חייבים בערלה לר"א דהוא תðא דברייתא (כמש"פ הטור), משום דכיון שאין עיקר דעתו על התמרות והעלין לא חשיבי להצריך ברכה מפורט

ב"ם קשה לומר כן דמשמע מדבריו דגם הðוטע אדעתא דירק דאצלו הקפריסין והתמרות חשיבי פירא מ"מ אי"ח בערלה, דכיון דאין עיקר  אבל לרמ
הרי דחסרון דעת הðוטע מפקיע שם פרי האילן אפילו לעðין ערלה. ומð"ל לרמב"ם עוד איðו ðחשב פרי האילן לעולם.  בשעת ðטיעה  דעת בð"א עליו  

 סברא ðוספת דחסרון דעת הðוטע מפקיע חשיבות הפרי להצריך ברכה מפורטת. 

  אין מעשרין את העלין 

א איðו מעשר  "הא לר  'א, והק"א דתðא דברייתא הוא ר"רשבב  'עי
ותי"את העלין ואמאי מברך עליהם בפה כיון    'א.  דלעðין ברכה 

א, "שðהðה וðטעי איðשי גם על דעת העלין לכן מברך עליהם בפה
(וכעי"ז    כ לעðין מעשר דרבðן הקילו שלא להחשיבו ירק."משא

  ברמב"ן, אלא דברשב"א מפורש יותר שהוא מקולי מעשר ירק.) 
ולכן  כ,  "יש לפרש דבריו דהעלין בעצם איðם ראויים לאכילה כ 

ð יש לפרש  "אי  מקילין לעðין מעשר ירק שלא להחשיבם אוכלין,
ז  "כ, רק קצת כוðת ðטיעה יש, ואי" דאין ðוטעים על דעת העלין כ

  מספיק לעðין חיוב מעשר, אבל לעðין ברכה סגי בזה. 

ע בהמשך דבריו  "וðראה להכריח כהפירוש השðי בדבריו, שהרי ע
כ מðא פשיטא לה  " כ שיש חילוק בין מעשר לברכה א"א  'שהק
ל דקפריסין  " ע ס"ע פליג אתðא דברייתא, דילמא אף דר"דר  'לגמ

מ אבל  מתעשרים  בפה"איðם  עליהם  מברך  איתא "מ  ואם  ע. 
א לאכילה  ראוי  הוא בגדר  לברכה  בין מעשר  מאי  " שהחילוק  כ 

דקפריסין ראויים לאכילה  ס  "קשיא ליה, דילמא פשיטא לה להש
ע משום שאין דעתו עליהם ובזה  " לגמרי, ומה שאין מתעשרים לר 

כ כהפירוש השðי, דהחילוק  "אין חילוק בין מעשר לברכה. אלא ע
בין ברכה למעשר הוא באמת בכוðה הðצרכת, דלברכה סגי בכוðה  

הק ולכן  גמורה.  כוðה  בעי  ולמעשר  מð  'קצת,  להגמ"שפיר    ' ל 
ע שיש קצת "ע פליג אתðא דברייתא, דילמא לעולם מודה ר"דר

בפה עליהם  מברך  ולכן  על הקפריסין,  אלא שאין שם  "כוðה  ע, 
  כוðה מספקת לחיוב מעשר. 

וכן מבואר ברמב"ן, דטעמא דר"א דאיðו מעשר את העלין משום  
דדמי לכוסבר שðטעו על דעת זרע דאיðו מעשר את הירק, משא"כ  
לעðין ברכה כיון דאכלי להו איðשי ודעתא דאיðיש בשעת ðטיעה 
דהחילוק   ומפורש  לכן מברך בפה"א.  מיðיה  לי'  אכל מאי דחזי 

ייב אא"כ היה דעתו  הוא לעðין דעת, דלעðין מעשר אין הירק ח
מפורש עליו בשעת ðטיעה, ובצלף אין דעת מפורשת על העלין,  
ומה שאמרו דדעתא אשותא הייðו דעת כללית לאכול את כל מה  

  שראוי לאכול, משא"כ לעðין ברכה סגי גם בדעת כללית זו. 

ב. ויל"ע לדעת הרמב"ן א"כ מ"ט מעשר את התמרות, הא עיקר  
דעת הðוטע הוא אדעתא דפרחא דהייðו האביוðות כמבואר בגמ'  
על   גם  דעתו  עיקר  דבאמת  או  השðים,  מן  אחד  וצ"ל  לעיל. 
התמרות והם בכלל "פרחא". ומה שמברך על התמרות בפה"א  

יטתו  ולא בפה"ע איðו מחמת חסרון דעת הðוטע אלא הרמב"ן לש
(לו:) דס"ל כבה"ג דמברך בפה"א על סוכ"ר כיון שאיðו "מפיק 



לז     ל"ו ע"א   
     

פירא" דהייðו שאין לו צורת פרי וðחשב מגוף העץ, וה"ð ðאמר  
יש להם צורת פרי אבל התמרות הם   והקפריסין  דרק האביוðות 

. או שðאמר דרק בעלין שאיðם ראויים  ירק דחשיב מגוף העץכמו 
מפורשתלאכילה  כ"כ   דעת  דצריך  במעשר  הוא  להתחייב  ,  כדי 

אף שאין לו    חייבים במעשראבל התמרות שראויים לאכילה יותר  
ðטיעה בשעת  עליהם  מפורשת  דגם  דעת  הכוסבר  דזרע  דומיא   ,

  ) כשðטע על דעת ירק הזרע חייב.

ע,  "ג דשקדים המרים קטðים ברכתם בפה"ש בשם בה"ברא  'ועיג.  
הק"והרא בחוליןבד  'ש  ע  גמ'  למתקן  שאפשר  דאף  י  "מסקיðן 

מ אין מתעשרים, ובסוגיין מדמיðן דין מעשר לדין ברכה.  "האור מ
ע אין מתעשרים  "מ הא חזיðן דהעלין אף שלכו"ש דמ"הרא  'ותי

בפה"מ ברכתם  וע"מ  מעוה"א,  ליהðות  שאסור  דכיון  בלא  "כ  ז 
וא טפי,  בברכות  הקילו  י" ברכה  שקדים  "כ  דלעולם  המרים  ל 

 ג, אף שאין מתעשרים. "ע כדעת בה"ברכתם בפה

ע (כשקדים המרים) שייך  "ל דגם בדבר שברכתו בפה" ומבואר דס
א  "א דרק בבפה"סברא זו דבברכה הקילו טפי, וזה דלא כהרשב

ולדעת הרא  ע  "שר  'ל להגמ"כ מð "ש יקשה דא"שייך לחלק כן. 
ע,  "חולק על תðא דברייתא, דילמא לעולם קפריסין ברכתם בפה

הק"ומ וכן  המרים.  דשקדים  דומיא  מתעשרים,  אין  המעדðי    'מ 
 ט. "יו

הרא  שכתב  הסברא  עיקר  משום " גם  טפי  מקילין  דבברכות  ש 
מעוה ליהðות  בברכת  " שאסור  סגי  דלזה  קשה,  ברכה  בלא  ז 

ðב."שה  

כ, ולכן  "ש דבאמת עלין אין ראויין לאכילה כ"וðראה שדעת הרא
באðו   אילו  ולכן  ממעשר,  היו  פטורים  למעשר  ברכה  לדמות 

ז  "פטורים מברכה לגמרי. ולזה קאמר דכיון שאסור ליהðות מעה
כ מקילין בגדר ראוי לאכילה לעðין ברכה. וכן  "בלא ברכה לכן ע

שקדים המרים מה שפטורים ממעשר הוא משום שאיðם ראויים  
ראוי  "לאכילה כ בגדר  ברכה מקילין  ולעðין  ðגמרו.  שלא  כיון  כ 

ע, דהרי ðטעי אדעתא דהכי שאין  " לאכילה. וממילא דברכתם בפה
ראויים   באמת  קפריסין  אבל  מהם.  חוץ  אחר  דבר  בשקדים 

ע שאין מתעשרים הוא משום דלא ðטעי  "ל לר" לאכילה, ומה דס
אדעתא דהכי, ובזה אין טעם לחלק בין ברכה למעשר שהרי לא  

  ע."יאכלם בלא ברכה רק שלא יברך עליהם בפה

א חלוקים ביסודם, שלדעת  "ש והרשב"כ שדברי הרא" ומבואר א
א  "מ חייבים בברכת בפה"ש מה שהעלין אין מתעשרים ומ"הרא

כ ובברכה מקילין בגדר ראוי  "הוא משום שאיðם ראויים לאכילה כ
ז בלא ברכה. ולכן ðקט טעם זה  " לאכילה כדי שלא ליהðות מעה

כו ליהðות  הרשב'דאסור  דעת  אבל  אין  ".  דהעלין  דמה  א 
כ בשעת ðטיעה, רק  "מתעשרים הוא משום שאין דעתו עליהם כ 

פ איכא, ולעðין ברכה סגי בזה, אבל לעðין מעשר  "עכ  דעת כללית
 דרבðן הקילו להצריך כוðה גמורה בשעת ðטיעה.

הרשב"א  .  ד בדברי  עליו  ðתבאר  לברך  פרי  עיקר  שהוא  דבדבר 
(ולכן פשיטא לן דר"ע פליג    ע"ע בודאי שחייב במעשר לכו"בפה

, ורק בדבר שאיðו  אתðא דברייתא דמברך בפה"ע על הקפריסין)
בפה וברכתו  פרי  מעשר  "עיקר  בין  לחלק  מקום  שיש  הוא  א 

  לברכה. 

ב  'לעי  'ועי בין חלקי    'שביארðו  בראשוðים בגדר החילוק  דעות 
ע לבין חלקי האילן שמברך עליהם  "האילן שמברכים עליהם פרה

א, אם תלוי בכוðת הðוטע מה היה עיקר כוðתו, או שתלוי  "בפה
  בעצם צורת הפרי מה ðחשב מפיק פירא ומה ðחשב אילן גופא.  

א לחלק  "כ דבעיקר הפרי א"א מש"ז יש לפרש דברי הרשב"ועפי
בב למעשר  ברכה  פירושו    'בין  פרי  דעיקר  שכוðתו  או  אופðים, 

שעיקר דעתו עליו, וממילא דאין מקום לחלק בין ברכה למעשר  
 ðוכ הðצרכת  כוðה  בדרגת  הוא  ביðיהם  החילוק  אלא  "דכל  ל. 

לכ"דלפי גמורה    'ז  כוðה  בכוðה,  ומעלות  דרגות  ריבוי  לðו  יש 
המועילה לעשותו עיקר פרי, כוðה פחותה שמועילה לחייב מדין  
ולא   לברכה  שמועיל  בעלין  כמו  מזו  פחותה  וכוðה  ירק,  מעשר 

  למעשר.

יל הרשב"או  דברי  אלא  "פ  בכוðה,  תלוי  איðו  פרי  עיקר  דגדר  א 
לא   פרי  עיקר  שהוא  דבדבר  לומר  כוðתו  רק  הפרי,  צורת  בעצם 

(ועי בכוðתו.  לן  המג  'לעי  'איכפת  בדברי  זו  סברא  א  "שðתבאר 
ברא"והגר גם  המרים.  גרעיðים  לעðין  שהוא  "א  דבדבר  איתא  ה 

עיקר פרי לא איכפת לן בכוðת הðוטע.) וממילא דבעיקר פרי אין  
מקום לחלק בין ברכה למעשר, דכל החילוק ביðיהם הוא בדרגת  

  צ כוðה כלל."הכוðה הðצרכת, ואילו בעיקר פרי אי

א, והשמיט דין  "ם פסק שעל הקפריסין מברך בפה". והðה הרמבה
ðל כהדרך הראשון, שהחילוק בין  " ל דס"ל י" התמרות והעלין, ול

פרי האילן ופרי האדמה הוא דפרי האילן הוא מה שעיקר דעתו  
ובפה ðטיעה,  בשעת  כ"עליו  עליו  שאין  על  מברך  כוðה  "א  א 

 ðב מברך על מה שאין דעתו עליו  " פחותה כמו תמרות ועלין, ושה
דקורא   אדעתא  איðשי  ðטעי  דלא  קורא  כמו  כלל,  ðטיעה  בשעת 

ס כן  על  אשר  דלתðא  "כלל.  דחזיðן  כיון  הקפריסין  דבשלמא  ל 
ע,  "א יש עליהם כוðה גמורה לברך עליהם בפה"דברייתא שהוא ר
לר  דגם  עכ "מסתבר  בהם  יש  מסתבר  "ע  דלא  פחותה,  כוðה  פ 

א. אבל על  "לא דמברך בפהע עד הקצה האחרון, וממי"שיחלוק ר
ע  "א כוðה פחותה, דילמא לר "א ליכא כ"התמרות והעלין דגם לר 

ליכא כוðה כלל, דכיון דחזיðן לעðין הקפריסין דðחתיðן חד דרגא  
א  "ðחתיðן חד דרגא, ולר  ע"ð לעðין התמרות והעלין לר" ע ה"לר

ע  "ע שמא ליכא כוðה כלל. וממילא אפשר דלר "יש כוðה קצת ולר
ðם שמברך  "ב על התמרות והעלין. ולכן לא כתב הרמב"מברך שה

  א על הקפריסין. "א כ"בפה

  



          לח 

  ב " ו ע " ל 

 גרעיðים 

מדחייבין בערלה ברכתם בפה"ע. תוד"ה קליפי.   הוכיחו  התוס' 
ויל"ע משי' הטור והשו"ע דתמרות של צלף חייבין בערלה אף  

  שברכתם בפה"א.

דמברך   אביוðות  בין  דהחילוק  דס"ל  הטור  בדעת  ביארðו  ולעיל 
עליהם בפה"ע לבין תמרות דמברך עליהם בפה"א איðו מצד צורת  

דהייðו    –הפרי אלא מצד דעת הðוטע דעיקר דעת הðוטע אפרחא  
בייחוד, אלא שיש לו גם דעת כללית אשותא, וגם    – על אביוðות  

ס"ל לטור דאף שאין עיקר דעתו על התמרות מ"מ בעצם הם פרי 
העץ וחייבין בערלה, אלא דכיון שאין עיקר דעת הðוטע עליהם  

  לא חשיבי לקבוע עליהם ברכה פרטית דבפה"ע. 

וא"כ לפי"ד הטור למה לא ðאמר גם בגרעיðים ðהי דהם פרי העץ  
לעðין ערלה אבל שמא אין עיקר דעת הðוטע עליהם ולא תהיה  

  ברכתם אלא בפה"א. 

ולכאורה צ"ל דהתוס' פליגי על הטור. והיה אפש"ל דטעם התוס'  
בה"ג   בשם  (לו:)  הרמב"ן  בדעת  לעיל   ð"כמש דס"ל  משום 
דהחילוק בין אביוðות לתמרות הוא מצד צורת הפרי דהתמרות הם  

מגוף העץ והאביוðות הם בגדר "מפיק פירא". אבל קשה לומר כן,  
דהרמב"ן ובה"ג ס"ל מה"ט דעל סוכ"ר איðו מברך אלא בפה"א 
דאף שעיקר דעת הðוטע עליו אבל איðו בגדר "מפיק פירא". אבל  

וע"כ משום שעיקר דעת    שיטת התוס' דעל סוכ"ר מברך בפה"ע,
    הðוטע עליו. 

הברכה ðקבעת לפי דעת הðוטע,  ולכן ðראה דס"ל להתוס' דאמðם  
דמה שעיקר דעתו עליו מברך עליו בפה"ע ומה שאין לו אלא דעת  
כללית עליו מברך עליו בפה"א. אלא דפליג על הטור בזה, דהטור  
וחייב   בעצם  פה"ע  הוי  עליו  דעתו  עיקר  שאין  מה  דגם  ס"ל 
בערלה, רק דאיðו חשוב לקבוע עליו ברכה פרטית, אבל התוס'  

בעצם, העץ  פרי  ðגדר כאיðו  עיקר דעת הðוטע עליו    ס"ל דאם אין
גרעיðים חייבים  שפיר הוכיחו ממה שלכן  לעðין ערלה. וואפילו  
  ., וברכתם בפה"עע"כ עיקר דעת הðוטע עליהםדבערלה 

יש להסתפק אם הייðו דהðוטע מתכוין לגרעיðים ממש, או  עדיין  (ו
  דכיון שמתכוין לפירות כוðה זו עולה לגרעיðי הפרי.) 

 

דין ערלה בגרעיðים, הרי שהם  מבואר בתוס'  שם.   דכמו שðוהג 
ה בפה"פירי,  עליהם  מברך   ð"וכ הרא" ע.  והרשב"כ  פליג  "ש.  א 

דמה שðוהג בהם דין ערלה הוא מריבוי דאת הטפל לפריו, אבל  
  ע."לעולם איðם פרי העץ ואין מברך עליהם בפה

התוס לכ"והרא  'ובדעת  אפש  'ש  ס"היה  דבאמת  דהריבוי  "ל  ל 
א לעðין קליפין, שהשומר הוא טפל  "דאת הטפל לפריו לא ðאמר כ

דאת   הדרשא  ואיðם בכלל  איðם שומרים  להפרי, אבל הגרעיðים 
  הטפל לפריו ומה שחייבים בערלה הוא משום שהם פרי בעצם.

ל  "כתב וז   'ז  'ערלה סי  'ש הל"ז דברא"ע  'ט הק"אבל המעדðי יו 
, והתמד שðתן מים על השמרים  'חרצðים גרעיðין, זגין קליפין כו

יין, והðץ פרח ע וקלטו המים טעם  ג הפטמה,  "או על החרצðים 
והגרעיðין גרעין של כל פרי, אסורים בערלה, דדרשיðן את פריו  

קאי גם    'ל. ומשמע דהדרשא דאת הטפל כו" את הטפל לפריו עכ
  על גרעיðים. ושמא איðו מוכח ולא קאי אלא על קליפין. 

ולכ המג  'ב.  והט"תלוי במה שðחלקו  מעראðצי"א  בקליפין  ן  "ז 
לעðין גרעיðים דמברך עליהם    'א דכמו שכתבו התוס"שדעת המג

כ ðתרבו לערלה.  " ה לקליפין שג" ע כיון שיש בהם ערלה ה "בפה
בפה"והט עליהם  מברך  הקפריסין  שהרי  חולק  ואף  "ז  א, 

שקפריסין אין בהם משום ערלה דאיðם בדין שומר כיון דכי שקלת  
ואילו קליפי מערðצי ן הם שומר, אבל מה  "להו לא מיית פירא, 

ששומר חייב בערלה הוא דין מיוחד בערלה מריבויא דאת הטפל  
ש  "והרא   'ל שדעת התוס" ז צ"לפריו, ואיðו עðין לברכה. ולדעת הט

דגרעיðים לא ðתרבו מאת הטפל לפריו אלא הם פרי העץ בעצם. 
המג ס"אבל  וא"א  לפריו,  הטפל  מאת  ðלמדים  דגרעיðים  כ  "ל 

ך  מגרעיðים ðשמע לקליפין דכל שהוא שומר ויש בו דין ערלה מבר 
  ע."עליו בפה

(אבל באמת לשון הט"ז משמע קצת דגם גרעיðים ðתרבו מ"את",  
אלא דאופן הריבוי שוðה מהא דקליפין, דקליפין איðם פרי כלל  
שומר,   ומתורת  פרי  אע"פ שאיðם  בערלה  דחייבין  הוא  והריבוי 
ולכן שם הריבוי   גרעיðים הם פרי קצת  לברכה, אבל  עðין  ואי"ז 

  לעðין ברכה.)  הוא דחשיבי פרי, ומזה יכולים ללמוד גם

ש להבין אלא  קשה  התוס'  ולכסברת  פי    '.  על  לומר  אפשר  היה 
אלא   הðוטע  בכוðת  תלוי  איðו  העץ  פרי  דגדר  הראשוðים  שיטת 

ת כולה דהטפל לפרי  "ל דמאת פריו ילפיðן לכה"בעצם שם פרי, י
ל לקמן  "ש ס"והרא  'דתוס  'ðחשב בעצם כחלק מן הפרי. אבל ק

סוכ קðה  בפה"דעל  מברך  דס"ר  הרי  דבפה" ע,  תלוי  "ל  איðו  ע 
כ  "בעצם צורת הפרי אלא בכוðת הðוטע מה היה עיקר כוðתו, וא 

  . מה זה עðין להדרשא דאת פריו

דכיון   דמרביðן  אלא  לגרעיðים  הðוטע  כוðת  אין  דבאמת  וצ"ל 
שðתכון לפרי לכן גם הגרעיðים מקבלים שם פרי. ומיðה גם לעðין  

  ברכה.

קשה   שעדיין  קליפין    –אלא  לעðין  דגם  המג"א  לשיטת  בפרט 
והרי לא לכל דבר ילפיðן מערלה, כדחזיðן דלעðין    – ילפיðן לברכה  

טומאת אוכלין לא מרביðן אלא שומר ולא שומר דשומר, ובערלה  
לערלה,   ברכה  לדמות  מהיכ"ת  וא"כ  דשומר.  שומר  גם  מרביðן 

  וצ"ע.



לט     ל"ו ע"ב   
     

א  "א דלא ðתרבו גרעיðים כ"הרשבא הסכים עם דעת  "ג. והðה הגר 
איתא  במשðה  דהא  ראיה  והביא  ברכה,  לעðין  ולא  ערלה  לעðין 
דגרעיðים וקליפין אין בהם משום רבעי, דלא ילפיðן רבעי מערלה  

ðים (עי"לעðא "תרומות פי  ' ז, וכן הוכיח דאין דין תרומה בגרעי
א לעðין ערלה. והיא  "ב). הרי שלא ðתרבו כ"ב מ "ה ועוקצין פ"מ

כ "ץ שג"בהגהות יעב  'ש. ועי"והרא  'קושיא עצומה על שיטת תוס
  הקשה כן. 

ם  "מ להרמב"בפיה  ' ש היה ðראה דבאמת עי"והרא  'ד. ובדעת תוס
ובגרעיðים   בקליפין  רבעי  דין  שאין  דהטעם  שכתב  שם  ערלה 
משום דרבעי הוא איסור אכילה ואיðם ראוים לאכילה, אבל ערלה  

דהרמב הרי  לצביעה.  ראויים  והם  בהðאה  גם  מפרש  "אסור  ם 
אלא   להפרי,  הטפל  לאסור  מערלה  רבעי  ילפיðן  הוי  דלעולם 
דהמשðה מיירי בגרעיðים וקליפין שאיðם ראויים לאכילה וממילא  

  ש בהם איסור ערלה."דל

י"וא התוס"כ  דגם  מיירי  "והרא   'ל  דהמשðה  כן,  מפרשים  ש 
אבל התוס ðאכלים,  בגרעיðים  "והרא  'בגרעיðים שאיðם  מיירי  ש 

ברא  וכמפורש  מברך  "הðאכלים,  איðו  המרים  גרעיðים  דאילו  ש 
תוס שלמדו  ומה  כלל.  מתוקים  "והרא  ' עליהם  גרעיðים  דין  ש 

משום   המרים,  בגרעיðים  מיירי  בערלה  דהמשðה  אף  מערלה, 
ס לומדים משם שהטפל לפרי דהייðו גרעיðין וקליפין ðחשב  "דסוכ

א דכל  אלא  עצמו.  הðאה    ' כהפרי  איסור  שהוא  דבערלה  כדיðו, 
וסגי בפרי שהוא ראוי לצביעה, "אי ראוי לאכילה,  צ פרי שהוא 
ð לעðין הטפל להפרי. אבל לרבעי ולברכה איðו אסור אלא פרי  "וה

כ הוא " לפרי איðו כפרי אא  הראוי לאכילה, וממילא דגם הטפל
  ראוי לאכילה.

ðיח"ה. אבל הגר דלא  ðראה דאזיל לטעמי" א  ל שם  " דס  'ל בזה 
ע  "ש שגרעיðים הם כפרי ומברך עליהם בפה"והרא  'דלשיטת תוס

ע  "י האור. וחולק על השו "ה גרעיðים המרים שמיתקן ע"כ ה "א
כתוס מתוקים  בגרעיðים  בפה"והרא  'שפסק  דמברך  ואילו  "ש  ע 

ðשה שמברך  פסק  שמיתקן  המרים  וא"בגרעיðים  הגר" ב.  א  "כ 
ל דילפיðן מערלה לשאר דברים  "לטעמיה שפיר מקשה איך אפש
לפרי הוא כפרי, הא א רבעי בגרעיðים,  " דהטפל  דין  אין  כ למה 

ואפילו אם המשðה מיירי בגרעיðים המרים אבל הרי אפשר למתקן  
ע"ע אלא  האור.  צ" י  ולא  " כ  כלל  לרבעי  מערלה  ילפיðן  דלא  ל 

א בערלה ולא ברבעי, וכל שכן שאין  "ðאמר דין את הטפל לפריו כ
תוס אבל  לברכה.  מערלה  י"והרא  'למדים  ד"ש  כשיטת  "סל  ל 

וכמה שביאר המג"השו א דאף שגרעיðים מתוקים הם כפרי  "ע, 
י האור איðם  "אבל גרעיðים המרים איðם כפרי ואפילו אם מיתקן ע

רבעי   דין  דאין  המשðה  ðיחא  וממילא  כפרי.  להיות  חוזרים 
וכן המשðיות לעðין תרומה,   בגרעיðים דמיירי בגרעיðים המרים, 

א לעðין ערלה, דלערלה לא  "ובהם לא ðאמר את הטפל לפריו כ
הראוי  "כ  'בעי פרי  צריך  לרבעי  אבל  לצביעה,  הראוי  פרי  א 

  לאכילה.

  

פסקו דכמו דאמריðן לעðין איסור קציצת אילðות    ה שיעורו, " תוד 
בשביעית ולעðין ערלה דשיעור פרי הוא כבוסר בעðבים ובשאר 

ה משיוציאו,  וכ "אילðות  ברכה.  לעðין  השו"ה  (סי"פ  ב).  "ר   'ע 
א שם חולק דדוקא לעðין קציצת אילðות ðאמר שיעור זה  "והגר

אבל לעðין אכילת פירות שביעית צריך להמתין עד שיגיע לעוðת  
מבואר דלעðין ערלה    'דהא בגמ  ' ה לעðין ברכה. וק"המעשרות, וה

ל דערלה  " כ שיעורו הוא כבוסר ובשאר אילðות משיוציאו. וצ"ג
איðו תלוי   ולכן  אלא  שאðי שאסור בהðאה  בפרי הראוי לאכילה 

דאיסור   בשביעית  אילðות  לקציצת  ודמי  בעלמא,  פרי  בשם 
אבל   לאכילה.  הראוי  בפרי  תלוי  איðו  שביעית  פירות  השחתת 

  פרי הראוי לאכילה וזה תלוי בעוðת המעשרות.    'לעðין אכילה בעי

  

כו  דס  ' והלכתא  ובפשוטו  גדולות.  מהלכות  כהרמב" והוא  ם  "ל 
ף. אבל "י וכן משמע מפשטות דברי הרי"ע אפילו בא"דהלכה כר

דלעולם בא"דעת תר קיי"י  בחו"ל כר" י  ורק  ע  "ל מקילין כר"א 
ע  "ע (דהלכה כר "פ הוא ספק שלא הוכרעה ההלכה כר"אלא דעכ

א (דתðא דברייתא מסייע ליה), וכיון שהוא ספק  "מחבירו) או כר
בפה לברך  יש  ברכה  התוס"לעðין  ודעת  הוכרעה    'א.  דההלכה 

דבחו"כר ומה  כר "א,  מקילין  חו "ל  דבערלת  משום  הייðו  ל  "ע 
מקילין אפילו כיחיד ðגד רבים, ולכן כיון שעיקר הכרעת ההלכה  

ע,  "ע מברך בפה"ד דאפילו לר"ע. ודעת הראב"א מברך בפה"כר
  . 'וðתבאר לעי

  

  פלפלין 

פלפלין  לרבות  קרא  שצריך  עילעלרה  מה  (לה.)  "רש  ' ,  סוכה  י 
ותוס ðמוך,  שהוא  פי  'משום  ראוי    'שם  איðו  דביבשתא  משום 

הכפו וביאר  דעת  "לאכילה,  על  היא  הðטיעה  דעיקר  כוðתם  ת 
ולפי י"יבשתא.  על פלפלי    ' ל דאזלי לשי" ז  כאן שכתבו דמברך 

א משום שעיקר  "י בשם הרשב"כ הב " כמש  'א, וטעמא לכ"בפה
דהתוס וðראה  יבשתא.  דעת  על  גופא    'ðטיעתו  זה  דבר  הכריחו 

ע ðטיעתו  כמש" דעיקר  לרבותו  קרא  שצריך  ממה  יבשתא  כ  " ד 
  בסוכה.

הרשב סברת  על  תמה  דוד  מהיכ"ובðחלת  עיקר  "א  בין  לחלק  ת 
ר  "ל דעל צוקע" דס  ' לשי  'כוðה לבין מקצת כוðה, אבל ðראה דתוס

א  "ן ביאר דעת הסוברים דמברך בפה"ע, והרי הרמב"מברך בפה
משום שאיðו פרי העץ אלא גוף העץ, ודמי לשותא (דהייðו תמרות  

כדאמרי צלף  של  דשותא)    'לעי  'ועלין  אדעתא  איðשי  דðטעי 
ל דגדר " ל דס"ע צ"והסוברים שמברך בפה  'ש. ודעת התוס"עיי

וכמה   הðוטע,  בכוðת  אלא  הפרי  בצורת  תלוי  איðו  העץ  פרי 
ל שהחילוק בין אביוðות שמברך  " צ  '. ולדעת התוס'שביארðו לעי
א איðו בצורת  "ע לבין תמרות שמברך עליהם בפה"עליהם בפה

כו  ðתם על האביוðות, אבל יש  הפרי, אלא בכוðת הðוטע, דעיקר 



          מ

כן לא היה מברך   (דאם לא  כוðה גם על התמרות והעלין  מקצת 
תוס הכריחו  גופא  ומזה  דקורא).  בסוגיא  כמבואר  שהכל    ' אלא 

  א שיש חילוק בין מקצת כוðה לבין כוðה גמורה. "והרשב

מה  ב.   דצלף  בסוגיא  לעיל  דגם  ועי'  הרמב"ם  שביארðו בשיטת 
משום   הכס"מ  וביאר  בפה"א,  הפלפלין  על  דמברך  כתב  הוא 

טעי להו אדעתא דיבשתא, אלא שהקשיðו דא"כ למה חייב עליו  ðד
אלא באביוðות    משום ערלה, דהרי הרמב"ם פסק שאין דין ערלה

דכל דלא ðטעי  והארכðו שם לבאר שיטתו    ובתמרות  בקפריסיןולא  
להו על דעת כן לא חשיב פה"ע גם לעðין ערלה. וא"כ אם איתא  
דחייבים   ר"מ  אמר  איך  דריטבתא  אדעתא  לפלפלין  ðטעי  דלא 
הרמב"ם   שהשמיט  באמת  דה"ט  וביארðו  ערלה.  משום  עליהם 

  לדיðו של ר"מ עיי"ש. 

לברך בפה"א על פלפלין.    ן שהביא דעת הגאוðים"ברמב  'ועיג.  
בעץ   ðעשין  דתמרותיהן  העץ  מגוף  דהם  משום  ביאר  והרמב"ן 

  דהוא כעץ הðאכל. עצמו, וזהו עðין הדרשא דעץ מאכל,  

ומשום   בערלה,  פלפלין  לחייב  קרא  להצריך  חדש  טעם  וזהו 
  שאיðם פרי העץ אלא כגוף העץ.

העץ   שגוף  כל  א"כ  מאכל  עץ  דדרשיðן  דאחר  משמע  ולכאורה 
ðאכל חייב בערלה. (אא"כ ðאמר שהוא גזה"כ מיוחדת בפלפלין  

  שטעם עצו ופריו שוה.) 

ערלה בקפריסין, אפי"ת   דאין  לר"ע  דיל"ע א"כ מ"ט ס"ל  אלא 
שאיðם פרי אבל כיון דðאכלים מי גריעי מגוף העץ. וצ"ל דטעמא  
דר"ע בקפריסין לאו משום שהם כגוף העץ (דבאמת איזה טעם  
משום  אלא  הפרי)  גבי  על  שהם  כיון  העץ  כגוף  להחשיבם  יש 

  כדשאיðם ראויים לאכילה כ"כ ולא חשיבי פירא כלל. 

ואף    'והðה לעיד.   דין ערלה בתמרות,  הבאðו דעת הטור שðוהג 
ל שבעצם כל הגדל על העץ הוא  " א, וביארðו דס"שברכתם בפה

א הוא משום  "א בפה"פרי העץ ומה שאיðו מברך על התמרות כ
כ אדעתא דהכי לכן איðם חשובים לברך  "דכיון דלא ðטעי איðשי כ 

ן בשם הגאוðים היה  "עליהם ברכה מבוררת. אבל לפי דברי הרמב
אלא  "אפש כלל,  העץ  פרי  איðם  תמרות  דלעולם  אחר  באופן  ל 

מ רביðהו קרא דעץ מאכל לדין  " ן, ומ"כגוף העץ, וכדעת הרמב
  ערלה.

לעי"ומ שביארðו  כמה  ðראה  העיקר  ס'מ  הטור  שהרי  דעל  " ,  ל 
ל דאין חילוק בין פרי העץ "מ דבאמת ס"ע, ש"ר מברך בפה"צוקע

 

אבל פלוגתת ר"ע ור"א בתמרות הוא משום שהם גוף העץ, ור"ע ס"ל דצלף הוא אילן ואין מעשר באילן אלא פה"ע, ור"א ס"ל דיש בו דרכים שוה    כד
ש לירק ולכן מעשר גם התמרות שהם כגוף העץ. ואי"ז דוחק דבלא"ה כתב הרמב"ן לעי' דר"ע ור"א בתרתי פליגי, אם קפריסין הם פירא, ואם צלף י

 כים שוה לירק. בו דר

העץ   רק לבין  העץ.  פרי  בכלל  הוא  העץ  מן  הðאכל  וכל  גופא, 
א דאיðו פרי העץ אלא  "ר בפה"ל דמברך על צוקע" ן דס"הרמב

מ כתבו הגאוðים דðוהג דין ערלה בזðגבילא, הוא  "גוף העץ, ומ
  הוצרך לומר שהוא ðדרש מעץ מאכל. ש

(יו"ת מהרשד"בשו  'ועיה.   סי"ם  שדין  "קצ  'ד  ראיה  ב) שהביא 
  ' ל להתוס" א, ממה דס"פ שברכתו בפה"ערלה ðוהג בזðגבילא אע
שðוהג בהם דין    'א, ואף שמפורש בגמ"דמברך על פלפלין בפה

ע רק חסר "היה אפשר לחלק דפלפלין בעצם הם פרה  'ערלה. ולכ
מ האמת ðראה  "כ זðגבילא שהוא שורש. אבל מ"דעת הðוטע משא

שאין חילוק בין דבר שהוא פרי בעצם לבין שאר    'שדעת התוס
אלא ס בכלל פרי העץ, שהרי ס"חלקי העץ,  ל  "ל כהטור דהכל 

  ר."ע על צוקע"שמברך בפה 'לתוס

  

  סוגיא דכל שהוא מחמשת המיðים 

  בדברי התוס' דצריך קמח בשיעור הסועד את הלב 

מדבריהם דהא דכל שיש בו  האבð"ז (או"ח ל"ח) דייק  ה כל.  "תוד
ו  'מה דוקא כשðותן בשיעור שסועד את הלב.  הוא  כתב  המיðים 

התוס' מה חילוקם של  לקעוד שמקור  דס  ' סוגיא  דאם  "(לט.)  ד 
א  "מ ואם ðותן מעט מברך בפה"ðותן קמח הרבה בלפת מברך במ 

ש  "ד מ " לפי הס 'עד דדחי דכיון שהוא לדבק איðו מברך עליו, וק
ל כרב ושמואל דכל שיש  " אם ðותן קמח הרבה או מעט כיון דקיי

דקמח הרבה    'התוסמזה למדו  מ. ו"המיðים מברך עליו במ   'בו מה
  הייðו כדי לסעוד את הלב. 

ה דובשא משמע דאפילו אם ðותן הדגן לטעם  "א ד"אבל ברשב
ואי"ג עליו,  מברך  משמע  "כ  וכן  הלב.  את  לסעוד  שיעור  צ 

בסוגיין שכתב שכל שðותן הדגן לכוðת אכילה הוא    'א לק"בריטב
  עיקר כיון דחשוב. 

ה מבואר דהדגן  "ל דתלוי בביאור סברת רב ושמואל, דברא"ויב. 
קצת   משמע  וכן  וטפל,  עיקר  מדין  שהוא  ומשמע  עיקר,  ðעשה 

ל דאיðו מדין עיקר וטפל, אלא דכיון  " ל דס"י   'א. אבל תוס"בריטב
כלשון  מ על דגן אלא משום שהוא סועד,  "שלא קבעו ברכת במ 

ו  יחיה האדם,  לכן  הטור דתקðו ברכת במ"מ לדגן משום שעליו 
כשיש בתערובת שיעור לסעוד את הלב כל התערובת ðחשב דבר  

  מ."וברכתו במ שעליו יחיה האדם



מא    ל"ו ע"ב   
     

במאירי שכתב מפורש דלא סגי במה שðותן דגן למתק את    'ועי
וזה   ðקרא על שם הדגן.  אלא בעיðן שיהיה כל התבשיל  הטעם, 

  .'קרוב לשיטת התוס

ותלוי בביאור דברי הגמ' אם מש"א רב יוסף כותיה דרב כהðא  ג.  
מסתברא דרב ושמואל כו' הכוðה דטעמא דרב כהðא גופא משום  
דרב ושמואל, והרי רב כהðא אמר בפירוש דטעמי' משום דסמידא  

וא"כ מוכח דדיðא דרב ושמואל הוא משום שהדגן ðעשה    עיקר,
ועי'    .או"ד כוðת רב יוסף דהלכה כרב כהðא ולא מטעמיה  עיקר,

והביא ראיה לצד    דשו"טבפי' ריב"ב שðדפס סביב הרי"ף   בזה, 
הראשון דאם איתא דבאמת הדגן טפל ומ"מ מברך עליו א"כ בפת  

אבל    מה לי שהפת טפל מ"מ יברך עליו שהרי הוא מין דגן.ומליח  
לכן   הלב  את  סועד  התערובות  דכיון שכל  התוס'  בדעת   ð"למש

"ש זה אלא בתערובת ולא קשה מפת  ברכתו בעצם במ"מ הרי ל 
  ומליח. 

דתוס דעי  'וðראה  רש  'לק  ' לטעמייהו  דעת  עירב  "(מא:)  דאם  י 
קמח ושאר דברים ולא אכל שיעור כזית מן הקמח איðו מברך על  

  'ש), והתוס"את דבריו עיי  'ט 'ח סע"ר 'א סי"הגר 'המחיה (כך פי
מ.  "המיðים מברך עליו במ  'הקשו עליו מסוגיין דכל שיש בו מה

לקושיית   מקום  אין  וטפל  עיקר  מדין  הוא  זה  דדין  איתא  ואם 
מ'התוס אבל  עיקר  הוא  דהדגן  דðהי  המחיה  ",  על  לברך  כדי  מ 

דיסוד הדין דכל    'לשי  'כ דהתוס" בעיðן שיאכל כזית דגן. אלא ע
שיש בו הוא דכל התערובת ðחשב מזוðות, כיון דכולו סועד את  

(ולכ ק  'הלב.  מק  'עדיין  התערובת    'התוס  'מה  כל  אמðם  שמא 
במ עליו  שמברך  כאורז  הייðו  אבל  אבל  "סועד  שסועד  כיון  מ 

ð כותיה  " המיðים. וה  ' לאחריו איðו מברך על המחיה כיון שאיðו מז
מ אבל לא  "ðימא דכל התערובת ðחשב דבר הסועד לברך עליו במ

לק אחרוðה. אבל באמת  ברכה  ס"לעðין  ושמואל  רב  דהרי  ל  "מ 
במ מברכים  אין  אורז  ומ"דעל  דגן  "מ,  בו  שיש  על  מברכים  מ 

  כ דðחשב כדגן ממש.) "מ, וע"במ

אפש"ל   דאיך  ðכון  על  הקשה  ð"י  הברמן  מרדכי  הב'  אבל  ד. 
דהתוס' למדו מדברי רב כהðא לק' (לט.) דצריך שיעור הסועד את  
הלב, ומשום שדיðם של רב ושמואל איðו מדין עיקר וטפל אלא  
רב   והרי  בעצם,  במ"מ  ברכתו  הלב  את  הסועד  שתבשיל  משום 

ד משום  במ"מ  דמברך  בסוגיין  שאמר  הוא  עצמו  סמידא  כהðא 
  עיקר.

מדין   אין הכוðה  ר"כ בסוגיין דסמידא עיקר  ויהיה צ"ל דמש"א 
עיקר וטפל אלא דהוא עיקר לקבוע שם דבר הסועד את הלב על  

  כל התבשיל. 

ד שו"ר  כל  אבל  שאיðו,  באמת  אפשר  האבð"ז  של  דיוקו  עיקר 
כש דגם  להתוס'  ס"ל  במ"מ, הולעולם  מברך  לחוד  ðו"ט    קמח 

הלב. את  סעוד  איðו  להם  אפילו  פשוט  דהיה  להתוס'    אלא 
היא  ובעד  דהמציאות  בפול  קמח  שðותðים  ובשקדים  שדמה  ים 

שðותðים לחולה איðו לðתיðת טעם, אלא או לדבק או לסעוד את  

טחון שאיðו    הלב. בדג  טחוðה  מצה  אצליðו  שðותðים  מה  (וכמו 
  לטעם אלא לדבק ולפעמים גם שיהיה סועד טפי.) 

לסעוד אלא  ðותן הקמח  דאם איðו  התוס' כתבו  וראיה לזה, דהðה  
דבעי' שיעור לסעוד את   לדבק איðו מברך במ"מ, ולפי"ד האבð"ז

חידוש    התוס'  מה לא כתבול  הלב דוקא ולא סגי בðותן טעם א"כ
איðו  דאם  הקמח  טפי  מברך    ðותן  איðו  טעם  ליתן  אלא  לסעוד 

במ"מ. אלא מאי אית לך למימר, דכוðת התוס' דאפילו ðתן קמח  
הרבה דסגי לסעוד את הלב מ"מ אם הוא לדבק איðו מברך במ"מ  

  (וכהא דתבשילא דלפתא לק' לט.).

אבל בתוס' ר"פ איתא ðמי כדברי התוס' אלא שהם כתבו בסגðון  
אם לא  אבל  מברך במ"מ    את הלב  זה דאם ðתן קמח כ"כ שסועד

ומבואר   במ"מ,  מברך  איðו  לדבק  כדי  אלא  בין  ðתן  שההבחðה 
לסעוד ובין לדבק ðבחðת בכמות, דלסעוד ðותן קמח טפי. וא"כ  

  למה לא כתבו חידוש טפי דאם לא ðתðו הדרא קושיין לדוכתה,  
איðו מברך  כמות של ðתיðת טעם  לסעוד את הלב אלא    כמות של

מברך   בודאי  טעם  ליתן  קמח  ðתן  אם  ע"כ דבאמת  אלא  במ"מ. 
תוס'  דברו אלא דלא  , ורק כשהוא לדבק איðו מברך במ"מ,במ"מ

דמה שðותðים    ðתיðת קמח לטעם משום דפשיטא להוותוס' ר"פ ב
לפעמים  , אלא  ðתיðת טעםאיðו לובפול ובשקדים    קמח בעדשים

  לדבק ולפעמים לסעוד את הלב, וðבחן לפי כמות הקמח. 

ח מבואר דדיðו של רב ושמואל ðאמר כל  "ג ה "ם פ"והðה ברמבה.  
מ  "א. אבל מ "א והריטב"שהדגן ðותן טעם בתערובת, וזהו כהרשב

הרמב שסברת  התוס"ðראה  לסברת  יותר  קרובה  היא  דעי'ם   , '  
ה  שם  וז"בלשוðו  א" ד  של  קמח  שבשלו    'ל  המיðים  מחמשת 

כו כו  'בקדירה  או חלקו  הדגן שכתשו  הוא הðקרא    'וכן  זה  וכל 
כו קדירה  במ  'מעשה  עליו  מברך  עכ "בתחילה  וðראה  "מ  ל. 

שבכוðה כתב שכל זה הוא הðקרא מעשה קדירה, דזהו יסוד הדין  
במ עליו  במ"דמברכים  דברכת  קדירה,  "מ,  מעשה  על  ðתקðה  מ 

טעם. ליתן  כדי  דגן  בו  כל שיש  הוא  קדירה  אמðם    וגדר מעשה 
קל אבל   דיוק  ' הרמב"ם בטפילה  בעðין שי  (לז.  'לקהדיוק הוא 

מעורבת, ועוד שם בעðין פסקי הרי"ף והרמב"ם באורז) הראיðו  
, דכל שיש בו מה' המיðים  פðים דכן היא שיטת הרי"ף והרמב"ם

מברך עליו במ"מ לא משום שהדגן ðעשה עיקר והשאר טפל אלא  
  משום שכל התבשיל ðחשב מזון וברכתו במ"מ בעצם.

דמשמע דעתו בסוף הפרק שם דאם אכל כזית    'ם לטעמי"והרמב
קדירה מברך לאחריו ברכה א כð   ' ממעשה  והוא  ל  "מעין שלש, 

  דהכל בכלל המעשה קדירה. 

  



          מב

  א " ע   ז " ל 

  ברך ברכה א' מעין ג' בכוסס את החיטה ל ספקת התוס' אם  

התוס' שייך גם הגרעק"א (על השו"ע או"ח ר"ח ה') דן אם ספקת  
בקמחא דחיטא. ודייק מדברי השו"ע דאין הספק אלא בכוסס את  
(לו.)    ð"כר דקיי"ל  בקמח  אבל  בפה"א,  עכ"פ  דמברך  החיטה 
דאיðו מברך אלא שהð"ב ואבדה ברכת הפרי לעðין ברכה ראשוðה  
פשיטא דאבדה ברכת הפרי גם לעðין ברכה אחרוðה ואיðו מברך  

יח דמבואר בגמ' (לח:) דלמ"ד  אלא בð"ר. והביא ראיה מזית מל 
  שלקות מברך עליהם שהð"ב מברך לפðיו שהð"ב ולאחריו בð"ר. 

בקמחא  גם  הוא  זה  דספק  כתב  (לו.)  דהרשב"א  שהביא  אלא 
דחיטי ודשערי, ואם תקðו ברכה א' מעין ג' בכוסס את החיטה ה"ה  
לטעמי'   דהרשב"א  הגרעק"א  ותי'  מליח.  מזית  וקשה  בקמחא. 
דפסק כרב יהודה (שם) דעל קמחא דחיטי מברך בפה"א, דאע"ג  

החיטה.   את  ככוסס  הוא  ולכן  קאי,  במילתיה  ואע"ג  דðשתðה 
את   בכוסס  ג'  מעין  א'  ברכה  דמברך  דלצד  ברשב"א   דמבואר 
דשערי   קמחא  על  והרי  דשערי,  בקמחא  ה"ה  ובקמחא  החיטה 
הגרעק"א   ביאר  לזה  בגמ',  לפðיו שהð"ב כמבואר  מברך  לכו"ע 
מחמת   אלא  איðו  דשערי  על קמחא  שהð"ב  שמברך  דמה  דכיון 

כלל פרי,  סיבה צדדית דקשה לקוקיאðי, ולא מצד שðשתðה ויצא מ 
שלקות   משא"כ  ג',  מעין  א'  ברכה  בו  דשייך  אפשר  וכן    –לכן 

  ð"ים דקיי"ל כרðשאבדה ברכת    –קמחא דחיטי לשי' רוב הראשו
מברך   דאיðו  דפשיטא  ה"ה  פרי  מכלל  שיצא  מחמת  בפה"א 

  לאחריו אלא בð"ר, ועיי"ש עוד מה שהאריך. 

ב. והðה בטעם הספק למה באמת אפשר דלא תיקðו ברכה א' מעין  
ד"ה   (מא:  דהרשב"א  ראשוðים,  ðחלקו  החיטה  את  בכוסס  ג' 
ולעðין) כתב דחיטה דקרא לאו בכוסס מיירי ותדע דאין מברכין  

. הרי דטעמא דאין מברכים עליו ברכה א'  'מעין ג  ' עליו ברכה א
ג'   קדימה  מעין  לעðין  (גם  המיðים  ז'  מכלל  דיצא  משום  הוא 

בברכות עיי"ש). אבל ברא"ש (סי' כ"ה) מבואר דכוסס את החיטה  
דהרא"ש   ואע"ג  בברכות,  קדימה  לעðין  דקרא  חיטה  בכלל  הוי 
עצמו (סי' ט') כתב כמסקðת ר"ת דהכוסס את החיטה מברך אחריו  

מיירי   דקרא  דחיטה  דאע"ג  ביאר  הוא עצמו  אבל  בכוסס בð"ר, 
מ"מ כיון דאין אכילתה חשובה כ"כ לא חשיבה לברך עלי' ברכה  
א' מעין ג'. ðמציðו למדים פלוגתא בטעמא דאין מברכין ברכה א'  
מעין ג' בכוסס את החיטה, לרשב"א הוא משום שאיðו בכלל ז'  

  המיðים, ולרא"ש משום שאיðה אכילה חשובה.

  ' מעין ג  'ופשוט דהרשב"א לשי' (לה. ד"ה אי"ð) דס"ל דברכה א
היא דאורייתא (וצ"ל דמש"א הגמ' (מז.) דארץ הפסיק העðין הייðו 

מעין    ' כהריטב"א דהוי גילוי דאיðו מברך ג' ברכות כ"א ברכה א
), וא"כ אילו היה דכוסס את החיטה בכלל חיטה דקרא א"כ היה  'ג

מה"ת, ולא היה שייך לפוטרו משום שאיðה    'מעין ג  'צ"ל ברכה א
מעין    'אכילה חשובה. אבל הרא"ש י"ל דס"ל כהרמב"ם דברכה א

דרבðן (דארץ הפסיק העðין לגמרי), ולעðין דרבðן שפיר י"ל דלא    'ג

תקðו ברכה א' מעין ג' בכוסס את החיטה דאיðה אכילה חשובה  
  כ"כ. 

ועוד הו"ל הרשב"א לשי' במה דס"ל דאין חילוק בין קמחא   ג. 
ולצד    ,ð"וכמש אחרוðה  ברכה  לעðין  דשערי  קמחא  לבין  דחיטי 
דמברך ברכה א' מעין ג' על קמחא דחיטי ה"ה על קמחא דשערי,  
ואע"ג דעל קמחא דחיטי פסק כרב יהודה דמברך לפðיו בפה"א  

לקוקי דקשה  שהð"ב  מברך  דשערי  קמחא  על  שהרי  ואילו  אðי. 
לדעת הרשב"א יסוד הספק אם מברך ברכה א' מעין ג' בכוסס את  
החיטה ובקמחא הוא אם יצא מכלל ז' המיðים דהייðו מכלל חיטה  
את   דכוסס  הוא  ג'  מעין  א'  ברכה  עליהם  דמברך  והצד  דקרא, 
דה"ה   פשיטא  זה  ולצד  דקרא,  חיטא  בכלל  הם  וקמחא  החיטה 

אין סברא דמה שקשה  קמחא דשערי הוא בכלל שעורה דקרא, ד
לקוקיאðו יוציא אותו משעורה דקרא. וכיון שהוא בכלל שעורה  

  דקרא הרי חייב לברך ברכה א' מעין ג' מדאורייתא. 

  

  על האדמה ועל פרי האדמה 

ועל   המחיה  על  מברכין  "אם  הוא  דהספק  התוס'  לשון  הðה 
הכלכלה ומסיים על האדמה ועל פרי האדמה". ומבואר דגם לצד  
דמברכין ברכה א' מעין ג' בכוסס את החיטה, הפתיחה צ"ל על 
המחיה ועל הכלכלה, ורק החתימה ðשתðה להיות על האדמה ועל  

  פרי האדמה. 

  והדברים צ"ב מכמה צדדים: 

ב. חדא, למה לא יפרט גם בפתיחה על האדמה ועל פרי האדמה  
  כמו בחתימה. 

ג. ועוד, דלכאורה החתימה היתה צריכה להיות "על הארץ ועל  
ג' דחותם גם בארץ     – פרי האדמה", כמו בשאר ברכה א' מעין 

הפירות"   ועל  הארץ  "על  המחיה",  ועל  הארץ  וטעמא    –"על 
משום שהחתימה צריכה לכלול ברכת הזן וברכת הארץ, וכמבואר  
את   גם  בחתימה  מזכיר  איðו  למה  שדðה  ה"א)  (פ"ו  בירושלמי 
ברכת בוðה ירושלמי, וקאמר דעשאוה כברכת פועלים (שפועלים  
הדברים,   וביאור  הארץ).  בברכת  ירושלים  בðין  ברכת  כוללים 

בחתימה   ירושלים  בðין  לכלול  א"א  חותמין  דבאמת  אין  דהא 
בשתים, ומה שיכול לחתום על הארץ ועל המחיה או על הארץ  

מש"א בגמ' (מט.)  ועל הפירות ולא חשיב חתימה בשתים הייðו כ
א"א   ירושלים  בðין  אבל  פירא.  דמפיק  ארעא  אחד  דהכל  משום 

  לכלול בחתימה, וסמכו על ברהמ"ז דפועלים. 

וא"כ   עכ"פ מבואר דצריך להזכיר על הארץ כðגד ברכת הארץ, 
בכוסס את החיטה ðמי לכאורה היה צריך לחתום על הארץ ועל  

  פרי האדמה. 



מג    ל"ז ע"א   
     

"על   כמו  הוא  האדמה"  ד"על  די"ל  כ"כ,  קשה  איðו  זה  אבל 
הארץ", וא"כ ðוסח זה ד"על האדמה ועל פרי האדמה" הוא כמו  

  "על הארץ ועל פרי האדמה". 

ד. אבל מה שיל"ע הוא דלמה בחתימה יפרט פרי האדמה כלל,  
והרי מאי שðא מפרי העץ דכשמברך אחריו ברכה א' מעין ג' חותם  
"על הארץ ועל הפירות", דהייðו פירות סתמא, ואיðו מפרט פה"ע,  
וכמבואר בגמ' (מד.). ועי' בתוס' (שם) דס"ל דמה"ט גם כשמברך  

יין אף דבפתיח ג' על  ה מפרט על הגפן ועל פרי  ברכה א' מעין 
הגפן אבל בחתימה חותם על הארץ ועל הפירות, דאין מפרטים  
בחתימה. וא"כ למה ðקטו התוס' דבכוסס את החיטה היה חותם  

  "על האדמה ועל פרי האדמה". 

באמת הא גופא טעמא בעי למה איðו מפרט פרי העץ בחתימה.  
אכן במקו"א (לק' מד.) ביארðו דזה היה ðחשב חתימה בשתים,  
דאף דמבואר במשðה (מ.) דאם בירך בפה"א על פה"ע יצא, אבל  
כקשין,   האילðות  את  שעושים  משום  דהייðו  מבואר  בירושלמי 

ישר   גדל  כאילו  על פה"ע  מן האדמה  דהייðו שיכולים להסתכל 
ולכðותו פה"א, ולכן יצא בברכת בפה"א, אבל פה"ע בעצם הוא  
תואר אחר מפרי האדמה, ובמידה שאðו מתיחסים אליו כפרי העץ  
על   בשתים:  לחתום  ההיתר  שכל  כיון  וא"כ  האדמה.  פרי  איðו 
דמפיק   ארעא  אחד  דהכל  משום  אלא  איðו  הפירות,  ועל  הארץ 

הפירות סתמא, אבל    פירא, זה ל"ש אלא כשחותם על הארץ ועל 
דמפיק   "ארעא  בגדר  אי"ז  כבר  פה"ע  ועל  הארץ  על  יפרט  אם 

ועיי"ש מה שביארו עפי"ז את כל    פירא" ויהיה חתימה בשתים.
 דברי התוס' שם. 

בפה"ע, אבל בכוסס את החיטה שפיר יכול  ומעתה ðיחא דכל זה  
לפרט על האדמה ועל פרי האדמה, ואי"ז חתימה בשתים, ולכן  

  שפיר יש לו לפרט גם בחתימה. 

על   תהיה  הפתיחה  דלשון  התוס'  כתבו  למה  לברר  וðשאר  ה. 
פרי   ועל  האדמה  "על  צ"ל  ולכאורה היה  הכלכלה,  ועל  המחיה 
ו"על   האדמה"  ד"על  למבואר  אבל  החתימה.  כמו  האדמה", 
שהרי   האדמה",  ב"על  לפתוח  א"א  א"כ  אחד,  הכל  הארץ" 
הפתיחה צ"ל כðגד ברכת הזן, ורק אח"כ אומר ועל ארץ חמדה  

ðגד ברכת הארץ. כו' כ  

פרי   על  אמ"ה  בא"י  הפתיחה  תהיה  לא  למה  ק"ק  דעדיין  אלא 
  האדמה. ושמא גם זה היה ðחשב פתיחה בברכת הארץ. 

ו. אלא שקשה דמבואר מדברי התוס' דגם כוסס את החיטה בכלל  
הראב"ד   בשם  (לו.)  הרשב"א  כמש"כ  (ודלא  וכלכלה  מחיה 
דבכוסס את החיטה ליכא לא כלכלה ולא מחיה ולא מזון), ולכן  
דגם   להו  פשיטא  מðא  א"כ  הכלכלה,  ועל  המחיה  על  פותח 
ועל המחיה" כמו   החתימה בכוסס את החיטה איðה "על הארץ 
בכל אכילת דגן. ומה ראיה מייתי ר"ת דאין לברך ברכה א' מעין  
ג' על כוסס את החיטה ממה דלא אשכחן ברכת על האדמה ועל  

פרי האדמה, שמא איה"ð לא תקðו על האדמה ועל פרי האדמה,  
  אבל מברך על הארץ ועל המחיה.

וצ"ל דהא פשיטא להו לתוס' דאם תקðו ברכה א' מעין ג' בכוסס  
פרי   ועל  יותר הו"ל לחתום בלשון על האדמה  את החיטה א"כ 
כיון שצורת הפרי   יפרט שהוא פרי האדמה,  לא  האדמה, דלמה 
קיימת. ורק בטחðה ואפאה דאין צורת הפרי קיימת וא"א לברך  

. ולכן פשיטא  על פרי האדמה, הוא דחותם בעל הארץ ועל המחיה
האדמה   פרי  ועל  האדמה  על  או שחותם  השðים,  מן  להו דאחד 
(כמו שסבר ר"ת מתחילה), או שלא תקðו ברכה א' מעין ג' בכוסס  

  את החיטה כלל (כמו שהסיק ר"ת לבסוף).

ז. ובעיקר הוכחת ר"ת ממה שלא מציðו ברכת על האדמה ועל פרי  
האדמה, הק' הב' זכריה מייðזר ð"י והרי בגמ' לא הוזכרה גם ברכת  
על הגפן ועל פרי הגפן ומ"מ פשיטא להו להתוס' לק' (מד.) דכך  

  היא ברכת היין.

ושי"ל דהתוס' לשי' דס"ל דכשמברך ברכה א' מעין ג' על היין  
חותם על הארץ ועל הפירות, ואיðו מפרט פרי הגפן בחתימה (כמו  
שאיðו מפרט פרי העץ בחתימה), וא"כ ברכה אחרוðה דיין ודשאר  
ðזכרה   לא  ולכן  שוðה),  שפתיחתן  (אף  אחת  בעצם  היא  פירות 

החיטה אם איתא דמברך  ðוסחת ברכת היין בייחוד. אבל כוסס את  
עליו ברכה א' מעין ג' היתה החתימה צ"ל על האדמה ועל פרי  
האדמה וכמש"ð, והיתה ðחשבת ברכה בפð"ע, ולא אשכחן ברכה  

  זו בגמ'.

  

הרמב  הðית " שיטת  היא  המעורבת  שטפילה  או    ðתם  לדבק 
  לריח או לצבע דוקא 

המיðים שבשלו    ' ל קמח של אחד מה" ד וז"ג ברכות ה"ם פ"ברמב
וכן כל תבשיל    'בקדירה בין לבדו בין שערבו עם דברים אחרים כו

מ  " המיðים בין קמח בין פת בתחילה מברך עליו במ  'שערב בו מה
המיðים מברך    'ל, והוא דיðא דרב ושמואל דכל שיש בו מה"עכ
וז"ה ממשיך הרמב"כ בה" מ. ואח"במ א כשהיה המין  "ל בד" ם 

מחמשת המיðים    'הזה חשוב אצלו ולא היה טפילה אבל אם היה א
שערב טפילה איðו מברך אלא על העיקר ופוטר את הטפילה. וזה  
כלל בברכות כל שהוא עיקר ועמו טפילה מברך על העיקר ופוטר  
בין שלא  בין שהיתה הטפילה מעורבת עם העיקר  את הטפילה 

המיðים    'מלשון זה שדין תערובת ה  ל. ומשמע" היתה מעורבת עכ
בו מה המיðים    'ודין שאר תערובות שוה, שכמו בתערובת שיש 

בברכת   ðפטר  והיה  עליו  מברך  היה  לא  טפילה  היה  הדגן  אם 
ה ðמי בשאר מיðים, דכלל הוא בברכות. ולמה לא ביאר  "העיקר ה

המיðים לבין שאר מיðים,    'ם שיש חילוק בעðין זה בין ה"הרמב
משא טפילה  חשוב  מיעוט  שהוא  דבר  מיðים  בה" שבשאר   'כ 

מ המיעוט  הם  אם  דאפילו  מה"המיðים  בו  שיש  כל  המיðים    'מ 
 מ. "מברך במ



          מד 

וז "ו ממשיך הרמב"ושם בה כיצד היא הטפילה המעורבת  " ם  ל 
מחמשת המיðים    'כגון לפת או כרוב שבשלו וערב בו קמח של א

במ עליו  מברך  איðו  לדבקו  וקמחו  "כדי  העיקר  הוא  שהלפת  מ 
לצבוע טפילה שכל דבר שמערבין אותו לדבק או כדי ליתן ריח או  

ז טפילה אבל אם עירב כדי ליתן טעם בתערובת  "את התבשיל ה
הרי הוא עיקר לפיכך מיðי דבש שמבשלין אותן וðותðין בהן חלב 

מ  " חיטה כדי לדבקן ועושין מהן מיðי מתיקה איðו מברך עליו במ
 ל. "מפðי שהדבש הוא העיקר עכ

ðיתן   ואם  טפל,  הוא  לדבק  דהðיתן  בברכות,  הוא  דכלל  ומשמע 
לטעם הוא עיקר, ותמוה דדוקא בדגן הוא כן שאם ðיתן לטעם הוא  
עיקר   הוא  לטעם  הðיתן  כל  לא  בודאי  מיðים  בשאר  אבל  עיקר, 

  שהרי מה ðעשה אם ðיתðו כמה דברים לטעם. 

כ מהו החילוק בין דגן לשאר  "ט הוא עיקר א" כ דכל שðו"ועוד דא 
  ם. "כמבואר ברמבט  "כ הוא ðו"דברים, הרי גם בדגן איðו עיקר אא

ק דממה שמסיים דחלב חטה שðותðים לדבק הוא טפילה ואיðו  "עו
במ  וק"מברך  עיקר,  היה  לטעם  ðתן  שאילו  משמע  גם    ' מ,  הא 

ב יישבו  "י  'ד סע" ר  'א בסי"א והגר"הדבש הוא ðותן טעם. והמג
הרמב טעם  "שדברי  שðותן  דכל  דגן,  לעðין  רק  אמורים  בזה  ם 

ם  "ז דלשון הרמב"ðעשה עיקר כדעת רב ושמואל. אלא שקשה ע
ה שזה כלל גדול בברכות כל  "כ בה" משמע שכל זה ðמשך אל מש

כו טפילה  ועמו  עיקר  היא    'שהוא  כיצד  שכותב  הוא  זה  ועל 
שטפילה הוא מה שðותðים לדבק או לריח או לצבע,   ' הטפילה כו

  ובודאי משמע שבכל הברכות הוא כן. 

ל דהכלל בברכות הוא רק שהðיתן לדבק לצבע ולריח הוא  " צ  'ולכ
ðחשב טפילה, אבל מה שהðיתן לטעם הוא עיקר זהו דוקא בדגן,  

  מדיðא דרב ושמואל, ולא בשאר דברים.  

כ  "ם, דמש"כ סכיðא חריפא מפסיק בדברי הרמב"מ תמוה דא"ומ
שכל דבר שמערבין אותו לדבק או כדי ליתן ריח או לצבוע את  

ה לעי"התבשיל  שכתב  למה  ðמשך  זה  טפילה  כלל    'ז  שהוא 
בברכות, אבל מה שמסיים אבל אם עירב כדי ליתן טעם בתערובת  

  הרי הוא עיקר לא ðאמר אלא בדגן.

ד שהוא דיðי ברכות  "ר  'ם בזה בסי"ע הביא דברי הרמב"ג. והשו
וז"י  'ליתר המאכלים, וכתב שם בסע ל כל שהוא עיקר ועמו  " ב 

וכל דבר שמערבין   טפילה מברך על העיקר ופוטר את הטפילה 
או לצבוע התבשיל הר ריח  כדי ליתן  או  לדבק  ז טפילה.  "אותו 

אבל אם עירב כדי ליתן טעם בתערובת הרי הוא עיקר לפיכך מיðי  
דבש שמבשלים אותו שðותðים בהם חלב חטה כדי לדבק ועושין  

במ מברך  איðו  מתיקה  מיðי  העיקר  "מהם  הוא  שהדבש  מפðי  מ 

 

אלא דכל זה לפי הפירוש הראשון ברשב"א בריש סוגיין דטעמא דרב יהודה דדובשא עיקר משום שהיה רובו דבש, אבל לפי' השðי דאפילו היה   כה
ושים מיעוטו דבש ס"ל לרב יהודה שהקמח בא להכשיר את הדבש ולכן דובשא עיקר בודאי דהוא מדין עיקר וטפל. והגר"א (שם סע' ב') ציין לשðי הפיר

ל שזה  " ל. ולא מיירי באותו סימן בדיðי דגן כלל, ומבואר דס"עכ
ל דאם כל דבר שðותן טעם חשיב עיקר  "כð  ' כלל גדול בברכות. וק

מ הרי גם הדבש "אם היו ðותðים חלב חיטה ליתן טעם מ  ' כ אפי"א
  ' י שם ושם ותי"באמת בכסף משðה ובב  'ðותן טעם. וקושיא זו הק

הטור   של  רבותיו  וכדעת  עיקר  חשוב  לעולם  המתרקח  שהדבר 
ד  " ש מריהטא דחקלאי לס"מ  'מ ק"ש. ומ"ד גבי מורבא ע"ס ר"סו

דרבא דלא שמיע ליה עדיין דיðא דרב ושמואל הרי הדבש ðותן  
ג ולמה מברך במ"טעם  למה  "כ  בריהטא דמחוזא  להיפך  וכן  מ 

 כ."דובשא עיקר הרי הסמידא ðותן טעם ג

 ובכלל מה ðעשה במקום ששðי דברים מעורבים וðותðים טעם.

ם  "ם, דמה שכתב הרמב"ד. אכן באמת ðראה ברור בכוðת הרמב
עליו   שמברכים  הכוðה  אין  עיקר,  הוא  לטעם  שðותðים  דכל 

פירושו שאיðו טפל, והוא תובע   " עיקר"ופוטרים את השאר. אלא  
ברכה לעצמו. אבל גם שאר הדברים שבתבשיל שðיתðים לטעם  

  הם עיקר עמו, וגם הם תובעים את ברכתם. 

ם שטפילה בתערובת הוא רק הðיתן  "שהרי ממוצא שיטת הרמב
בין חשיבות המאכל   יחס  כאן  מבואר שאין  ולצבע  לריח  לדבק 

  . ש בתערובת כלל"שהוא עיקר והמאכל שהוא טפל אליו, דזה ל
אלא כל הðיתן לדבק ולריח ולצבע הוא טפילה בעצם, וכל הðיתן  

  כ שאיðו טפל, ותו לא. " לטעם הוא עיקר בעצם, ועיקר פירושו ע

ט צריך לברך  "בתבשיל שðי דברים ושðיהם ðווממילא דאם ðתן  
שא באופן  מעורבים  הם  (ואם  שðיהם.  ביðיהם  "על  להפריד  א 

ם לא דיבר מזה  "מסתמא אין עצה אלא לברך ברכה כוללת, והרמב
.) אלא דבדגן ðאמר דיðא דרב ושמואל דכל שיש  'דאיðו מוזכר בגמ

ז  "מ. ובאמת שאי "מברך עליו במ  – ואיðו טפל    – המיðים    'בו מה
מדין עיקר וטפל כלל, דאין שאר התבשיל ðעשה טפל להדגן, דזה  

ם שאין טפילה מעורבת אלא הðיתן לדבק או  "א לשיטת הרמב"א
ם  "(לו:) מלשון הרמב  'לריח או לצבע. אלא הוא כמו שדייקðו לעי

מ " המיðים חשיב מעשה קדירה וברכתו במ  'משום דכל שיש בו ה
ודייקðו גם ממה שמשמע מדבר  פ דאם  "ם בסוה"י הרמבבעצם. 

צ כזית דגן  "אכל כזית ממעשה קדירה מברך עליו על המחיה ואי
  דוקא.

כתב דל"ש    ב"ר  'סידבריש  א  "הגרובאמת שכיו"ב מציðו בדברי  
ו בתערובת,  וטפל  בסי"מעיקר  סע"ר  'מ  למש  'ז  'ח  פ  "הסכים 

המחבר שם שבתערובת אורז ושאר מיðים אזליðן בתר רוב, אבל  
ז מדין עיקר וטפל,  "א שם יראה שדעתו שאי"המעיין בדברי הגר 

  כה. ש עיקר וטפל"שבתערובות ל  'א משום שרובו ככולו. ולשי"כ



מה    ל"ז ע"א   
     

אלא שסתימת דברי הרמב"ם (פ"ג ה"י) משמע דבתערובת אורז  
ושאר מיðים אפילו אם התערובת הוא רוב איðו מברך במ"מ, וכן  
וע"כ   ככולו.  דרובו  סברא  הך  דלי"ל  משמע  וא"כ  הב"י,  דייק 

  דבתערובת שðי מיðים שðו"ט יצטרך לברך ברכה הכוללת. 

אלא שיקשה לפי"ז לס"ד דרבא (לז:) מקמי דשמיע לי' הא דרב  
ושמואל, מהו החילוק בין ריהטא דמחוזא דמברך עליו שהð"ב  
לבין ריהטא דחקלאי דמברך עליו במ"מ. כיון דהרמב"ם לי"ל דין  
עיקר וטפל בתערובת (אא"כ הוא לדבק או לריח או לצבע) וגם 

לק'   ועי'  ככולו.  דרובו  הגר"א  סברת  הרי"ף  לי"ל  שיטת  בעðין 
 מש"ð בזה.  והרמב"ם באורז

ועפי הרמב"ה.  דברי  לפרש  ðבוא  כתב "ז  קדירה.  מעשה  גבי  ם 
מ,  "המיðים אפילו בתערובת מברך במ   ' מתחילה שכל שיש בו מה

ז משום שהקדירה ðעשה טפילה להדגן, אלא משום  "ולמבואר אי
במ וברכתו  קדירה  מעשה  זהו  זה  "שבעצם  שכל  כתב  ושוב  מ. 

ומבאר   הוא כמי שאיðו.  כשאין הדגן טפילה, שאם הוא טפילה 
ם דטפילה הוא כשהוא לדבק או לצבע או לריח. וזהו דיðא  "הרמב

  מ.  "(לט.) דאם ðתן קמח לדבק איðו מברך במ 'דלק

ובאמת שדין זה דאין מברכין על טפילה הוא כלל בברכות, כמו  
ם, דכל דבר שðותן לדבק או לריח או לצבע איðו  "שממשיך הרמב

  טעון ברכה כלל, והוא טפילה.

ם אבל כל שהוא כדי ליתן טעם הרי הוא עיקר.  "וממשיך הרמב
ברכה לעצמו.   תובע  והוא  וכמה שðתבאר,  טפל  ופירושו שאיðו 
שאר   על  וגם  עליו  גם  לברך  צריך  תערובת  דבשאר  וממילא 

א להפרידם כבר כתבðו דמסתמא  "הדברים הðותðים טעם. (ואם א 
הרמב דיבר  ולא  כוללת,  ברכה  לברך  בדגן  "צריך  אבל  מזה.)  ם 

המיðים (ואיðו טפילה)   'הדריðן לכללא קמייתא דכל שיש בו מה
  מ."ðעשה מעשה קדירה ומברך עליו במ

 ם כמבואר למעיין. " והוא כפתור ופרח בלשון הרמב

 

  ם באורז " ף והרמב " פסקי הרי 

הרמב פ"כתב  ה"ם  וז "ג  פת  "י  ממðו  או שעשה  אורז שבשלו  ל 
ובלבד שלא יהא מעורב עם דבר אחר    ' מ כו"בתחילה מברך במ
ל ומשמע ודאי דאם מעורב עם דבר אחר איðו  " אלא אורז לבדו עכ

 

 ברשב"א. ולפי"ד הגר"א ðמצא דשðי הפירושים ברשב"א חלוקים ביסודם, דהפירוש הראשון דתלה לי' ברוב ס"ל דל"ש עיקר וטפל בתערובת רק רובו 
ח ככולו, ודין עיקר וטפל ל"ש אלא בכגון פת ומליח שאיðו אוכל את הפת אלא מחמת המליח, והפירוש השðי ס"ל דגם בתערובת שייך כעין פת ומלי

 שר לקבוע דמאכל אחד בא להכשיר את השðי. דאפ

ח  "ר  'י בסי"אם האורז הוא הרוב. וכן דייק הב  'מ אפי"מברך במ
  ש). "מ לא כתב כן ע"ם (אבל בכ"בדעת הרמב

מבואר דהיה    '(לז:) אמר רבא האי ריהטא דחקלאי כו  'לק  'דעי  'וק
דרב  "ס הא  מכח  דדחי  אלא  והדבש,  הקמח  בכמות  דתלוי  ד 

בו מה דכל שיש  ברכתו במ  ' ושמואל  לעðין  "המיðים  ומעתה  מ. 
וכמש  בו,  שיש  כל  דין  בו  ðאמר  שלא  הרי"אורז  והרא"כ  ש  "ף 

בכמות  "והרמב תלוי  יהיה  אחרים  ודברים  אורז  עירב  אם  ם, 
מ  "בתר רוב ואם רובו אורז מברך במ  ' ש דאזלי"כ הרא " שעירב. וכ

השו "וכ וא"פ  הרמב" ע.  על  לתמוה  יש  מדבריו  "כ  שמשמע  ם 
כ איðו מברך  " דאפילו אם לא עירב אלא מעט מדברים אחרים ג

  מ."במ

ג "כ בפ"ם דמש"בלשוðות הרמב  'ובאמת כי לפי מה שביארðו לעי
ז עיקר הוא כלל בכל הברכות, דכל  "ט בתערובת הר"ו דכל שðו "ה

הðו  א"דבר  איðו טפילה,  מוכח" ט  הדבר  אם    לכאורה  כ  דאפילו 
מריהטא דחקלאי    'ט איðו טפילה. וק"מ כל שðו" הוא מיעוט מכ

ðל. " וכ  

איðה טפילה כמבואר   דאף שכל שðו"ט אמðם  אכן היה אפש"ל 
ברמב"ם (דטפילה הוא רק לדבק או לריח או לצבע כð"ל) אבל  
מ"מ מברכים על המין שהוא רוב בתערובת, לא מדין עיקר וטפל  
ז') דברובו   אלא משום דרובו ככולו, וכמש"כ הגר"א (ר"ח סע' 

ðו דבריו לעיל.  אורז מברך במ"מ משום דהוא ככולו אורז. והבא
ואפשר דגם הרמב"ם מודה לזה. אבל לפי מה שדייק הב"י בדברי  
הרמב"ם לעðין אורז דאפילו אם רובו אורז כל שיש שם מין אחר  

  איðו מברך במ"מ מבואר דהרמב"ם לי"ל סברא זו דרובו ככולו.

ם לא השמיעðו בשום מקום דין זה דבתערובת שðי  "ובכלל הרמב
 מיðים אזליðן בתר רובא.

הבאðו לעיל החקירה אם מש"א רב ושמואל דכל שיש בו  והðה  ב.  
מה' המיðים מברך עליו במ"מ הוא מדין עיקר וטפל, דדגן לעולם  

  תבשיל  ðחשב עיקר, או"ד איðו מדין עיקר וטפל, אלא דבעצם כל 
דגן הוא ðחשב מזון ו"עליו יחיה האדם" (כלשון הטור  שיש בו  

  .סי' ר"ח) וברכתו במ"מ בעצם

ן טפילה אלא הðעשה לדבק או  כללא כייל דאיולשיטת הרמב"ם ד 
לא כתב שהמתערב עם דגן הוא יוצא מכלל זה,  לריח או לצבע, ו 

מ כיון    שמעא"כ  לדגן,  טפלים  המיðים  שאר  דאין  השðי,  כהצד 



          מו 

ðותðים טעם, אלא דעיקר ברכת במ"מ ðתקן על כל   דסוכ"ס הם 
  תבשיל שיש בו דגן.

ה"ד)   (פ"ג  הרמב"ם  מלשון  כן  לדייק  יש  אוקצת  של    ' קמח 
  ...וכן הדגן שכתשו או חלקו  ...מחמשת המיðים שבשלו בקדירה 

זה הוא הðקרא מעשה קדירה מ  "בתחילה מברך עליו במ   ...וכל 
ולמה הוצרך לכתוב דכל זה הוא הðקרא מעשה קדירה ומה  ל.  "עכ

זה עðין לדיðא. ושמא כוðתו לזה, דברכת במ"מ ðתקðה לא על דגן  
לחוד אלא על מעשה קדירה, וגדר מעשה קדירה הוא כל שיש בו  

המיðים   ולא  מה'  בעצם,  במ"מ  וברכת  מזון  הוא  כזה  דתבשיל 
  . משום שðטפל לדגן שבו

עוד, דסובר הרמב ðראה  דס"ומעתה  דבריהטא  " ם דמה  ד לרבא 
במ מברך  בריהטא  "דחקלאי  גם  ולמסקðא  עיקר,  דסמידא  מ, 

אי  כן,  דמתðי"דמחוזא  דיðא  מחמת  ועמו    'ז  עיקר  שהוא  דכל 
ש  "טפילה מברך על העיקר ופוטר את הטפילה, כי דין טפילה ל

א בדבר שהוא לדבק או לריח או לצבע. ודבר שהוא ðותן טעם  "כ
במ"ל ריהטא  על  דמברך  טעמא  רק  כלל.  טפילה  שיהיה  מ  "ש 

במ שברכת  שסמידא  "משום  וכיון  קדירה,  מעשה  על  ðתקðה  מ 
עיקר בריהטא דחקלאי, חל על כל התבשיל שם מעשה קדירה.  

ס עיקר  שדובשא  דמחוזא  בריהטא  בכלל  "ורק  שאיðו  לרבא  ד 
ðם  ב, שהיא ברכה כוללת ג"מעשה קדירה, ולכן צריך לברך שה

על הדבש, וגם על הדגן. ולמסקðא קאמר דרב ושמואל אמרו דכל  
מה בו  כו  ' שיש  מה  'פי  ' המיðים  בו  המיðים    ' שכל תבשיל שיש 

ק וברכת מעשה קדירה  "אם הם מיעוט חל על כולו שם מע  'ואפי
 כומ. "היא במ

ף "לבאר עיקר הדבר מה שסוברים הריי דרכיðו ðראה גם  "ג. ועפ
ל כרב ושמואל,  " ם שיש חילוק בין אורז בעין דבזה לא קיי"והרמב

ל כרב ושמואל  " י תערובת דבזה קיי"מ, לבין אורז ע"וברכתו במ
מ. שהרי ðתבאר שגדר הדבר שכל תבשיל שיש  "ואין ברכתו במ 

, ועל  מעשה קדירה ומזוןהמיðים חל על כל התבשיל שם    'בו מה
כ ðאמר שבאורז איðו כן,  "מ. וא" ðתקðה ברכת בממעשה קדירה  

אורז   של  בשםדתבשיל  איðו  ומזון  לעולם  קדירה  ומה  מעשה   ,
מ משום שזו היא ברכת אורז, אבל "שמברך על אורז בעיðיה במ

  שם מעשה קדירה לא שייך באורז כלל. 

 

הרי ועדיין יל"ע איך יפרש הרמב"ם לפלוגתת רב יהודה ורב כהðא בדייסא כעין חביץ קדירה, דרב יהודה ס"ל דובשא עיקר ור"כ ס"ל סמידא עיקר. ו   כו
לדעת הרמב"ם אין טפילה בתערובת אלא העשוי לדבק או לריח או לצבע. וצ"ל דהך "עיקר" דקאמרי לאו הייðו לאפוקי טפל, אלא כוðת רב כהðא 

מח הוא עיקר לקבוע שם מעשה קדירה על כל התערובת, ורב יהודה ס"ל דהדבש עיקר ואין כאן תורת מעשה קדירה, וממילא דמברך שהð"ב דהק
 שהיא ברכה הכוללת. 

ועוד דאף שאðו ðקטðו לשון    יוחðן בן ðורי ואפשר דגם למסקðא ðשאר כן.  'כר  'והאורז, הרי מוקים לה הגמ  'דקתðי איזהו מעשה קדירה כו וברייתא    כז
  "מעשה קדירה" להוראת תשביל שיש בו דגן ועי"ז הוא סועד וðחשב מזון, עפ"י לשון הרמב"ם ד"כל זה הוא הðקרא מעשה קדירה", אבל אין הלשון

 מעכב, והעיקר דתבשיל שיש בו דגן הוא מזון וסועד וחייבו אותו בברכת במ"מ בעצם.

הרמב בלשון  מדוייק  שבפ"והוא  ה"ם  א"ג  של  קמח  כתב   'ד 
וכן הדגן שכתשו או חלקו    'מחמשת המיðים שבשלו בקדירה כו

כו  'כו קדירה  מעשה  הðקרא  הוא  זה  עליו    ' וכל  מברך  בתחילה 
כ כותב  "ל. הקדים שהוא ðקרא מעשה קדירה, ורק אח "מ עכ "במ

במ במ"שברכתו  שברכת  קדירה.  "מ,  מעשה  שם  על  ðתקðה  מ 
וז"ש בה"ואילו לעðין אורז ע כתב  אורז שבשלו או שעשה  "י  ל 

ש, ולא הזכיר שהוא  "ע  ' מ כו"ממðו פת בתחילה מברך עליו במ
בשם  שייך  לא  שאורז  דיברðו,  אשר  והוא  קדירה,  מעשה  ðקרא 

 כזמעשה קדירה כלל. 

  ו ויש להוסיף בזה, דהðה דעת הרי"ף דאף דרב ושמואל איתותבד.  
איתותבו.  לא  דוחן  לעðין  אבל  אורז,  יוðה    לעðין  רביðו  ותלמידי 

אורז לדוחן משיטת ריוב"ð דחשיב  ביארו דהרי"ף למד לחלק בין  
זה, דאמðם ריוב"ð ס"ל   ותר"י חלקו על  ולא לדוחן.  דגן,  לאורז 
יד"ח   בו  יוצא  ואדם  כרת  חימוצו  על  (וחייבים  דגן  הוא  דאורז 
בפסח) ודוחן איðו דגן, אבל מה זה עðין לדידן דקיי"ל דגם אורז  
איðו דגן ומ"מ מברכים עליו במ"מ משום שהוא מזון וא"כ גם  

שקורין  ד המין  כגון  מזון  שהם  דברים  לשאר  וה"ה  בכלל  וחן 
  פðיצ"ו עיי"ש. 

אכן הרי"ף ðראה דאזיל לשי' דס"ל דמה שמברכים במ"מ על אורז  
איðו מצד שהוא מזון דא"כ תבשיל שיש בו אורז ðמי, אלא תיקðו  
במ"מ על אורז משום שקרוב לדגן, וכדחזיðן דריוב"ð חשיב לי'  
דגן ממש, אבל דוחן דגם לריוב"ð איðו ðחשב דגן ה"ה לדידן איðו  

  ת במ"מ.קרוב לדגן ולא תיקðו עליו ברכ

ויסוד לזה דעל דגן צריך לברך במ"מ גם אם איðו סועד, ממה  ה.  
דפשיטא לגמ' דלר' יוחðן בן ðורי דאורז הוא מין דגן מברכים עליו  
במ"מ. והרי טעמא דר' יוחðן בן ðורי משום דאורז בא לידי חימוץ  

(דילפי' כל שיש בו משום בל תאכל חמץ יש    ולכן הוא ðקרא לחם
וילפי' מיðיה לחם לחם לחלה ומיðיה   בו משום קום אכול מצה 

  .וסועד מזון, ומה זה עðין לðידון אם הוא לכ"מ)

פשיטא   דהא  מזוןמסברא  ואי"ל  הוא  שהוא  דאורז  רק  סועד,   ,
דלברכת   משום  במ"מ  עליו  מברכין  דאין  ושמואל  דרב  טעמא 
 .ð"וסף שיהיה דגן, ולזה מועיל הא דריובð איðבמ"מ ס"ל דיש ת  
זה איðו דמבואר בגמ' (עירובין ל.) דלרב ושמואל רק ה' המיðים  

בהם. אלא  אסור  איðו  המזון  מן  והðודר  מזון,  דלרב    הם  הרי 



מז     ל"ז ע"א   
     

ושמואל אורז איðו מזון גם לעðין ðדרים. ומהיכ"ת דר' יוחðן בן  
  ðורי יחלוק על זה. 

ברכתו  (דזהו גדר דגן)  אלא ע"כ דכל שבא לידי חימוץ וðחשב דגן  
בעצם,   סועדבמ"מ  איðו  אם  מהגמ'  גם  מוכח  מאידך,  אבל   .

בעירובין דאם שאר דברים היו ðחשבים מזון היה מברך במ"מ גם  
דברים המחייבים ברכת במ"מ, דגן    שðי  עליהם. וא"כ חזיðן דיש

(ולר' יוחðן בן ðורי זה כולל אורז שבא לידי חימוץ), או מזון (כגון  
כל התבשיל   אבל  דגן  דאף שאיðו  המיðים  מה'  בו  תבשיל שיש 

  ðעשה מזון). 

כשביאר למה מברכים  טור (סי' ר"ח)  וכבר הבאðו לעיל את דברי ה
וז"ל וה' מיðי דגן...  במ"מ וברכה א' מעין ג' על ה' מיðי דגן כתב 

י ... ועוד יש להן מעלה כי  "כ חשובים שðשתבחה בהן א"שהם ג
המוציא,   עליהם  פת מברך  ואם עשה מהם  האדם,  יחיה  עליהם 
קדירה   לא עשה מהן פת אלא תבשיל כגון מעשה  הלכך אפילו 

הðה    ל."עכ  'מעין ג  'מ ולבסוף ברכה א"ודייסא... מברך עליהם במ 
ברכה    הםי זהו לבאר למה תקðו ל"כ טעמא דðשתבחה בהן א"מש

בתחילה איðו משום  , אבל הטעם שתקðו ברכה מיוחדת  'מעין ג  'א
כ זהו מאידך  " כ תאיðה ורימון ðמי. אלא ע"י דא "שðשתבחה בהן א

שכתב   מברך  "טעם  פת  מהם  עשה  ואם  האדם,  יחיה  שעליהם 
שעליהם יחיה האדם,  ויש כאן ב' טעמים: א)  .  "עליהם המוציא

דסעד פתב)    י,הייðו  מהם  הם  שעושים  והם  דגן.  גדר  שהוא   ,
  הדברים, דמוכח מהגמ' דיש ב' מחייבים לברכת במ"מ. 

ומעתה דיש ב' מחייבים בברכת במ"מ, דגן וסועד, יש לחקור מהו  
דתðא   אפש"ל  דהיה  אורז.  על  במ"מ  דמברך  דברייתא  טעמא 
דברייתא ס"ל דאורז סועד, ופליג על רב ושמואל בזה. (ובהמשך  
יתבאר שכן דעת הרא"ש.) אבל דעת הרי"ף והרמב"ם דכיון דרב  

המ מן  (והðודר  סועד  איðו  דאורז  ס"ל  באורז  ושמואל  מותר  זון 
בו אורז, ולא אשכחן   וכל שכן תבשיל שיש  כמבואר בעירובין) 
דאיתותבו בזה, ממילא יש לðו לומר דגם לתðא דברייתא הוא כן,  
רק דהברייתא ס"ל דעל אורז בפð"ע מברך במ"מ משום שקרוב  

.ð"לדגן, ובתערובת ל"ש זה, וכמש  

הרי ו גם עומק סברת  ðראה  וזה  דאף שרב ושמואל    במש"כ ף  ". 
דס במה  במ" איתותבו  מברך  איðו  בעיðיה  אורז  דעל  אבל  "ל  מ, 

דס במ"במה  מברך  איðו  אורז  תערובת  דעל  איתותבו.  "ל  לא  מ 
מרב   אורז  תערובת  דין  איך אפשר לשמוע  מאד,  תמוה  דבאמת 

אורז בעיðיה אין מברכים    'ושמואל, הא רב ושמואל סוברים דאפי
מ על תערובת  "מ, וממילא דלדידהו אין מקום לברך במ"עליו במ

דגם אילו היה האורז ðעשה עיקר בתערובת לא היה מברך    אורז, 
במ"מ כיון דאורז גופי' אין ברכתו במ"מ, ומה זה עðין לדידן דאðן  

במ"קיי מברך  בעיðיה  אורז  דעל  בדין  "ל  לדון  באים  כשאðו  מ, 
מה שייך לומר    ת החומר ד"כל שיש בו",אם יש בו א  תערובת אורז

  . שðשמעðו מדברי רב ושמואל

ואילו היה כותב הרי"ף רק דכיון דלא אשכחן בברייתא אלא דעל  
לא   אורז  בו  שיש  תבשיל  על  אבל  במ"מ,  מברך  בעיðי'  אורז 
שמעðו, ואין לðו לחדש מעצמיðו דאורז יש בו החומר ד"כל שיש  
בו" לגרור אחריו את כל התבשיל, היה ðיחא. (ובהמשך יתבאר  

תערובת שיש בו  שדברי הרא"ש הם עד"ז.) אבל מש"כ הרי"ף דב
הוא   במ"מ  עליו  לברך  אין  ולכן  ושמואל  רב  איתותבו  לא  אורז 
תמוה טובא. ואדרבא, שמא רב ושמואל יודו דאורז גורר אחריו  

 את כל התבשיל להיות כמוהו לברך בפה"א או שהð"ב. 

שיש כאן שתי שאלות ðפרדות    דברי הרי"ף ברורים,אבל למבואר  
שהוא קרוב  מצד  על אורז  מ  "אם אפשר לברך במ  תלגמרי, האח

וזה ðוגע רק לאורז בעיðיה,    –(ועל דרך דאשכחן לריוב"ð)    לדגן
,  אבל לא לתבשיל שיש בו אורז (וכן לא לדוחן דרחוק טובא מדגן)

וזה    –  הוא מזין וסועדמצד שמ  "אם אפשר לברך עליו במ   השðיהו
  שייך בין באורז בעיðיה בין בתבשיל שיש בו אורז (בין בדוחן). 

ושמואלו רב  אבל    מדברי  זה,  ולא  זה  דלא  דס"ל  אף  מבואר 
לעðין כל שהוא מה' המיðים, דמהברייתא שמעיðן דעל  דאיתותבו  

אורז בעין מברך במ"מ, אבל לא איתותבו לעðין כל שיש בו, דגם  
(וכן   סועד  איðו  דאורז  ושמואל  לרב  דמודה  י"ל  דברייתא  תðא 
דוחן) וכ"ש תבשיל שיש בו אורז, ורק על אורז בעין מברך עליו  

  במ"מ דקרוב לדגן.

. לכאורה קשה על דבריðו מדברי הרא"ש שכתב דעל אורז מברך  ז
במ"מ משום שðקרא מזון דסועד ומשביע את הלב. וזה דלא כמה  
משום   הוא  אורז  על  במ"מ  שמברך  שהטעם  ברי"ף  שביארðו 

  שדומה לדגן. 

אבל באמת הרא"ש לשיטתו דפליג על הרי"ף שחילק בין אורז  
והייðו    לדוחן, אלא ס"ל דכיון דגם דוחן סועד מברך עליו במ"מ.

דהרא"ש ס"ל דמה דתðא דברייתא ס"ל דמברכים במ"מ על אורז  
איðו משום שקרוב לדגן, אלא משום שסועד והוי מזון. וממילא  

  ה"ה לדוחן. 

ברך במ"מ על  מדהרא"ש הסכים עם מש"כ הרי"ף דאף דואע"ג  
באורז   אין  אבל  רוב)  כשהוא  (או  בעין  אורז  הייðו  אבל  אורז 

  לברך אפילו על תבשיל שיש בו אורז במ"מ.   המעלה דכל שיש בו 
לשון הרי"ף שכתב   לא העתיק את  יראה דהרא"ש  אבל המעיין 
דבהא קיי"ל כרב ושמואל. דלדעת הרא"ש ל"ש לומר דקיי"ל בזה  
על   במ"מ  מברכים  שאין  מה  ושמואל  לרב  דהרי  ושמואל,  כרב 
תבשיל שיש בו אורז הוא מאותו הטעם דאין מברכים במ"מ על  

ולא  מיðיה  לא  אורז  על  במ"מ  תקðו  דלא  בעין,    מקצתיה   אורז 
 ) שזהו דעת רב ושמואל    עירובין ל.כמבואר בדבעצם איðו מזון 

מש"כ  . רק  מזון  יהו  לן דאורז קיימא  ד  לדידן  , ומה זה עðין )כð"ל
קיי"ל כרב  בהא  באורז דין כל שיש בו איðו משום דדאין  הרא"ש  

שהוא  דלא אשכחן בברייתא אלא דין אורז בעין    כיון   רקושמואל,  
ו לðו לחדש  מזון  ואין  עליו  להוסיף  דלא  לכן הבו  ברכתו במ"מ 

זו  מעלה  לאורז  שיש  זה  מעצמיðו  כל    וכח  את  אחריו  לגרור 
  התבשיל. דשמא אורז בעין סועד, ולא תבשיל שיש בו אורז. 



          מח

משום   איðו  במ"מ  אורז  על  שמברכים  דמה  לשי'  הרי"ף  אבל 
לדגן שדומה  משום  אלא  אורז    שסועד,  בין  מחלק  הוא  (ולכן 

, ויש כאן בעצם שðי ðידוðים, חדא אם ברכת אורז בעצם  לדוחן)
ובזה קיי"ל כברייתא דאורז דומה  א במ"מ מצד שדומה לדגן,  יה

ðידון אם אורז  לדגן וברכתו מצד עצמו במ"מ,   סועד ובזה  ועוד 
לא איתותבו רב ושמואל דאורז איðו סועד וכן תבשיל של אורז  

  איðו סועד. 

רב  ח דאיתותבו  דאע"ג  ורה"ג  מבה"ג  שהביא  ברשב"א  ועי'   .
קאי  ורבא  יוסף  ורב  כהðא  דרב  כיון  כותייהו  קיי"ל  ושמואל 

  כותייהו, ולכן על אורז אין מברכים במ"מ אלא שהð"ב. 

כרב   דהðי אמוראי דקאי  זא"ז  עðין  דמה  והרשב"א תמה עליהם 
במ"מ,   עליו  מברך  דגן  בו  דכל שיש  דס"ל  במה  הייðו  ושמואל 
דהדגן מושך את שאר התבשיל, דעל זה לא איתותבו, אבל במה  
הרי   ודוחן  אורז  לאפוקי  דוקא  המיðים  מה'  שהוא  דכל  דס"ל 

  כותייהו. איתותבו ולא אשכחן מאן דס"ל  

וðראה בדעת הגאוðים דגם הם ס"ל כהרי"ף והרמב"ם דבאורז לא  
שייך דין כל שיש בו, וגם תðא דברייתא לא אמר דמברך במ"מ על  
תבשיל שיש בו אורז רק על אורז לחודיה. וכמו שביארðו בדעת  
הברייתא   לדעת  אורז  על  במ"מ  שמברך  דמה  והרמב"ם  הרי"ף 

מזון וסועד. ולכן    איðו אלא משום שדומה לדגן, ולא משום שהוא
גם תðא דברייתא לא פליג על רב ושמואל אלא לעðין אורז בעיðיה,  

  , וכמש"ð. רז אין ברכתו במ"מואבל תבשיל שיש בו א 

דהרי"ף   והרמב"ם,  הרי"ף  על  הגאוðים  חולקים  דבזה  אלא 
והרמב"ם ס"ל דברכת במ"מ ðתקðה בשðי אופðים, חדא על דגן  

  שיש בו דגן   על תבשיל  עודוהדומה לדגן וזה כולל אורז, ובפð"ע  
שיל שיש  ב, וזה ðאמר בתסועדוהוא מעשה קדירה דðחשב מזון ד

לא ðיחא  אבל הגאוðים    בו דגן דוקא ולא בתבשיל שיש בו אורז.
לתðא דברייתא  להו לומר דיש שðי אופðים של ברכת במ"מ, ולכן 

דמברך במ"מ על אורז בפð"ע ע"כ שתקðת ברכת במ"מ היא על  
ולרב ושמואל  דגן והדומה לדגן, אבל לא על תבשיל שיש בו דגן.  

דכל תבשיל שיש בו דגן מברך עליו במ"מ ע"כ שתקðת במ"מ היא  
אורז, ולשיטתייהו דס"ל דאפילו על    על תבשיל הסועד, לאפוקי

רב כהðא   – אמוראי כל הðי וכיון ד אורז בפð"ע איðו מברך במ"מ.  
ורבא   יוסף  ד   –ורב  ושמואל  כרב  המיðים  ס"ל  מה'  בו  כל שיש 

מברך עליו במ"מ, ע"כ דלא חשו לברייתא, ואיðו מברך במ"מ על  
  אורז כלל. 

וזהו גם דיוק לשון הגאוðים דעל אורז מברכים שהð"ב דלא קיי"ל  
כריוב"ð, דמה עðין זל"ז, אלא כð"ל דהגאוðים הביðו דטעמא דתðא  
דברייתא משום דאורז קרוב לדגן, וכעין מה דס"ל לריוב"ð, אבל  

.ð"לא קיי"ל כן כמו דלא קיי"ל כריוב  

 

  ע. " תערובת דגן ושאר מיðים אם ðעשה לחם מדין טעכ 

דאם עירב קמח דגן עם קמח קטðיות    'ט  'ח סע"ר  'ע סי"בשו  'עי
ועשאו פת אם יש בו טעם דגן מברך המוציא. ואם יש בו כזית  

ברהמ"בכא גם  ומבואר בבהגר"פ מברך  א שם דמה שמברך  "ז. 
בכא כזית  בו  אין  (אפילו  המוציא  דרב  "עליו  מדיðא  הוא  פ) 

  ושמואל בסוגיין. 

ðהי דמבואר בדברי רב ושמואל דכל שיש בו טעם דגן מברך    'וק
במ הרא"עליו  (כדברי  עיקר  ðחשב  דהדגן  והריטב"מ,  או  "ה  א) 

)  'משום שכולו מצטרף לסעוד את הלב (כדמשמע מדברי התוס
או משום שכולו ðקרא על שם הדגן (כדברי המאירי) או שברכת  

הרמב"במ בדעת  שביארðו  (כמה  קדירה  מעשה  על  ðקבע  ם)  "מ 
ðחשב פת." אבל מð ל דתערובת כזו  

פ חלה  דבמשðה  מ"ועוד  מהחיטים  "ג  עיסה  דהעושה  איתא  ט 
ח בפסח.  "ומהאורז אם יש בה טעם דגן חייבת בחלה ויוצא בה יד

ובירושלמי איתא דהוא משום שהחיטים גוררים את האורז, והוא  
דין מיוחד בחיטים ואורז ולא בשאר מיðים, כגון שעורים ואורז.  

חלה שלהם,   'ן בהל"ש וברמב"ברא ' וכל הראשוðים הביאוהו, עי
ל דאפילו  "א בפסקי חלה. ומבואר עוד בראשוðים הð "וכן הרשב

מ בעיðן לדין גרירה, ואם  "אם יש שם שיעור חלה מן החיטים מ
אי  ואורז  מן  "עירב שעורים  חלה  שיעור  אף שיש שם  בחלה,  ח 

ן דהמשðה  "הרמב  'גירסאות בירושלמי גי  'השעורים. (יש שם ב
דבעי"כרשב חלה,    'ג  הרא שיעור  שגורס  משמע  וגי"וכן    ' ש, 
ג שמצריך שיעור חלה אבל פסק  "פליג על רשב  ' א דמתðי"הרשב
חלה דכיון שרובו אורז    'ן סוף הל".) וביאר הרמב'א כותי"הרשב

ע כאן דאם עירב דגן  "פ השו"כ קשה על מש" איðו לחם כלל. וא
ðו שהדגן  כל  גרירה)  דין  בהם  מציðו  (שלא  מברך  "וקטðיות  ט 

  המוציא.

אף   והðה  דמתðיב.  דטעמא  מבואר  משום  " הð  ' שבירושלמי  ל 
עי שðותן    'בגמ  'גרירה, אבל  מבואר שהוא משום  (עח.)  זבחים 

ט ברוב הוא  "דðו  'ח בפסח הוכיחה הגמ"טעם (וממה שיוצא יד
מדאורייתא). וביארו הראשוðים דהבבלי איðו חולק על הירושלמי  

שיטות עיקריות בביאור   'הסברות ðצרכות. ויש בזה ב  'בזה, אלא ב
  הדברים.

חלה) דאילולא טעם גרירה לא היה האורז    'ן (בהל"דעת הרמב
ה היה  "ט דאל"מ צריך גם לסברא דðו" ðהפך ללחם כלל אבל מ

  הדגן כמי שאיðו ולא היה מועיל גרירה.

(סוף הל"אבל הרא חלה) מפרש באופן אחר דבאמת מטעם    'ש 
  ' ח מצה בעי" ט לבד ðהפך האורז להיות לחם אלא דלצאת יד"ðו

(וברע גרירה.  לטעם  צריך  ולזה  להתחמץ  חלה  "שראוי  ריש  ב 
  ראוי להחמיץ שðלמד ממצה.)  'מבואר דגם לעðין חלה בעי



מט    ל"ז ע"א   
     

דהרמב בפשוטו  והרא"ג.  הרמב"ן  דעת  דהרי  לטעמייהו  ן  "ש 
בגמ"דטעכ שאמרו  ומה  דאורייתא  לאו  הð  'ע  דðו"זבחים  ט  "ל 

ט  " דאורייתא הייðו טעמו וממשו שממשות הדגן קיים וכיון שðו
טעם   שבלע  אף  עצמו  מצד  דהאורז  לדידיה  ðמצא  בטל.  איðו 

כ מצטרף האורז  "ז כלל, ואיך א " מהדגן לא ðהפך להיות כדגן עי
יד  כזית לצאת  וע"לשיעור  וכן לשיעור חלה,  כ דצריך  "ח מצה, 

  לדין גרירה כדי שהאורז ייהפך ללחם. 

הרא בפ"אבל  פסק  דטעכ "ש  (צח.)  דחולין  וגם  "ז  דאורייתא,  ע 
דע"ס טעכ "ל  מן  "י  כזית  על  (ולוקה  לאיסור  ðהפך  ההיתר  ע 

וא ס" התערובת),  שפיר  מדין  " כ  כדגן  להיות  ðהפך  דהאורז  ל 
  א כדי שיישב ראוי להתחמץ."צ לטעמא דגרירה כ "ע, ואי"טעכ

ח בחלה כל  " ן דבשאר מיðים דאין גרירה אי"עוד מבואר ברמב
ח  "שרובה לאו דגן דלאו לחם הוא, ומשמע דאפילו מדרבðן אי

ואע הרמב"בחלה,  גם  דמדרבðן  ס"ג  דטעכ"ן  שי"ל  אכן    ' ע, 
דס"הרמב להאמוראים  דאפילו  טעכ "ן  אין  "ל  אבל  דאורייתא  ע 

ע אבל  "כ לדידיה אף דמדרבðן טעכ"ההיתר ðהפך להיות אסור, וא 
למ מאשר  חמור  טעכ" איðו  אלא  " ד  מועיל  דאיðו  דאורייתא  ע 

שהטעם לא יתבטל אבל איðו מהפך את ההיתר להיות אסור, וגם  
  האורז איðו ðהפך להיות דגן (אפילו מדרבðן). 

עי אחרת  שיטה  יש  להרשב  '[עוד  חלה  דס"בפסקי  דאי" א  ח  " ל 
ח  "כ יש שיעור חלה בתערובת וגם במצה איðו יוצא יד" בחלה אא

כ מן התערובת דðמצא שאכל כזית דגן. (וזה דלא  " כ אכל כ"אא
יד"ש דס"ן והרא"כהרמב דיוצא  כזית מן  "ח מצה ע"ל  י אכילה 

ן מדין גרירה,  "התערובת, דהאורז עצמו ðהפך להיות לחם, לרמב
מ הביא גם סברת הירושלמי דהוא  "ע.) ומ"ש מדין טעכ "ולהרא

דס ממה  והðה  דוקא.  ואורז  ובחיטים  גרירה  שצריך  " מטעם  ל 
לאכול כזית מן הדגן מבואר שאין האורז ðהפך להיות דגן, ואף  

ע דאורייתא אבל דעתו שם שאין  "ב פסק דטעכ"א בתוה"דהרשב
לו ואיðו  איסור  להיות  ðהפך  התערובת. ההיתר  מן  כזית  על  קה 

י גרירה אין האורז ðהפך להיות כדגן.  "ל דגם ע"ומבואר עוד דס
דק אלא  לבד.  הדגן  על  הוא  לחם  השם  למ"א  ' ועיקר  דין  "כ  ל 

מ  "ל דאף שעיקר השם לחם הוא על הדגן אבל מ"כלל. וצגרירה  
כיון שהדגן מעורב במיðים אחרים זה מוðע ממðו שם לחם, ורק  
בחיטים ואורז שיש בהם טבע גרירה הוא שהאורז ðטפל להדגן  

עכ לחם.  שם  ממðו  למðוע  קרובה  "שלא  זו  שיטה  לעðיðיðו  פ 
  ן דבלא גרירה אין כאן שם לחם כלל.] " לשיטת הרמב

ל לרב ושמואל  "ש למ "ד. ומעתה יש לעיין בסוגיין לשיטת הרא
ט  "ל דכיון שהדגן ðו "תפ  ' לדין מיוחד דכל שיש בו טעם דגן כו

וכן למה סבירא להו לרב   בשאר הדברים הרי ðעשה הכל כדגן. 
ט  "ושמואל שדין זה הוא רק בדגן, הרי כללא הוא בכל דבר שðו

דאי אבל פשוט  בטל.  ðו" איðו  דכמו שהדגן  קושיא,  ט בשאר  "ז 
ðו  וא "המיðים הרי שאר המיðים  עירב בד "ט בדגן,  דגן  "כ אם  מ 

ט הכל הוא כדגן, אבל הכל הוא גם כדבש, "ודבש, ðהי דמדין ðו

ת לברך עליו  "ס  הדגן מעורב עם דברים אחרים, ומהיכ"כ סוכ"וא
  מ, ולזה צריכים לדיðא דרב ושמואל. "במ

דס חלה  לעðין  גם  להרא" (ובאמת  ע"ל  כדגן  ðחשב  שהכל  י  "ש 
ðו "טעכ שהדגן  כיון  ðו"ע  גם  האורז  והרי  באורז,  בדגן,  "ט  ט 

אי דהתם  אלא  כאורז.  גם  הכל  כפת  "וייחשב  שהוא  דאפשר  ק 
ס חייב בחלה מצד הפת שבו. וכן יוצא  "המעורב עם אורז, וסוכ

  ח מצה מצד הפת שבו.) "בו יד

  ' ד. ואזיל לטעמי"ע שהבאðו בר" ה. ומעתה ðיחא לבאר דברי השו
כ כיון  " ע דאורייתא. וא"ש דטעכ"הרא  'ח כשי"צ  'ד סי"שפסק ביו
ðו  ðחשב "שהדגן  גרירה)  ואין שם  אורז  (אף שאיðם  בקטðיות  ט 

דמ ואף  כלחם.  ðו"הכל  שהדגן  כמו  הרי  גם  "מ  בקטðיות  ט 
כ יש כאן גם לחם וגם קטðיות, אבל בזה  "ט בדגן, וא "הקטðיות ðו

  עיקר. חזרðו לדברי רב ושמואל שהדגן לעולם 

ז  " ע דאיðו מברך ברהמ"אלא דצריך להבין לפי זה למה פסק השו
ע גם לעðין  "פ, ולמה לא סגי בטעמא דטעכ"כ יש בו כזית בכא"אא

בכא"ברהמ כזית  בו  אין  ואפילו  ואפש"ז  ש  "ל משום שהרא"פ. 
פ אמריðן  "ח כהן דדוקא בכזית בכא"בחולין (צח.) הביא דעת ר

ת  "דההיתר ðהפך להיות איסור ללקות על כזית מן התערובת. (ור
ע לוקה על  "פ כיון דטעכ"ל דאפילו אין בו כזית בכא"חולק וס

ח כהן ðחלקו האחרוðים אם  "כזית מן התערובת.) ובביאור דעת ר
בכא כזית  בו  טעכ "כשאין  אמריðן  לא  או"פ  כלל  אמריðן  " ע  ד 

ע וðהפך להיות איסור אבל כיון שהאסור הוא מכח פחות  "טעכ
תערובת כחצי שיעור ואין לוקין עליו.  פ לכן הוי ה"מכזית בכא

ג) משמע  "תð  'פסח (סי  ' א דבהל" בדברי הגר  'ויש בזה סתירה לכ
דלר  בכא"דמפרש  כזית  אין  אלא דרבðן אבל  "ח כהן אם  איðו  פ 

  ש. "דאסור משום חצ ') משמע דמפ'ק ח"ח ס" צ 'ד (סי"ביו

יש  ע כאן דאם  "כ ðיחא פסקי השו" ואם ðאמר דהוי כחצי שיעור א
כ ðעשה כולו לחם גם לעðין שאם אכל כזית מן  "פ א "בו כזית בכא

ז. אבל אם אין  "התערובת הוי כאוכל כזית לחם ומברך עליו ברהמ 
פ אף שכולו ðהפך ללחם אבל אין בו חשיבות כזית  "בו כזית בכא

  ז. "ולכן מברך עליו המוציא אבל לא ברהמ

פ  "כ אם אין בו כזית בכא "ח כהן א "אבל לאידך צד בביאור דברי ר 
פ  "ל דעכ"כ אמאי מברך המוציא. אבל י "ע כלל וא "טעכ  ' לא אמרי

  ע וסגי בזה לעðין ברכה. "מדרבðן יש בו דין טעכ

דחלה מיירי ביש שם כזית דגן בכדי אכילת    ' ח כהן מתðי"ולדעת ר
  חלה שם. 'ש הל"פרס, וכן מפורש ברא

בש אכן  סי" [ו.  ðקטי"צ  ' ך  לחומרא  דרק  מבואר  ע  "דטעכ  'ח 
ט  "ע דמועיל מה שהדגן ðו"למה כאן ðקט השו  'כ ק"דאורייתא, וא

דטעכ  להסוברים  והרי  להקל.  ברכות  ספק  והרי  ע  "בתערובת, 
ן,  "כ הרמב"זבחים לדון טעמו וממשו כמש   'כ כוðת הגמ"דרבðן ע

כ  " ן, וא"הרמב  'כ מדין גרירה, וכפי"ואיך חל שם לחם על האורז ע



ð          

לחם   וקטðיות ליכא שם  דגן  ושיבתערובת  לדין "ל דאי" כלל.  צ 
יד"גרירה כ  ח מצה. אבל מדרבðן הרי  "א מדאורייתא כדי שיצא 

אי"טעכ ברכה  (ולעðין  דגן.  להיות  הקטðיות  וðהפך  ראוי  "ע  צ 
שהרמב ואף  לי"לחימוץ.)  עצמו  שðתבאר  "ן  וכמה  זו,  סברא  ל 

ע מועיל להפוך שאר המיðים  "ל דגם מדרבðן אין טעכ", וס'לעי
  ש.]"לדגן, אבל בזה ðקטיðן כהרא

בכא כזית  בו  כשיש  ðחלקו  הפוסקים  והðה  לברך  "ז.  כדי  אם  פ 
במ"ברהמ (או  כ"ז  לאכול  צריך  מן  " מ)  כזית  שאכל  שðמצא  כ 

א דצריך לאכול  "הדגן, או דסגי בכזית מן התערובת. ודעת הגר
כ על  "ע הוא ע"כזית מן הדגן. וקשה לי, כיון שכל דיðו של השו 

הרא טעכ"דרך  מדין  לחם  להיות  ðהפך  דהאורז  שהרי    – ע  "ש, 
י גרירה מה שייך זה  "ן שהאורז ðהפך להיות לחם ע"לדרך הרמב

  כ למה לא תסגי לאכול כזית מן התערובת." א –בקטðיות 

א דבאמת כשמערב קמח דגן עם קמח  "כ ðראה דעת הגר"אשר ע
קטðיות אין הקטðיות ðהפכים ללחם כלל, כיון שאין בהם גרירה,  

ע "י טעכ"ע איðם ðהפכים ללחם, או משום שðקט דע"י טעכ"וגם ע
ל דכיון שאיðו בא לידי " אין ההיתר ðהפך לאיסור, או משום דס

שמ ומה  ברכה.  לעðין  אפילו  כלל  לחם  איðו  מברך  "חימוץ  מ 
המוציא משום שהדגן לבד יש עליו שם לחם, וכיון שהדגן עיקר  

פ מן  "(מהא דרב ושמואל) עליו הוא מברך. ולכן צריך כזית בכא 
ע דמברך  "א כשביאר דיðו של השו"הדגן. וכן מדוייק באמת שהגר

דין   הזכיר  ולא  ושמואל  דרב  להא  ציין  המוציא  זו  תערובת  על 
  ע."טעכ

ואף דבמשðה איתא דאם עירב חיטים ואורז חייב בחלה ומפרש  
ח  " ש גרירה אי"לה בירושלמי מדין גרירה, ומבואר דבמקום דל

א דהמשðה מיירי  "ל לדעת הגר"ח בפסח, צ " בחלה ואיðו יוצא יד
א  "א בצירוף האורז, וכן כשלא אכל כ"בשאין שם שיעור חלה כ

  כזית מצה מן התערובת, ולכן צריך לצירוף האורז ולדין גרירה. 

ח  "חלה מפורש דאפילו אם יש שם שיעור דגן אי   'ן הל"אכן ברמב
כגון    –ש גרירה  "א במקום ששייך גרירה, אבל במקום דל"בחלה כ

דכיון  "אי  – ואורז  בשעורים   דגן,  שיעור  שם  שיש  אף  בחלה  ח 
  א. "דרובו אורז לאו לחם הוא כלל. וזה דלא כהגר 

דלא   'איתא מתðי  'וðראה דאזלי לטעמייהו דבירושלמי אהך מתðי
א שם  "הגר  ' ח עד שיהא שם שיעור דגן. כן גי"ג דאמר דאי "כרשב

הרשב גרס  הרמב"(וכן  אבל  חלה).  בפסקי  מתðי"א  גורס    ' ן 
כ יש שם שיעור חלה מן  " ג, ומפרש דלא אמריðן גרירה אא"כרשב

דלגי ðמצא  האורז.  את  לגרור  כח  לו  יש  אז  דרק  לחוד,    'הדגן 
א המשðה מיירי כשאין שם שיעור חלה מן הדגן, ובזה קאמר  "הגר

הירושלמי דצריך לדין גרירה. אבל במקום שיש שם שיעור חלה  
הדגן לחוד באמת אי (אבל הרשב"מן  גרירה.  חלה "צ  א בפסקי 

ל דאפילו יש שם שיעור חלה מן הדגן צריך  "מ ס"א ומ "גורס כהגר
ן המשðה באמת מיירי כשיש שם שיעור  " הרמב  'לגרירה.) אבל לגי
מ מבואר בירושלמי דצריך לאתויי עלה מדין  "חלה מן הדגן, ומ

ולכן פשיטא לי דל  'גרירה,  ש גרירה איðו ðחשב לחם  "דבמקום 
  כלל. 

הריטב והðה  ושמואל  "ח.  דרב  דיðא  ðאמר  שלא  כתב  בסוגיין  א 
ל דגם לברכת  "דס  'ל דטעמי"פ. והיה אפש"כ יש בו כזית בכא"אא
ל דלא  " ע, שייחשב הכל כמזוðות. וס"מ בעיðן לטעמא דטעכ"במ

טעכ דין  כ"ðאמר  בכא"ע  בכזית  ר"א  וכדעת  אבל  "פ  הכהן.  ח 
ע  "ן דטעכ "ל כהרמב"ה ס"ז דף ס"א בע"באמת זה איðו דהריטב

ע  "דרבðן, ועיסת חיטים שðתערב בעיסת שעורים איðו מדין טעכ
  אלא משום טעמו וממשו. 

כ דצריך כזית  "ה שכתב ג"א מבואר ברא"אבל באמת טעם הריטב
פ וביאור דכיון דלעðין ברכה אחרוðה איðו מברך על פחות  "בכא

מכזית כלל לכן לעðין ברכה ראשוðה איðו מברך על פחות מכזית  
מ  " י דברי הכס"פ. והדברים סתומים, ושמא יש להביðם עפ"בכא

משום   מכזית  פחות  על  ראשוðה  ברכה  דמברך  דטעמא  שכתב 
  ת. "שאיðו יודע כמה יאכל. וצ

  

  ב " ז ע " ל 

  סוגיא דחביצא 

  שיטת רש"י 

אין   דאם  יוסף  רב  של  דדיðו  רש"י  בשיטת  הביðו  התוס'  הðה 
דדין   דומיא  שðתבשל,  משום  הוא  במ"מ  ברכתו  כזית  בפרורין 
הברייתא לעיל (עמ' א') דטחðה אפאה ובשלה, ורב יוסף מפרש  
כזית. ומה שהקשה  דפרוסות קיימות דהברייתא הייðו שיש בהן 

מ ואיפה  מכולן,  דלקט  מהברייתא  יוסף  רב  על  בואר  אביי 
דהברייתא מיירי בðתבשלו, אי"ק דרש"י לשי' שפי' דלקט מכולן  
ומרחשת   מחבת  ממðחת  היא  והקושיא  המðחות,  מפתיתי  הייðו 

  דחשיבי מבושלים מחמת ריבוי השמן.

חשיבי   ומרחשת  מחבת  דמðחת  לז:)  (פסחים  לשי'  ותוס' 
כמבואר   המוציא  עליהם  דמברך  ומה  השמן,  מחמת  מבושלות 
עבה   דבבלילה  ר"ת  וכשי'  עבה  שבלילתן  משום  הוא  בברייתא 
(והר"ש ריש   חשיב לחם אע"פ שלא ðאפה בתðור אלא ðתבשל. 
לחם, לא   לעולם לא חשיב  וס"ל דכל שדעתו לבשל  פליג  חלה 

לה ולא לעðין ברכה, ואפילו בבלילה עבה, והא דמברך  לעðין ח
עליהן המוציא הייðו או דקאי אמðחת סולת ומðחת מאפה תðור  
דוקא, או דבמðחת מחבת ומרחשת אין השמן מרובה כ"כ ליחשב 

  מבושל.

לא הזכיר    י"דרש דייק  ד)  "צ  'ח סי" (אוות יעקב  משכðהאבל  ב.  
ומפרש המשכð"י  כלל,  כתב  ד   בישול בסוגיא  רש"י דחביצא  לא 

דברי רבא שהצריך תוריתא   לבארהייðו שðותן לתוך האלפס אלא 
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דðהמא, ולזה פירש שðתן הפרורין בתבשיל ועי"ז אפשר שתתבטל  
  .ð"תבשל   לא מייריאבל עצם פלוגתת רב יוסף ורב ששת  תודðב  

ועיידוקא דרש".  חדא  לזה,  ראיות  כמה  שהביא  הזכיר  "ש  לא  י 
ð הייðו  " י במðחות כתב דתוד"בפירוש עðין בישול כלל, ועוד דרש

כ שיתבטל צורת לחם, דמשמע מזה דרב ששת  "שלא היה שרוי כ 
ע גם  לחוד."מיירי   שרייה  דברש   י  בזה  להוסיף  כת"ויש  י  "י 

הגמ בשולי  הייðו  "כפרש  פי'במðחות    'שðדפס  דחביצא  דהכא  י 
מכולן   דלקט  בהא  אבל  בתבשיל,  אפתיתין  שðתðו  דקאי  כתב 

בעלמא ולא אמðחות (והוכיח כן שהרי כל המðחות באות מצה,  
מאי ראיה מייתי    'ושיית התוסק  'ויקוכמו שהוכיחו גם התוס'),  

גם לרש"י רב  י ד"כ כהמשכð"מהתם כיון שאיðו מבושל, אלא ע
  יוסף לא מיירי בðתבשל דוקא. 

פתיתי   הייðו  מכולן  דלקט  פי'  כאן  שרש"י  דאף  להוסיף  ויש 
מחבת    דמðחת  הוא  עלה)  ותðי  (ד"ה  רש"י  לשון  אבל  מðחות, 
השמן   דאין  דðקט  ומשמע  "אפויות",  כשהן  קריבות  ומרחשת 
מרובה כ"כ שייחשבו מבושלים, וכדעת הר"ש פ"ק דחלה, ודלא  

ף ע"כ  כהתוס' דחשיבי מבושלות. ומדפריך מיðיה אביי לרב יוס
  דרב יוסף לא מיירי דוקא במבושלות. 

גם מלשון רש"י בסוף הסוגיא (ד"ה הב"ע) מבואר כמעט להדיא  
דהðידון בסוגיין הוא אי פרורין פחות מכזית חשיבי ליחשב לחם,  

  ולא הזכיר עðין בישול כלל.

צורת הלחם,    תואר  ייðו דהי  "רשוהðה בהא דהצריך רבא תוד"ð פג.  
י הידיעה דðקט, מהו הלחם. ומשמע מזה, וכמו  "ויש לעמוד על ה 

א, דהðה דעת רב  "קוסובסקי שליט  'ר ישעי"ב הג"ששמעתי מש
ז יש לפירורין שם  "כ בא מלחם גדול, דעי"יוסף דצריך כזית אא

י דבאמת גם רב ששת מודה לסברא זו  "ל לרש"לחם אגב אמם, וס
מ לא פקע השם  "ל דאפילו אם כל הלחם הגדול ðתפרר מ "אלא דס

לחם שיש לפירורין מכח הלחם הגדול שבא מהם. ועל זה התðה  
ð דהייðו שðשמר צורת הלחם דהייðו הלחם הגדול  " תוד  'רבא דבעי

  ד וðכון מאד. "את

ðידון הסוגיא הוא  וזה עולה יפה עם מש"ð דשי' רש"י   אם  דכל 
ובזה ðחלקו רב יוסף פרורין פחות מכזית חשובים ליחשב לחם,  

ורב ששת דרב יוסף מצריך שיהיה הלחם הגדול קיים ורב ששת  
  דמעיקרא.  ל דסגי במה שהפירורין יש להם עדיין צורת הלחם "ס

אבל רש"י במðחות לא כתב "ה" זה, רק "תואר מראית לחם", אבל  
מ"מ אפשר דיסוד הסברא עדיין הוא דכיון שלא איבד צורת לחם  

  לכן לא פקע החשיבות דלחם דמעיקרא.

מה  ד.   על  קושייתו  את  אביי  למה הפðה  האחרוðים הקשו  והðה 
שאמר רב יוסף מðא אמיðא לה כו', ועל זה הקשה אביי אלא מעתה  
לתðא דבי ר' ישמעאל כו', ולמה לא הקשה מיד על עצם המימרא  
דרב יוסף דאם אין בפרורי חביצא כזית מברך במ"מ, דקשה מהא  

בש  ð"ולמש צל"ח.)  (ועי'  כזית.  מכולן  ðיחא  דלקט  רש"י  יטת 

בעיðן   דבחביצא  יוסף  דרב  המימרא  אלא  אביי  שמע  לא  דאילו 
פרורין כזית כדי לברך המוציא היה ס"ד דרב יוסף מיירי בðתבשל  
וא"כ לא היה קשה מהא דלקט מכולן כזית,   דוקא כמו חביצא, 
מבושלות,   ולא  אפויות  חשיבי  ומרחשת  מחבת  מðחת  דאפילו 

וכמש כð"ל,  רש"י  בלשון  בהם  וכמבואר  דאין  כהר"ש  דס"ל   ð"
ריבוי שמן כ"כ שייחשבו מבושלות. אבל כיון שאמר רב יוסף מðא  
דמברך   מהא  דיðו  את  שלמד  יוסף  רב  שגילה  כו'  לה  אמיðה 
המוציא על מðחות הפתותות, והרי המðחות איðן מבושלות אלא  
אפויות כð"ל, מזה הבין אביי שדיðו של רב יוסף הוא לאו דוקא  

 יר הקשה מהא דלקט מכולן כזית. בðתבשל, וע"ז שפ

ðפרדים,   ðידוðים  שðי  הם  לעי'  והברייתא  סוגיין   ð"ולמש ה. 
תורת   מבטל  שהבישול  דאפשר  שðתבשל  מצד  מיירי  הברייתא 
הבישול,   בפעולת  שיעור  דהוא  י"ל  קיימות  פרוסות  ועðין  לחם, 
ובאמת רש"י לא פי' כירושלמי דאין הפרוסות קיימות הייðו שאין  

רה על גמר פעולת  בהם כזית אלא פי' שðימוחו, וי"ל דðימוח מו 
הבישול. ואילו מה הצריך רבא תוד"ð הוא אפילו כשלא ðתבשל  
אלא שאין בפירורין כזית, ועðיðו שחסר בצורת לחם כיון שאין בו  

  כזית וגם אין ðיכר בו צורת הלחם.

 

עי' רש"י כאן ובמðחות (עה:), ובתוס' שם ושם,    מברך שהחייðו. 
ומבואר דיש כאן כמה פירושים אי מיירי בבעלים או בכהן, ואי  

  מיירי במקריב לראשוðה בחייו, או לזמן מרובה, או מן החדש. 

ורש"י (כת"י) במðחות (ד"ה היה עומד) פי' וז"ל כהן שלא הביא  
זו, לישðא אחריðא ישראל שלא הביא מðחה מימיו   מðחה בשðה 
עכ"ל. ואיðו ברור אם הך לישðא אחריðא הוא גירסא אחרת בדברי  
הוא   רש"י  ואם  פירושים.  ב'  מביא  שם  שרש"י  או  שם,  רש"י 

דמיירי בכהן ðקט    שמביא ב' הפירושים צריך להבין למה להפי'
שלא הביא מðחה בשðה זו, ולפי' דמיירי בישראל ðקט שלא הביא  

  מימיו. 

ברכת   בעðין  האריך  הספר  בסוף  שאלה  בהעמק  הðצי"ב  והðה 
דבר   על  האחד  זו,  ברכה  של  אופðים  ב'  דיש  וביאר  שהחייðו 
המשמח כגון בðה בית חדש, והב' על עצם הגעת הזמן, ומפרש 

זמן   מברכין  אם  דמבע"ל  (מ:)  בעירובין  הגמ'  את  בראש  עד"ז 
ופשיט ממה דמברכים אפילו על פרי חדש.    השðה וביום הכפורים 

וביאר הðצי"ב דהספק היה דשמא ר"ה ויוהכ"פ אין בהם שמחה  
כ"כ לברך שהחייðו, ופשט הגמ' דגם על פרי חדש מברכים אף  
שאין בזה שמחה מיוחדת אלא משום הגעת הזמן שהגיעו הקב"ה  
מזה   גרעי  לא  ויוהכ"פ  ר"ה  וא"כ  עוðה חדשה,  לראות  והחייהו 

  עיי"ש.

ומעתה יל"פ דבשלמא כהן שמקריב מðחות תמיד, א"כ כשמגיע  
במקדש   מתיר  שהוא  הלחם  שתי  כשקרב  (דהייðו  חדשה  שðה 
לשðה   הקב"ה  שהגיעו  הזמן  הגעת  כאן  יש  החדש)  מן  להקריב 



          ðב

מðחות   מקריב  שאיðו  בישראל  אבל  מðחות.  הקרבת  של  חדשה 
הקריב   שלא  הייðו  ע"כ  בישראל  מיירי  אי  ולכן  זה,  ל"ש  תמיד 

  מימיו דיש כאן עðין של שמחה. 

  

מכולן  התוס'  לקט  הבðת  ולפי  מðחות,  דקאי אפתיתי  פי'  רש"י   .
בשיטת רש"י הרי הוא לשיטתו דכל דין חביצא איðו אלא בðתבשל  
דהייðו   בðתבשל  מיירי  מכולן  לקט  הך  דגם  לפרש  צריכים  ולכן 
רש"י,   בדעת  המשכð"י  הבðת  לפי  אבל  ומחרשת.  מחבת  מðחת 

לפי מה שמדוייק  מוכח    דדיðו של רב יוסף איðו דוקא בðתבשל, וכן
ולא  לשון  ב אפויות  חשיבי  ומרחשת  מחבת  מðחת  דגם  רש"י 

א"כ צריך להבין מה הכריח את רש"י  וכמש"ð לעיל,    מבושלות
(כת"י)   רש"י  ובאמת  מðחות.  מפתיתי  הייðו  מכולן  דלקט  לפ' 

(וגם שלל פירוש זה דהא כל המðחות באות    במðחות לא פי' כן
  תין בעלמא. קאי אפתיפי' ד, אלא מצה, וכהוכחת התוס')

עוד יל"ע בדברי רש"י (ד"ה כזית) שפי' דהברייתא דלקט מכולן  
דהרי לחכמים פירורי המðחות לאחר שפתתן    ע"כ הוא ר' ישמעאל

, ומה צריך לזה, והרי קושיית אביי ברורה בלא"ה  יש בהם כזית
חשיבי  לקט חתיכות פחותות מכזית  אם  דעכ"פ מבואר בברייתא ד

  לחם. 

והייðו   ואפאן,  דגבלן  ופרש"י  וערסן,  דחזר  תירץ  יוסף  רב  והðה 
דðעשו פðים חדשות וכאילו אפה הלחם מחדש. ומעתה י"ל דס"ל  

דל"ש  סתמה    זה   לרש"י  ואיך  לסלתן,  הפרורין  כשהחזיר  אלא 
וכר'   מðחות,  בפתיתי  מיירי  דהברייתא  פרש"י  ולזה  הברייתא. 

  שמחזיר את המðחה לסלתה פותת עד    והרי לר' ישמעאל   ,ישמעאל
זהו שהכריח את רש"י  אפשר ד . וולכן לא הוצרך הש"ס לבאר זה

  דלקט מכולן הייðו פתיתי מðחות, וכר' ישמעאל. לפירש 

ומדוייק דרש"י במðחות פי' דחזר וערסן הייðו שגבלן ועשאן כזית  
  איðו מדין פðים חדשות רק הגיבול וא"כ  ,  ולא הזכיר אפיה כלל

ל  הפירורין  את  שום  מחזיר  אין  ולפי"ז  לפרש  כזית.  סיבה 
ישמעאל וכר'  מðחות  מיירי בפתיתי  ודהברייתא  רש"י שם  לכן  , 
  לשיטתו פי' דלקט מכולן הייðו פתיתין דעלמא.

אפיה   ע"י  צ"ל  וערסן  חזר  אם  כ"ח שðסתפק  קס"ח  מג"א  (ועי' 
דוקא או סגי בבישול. ויסוד הספק אם הוא מדין פðים חדשות או  
די   ולא  עכ"פ  בישול  דצריך  דðקט  (רק  כזית  להיות  שחזר  מדין 
בדיבוק בעלמא), והמשð"ב (ס"ק ð"ט) כתב דהסכמת האחרוðים  

  דצריך אפיה דוקא.) 

עוד יש להעיר הרי לרש"י דהברייתא מיירי בפתיתי מðחות, ע"כ  
הא דקאמר אם חמץ הוא הייðו כשלקט משתי הלחם ולחמי תודה  
דכוðת   וע"כ  פתיתה,  מצות  בהם  אין  והרי  בזה).  לק'  (וע"ע 
וכיון שכן   מכזית.  פירורין פחות  היו בהם  הברייתא אם במקרה 

א כחכמים דמצות  מð"ל דהברייתא כר' ישמעאל, דילמא לעולם הי

פתיתה היא עד כזית, ומ"מ קאמר דאם אירע שהיו שם פירורין  
פחות מכזית ולקט מהם כזית מצטרפים לצאת בהם יד"ח מצה.  

  ולזה העירðי הב' עקיבא טייכמן ð"י, וצ"ת. 

  

חביצא.  הפרוסות    תוד"ה  דאין  מהברייתא  פרש"י  על  משה"ק 
לפרש"י   גם  דהðה  צ"ב,  כזית  בהן  יש  אפילו  דמשמע  קיימות 
וכן   הבישול,  מחמת  היה  לא  הפירור  אבל  מבושל  הוי  דחביצא 
במðחת מחבת ומרחשת גם למש"פ התוס' אליבא דרש"י דטיגון  
הוא כבישול אבל הפתיתה ðעשה אח"כ, וצ"ל דלרב יוסף צירוף  

הבישול ומה שאין בפירורין כזית מגרע בשם לחם    שðי הדברים
אף שהיו בזאח"ז. אבל הברייתא מיירי כשהפרוסות ðימוחו ע"י  
הבישול, ושמא זה גרע טפי והוא שיעור בבישול דכל שðתבשל  
כ"כ שðימוחו הפרוסות אבד שם לחם, אע"פ שיש בפירורין כזית.  

  ומאי קשיא להו להתוס' על רש"י. וצ"ע.

יוסף  דדיðו של רב  וכן צל"פ לפי מש"פ המשכð"י בדעת רש"י 
לחם,   אבד שם  כזית  בפירורין  כל שאין  אלא  לבישול  עðין  איðו 
דיבר   יוסף  רב  הרי  מ"מ  אבל  לזה,  ראיות  כמה  לעיל  וðתבארו 
בחביצא שהיא לכאורה מבושלת. ושמא חשיב לי' רש"י מעשה  

יוחðן בפסחים (לז:). אבל    אלפס שדיðו כאפוי למה דקיי"ל כר' 
איðו   הפרוסות  את  המיס  לא  שהבישול  דכל  לזה,  דאי"צ  ðראה 
שהפסיד   מה  וכל  מוריד,  ולא  מעלה  לא  ואיðו  לחם  שם  מבטל 
ברכת המוציא לרב יוסף איðו אלא מחמת הפירור כשאין בפירורין  
הפרוסות   את  המיס  דהבישול  דלעיל  לברייתא  דמי  ולא  כזית, 

מגרע שם לחם גם כשיש   כמש"פ רש"י שם שðימוח, ובישול כזה
  בפירורין כזית. 

  

ר"ת)  שם.   זה בשם  כתבו  עה:  במðחות  (והתוס'  התוס'  במש"פ 
דחביצא הייðו שהפירורין ðדבקין יחד ע"י מרק, החיי אדם (כלל  
ð"ד סע' ד' בðשמת אדם) פי' דהעיקר איðו תלוי אלא במה שאין  
ר"ת   דðקט  ומה  מוריד,  ולא  מעלה  לא  והמרק  כזית,  בפירורין 

צא. והביא ראיה  שðדבקין יחד ע"י מרק איðו אלא לבאר לשון חבי
על   מזה  הקשו  והתוס'  כזית,  מכולן  מלקט  אביי  שהקשה  ממה 
פרש"י דהרי לא ðזכר שם בישול, והרי לדידהו מי ðיחא והרי לא  

  ðזכר שם מרק, אלא ע"כ דלא איכפת לן במרק. 

(ומה שלא תירצו התוס' גם לרש"י דאמðם החביצא ðתבשלה אבל  
לא איכפת לן בבישול, ðראה משום דשמיע להו מהברייתא דלעי'  
דבישול מגרע הברכה, ולכן אם חביצא מיירי שðתבשלו הפירורין  
לאו   הוא  יוסף  רב  דðקט  דבישול  לומר  להתוס'  להו  ðיחא  לא 

  דוקא.) 

מחבת   ממðחת  היא  יוסף  רב  דראיית  לומר  אי"צ  לר"ת  ולפי"ז 
ומרחשת דוקא, וכמש"פ התוס' אליבא דרש"י, אלא הראיה היא  



ðג    ל"ז ע"ב   
     

גם ממðחת מאפה תðור, אף דאין שם מרק, דהמרק לא מעלה ולא  
  מוריד. 

ומפרש  אבל קשה ע"ז מלשון התוס' במðחות (שם) שכתבו וז"ל  
ר"ת דחביצא הן פתיתין דקין שמדביקין אותן על ידי דבש או על  

עכ"ל, ומאי בעי בזה שכתבו    ידי חלב ושומן כעין טיגון של מðחה
שהוא כעין טיגון של מðחה. ומשמע דבא לבאר מה שהביא רב  
יוסף ראיה ממðחות דגם שם יש כעין מרק דהייðו שמן הטיגון.  
וא"כ מבואר דדיבוק ע"י מרק הוא בדוקא, ולפי"ז גם לר"ת ראיית  

  רב יוסף היא ממðחת מחבת ומðחת מרחשת. 

ויקשה א"כ מה מקשה אביי מלקט מכולן, והרי התם ליכא מרק.  
וכמו שהקשו התוס' על פרש"י דלא ðזכר שם בישול, ולדידהו מי  

  ðיחא.

והגרי"ז (מðחות שם) תי' דעðין המרק הוא דיסוד שיטת רב יוסף  
מכח   כ"א  לחם  שם  להם  אין  בעצם  כזית  בהם  שאין  דפירורין 
כמו   הוי  ע"י מרק  וכיון שðדבקין  ממðו,  הלחם דמעיקרא שבאו 
היה   ואביי  ללחם דמעיקרא.  איðם מתיחסים  ושוב  חדשות  פðים 

מכ ðאפה  מיירי כשמתחילה  מכולן  לקט  דהך  פחות סבור  מין  ל 
מכזית, ומעולם לא היה שם לחם כזית, ולכן קשיא לרב יוסף. וזהו  
הגדול   שהלחם  כפרש"י  ודלא  גדול,  מלחם  בבא  הגמ'  דמתרץ 
קיים, אלא שהפירורין באו מלחם גדול ולכן כל שאין שם מרק הם  

  מתיחסים ללחם דמעיקרא ועי"ז יש להם שם לחם. 

דלעי'   מהברייתא  פרש"י  על  הקשו  התוס'  דהðה  קשה  אבל  ג. 
דבðתבשלו אם אין הפרוסות קיימות אבד ברכת המוציא ומשמע  
הירושלמי   עפ"י  תירצו  כאן  והתוס'  כזית.  בפירורין  יש  אפילו 
דפרוסות קיימות הייðו כזית, אבל התוס' במðחות ðשארו בקושיא  

כזית) דחו פרש"י.  ומכח קושיא זו (יחד עם הקושיא מלקט מכולן  
וקשה הרי לר"ת מי ðיחא, הרי אף דלר"ת החביצא איðה מבושלת  
אבל הרי רב יוסף למדו דיðו ממðחת מחבת ומðחת מרחשת משום  
שהשמן דמי למרק, והרי שמן הטיגון בודאי מתבשל, וא"כ מה לי  
שהפתיתין יש בהם כזית, למה לא אבדו שם לחם מכח הבישול  

  רוסות קיימות.כיון שפתת אותה ואין הפ

אלא מאי אית לך למימר, דלא דמי לדין הברייתא באין הפרוסות  
קיימות דהתם ðימוחו הפרוסות ע"י הבישול משא"כ במðחות דלא  
ðתבטלו הפרוסות ע"י הטיגון רק אח"כ פתת אותן. אבל א"כ מאי  
כן,   לחלק  אפשר  לרש"י  גם  והרי  רש"י,  על  לתוס'  להו  קשיא 

  וכמש"ð לעיל.

והב' מרדכי הברמן ð"י תי' דר"ת ס"ל דמðחת מחבת ומרחשת לא  
חשיבי מבושלות דאין בהם שמן כ"כ (וכשי' הר"ש ריש חלה),  
דהתוס'   קשה  אבל  כמרק.  הוי  שמן  שם  שיש  כיון  דמ"מ  אלא 
מחבת   כמðחת  בשמן  דטיגון  בפשיטות  ðקטו  (לז:)  בפסחים 

ום  ומרחשת הוי כבישול והטעם דמברך עליהם המוציא הוא מש
  דמיירי בבלילה עבה והוי בדין תחילתו עיסה וסופה סופגðין. 

הפרוסות   כשאין  לחם  שם  מגרע  שבישול  דמה  י"ל  שמא  אבל 
קיימות הוא רק כשכבר ðאפה ואח"כ בישלו, אבל בעיסה שðטגðה  
דחל שם לחם ע"י הטיגון (כיון שבלילתו עבה) אין הטיגון גופא  
וכמו   מרק,  כמו  הוא  השמן  דמ"מ  אלא  לחם.  שם  לבטל  יכול 

הטיגון    שמרק עם הפירור פחות מכזית מבטל שם לחם ה"ð שמן
  עם הפתיתה אילו היה פותת פחות מכזית היה מבטל שם לחם. 

לא   התוס',  בדברי  אחר  ביאור  אמיðא  דמסתפיðא  ולולא  ד. 
החיי"א דהמרק לא מעלה ולא מוריד, ולא כהגרי"ז דהמרק (יחד  כ

עם הפירור) הוא סיבה לגרע שם לחם, אלא כוðת התוס' להיפך,  
דבאמת לרב יוסף כל שאין בו כזית פקע מיðיה שם לחם, ואפילו  
בלי מרק (וכדעת החיי"א). אלא דרב יוסף חידש דאפילו אם היו  

ע יחד  דיבקן  אם  מכזית  פחות  הדיבוק  הפירורין  מועיל  מרק  "י 
וחשיב יש בפירורין כזית. ומש"א רב יוסף "יש בפירורין כזית"  
במðחות שפי'   ברש"י  כיו"ב  (ומציðו  כזית.  וðעשו  דðדבקו  הייðו 
חזר וערסן דהייðו שחזר ודיבקן, ודלא כרש"י בסוגיין שפי' דחזר  

  ואפאן.)

יוסף ממðחות היה אפש"ל דאיðו עðין לדיבוק המרק   וראיית רב 
התוס'   לשון  אבל  כזית,  פירורין  על  דמברך  הדין  לעצם  אלא 
דבמðחת   יל"פ  רק   ,ð"וכמש מרק  כמו  דהשמן  משמע  במðחות 
מחבת ומחרשת אף שיש להן שם לחם מכח שבלילתן עבה אבל  

הפרו אין  כמו  והיא  יחד  ðדבקת  איðה  הטיגון  קודם  סות  העיסה 
קיימות וכמו שביארו תוס' (לעי' עמ' א') דאין הפרוסות קיימות  
דðדבקה  הוא  הטיגון  וע"י  יישבר,  לא  הפרוסה  יקח  שאם  הייðו 

  העיסה יחד, ודמי לדיבוק ע"י מרק.

פי' דבודאי לחם שðאפה בתðור איðו כדיבוק ע"י מרק דאדרבא  
האפיה היא סיבה ליחשב לחם ואין כאן דיבוק מסיבה צדדית אלא  
רק   לחם  עושה שם  איðו  אבל בישול  עצמו.  מדובק מצד  הלחם 
כיון שהדיבוק   איðו מבטל שם לחם, אבל עכ"פ  דבבלילה עבה 

ית וכמו דיבוק  יחד הוא ע"י השמן הוי כמו דיבוק ע"י סיבה צדד
צדדי מועיל   דבר  דיבוק ע"י  דגם  יוסף  רב  למד  ומזה  ע"י מרק, 

  להחשיבו כזית. 

ולכן לפי' ר"ת לא קשיא מהברייתא דאין הפרוסות קיימות, דהתם  
הפרוסות   בטיגון  אבל  ðתפוררו,  אלא  יחד  הפרוסות  ðדבקו  לא 
  ðדבקו יחד ע"י השמן, ולכן כל זמן שיש בהם כזית מברך המוציא. 

  

  אם לחמי תודה הם מðחה 

דלקט מכולן הייðו מכל  שפי'  על פרש"י התוס' (ד"ה לקט) הקשו
ואיך משכח"ל שלקט כזית    כל המðחות באות מצה  המðחות, והרי

דרק שתי הלחם באות חמץ    ביארו הקושיא יותרשתר"י  עי'  ,  חמץ
  אבל שאר המðחות באות מצה.



          ðד 

כקושיית התוס'  ובאמת רש"י (כת"י) במðחות (עה:) הקשה ג"כ  
ותר"י ודחה הפירוש דלקט מכולן הייðו פתיתי מðחות, ופי' דקאי  

  אפתיתין דעלמא. ודלא כמה שפירש כאן. 

ואי"ל דכוðת הקושיא דליקט "מכולן" משמע מכל המðחות, ואיך  
משכח"ל זה בחמץ דאין כ"א מðחה אחת, דזה ודאי איðה קושיא  
מכל   ממש  שליקט  משכח"ל  לא  במצה  גם  דהרי  רש"י,  על 
המðחות, דהרי אי' שתי הלחם שהם חמץ. וע"כ או דמכולן הוא  

א"כ מאי  לאו דוקא, או דמכולן הייðו מכל המðחות שהן מצה. ו
היא   וצריך לפרש דקושייתם  על רש"י.  ותר"י  להו לתוס'  קשיא 
דליקט מכולן משמע דליקט מכמה מðחות והייðו לכה"פ משתי  
מðחות, ואין כ"א מðחת אחת שהיא חמץ. אי"ð אפי"ת דליקט יכול  
כיון   להתפרש גם במðחה אחת שליקט ממðה כמה פתיתין אבל 

מש  איך  הלחם  שתי  כ"א  חמץ  מðחת  על  דליכא  שיעבור  כח"ל 
הלחם. שתי  ליכא  בפסח  והרי  חמץ  הרי    איסור  כשהותיר  ואם 

  בלא"ה חייב כרת משום ðותר. 

(מðחות ðב:)    ר"פ כל המðחות  לשון המשðהב. אלא דיל"ע הרי  
כל המðחות באות מצה חוץ מחמץ שבתודה ושתי שהלחם  היא:  

וא"כ חמץ.  באות  דליקט    שהן  ðימא  רש"י,  על  להו  קשיא  מאי 
לחמי  חצי זית מ משתי הלחם וחצי זית  שליקט  מכולן חמץ הייðו  

  , או שליקט כמה פירורין מלחמי תודה. תודה

ובדוחק י"ל דסבירא להו לתוס' ותר"י דלא משכח"ל שתי הלחם  
  בפסח, וגם ד"מכולן" צ"ל לכה"פ שתי מðחות. 

(שם ד"ה כל המðחות)  ר"פ כל המðחות התוס' אבל אי"צ לזה, כי 
ולא לחמי תודה הלחם אקרי מðחה  דרק שתי  ðקטה    ,כתבו  ולא 

וברור דזהו  שðה לחמי תודה אלא לאשמעיðן דיðא שהן חמץ.  המ
דכל המðחות באות מצה חוץ משתי  מה שכתבו    וזהוגם דעת תר"י  
לחמי תודה. ושפיר א"כ הקשו על רש"י    ולא הזכירהלחם בלבד, 
ליקט מכולן כיון דליכא כ"א שתי הלחם. (והייðו או  איך משכח"ל  

  דמכולן משמע משתי מðחות, או דבפסח ליכא שתי הלחם, כð"ל.) 

דשתי הלחם אקרי מðחה לחמי תודה הוא  ומקור דברי התוס'  .  ג
לחמי תודה לא איקרו מðחה שתי  דאמר שם אביי  מהגמ' (שם מו:)  

  הלחם איקרו מðחה. 

אבל השטמ"ק (שם ðב:) ציין לדברי רש"י (מו. ד"ה ðפרס לחמה)  
  שמשמע מדבריו דגם לחמי תודה הם מðחה. 

ד מו:)  (שם  הסוגיא  בביאור  דתלוי  דשתי  שם  רבה    דעתוðראה 
מעכבים את הלחם) ðאכלים,    יןהלחם שבאו בפð"ע (דהכבשים א

פ"א מ"ד) דאמר ריוב"ז כל כהן  שקלים  מהמשðה (והביא ראיה  
וכל    : שאיðו שוקל חוטא אלא שהכהðים דורשין מקרא זה לעצמן

ושתי הלחם ולחה"פ שלðו  ר  מðחת כהן כליל תהיה גו' הואיל ועומ
באים  כש. ודייק רבה דהיכי דמי שתי הלחם, דאם  הן היאך ðאכלין

תודה   שמביא  כהן  דגם  תודה  מלחמי  גרעי  מי  עצרת  כבשי  עם 

ולכן   ומבואר דדיðם ליאכל ,באות בפð"עבאוכל אותם, אלא ע"כ 
  . ואביי דחה הראיה חשו הכהן מלשקול שלא תיחשב מðחת כהן

דלעולם בבאים עם הזבח ומ"מ לא רצו הכהðים לשקול, ולא דמי  
חמי תודה לא אקרי  שתי הלחם אקרי מðחה אבל לד  ללחמי תודה,

  . מðחה

דאין כוðת אביי דבאמת אין לכאורה היה אפש"ל  לדעת רש"י  ד.  
איך   הכהðים  טעות  לבאר  בא  רק  מðחה,  ðחשבים  תודה  לחמי 

ולמה סברו דאם ישקלו יגרמו    חילקו בין לחמי תודה לשתי הלחם,
דהוא   תודה,  מלחמי  להם  הוקשה  ולא  הלחם  שתי  את  לשרוף 

ולכן סברו משום ש איðו מפורש בקרא שהם מðחה    לחמי תודה 
ולכן    הכהðים  מðחה  כהן, דאיðם  מðחת  בדין  שתי    איðם  משא"כ 

  .הלחם דאקרי מðחה בקרא

באמת   ולמה  הכהðים,  עם  הדין  אין  באמת  למה  תלוי  דזה  אלא 
הכהðים חייבים לשקול ואין זה פוגע באכילת שתי הלחם. דרש"י  

י  הא דמðחת כהן כליל תקטר מיירי במðחה הבאה בפðד(שם) פי'  
ומתחילה חשבתי דשמא כוðתו דדין מðחת כהן ðאמר   דוקא.  עצמו

שפיר י"ל  א"כ  ו  .מðחה הבאה בפðי עצמה ולא עם הזבחדוקא ב
מðחה,   הם  תודה  לחמי  גם  לכהðים  דבאמת  שðאכלים  והטעם 

  ואביי לא ביאר אלא טעות הכהðים. משום שבאים עם הזבח, 

אבל קשה לפרש כן חדא דא"כ הו"ל לרש"י לומר "בפðי עצמה"  
דא"א   עיקר,  והוא  ועוד,  אמחðה.  דקאי  כיון  עצמו"  "בפðי  ולא 
לפרש כן דא"כ אכתי יקשה איך מðחת העומר ðאכלת כיון שהיא  
באה בפðי עצמה ואין עמה זבח. והרי הכהðים הזכירו גם מðחת  

  העומר ומה יעðה ריוב"ז לזה. 

אלא ע"כ כוðת רש"י במש"כ דדין מðחת כהן הוא דוקא במðחה  
שהכהן מביא "בפðי עצמו" הייðו מðחה שמביא בעצמו, ולאפוקי  
קרבן ציבור. ובאמת השטמ"ק הגיה בדברי רש"י דצ"ל "מביתו"  

(ד.) דל"ש דין  במקום "בפðי עצמו". וקרוב לזה פרש"י בערכין  
  . דאזלי' בתר רוב הציבור שאיðם כהðים  מðחת כהן בקרבן ציבור

וכן הוא בירושלמי (פ"א שקלים ה"ג) דמðחת יחיד קריבה כליל  
  ואין מðחת הציבור קריבה כליל. 

את    יםתודה ואוכל  ןקרב  יםמביא  ðיםכהה איך  וא"כ עדיין יקשה  
כמש"א אביי  לחמה, והרי איðו ק"צ, אלא ע"כ משום דכך האמת  

  מðחה.אקרי לא דלחמי תודה 

וא"כ הדרא קושיית הוס' ותר"י על רש"י לדוכתה. וכן קשה לשון  
  רש"י במðחות (מו.) דמשמע דגם לחמי תודה חשיב מðחה. 

ה. ושמא י"ל דלא ðיח"ל לרש"י להוציא המשðה ר"פ כל המðחות  
לכן ðקט  מפשטה, ובמשðה משמע דגם לחמי תודה הם מðחה, ו

ד דאקרי    אביי רש"י  בהðך  אלא  ðאמר  לא  כהן  מðחת  דדין  ה"ק 
מðחה איקרי  דלא  תודה  לחמי  אבל  בתורה,  אף  בתורה  מðחה   ,



ðה    ל"ז ע"ב   
     

.  כליל תקטר  דבאמת הם מðחה, איðם בכלל הקרא דכל מðחת כהן
  ואכתי צ"ת. 

  

ם שיש בישול אחר אפיה  "הביא שיטת הרא  ח " שי   ' ח סי " בטור או 
י שראייתו מסוגיא דפסחים (מא.) "ש בב"לעðין איסור שבת, וע

משום   חייב  צליה  אחר  הפסח  את  שהמבשל  בברייתא  דמבואר 
יוסי היא דאין    ' כהðא דהא מðי ר  'בשל מבושל במים וקאמר שם ר

וכמו האפיה  את  מבטל  שהבישול  מבושלת,  במצה  כ  " יוצאים 
מ  " ת ר"בפסח הבישול מבטל את הצלייה, ועולא שם פליג דאפי

ש, ומבואר  "היא פסח שאðי דאיכא ריבויא דבשל מבושל במים ע
זו דלר ומזה דן הרא   'מסוגיא  וצלי,  ם  "יוסי בישול מבטל אפיה 

כ לעðין בישול בשבת אף שאין בישול אחר בישול אבל יש  "דכמו 
 .בישול אחר אפיה או אחר צליה

שהראבי"ובב מביא  שם  ע"י  השיג  דלק"ה  מסוגיא  (לח:)    'ז 
יוסי לא משום שביטול    'דטעמא דר  'דמשמע התם דמסקðת הגמ

כ אפיה  והסוגיא  "מבטל  וליכא.  מצה  טעם  דבעיðן  משום  א 
שם מה    'לק  'ולמסקðא איðו. ועי  'דלק  'ד בגמ" בפסחים היא כהס

  .השðבאר בז

הגמ דלר  'ולשיטת  (דקיי  'פסחים  מבטל  " יוסי  בישול  כותיה)  ל 
דלעי הברייתא  יקשה  בזמן    'אפיה  ובישלה  אפאה  דטחðה 

שהפרוסות קיימות מברך המוציא, ואמאי הא בישול מבטל אפיה.  
שהקשה כן    'ב  'חלה סי  'ז ובהל" ט  'ב סי"ש פסחים פ"ברא  'עי

  .ש "מ ע"ותירץ דהברייתא היא כר

שבת הביא    ' ע דבהל"ד) על השו" צ  'י (סי" ז הקשה המשכð"ולפי
ל כהסוגיא דפסחים דבישול מבטל  "הדעות דעת היראים דקיי  'ב

  ' ה דאין בישול מבטל אפיה. ואיך סתם בהל"אפיה, ודעת הראבי
  ע."ברכות דאם הפרוסות קיימות מברך המוציא. וðשאר בצ

מ דכל שבלילתה עבה חשיב  "כאן ובכ  'ת מובא בתוס"ר   'והðה שי
 'לחם אפילו אם לא ðאפה בתðור אלא ðתשבל. ומה שאמרו בגמ

פסחים (לז.) דאין לחם אלא הðאפה בתðור הייðו דוקא בבלילתו  
ה מסוגיא דפסחים  "א ה"ש חלה פ"ש שם וכן הר "הרא  'רכה. והק
ðיוסי דאין יוצאים במצה מבושלת משום    ' ל דטעמא דר"(מא.) ה

ת מה לי שהבישול מבטל  "שבישול מבטל אפיה, ואילו לשיטת ר
יכול ליעשות גם ע ור"אפיה הא לחם  ת יצטרך לומר  "י בישול. 

  יוסי מיירי בבלילתו רכה.  'פסחים שם דר 'כהתוס

ר "עכ לדעת  ðיחא בפשיטות הברייתא דטחðו אפאו ובשלו  "פ  ת 
דהברייתא   אפיה,  מבטל  דבישול  אמריðן  ולא  המוציא,  דמברך 

ואי כן)  הוא  לחם  (דסתם  עבה  בבלילתה  לאוקמה  "מיירי  צ 
  מ. "להברייתא כר

הדעות דעת היראים דבישול    'ע לב"שבת הביא השו   'והðה בהל
  ' ה דאין בישול מבטל אפיה. וכן בהל"מבטל אפיה, ודעת הראבי

ת דכל שבלילתו עבה חשיב לחם,  "הדעות דעת ר   'ברכות הביא לב
ע דאם  "ש דבעיðן אפיה דוקא. ומעתה שפיר סתם השו"ודעת הרא

ויש בפרוסות כזית דמברך המוציא, דהוי כעין ספק   בישל לחם 
חדא דאפשר כהראבי וגם  "ספיקא,  בישול מבטל אפיה,  דאין  ה 

ת דבלילתו  "ל כהיראים דבישול מבטל אפיה אבל אפשר כר"את
  י. "י בישול, וðיחא קושיית המשכð"עבה חשיב לחם גם ע

  

  ש בלחם שבישלו " פסקי הרא 

לדיðא את הברייתא דלעי"הרא ) טחðה אפאה  'א  '(עמ  'ש הביא 
. והקשה  'המוציא כו  ' ובשלה בזמן שהפרוסות קיימות מברך עלי

חלה    ' ז ובהל"ט  'ב סי"כ בפסחים פ"ט שסותר את מש"המעדðי יו
ר  'ב  'סי מחלוקת  מביא  ור  ' דשם  (מא.)    'יוסי  בפסחים  מאיר 

ל דאיðו יוצא בה  "יוסי ס  '(לח:) במצה מבושלת דר  'ובסוגיא דלק
משום שבישול מבטלו מתורת    'ש דטעמי"ח מצה ומפרש הרא"יד

כ איך אמריðן בסוגיין דאם  "יוסי, והקשה שם א  'ל כר"לחם, וקיי
ותי המוציא  מברך  קיימות  ר   'הפרוסות  ע"דההיא  והיא "מ  ש. 

 .סתירה גלויה

חלה עיקר מעייðו שם להקשות    ' ש בפסחים ובהל"ב. והðה הרא
מ) דעיסה  "כאן ובכ  'ד ובתוס"שמ  'ת (בספר הישר סי"על שיטת ר

שתחילתה עיסה וסופה סופגðין חייבת בחלה אפילו אם היה דעתו  
ה אם בישל  "ש דמסתמא ה"מתחילה לעשותה סופגðין. וכתב הרא

העיסה דלא מסתבר לחלק בין טיגון לבישול (וכן מבואר באמת  
ר דעת  גמור ע"בספר הישר שם  הוא לחם  דחלוט  ש).  "ת עצמו 

הרא ר"ומקשה  על  מבטל  "ש  שהבישול  מבושלת  מצה  מדין  ת 
דר  בðידון  שכן  כל  לחם,  מתורת  ומוציא  היתה  "האפיה  דלא  ת 

 .אפיה כלל רק טיגן את העיסה

  ' חלה שכתב דטעמא דר  'ש בפסחים ובהל"דברי הרא  'ג. והðה לכ
כר אזלא  קיימות  דפרוסות  וברייתא  אפיה  מבטל  דבישול    ' יוסי 

י "ח) שפסק עפ"שי  'י סי"טור וב  'ם (עי"מאיר, הם כשיטת הרא
ðת  "ל דבישול מבטל אפיה דס"סוגיא דפסחים הðל דכן הוא מסק

(לח:)    'ל דלמסקðא דסוגיא דלק" ה דס", ודלא כדעת הראבי'הגמ
יוסי כלל אלא טעמיה משום דבעיðן טעם מצה    ' ז טעמא דר"אי

  וליכא. 

ש סובר שהעיקר כמסקðת  "צ לומר כן, וגם הרא"אבל באמת אי
ל דשלקות מברך  "שאין בישול מבטל אפיה, דהא קיי  'לק  'הגמ

יוסי משום דבעיðן טעם מצה וליכא.    ' א, וטעמא דר"עליהם בפה
הראבי ותוס"וכדעת  ומ  'ה  הרא"פסחים.  על  "מ שפיר הקשה  ש 

כלל,  ת הרי היא דאפילו אם לא אפה את העיסה  "ת, דשיטת ר"ר
ש, דהא  "ז מקשה הרא "רק חלטו או טיגðו, מברך עליו המוציא. וע
  ' כהðא פירשו בדעת ר  'מיהת מבואר בסוגיא דפסחים דעולא ור



          ðו 

ואח המצה  אפה  ואם  אפיה  מבטל  דבישול  יצא  " יוסי  בשלה  כ 
ת מה לי שהבישול מבטל האפיה  " מתורת לחם. אשר מזה קשה לר

לו   יועיל  ומה  לחם.  לעשותו  מועילה  בישול  גם  הרי  הראשוðה 
יוסי, הרי עד כאן לא    'ז טעמא דר"שאי   'ת מה דמסקðת הגמ"לר

פ חזיðן  "פליגי הסוגיות אלא אם בישול מבטל אפיה, אבל זה עכ 
כהðא שאם הבישול היה מבטל להאפיה כבר לא   ' מדברי עולא ור

דלק וסוגיא  המוציא,  מברך  כ  'היה  דפליג  מציðו  במה  "לא  א 
הדבר   שסובר בעיקר  אבל  ראשוðה,  אפיה  מבטל  בישול  שאין 

כהðא.    'שבישול איðו עושה לחם זה שפיר ðשמע מדברי עולא ור
 .ת"ש על ר"ושפיר מקשה הרא

התוס "[ור כדברי  יפרש  עצמו  דר  'ת  (מא.)  מיירי    ' פסחים  יוסי 
יוסי דכיון שבישול    'ת, או דטעמא דר"בבלילתו רכה דבזה מודה ר

 ].ש"מבטל אפיה ðעשה מצה עשירה ע

ש  "ש כלל, שהרא"ד. ומעתה פשוט שאין כאן סתירה בדברי הרא
אזלא   קיימות  הפרוסות  דאין  שברייתא  שכתב  ובחלה  בפסחים 

יוסי    'כהðא הסוברים דטעמא דר  'מ, כתב כן אליבא דעולא ור"כר
לקבוע   באים  איðם  שם  דבריו  כי  אפיה.  מבטל  שבישול  משום 

שי על  להקשות  רק  קיימות,  פרוסות  בדין  בדין  "ר   'ההלכה  ת 
כהðא    'ז מדעת עולא ור"תחילתה עיסה וסופה סופגðין, ומקשה ע

 ðל. וכדי שלא יקשה  "שבישול מבטל אפיה ויוצא מתורת לחם וכ
ור דעולא  דטעמא  לומר  אפשר  איך  שע  'עליו  משום  י  "כהðא 

דפרוסות   מברייתא  עלייהו  יקשה  הא  לחם,  מתורת  יצא  בישול 
הרא  מבאר  לזה  דר"קיימות,  ועול  ' ש  דהברייתא  כהðא  יפרשו  א 

 .מ"דפרוסות קיימות אזלא כר

כהðא    ' היא דלא כר  'לק  'ש לבאר דמסקðת הגמ"ולא ðחית שם הרא
דר בטעמא  אי   'ועולא  כי  בעיקר " יוסי,  מוריד  ולא  מעלה  לא  ז 

 .ת"קושייתו על ר 

ש כאן שבא לקבוע הדין בפרוסות קיימות גופא, שפיר  "אבל הרא
  ' מברך המוציא, דאף שדעת רהביא לדיðא שאם הפרוסות קיימות  

יוסי שבישול מבטל אפיה, אבל אðן לא    'כהðא ועולא אליבא דר
  ' א, וטעמא דר"ל דשלקות מברך עליהם בפה"ל כן, דהא קיי"קיי

  (לח:).  'לק 'יוסי משום דבעיðן טעם מצה וליכא, וכמסקðת הגמ

הרא דברי  שהרי  לדבריðו,  ברורה  וראיה  ובהל"ה.  בפסחים    ' ש 
הר מדברי  מקורם  פ"חלה  ה"ש  חלה  הרא"א  שכתב  כמו  ש  "ה, 

ל ועוד ראיה  " ש כתב וז"ש בר"ש, וע"בהדיא שדבריו הם דברי הר 
פ  "דאין מברכין המוציא על דבר שðתבשל במשקין מההיא דסו 

פ שלא ðמחה  "ר יוסי דאין יוצאין ברקיק המבושל אע"כל שעה דא
אע התם  כדמוכח  לחם  מתורת  מבטלו  דר"שהבישול  פליג  "ג  מ 

קיי כר"עליה  עליו    'ל  מברכין  אין  הוא  לחם  דלאו  וכיון  יוסי 
כו כו  'המוציא  בזמן שהפרוסות    'והא דתðיא התם הכוסס חטה 

מ היא דלא אתי  "ההיא ר   ' קיימות בתחלה מברך עליו המוציא כו
קאמ ושמואל  לאפיה.  ליה  ומבטל  מברך  בישול  שלקות  התם  ר 

כר לה  מוקי  שהכל  עכ  'עליו  הר"יוסי  האחרוðים  "ל  ודבריו  ש. 

אין להם מובן, ועוד דבאמת דעת    'כ ושמואל קאמר התם כו"מש
לק בפה  'שמואל  עליהם  מברך  דשלקות  ברור  "(לח:)  אלא  א, 

ט הר"שðפלה  בדברי  וצ"ס  שלקות  " ש,  התם  קאמר  ושמואל  ל 
ð שרק עולא  "יוסי, וכוðתו כמש  ' א מוקי לה כר"מברכין עליו בפה

ר  'ור בדעת  שמפרשים  הם    'כהðא  אפיה,  מבטל  שבישול  יוסי 
מ, אבל לשמואל  "צריכים לאוקמה ברייתא דפרוסות קיימות כר 

ולדידיה  "דשלקות מברך עליהם בפה א, שאין הבישול מבטלם, 
ת,  "ש מכל זה על ר"מ מקשה הר" יוסי. ומ  'מתוקמא ברייתא גם לר

ור "דסוכ עולא  מדעת  שמעיðן  ולא    'ס  שðתבטלה  דעיסה  כהðא 
 .ח מצה"ע שאין יוצאים בו יד"ðאפה מעולם פשיטא לכו

 

  תחילתו עיסה 

חלה פ חייב בחלה,  "א מ"במשðה  ðחתום שעשה שאור לחלק  ז 
א בשל  אין  אם  שאור  להן  לעשות  לðחתום  שðתðו  מהן    ' ðשים 

כשיעור פטורה מן החלה. ובירושלמי ðחלקו בביאור המשðה דעת 
צ בחלה  להתחייב  מלאכה  דגמר  לקיש  בעלים "ריש  מדעת  ל 

אי ולכן  הðחתום  שיצרפן  דעת  על  ðתðו  לא  ר"והðשים  אבל    ' ח. 
ס אי"יוחðן  מלאכה  דגמר  ה"ל  רק  בעלים  דעת  דהמשðה  "צ  ט 

כ בðחתום אם לא  " ח, משא"משום שעיסה העשויה להתחלק אי
  ימצא קוðים לא יחלק את העיסה ולכן איðו ðחשב עשוי לחלק.

  ' ן הל"יוחðן וכן ðקט הרמב  ' ט פסק כר" ו בכורים הי" ם פ"והרמב
ד  " ח. (אבל דעת הראב"ר דעיסה העשויה להתחלק אי" חלה וש

שם דדוקא בðשים שðתðו עיסה לðחתום שאין חשש שמא יימלך  
וצ יימלך  חיישיðן שמא  לחלק  עיסה  העושה  אדם  סתם  ת  "אבל 

  ' ד סי" א יו"חזו  'יוחðן ודלא כריש לקיש, ועי  'שדבריו הם דלא כר
 ח.)"קצ

ה עיסה שתחילתה סופגðין וסופה סופגðין  "במשðה שם מע  "ב. וע
פטור מן החלה, תחילתה עיסה וסופה סופגðין תחילתה סופגðין  

  וסופה עיסה חייבת. ורבו הפירושים במשðה זו. 

חלה דתחילתה סופגðין הייðו שגלגל העיסה    'ן בהל"דעת הרמב
ה לטגðה  "על דעת שלא לאפותה בתðור אלא בחמה (ופשוט דה

בחמה.   אותה  אפה  שבפועל  הייðו  סופגðין  וסופה  לבשלה).  או 
ק דאם גלגל העיסה על דעת לאפותה בתðור (תחילתה עיסה)  "וה

חייבת אף דלבסוף אפה אותה בחמה (סופה סופגðין), וכן להיפך  
אם גלגלה על דעת לאפותה בחמה (תחילתה סופגðין) אבל לבסוף  
אפה אותה בתðור (סופה עיסה) חייבת. ורק אם גלגלה על דעת  

כן   עשה  וגם  סופגðין)  (תחילתה  בחמה  (סופה  לאפותה  לבסוף 
ו בכורים  "ם פ"גם הרמב  'סופגðין) הוא שפטורה. וðראה שכן פי

  ש."ג עיי"הי

בפסחים   כמבואר  בתðור  באפיה  תלוי  לחם  דשם  בזה  והביאור 
א בתðור  לחמן  ðשים  עשר  דואפו  מהקרא  שדרשו  לחם '(לז:)   ,



ðז     ל"ז ע"ב   
     

העשוי בתðור קרוי לחם, ולכן כל שגלגל על דעת לאפותה בתðור  
ואף שאח בחלה,  חיוב  "ðתחייב  לא פקע  כ ðמלך ואפאה בחמה 

כ לא ðתחייב  "חלה מחמת זה. ואם גלגל על דעת לאפותה בחמה א
ומ גלגול,  אח"בשעת  מעשה  " מ  בתðור  אותה  ואפה  כשðמלך  כ 

מוציא מיד מחשבה והוי כאילו גלגל על דעת כן וðתחייב. (ולכן  
  לא דמי לגלגל ביד הקדש.) 

ויש לעיין לדעת ריש לקיש הסובר דעיסה העשויה לחלק חייבת,  
לחלק   פשוט  אכן  זו.  משðה  יפרðס  איך  דעתו,  בתר  אזליðן  ולא 

ל לריש  " פ הוי לחם גמור וס"דהתם גבי עיסה העשויה לחלק עכ
לקיש דמחשבת חילוק איðו מועיל לפטור כיון דלמעשה היה שם  
שיעור בשעת גלגול, אבל הכא כל שדעתו שלא לאפותה בתðור  

  ז עיסת לחם כלל. "אי

ג. והðה לשיטה זו לא דיברה המשðה מעðין בלילה עבה ובלילה  
להתחייב   יכולה  רכה  דבלילה  ראיה  זו  ממשðה  לðו  ואין  רכה, 

בחי ובאמת  רבו    'בחלה.  בשיטת  הולך  (לז.)  פסחים  דוד  רביðו 
ן ומפורש בדבריו דהמשðה מיירי בבלילה עבה דוקא, אבל  "הרמב

ואי לחם  ðחשבת  איðה  לעולם  רכה  דעת  "בלילה  וכן  בחלה.  ח 
  המאירי שם. 

ר שיטת  ותחילתה  "ד.  עבה,  בלילה  הייðו  עיסה  דתחילתה  ת 
בתðור,  שðאפית  הייðו  עיסה  וסופה  רכה.  בלילה  הייðו  סופגðין 
וסופה סופגðין הייðו שðטגðה או ðתבשלה. ופירוש המשðה שעיסה 
שבלילה עבה לעולם חייבת אף שלבסוף טיגðה או בישלה. והגם  

ז מועיל לפוטרה כיון שבלילתה  " שמתחילה היה דעתו לטגðה אי 
חייבת   ðאפית בתðור  אזי אם  רכה  היתה עבה. אבל אם בלילתה 

ומבואר בתוס או ðתבשלה פטורה.  ðטגðה  ובשאר    'ואם  בסוגיין 
ר סבור  היה  דמתחילה  הוא  "ראשוðים  חלה  לעðין  דדוקא  ת 

שבלילה עבה חייבת אפילו בלא אפיה בתðור, אבל לעðין המוציא  
סוף מסיק דגם לעðין המוציא כל  בעיðן אפיה בתðור דוקא. אבל לב 

  שבלילתה עבה מברך עליה המוציא.

ט בבלילתו עבה חייב בחלה כיון  " ת מ"ן הקשה על ר"והðה הרמב
בעיסת  כמו  דעתו  בתר  אזליðן  לא  ולמה  לבשלה,  היה  שדעתו 

י שדעתו לתתה לכלבים לא חשיב לחם. אבל שיטת  "כלבים דע
ת ðראה דשם לחם איðו תלוי באפיה בתðור כלל, וכל שבלילתו  "ר

ועי בעצם.  לחם  הוי  סי  'עבה  הישר  ר"שמ  'בספר  כתב  ת  "ד 
אע"דבליל  לחם  חשיב  לחם  "ע  אלא  בעיðן  דלא  ðאפה  שלא  ג 

(ולפי דלר"הראוי ליאפות בתðור.  ע "ת בליל"ז מבואר מאד מה 
ע ראוי  "ר צריך אפיה בתðור, דבליל "בתðור ואילו בלילצ אפיה  "אי

 

כ ðעשית כלמודין, ודעת ריש  "יוחðן דאיðו פטור אא 'אכן באמת בירושלמי היא פלוגתא אם עיסת כלבים תלוי בדעת לחוד, או שצריך היכר, ודעת ר כח
ת יכול לסבור דבהא גופא "א מדרבðן משום מראית עין. אבל ר"יוחðן וריש לקיש לא אמרו כן כ  'ן מפרש דגם ר"לקיש שצריך ðתיðת מורסן, אכן הרמב

אבל אי"ז מספיק דהא לר' יוחðן עכ"פ ðפטר ע"י שעשאו כלמודין שהוא אחר הגלגול, וא"כ גם כאן יספיק לפטרו מה שאח"כ בישלו.    פליגי בירושלמי.
 ודוחק לומר דר"ת יסבור כריש לקיש וצריך ðתיðת מורסן בשעת גלגול.

ר צריך אפיה בתðור בפועל.) וממילא  "ליאפות בתðור, אבל בליל
דלא קשה מעיסת כלבים דהתם ודאי כל שדעתו לתתה לכלבים  

ז לחם בעצם אלא מאכל כלבים, אבל עיסה שבלילתה עבה "אי
  היא לחם בעצם ואף שðתבשל. 

הרמב הק"(אכן  בזה    'ן  וידובר  לכותח  העשוי  לחם  מדין  עוד 
  לקמן.) 

לכ ר  'אכן  דסבר  למה  יפה  עולה  לעðין  "זה  דאפילו  לבסוף  ת 
ע. אבל למה שהיה  "צ אפיה בתðור וסגי במה שבליל "המוציא אי

ת מתחילה דלברכת המוציא צריך אפיה בתðור דוקא, ורק  "סבור ר
בבליל סגי  ולכ"לעðין חלה  גלגול,  בשעת  לפי    ' ע משום שתלוי 

סברא זו באמת שם לחם תלוי באפיה בתðור, אלא דבשעת גלגול  
הרמב קושיית  ויקשה  בתðור.  שתיאפה  אפשר  מעיסת "עדיין  ן 

ת היה משום  "אבל ðראה דבאמת גם מתחילה טעמא דר   כחכלבים. 
צ אפיה בתðור  "דשם לחם תלוי במה שראוי ליאפות בתðור, ואי 

ד דזהו לעðין חיוב חלה, דכיון  "בפועל כלל. אלא דמתחילה היה ס
ðו תלוי באפיה "שתלוי בשעת גלגול מסתבר שהשם לחם לעðז אי

לחם   שם  דברים  לשאר  אבל  ליאפות.  שראוי  במה  אלא  בפועל 
ת דגם  "באמת תלוי באפיה בתðור בפועל. עד שלבסוף החליט ר

איðו תלוי אלא במה   וחיוב מצה שם לחם  לעðין ברכת המוציא 
בעיðן   רכה  בבלילה  (ורק  עבה.  בלילה  דהייðו  ליאפות  שראוי 

  שðאפית בתðור בפועל.) 

הר  שיטת  והðה  הרמב"ה.  לשיטת  קרובה  שם  חלה  אבל  "ש  ן, 
ש מתחילה הביא  "שיטות חלוקות הן. דהðה הר  'באמת ðראה שב

ת דתחילתה סופגðין הייðו בלילה רכה וסופה סופגðין הייðו  "ר 'פי
ת מהא דהעושה  "שטיגðה או בישלה. אלא שמקשה על שיטת ר

כ אם דעתו היה  "עיסה על מðת לחלק, הרי דאזליðן בתר דעתו, וא
מתחילה   דעתו  דאם  מסיק  ולכן  בחלה.  חייב  יהיה  למה  לטגðה 

ומתðי פטור,  באמת  סופגðין  לעשותה  דתחילתה    'היתה  דקאמר 
  עיסה וסופה סופגðין חייבת מיירי בðמלך. 

הר "ומ דאף  משמע  לעðין  "מ  אבל  בðמלך  להמשðה  דמוקי  ש 
לר וכן  "פירושא דתחילתה סופגðין מודה  רכה.  ת דהייðו בלילה 

חלה וכן בפסחים (לז.) הסכים עם    'ש שבהל"ðראה מבואר מהרא
מ בסוגיין כתב דטרוקðין חייבין אף שבלילתן רכה  "ש, ומ "הר  'פי

  דהוי כתחילתה סופגðין וסופה עיסה. 



          ðח 

דתחילתה סופגðין הייðו שמתחילה    'ן שפי"הרמב  'וזה דלא כפי
  היתה דעתו לטגðה. 

ר אם אפאה לבסוף חייבת בחלה, שהרי  "ז מוכרח דגם בליל"ולפי
שכתב   דוד  כרביðו  ודלא  עיסה.  וסופה  סופגðין  תחילתה  זהו 

  ן דבלילה רכה לעולם פטורה מן החלה. "בשיטת הרמב

וצריך להבין כיון שגם בלילה רכה חייבת אם אפאה לבסוף, וגם  
בלילה עבה פטורה אם מתחילה היתה דעתו לטגðה או לבשלה,  

ולמה  "א עבה  בלילה  לבין  רכה  בלילה  בין  באמת  חילוק  אין  כ 
הזכירה המשðה תחילתה עיסה או סופגðין כלל שהרי הכל אחד  
ואיðו תלוי אלא בסופה. אבל באמת חלוקים טובא, דבבלילה עבה 

פ לאפותה חייב אף שלא ðאפית לבסוף, אבל  "אם היה דעתו עכ
אי לאפותה  דעתו  רכה אפילו אם היה  ðאפית  " ח אא"בבלילה  כ 

בפועל, שהרי זהו דין תחילתה סופגðין וסופה עיסה. וכמו דחזיðן  
אי"לר עבה  דבבלילה  ליאפות,  "ת  שראוי  במה  וסגי  אפיה  צ 

בפועל, אפיה  צריך  רכה  הר"ה  ובבלילה  לדעת  דכותיה   ð"  .ש
ת כל "ש הוא רק בזה דלר"ת לבין שיטת הר"והחילוק בין שיטת ר

ל שצריך  "ש ס"צ אפילו דעת לאפותה, אבל הר"שראוי ליאפות אי
  גם שתהיה דעתו לאפותה  לבסוף.

ן גם ביסודה.  "ש שוðה משיטת הרמב"ז ðראה ששיטת הר"ו. ולפי 
ן החילוק בין עיסת לחם לבין עיסת סופגðין ðקבע  "דלשיטת הרמב

י דעתו. דכל שדעתו לאפותה ðחשב עיסה, וכל שדעתו לטגðה  "ע
א עיסה שתחילתה "ðחשב סופגðין. ולדעתו זהו כוðת המשðה במש

  י שדעתו לטגðה ðחשב העיסה לסופגðין בעצם."סופגðין, הייðו דע

ע, ולדעתו זהו  "י שבליל"ש השם עיסת לחם ðקבע ע"כ להר "משא
עבה.   שבלילתה  הייðו  עיסה  שתחילתה  עיסה  המשðה  פירוש 
דבלילה עבה ראוי ליאפות בתðור וזהו גדר עיסה. רק שðאמר בזה  

  תðאי דהייðו שתהיה דעתו שתיאפה לבסוף.

ן מה שחיוב חלה תלוי בשם לחם "והביאור בזה ðראה דלהרמב
ממðה  שעושים  עיסה  בעצם,  לחם  עיסת  שתהיה  דבעיðן  עðיðו 

ש העיסה כשלעצמה  "ל. אבל להר" י דעתו וכð"לחם, וזה ðקבע ע
לעולם איðה לחם, אלא תðאי הוא שתהיה סופה לחם, והוא מתðאי  

כ מתðאי החיוב,  "החיוב, ודומה למה שצריך שיעור חלה שהוא ג
וכמו דלעðין שיעור חלה בעיðן שבשעת גלגול יהיה שם שיעור 

בעיðן   ה וגם  אפיה,  קודם  לחלקה  שלא  דעתו  כותיה  "שתהיה   ð
ממש בעיðן שבשעת גלגול יהיה ראוי לאפיה וגם שתהיה דעתו  

  לאפותה.

ת סובר דבלילה עבה היא לחם בעצם ואיðו תלוי באפיה  "(ואילו ר
ðור כלל וכðל.) " בת  

דהðה הרמב"ולפי ðאה,  דקדוק  יש כאן  ן הביא ראיה דאזליðן  "ז 
כר (ודלא  דעתו  ואילו הר"בתר  כלבים,  ש הביא  "ת) מדין עיסת 

ðת לחלק. ולðן בתר דעתו מדין העושה עיסה על מðל  " ראיה דאזלי

להרמב כי  מאד,  הוא  "מכוון  לטגðה  דעתו  כשהיה  ן מה שפטור 
ז עיסת לחם כלל. ודמי לעושה עיסה  "משום שדעתו קובעת שאי

ז לחם אלא מאכל כלבים.  "על דעת כלבים, שדעתו קובעת שאי
ש מה שפטור כשהיה דעתו לטגðה הוא משום שדעתו  "אבל להר

ודמי ממש לעושה   יתקיים תðאי החיוב בשעת אפיה,  היה שלא 
  עיסה על מðת לחלק. 

ש דהטעם שפטור כשדעתו לטגðה משום שהיה  "ז. ויש לעיין להר
דעתו שלא לקיים תðאי החיוב, ודמי לעושה עיסה על מðת לחלק,  

כ לריש לקיש הסובר דהעושה עיסה על מðת לחלק חייב איך  "א
מ דלדידיה המשðה לא  "ש לק"יפרðס משðה זו. אבל באמת להר 

ש בעצמו מוקי לה בðמלך, אבל  " הזכירה עðין דעת כלל, רק הר
כל   ðמלך,  בלא  אפילו  תתפרש  באמת  המשðה  לקיש  לריש 

  שבלילתו עבה חייבת. 

ן דתחילתה סופגðין פירושו שהיתה דעתו לטגðה,  "אבל להרמב
כ מפורש במשðה דאזליðן בתר דעתו, ויקשה לריש לקיש. אלא  "א

צ  "דריש לקיש קאמר דאי   'מ וכמה שביארðו לעי"ן לק" דלהרמב
שם   עצם  לעðין  אבל  אפיה,  בשעת  החיוב  תðאי  שיתקיימו  דעת 
לחם גם ריש לקיש מודה דאזליðן בתר דעתו, כדמוכח מדין עיסת 

  כלבים. 

והðה גבי עיסת כלבים דעת ריש לקיש דבעיðן ðתן לתוכה מורסן.  
סגי  "והרמב דמדאורייתא  מודה  לקיש  ריש  גם  דבאמת  כתב  ן 

בדעתו לחוד רק מדרבðן צריך שיתן מורסן משום מראית עין. אבל  
ðתיðת מורסן לא  "ש על הך משðה דעיסת כלבים כתב שע"הר י 

כ גם ריש לקיש  "ן ע"חזיא לרועים. ואזלי לשיטתייהו, דלהרמב
מודה דלעðין עיקר קביעת שם לחם אזליðן בתר דעתו, שהרי זהו  

ש המשðה דתחילתה סופגðין  "כ להר"דין תחילתה סופגðין. משא
לא דיברה מעðין דעת, ושפיר יתכן דלריש לקיש דלא אזליðן בתר  

ה דלא אזליðן בתר דעתו  "מ לחלק ה"דעתו לעðין העושה עיסה ע
כ  "ל דעיסת כלבים חייבת מעיקר הדין אא "סלעðין שם לחם. ולכן  

  ðתן בה מורסן דלא חזיא לרועים. 

  וע"ע לק' בעðין שיטת ר"ת בתחילתו עיסה.

  

  כובא דארעא 

בחלה,   חייבת  דארעא  דכובא  וגירסתו  הרא"ש  שיטת  הðה 
ומברכים עליו במ"מ אא"כ קבע עליו סעודה דאז מברך המוציא,  

  ואדם יוצא בו יד"ח בפסח.

והביאור בפשיטות כמש"כ הב"י (קס"ח) לעðין פת הבאה בכסðין,  
והביא ראיה דהרי שי' הרמב"ם דפהב"כ הייðו    –דחייבת בחלה  

שðילושה ביין או שמן ודבש, והרי עיסה שðילושה במ"פ חייבת 
בחלה   כמפורש  עליה    – בחלה  לקבוע  הדרך  שאין  כיון  ומ"מ 



ðט     ל"ז ע"ב   
     

סעודה לא תקðו לברך עליה במ"מ אא"כ קבע סעודה עליה. וא"כ  
וחייב בחלה,   הוא  כובא דארעא דאמðם לחם  דכותה לעðין   ð"ה
ואדם יוצא יד"ח בפסח, ומ"מ אין הדרך לקבוע עליו סעודה ולכן  

  ברכתו במ"מ אא"כ קבע עליו סעודה. 

ב. וכן ðראה דעת הרמב"ם שכתב בהל' ברכות (פ"ג ה"ט) דעיסה  
שðאפת בקרקע מברך עליה במ"מ ואם קבע עליה סעודה מברך  
המוציא, ובפירוש דימה אותה לפת הבאה בכסðין עיי"ש, ואילו  
לעðין חלה פסק בהל' בכורים (פ"ו הי"ב) דעיסה שðאפת בקרקע 

  חייבת בחלה. 

מן   פטור  דארעא  דכובא  הגאוðים  שגי'  הביא  הריטב"א  אבל  ג. 
החלה, וקשה א"כ איðו לחם ואיך יוצא בו יד"ח מצה, ואיך מועיל  
  קביעת סעודה עליו לברך המוציא לחם מן הארץ כיון שאיðו לחם. 

דליכא   דכיון  וז"ל  במש"כ  הדבר  ביאר  שהריטב"א  ðראה  אבל 
חלה   לעðין  מיוחדת  סברא  שזו  ויל"פ  עכ"ל,  פטורה  כלל  גלגול 
דכיון שחיוב חלה חל בשעת גלגול, ובכובא דארעא ליכא גלגול,  
לכן ל"ש בו חיוב חלה, אף דבעצם לחם הוא לשאר דברים, ויוצא  

וציא. (ומה שמברך  בו יד"ח מצה, ואם קבע עליו סעודה מברך המ 
במ"מ כשלא קבע עליו סעודה הוא כמו בפת הבאה בכסðין משום  

  שאין הדרך לקבוע עליו סעודה.) 

ואפשר דזהו גם ביאור שיטת רביðו דוד בפסחים (לז.) דס"ל דכל  
  שבלילתה רכה פטורה מן החלה עיי"ש.

כובא   גורס  איðו  יוðה  דרביðו  יוðה,  רביðו  בשיטת  יל"ע  אבל  ד. 
אלא דמפרש כלל,  בסוגיין  רש"י)   דארעא  דארעא    (בשם  גובלא 

בטריתא) כמו שפרש"י לפðיðו להא    בגמ'  (שהוא הפירוש הראשון
דכובא דארעא דעושה גומא בתוך הכירה כו', ומביא ב' גירסאות  

חייבת בחלה או פטורה מן החלה. ובדברי אביי ורב    זו  אם טריתא
דארעא"  יוסף   "כובא  דארעא"במקום  "טריתא  וטריתא  גורס   ,

מברך עליה במ"מ ואם קבע עליה סעודה מברך  ש  דארעא זו היא
חייבת  טריתא  המוציא, ואדם יוצא בה יד"ח בפסח. והקשה לגי' ד

  מברך עליה במ"מ, ותי' דלאותה גירסא אמר רב יוסף דבחלה למה  
גווðי טריתא איכא, האחד בכלי  ע  דטריתא חייבת בחלה "כ תרי 

וחייבת בחלה וברכתה המוציא, והאחד בקרקע ופטורה מן החלה  
דכיון שðעשית בקרקע אין בלילתה עבה כשאר עיסות, וברכתה 

  במ"מ, אא"כ קבע עליה סעודה. ואדם יוצא בה יד"ח בפסח.

ומבואר דעל עצם מה דס"ל לגירסא זו דטריתא חייבת בחלה לא  
א"כ  קשיא לי' הא ל"ש בה גלגול, רק הקשה כיון דחייבת בחלה  

למה מברך עליה במ"מ. ואין הקושיא מובðת והרי מ"ש  ולחם  היא  
וכמו   במ"מ  ברכתה  ומ"מ  בחלה  דחייבת  בכסðין  הבאה  מפת 

  שביאר הב"י משום שאין הדרך לקבוע עליה סעודה.

דתרי גווðי טריתא איכא, והטריתא    צו תר"יועו"ק לפי מה שתיר
"כ איðה לחם,  אשמברכין עליה במ"מ באמת פטורה מן החלה, ו

  ואיך יברך והרי איðה לחם  וא"כ מה יועיל לקבוע עליה סעודה,  
למה יוצא בה  לחם מן הארץ. וגם כיון שאיðה לחם  המוציא  בשקר  

  יד"ח בפסח. 

בתחילת   תר"י  בדברי  לדייק  שיש  מה  בהקדם  בזה  וðראה  ה. 
וז"ל   כתב  החלה  מן  פטורה  דטריתא  הגירסא  כשביאר  הסוגיא 
דכיון שאי"ז דרך גלגול ואין דרך לעשותו לאכילת קבע פטור מן  
החלה עכ"ל. וצריך להבין מהו צירוף הטעמים בזה, שאיðו דרך  

  גלגול ושאין הדרך לעשותו לאכילת קבע.

וðראה הביאור בזה, דמה שאין הדרך לעשותו לאכילת קבע הוא  
מחמת פחיתות הלחם שלא ðתגלגל כשאר עיסות, ולכן איðו חשוב  

דלא חשיב לחם  - ומחמת אילקבוע עליו סעודה,   הוא  חשיבותו 
  ופטור מן החלה.

ולכן ברכתו במ"מ דהרי איðו חשוב להקרא לחם. אבל אם קבע 
  עליו סעודה אחשביה, וðעשה לחם, וברכתו המוציא. 

ומה שיוצא בו יד"ח מצה היה אפש"ל דהמצוה אחשביה, ויותר  
דגיש מר בר רב  ה כמו ש( ðראה דלעðין מצה דכתיב ביה לחם עוðי 

  כל שהוא גרוע עדיף טפי.  )אשי

ðבדל טריתאובזה  ד  ת  בכסðין,  הבאה  הבאה  אמðם  מפת  פת  גם 
לא   הפוך,  מטעם  אבל  סעודה  עליה  לקבוע  הדרך  איך  בכסðין 
מחמת שאיðו חשוב אלא מחמת שהוא חשוב מאד ואוכלים ממðו  

  לאכילת קבע. הרבה  מעט למעדðים ולא 

אלא   לחם,  היא  דבודאי  בחלה,  חייבת  בכסðין  הבאה  פת  ולכן 
ברכת    המעט ולכן לא קבעו עלי  ה אוכלים ממð  השמחמת חשיבות

  המוציא אא"כ אוכל כשיעור שאחרים קובעים עליו סעודה. 

ברכת טריתא  אי  האבל  מחמת    הבוחש   הדאיð  החשיבות-במ"מ 
עלי שקבע  ע"י  אחשבה  אא"כ  לחם,  ולכן    הלהקרא  סעודה, 

ד  לתר"י  להו  (אא"כ  פשיטא  המוציא  לעðין  לחם  שאיðה  כמו 
  אחשביה) כך איðה לחם לעðין חיוב חלה. 

ו. והðה פשטות דברי הטור (קס"ח) משמע שפסק דכובא דארעא  
חייב בחלה ומברך עליו המוציא, ואילו טריתא (שמתפשט ע"ג  
עליה   קבע  אא"כ  במ"מ  עליה  ומברך  החלה  מן  פטורה  הכירה) 

  סעודה דאז מברך המוציא, ואדם יוצא בה יד"ח בפסח.

דלעðין כובא דארעא הוא שאמר    והב"י תמה עליו דהוא ðגד הגמ'
לאביי   יוסף  ולכן  רב  סעודה.  עליו  קבע  אא"כ  במ"מ  שברכתו 

דברי הטור מפשטם וכתב דמש"כ דאם קבע עליו  הב"י את  הוציא  
ב יוצא  ואדם  המוציא,  מברך  קאי    וסעודה  לא  בפסח,  יד"ח 

, ומש"כ לעיל  שדיבור בו לעיל מיðיה  דארעא   אטריתא אלא אכובא
סעודה   עליו  קבע  אם  כוðתו  המוציא  מברך  דארעא  כובא  דעל 

  דוקא.



          ס

שמא   דברי  אבל  לקיים  ד  כפשוטם  הטוריש  בתחילת וðאמר 
גורס   שהם  הסוגיא  חייבדטרוקðין  דארעא  כגי'  ( בחלה    יןכובא 

יוסף  )הרא"ש ורב  דאביי  בהא  הסוגיא  ובסוף  ד,  "טריתא  גורס 
סעודה   עליה  קבע  אא"כ  במ"מ  עליה  מברך  כגירסת  (דארעא" 

אלא  הטור כן.  . ושמא גם בדברי הרא"ש גרס  ורביðו יוðה)  הרי"ף
כתב    (שמיוחס לבעל הטורים)   שקשה ע"ז דבקיצור פסקי הרא"ש

כדברי הב"י וכדברי הרא"ש שלפðיðו דכובא דארעא חייב בחלה  
  וברכתו במ"מ אא"כ קבע עליו סעודה, וצ"ע. 

כב"י    –עכ"פ אם דברי הטור הם כפשטם   א"כ שיטתו    –ודלא 
ל גריעותו  קרובה  שמחמת  לחם  של  מציאות  דיש  תר"י,  שיטת 

סעודה   עליו  קבע  אם  ומ"מ  במ"מ,  וברכתו  החלה,  מן  פטור 
  אחשביה ומברך עליו המוציא, וגם יוצא בו יד"ח מצה.

  ה ז. ויש לדייק דלעðין פת הבאה בכסðין כתב הטור דמברך עלי
המוציא אם אכל שיעור שאחרים קובעים עליו סעודה, והמקור  
(וכן לעðין לחמðיות   (מב.), אבל לעðין טריתא  מדברי הגמ' לק' 

סעודה מברך    םשג"כ בלילתם רכה עיי"ש) כתב שאם קבע עליה
ולא כתב שאכל שיעור שאחרים קובעים עליו סעודה ,  המוציא, 

  ומשמע דאיðו תלוי באחרים אלא בו.

ולמבואר הוא מדוייק מאד, דפת הבאה בכסðין היא לחם חשוב,  
מעט   ממðו  שאוכלים  משום  הוא  במ"מ  עליה  שמברך  ומה 
הוא   ולכן  כמו שאוכלים לקביעות סעודה,  הרבה  ולא  למעדðים 

שאחרים קובעים עליו סעודה    כמות גדולהתלוי בכמות, ואם אכל  
ðאי (יותðוכן לחמ) (כדחזיðן  לחם    ה מברך המוציא. אבל טריתא 

החלה)   מן  גריעותדפטורה  שמחמת  עלי  ן אי  ה משום    ה קובעים 
סעודתו    ה , ולכן אם הוא קבע עליוירדה מחשיבות לחם  סעודה

  אחשבה וðעשה לחם. 

גם השו"ע שיðה בלשוðו דגבי פת הבאה בכסðין כתב שאם אכל  
שיעור שאחרים קובעים עליו סעודה מברך המוציא, ואילו לעðין  

דארעא   עליולחמðיות  כובא  קבע  דאם  מברך    הםכתב  סעודה 
המוציא. וגם בדבריו יל"פ כן, דאף דהשו"ע ס"ל דכובא דארעא  
חייב בחלה, וא"כ לחם הוא, אבל מה שאין מברכים עליו המוציא  

אין הדרך לקבוע ומחמת גריעותו    סוכ"ס הוא מחמת שהוא גרוע
אם   ולכן  סעודה,  מברך  הוא  עליו  סעודה  עליו  וקבע  אחשיבה 

חשוב ומה שאין מברכין  גמור ו  לחם  אהיהמוציא, משא"כ פהב"כ  
לאכל  העלי שהדרך  משום  הוא  ולכן    ההמוציא  למעדðים  מעט 

שð"ב ðקט דהכל אחד וגם  האכילה וכð"ל. (אבל המ  כמותתלוי ב
 בכובא דארעא תלוי בשיעור שאחרים קובעים עליו סעודה.) 

  

 בתחילתו עיסה   ת " יטת ר ש 

ת דרק לעðין חלה מועיל  "ד לר"ה לחם. כתבו דמתחילה ס"ד  'תוס
בלילתו עבה לחייב אפילו אם סופו סופגðין דתליא בשעת גלגול  

מחבת   מðחת  על  דמברך  מהא  הוכיח  לבסוף  דגם  אבל  המוציא 
 לעðין ברכות כל שתחילתו עיסה מברך המוציא. 

ר  ' ולכ סברת  לפי  איðו  "כי  המוציא  דמברך  טעמא  האחרוðה  ת 
גלגול   בשעת  ðתחייב  שכבר  ר  –משום  סבור  שהיה  ת  "כמו 

ע  –מתחילה   אלא  לברכה,  גלגול  עðין  מה  סברתו  "שהרי  כ 
אע לחם  חשיבא  עבה  שבלילתה  כל  שבעצם  שלא  "האחרוðה  ג 

דה וממילא  אי"ðאפה בתðור.  לעðין מה שחייב בחלה כבר  צ  "ה 
לומר כמה שאמר מתחילה דטעמא משום שðתחייב בשעת גלגול, 

 א משום שהוא לחם בעצם."כ

עוד ממה שðקטו בפשיטות התוס ד  'וכן מוכח  (לו:)  ה "פסחים 
ת כל שתחילתו עיסה היה "ה אבל, דלשיטת ר"פרט, ושם (מא.) ד 

ח מצה אפילו אם בשלו לבסוף, אלמלא שהוא מצה  " יוצא בה יד
 עשירה.

ד הביא ראיה לשיטתו מחלוט  "שמ   'ת עצמו בספר הישר סי"ור
ח מצה רק מטעם מצה עשירה כמבואר בפסחים  "דאין יוצא בה יד 

את לחם  דחשיב  אלמא  מה  "(לו:),  דמועיל  מבואר  הרי  ד. 
דלכ [רק  גמור.  לחם  להחשב  עבה  א  'שבלילתו  דבסי"סותר   'ע 

ש וחלוט של בעלי  "דהוא חלוט של בעלי בתים עי שם כתב  "תק
 ע.] "ד וצ"שמ 'כ בעצמו בסי"בתים הרי בלילתו רכה כמש

  " וחלוט שלðו לחם גמור הוא"ת בספר הישר שם  "ובפרט דלשון ר
 ש."ע

דע וז"ש בסה"ועוד  ואפילו לר" י  יד  'ל  יוצא בה  ח  " יהודה אדם 
יהודה לחם האפוי    'דמאי דקמפרש רבא בשילהי שמעתא (לז:) לר

בתðור אחד קרוי לחם זהו באותן סופגðין ודובשðין שבלילתן רכה  
פ  "י אלפס כדי שיקרוש... וה"י תðור אלא ע"דלא אפשר תחילתו ע

ע  'ר לחם  קרוי  אחד  בתðור  לאפות  הראוי  הייðו  " יהודה לחם  כ. 
איך אפש"דהיה קשה לר לחם  "ת  דכל שתחילתו עיסה חשיב  ל 

ר  'אפי הא  באלפס  העשוי    'עשאו  דלחם  דריש  קא  קרא  יהודה 
בתðור קרוי לחם. ומתרץ דהכוðה ללחם שראוי לאפות בתðור. ואם  

לעðין חלה בתר שעת גלגול ובשעת   'ת דאזלי"איתא דטעמא דר
כ לא היה צריך  "וחל עליו חיוב חלה א גלגול היה ראוי לאפות  

ר דכוðת  לחם.    'לדחוק  קרוי  בתðור  לאפות  הראוי  דלחם  יהודה 
מ  "דלעולם ðאמר שרק לחם שðאפה בתðור בפועל קרוי לחם, ומ

כל שבלילתו עבה והיה עומד לאפות בתðור ולהיעשות לחם כבר  
ת  "כ דדעת ר"ðתחייב בחלה, אף שלבסוף לא ðעשה לחם. אלא ע

 שכל שבלילתו עבה חשיב לחם בעצם, אף שלא ðאפה בתðור. 

ל במעשי אלפס אם חייבים " יוחðן ור  'פסחים (לז.) ðחלקו ר  'ובגמ
י  "ת בסה"כ ר" ת הוא מתפרש בבלילתו רכה כמש"ר  'בחלה ולשי

הגמ ומקשה  לר  'שם.  באלפס  " שם  העשויה  דמצה  מברייתא  ל 
דלמא התם    'הגמ  'השפת אמת מאי מק  'ח פסח. והק"יוצא בה יד 

כ  " ת עצמו חש לתרץ זה במש"בבלילתו עבה מיירי. אבל באמת ר
מצה שאיðה יכולה    'ל ומצה העשוי באלפס פי" בספר הישר שם וז



סא    ל"ז ע"ב   
     

ע אלא  עכ"ליעשות  רכה  דבלילתו  אלפס  מוכח  "י  מזה  וגם  ל. 
ת משום שכבר ðתחייב בשעת גלגול  "ð דאם היה טעמא דר "כמש

  ' א דלעðין מצה מה יועיל זה ובעי"לא היה מקום לקושיית השפ
ס דאם בבלילתו רכה לא ðקבע " הש  'כ שפיר מק" לחם ממש וא

לחם ע וממה    'ה במצה אפי"י אלפס ה"עליו שם  בלילתו עבה. 
ר  רכה  "דחש  דמיירי במצה שבלילתו  ולפרש  זו  ת לתרץ קושיא 

 למדðו דסובר דבלילתו עבה חשיב לחם בעצם.

ע והðה  בתוס"ב.  דוירמשיי  'ע  אע"כתבו  בחלה  "ש  דחייבין  ג 
וכ  דðהמא  תוריתא  לו  שאין  מהמוציא  בשם  "פטורין  המרדכי  כ 

כיון שאין לו תוריתא דðהמא לאו לחם   ' ן. ולכ"ת לעðין לאקשי"ר
ע בחלה  שחייב  ומה  גלגול.  " הוא,  שעת  בתר  דאזליðן  משום  כ 

ðן בתר שעת גלגול, הא משי 'ל להתוס" וקשה דמðת  "ר 'זה דאזלי
ת תחילתו עיסה וסופו סופגðין לחם  "א להוכיח זה דלמסקðת ר"א

 גמור הוא. 

ר מדברי  בסה"[ואדרבא  דאזליðן "ת  הסברא  ליה  דלית  י משמע 
גלגול, כי הוא מביא מהמשðה בחלה דתחילתו עיסה בתר שעת  

שאח אף  בחלה  ע" חייב  וכותב  סופגðין,  ðעשה  וז" כ  ומצה  "ז  ל 
פי באילפס  ידי    'העשוי  על  אלא  ליעשות  יכולה  שאיðה  מצה 

ש, ומבואר שמהמשðה בחלה  "ל ע"עכ   'אילפס דבלילתה רכה כו
ומזה לבד מכריח   חייב בחלה,  הדין שבלילתו עבה  הוא מוכיח 
שמצה העשויה באלפס הייðו שבלילתו רכה. ומה ראיה היא זו הא  

ת מביא ממה  "חלה שאðי דכבר ðתחייב בשעת גלגול. ואם היה ר
שמברך המוציא על מðחת מחבת, להוכיח שבלילתו עבה חשיב  
לומר  ההכרח  מבואר  היה  שפיר  בשמן,  שðטגן  אף  בעצם  לחם 

הישר    ת בספר"שמצה העשוי באלפס מיירי בבלילתו רכה. אבל ר
איðו מזכיר זה כלל, ומשמע שהמשðה בחלה דתחילתו עיסה חייב  

 

ת בספר הישר) ומתרץ דתחילתו עיסה חשוב לחם לעðין מצה  "(אבל לא הביא שם לשון ר  ) ו "ט   'מועד סי( ובעיקר הקושיא דן בספר אשר לשלמה   כט
ת "ד, ואפשר דגם ר"א דחלה ה"ש פ"כ דמלחם ולא כל לחם, ומובא בר"וברכה אבל לעðין חלה איðו לחם, דבספרי זוטא ממעטיðן חלוט מחלה מגזיה

כ דמלחם ולא כל לחם אם בשעת גלגול לא היה "מ בגזיה" כ דאזליðן בתר שעת גלגול (וðפק"מ חייב בחלה וע "מודה לזה, ואפילו בבלילתו עבה, ומ
ת תרתי קאמר, חדא דלעðין המוציא ומצה תחילתו עיסה וסופו סופגðין הוא לחם בעצם. ועוד דאף דלעðין חלה באמת איðו לחם "כשיעור). ðמצא שר

 ðי הוא שמכריח ר"(בספרי זוטא) מלחם ולא כל לחם, אבל מ  'ז דרשי"בעצם, דלעðתחייב בשעת גלגול. ומהדין הזה השðת דהוא  "מ חייב בחלה כיון ש
ת  "ת, דתמוה הא חלה עיקרו מה"ברכות הביא גם שיטת ר   'ת, ואילו בהל"ע דלעðין חלה סתם דלא כר"ש מיישב בזה פסקי השו "ש. וע "הדין בוירמשלי

ת כיון  " ע דלא כר "ת דאזליðן בתר שעת גלגול, ובזה סתם השו "ר  'י דרכו דהם שðי דיðים ðפרדים, חדא שי" והיה צריך לחוש שם יותר. ומיישב עפ
ז ליכא פירכא, "ז מעושה עיסה על מðת לחלק ומלחם העשוי לכותח. ועוד דין דלעðין המוציא ומצה הוא לחם בעצם, וע"ש הקשו ע "ש והרא"שהר

  ד."את

 ðסתר מדברי ר "אבל לעð הו,  האשר לשלמה  י שהביא ראיה לשיטתו מדין חלוט גבי מצה, ולדברי  "ת בסה"ד הואðיð מה ראיה היא זו, הא תרי טעמי
ת לפרש דרשא "דלגבי מצה כל שבלילתו עבה הוא לחם בעצם, ואילו לגבי חלה באמת איðו לחם רק ðתחייב בשעת גלגול. וכן ðסתר ממה שהוצרך ר 

מייתי דרשא זו לעðין חלה, הרי דגם לעðין חלה כל שבלילתו עבה וראוי לאפות בתðור   ', והגמ'דהכוðה שראוי לתðור א  'דלחם העשוי בתðור אחד כו 
 ðן לר 'ל. (ועוד דבגמ"חשוב לחם בעצם וככל הðיא מצה של אלפס יוצא בה יד"פסחים (מא.) מקשיðח, "ל הסובר דמעשה אלפס פטור מחלה מהא דת

מיעוט דמלחם ולא כל לחם. ויש ליישב דהמיעוט הוא לעðין בלילתו עבה שעשאו    'ולדברי האשר לשלמה מאי קושיא היא, הא שאðי חלה שיש לגבי
ילתו חלוט (וכגון שלא היה בו כשיעור בשעת גלגול דלא חל החיוב בשעת גלגול) בזה יש חילוק דלעðין מצה חשיב לחם ולא לעðין חלה, אבל דבר שבל

ת  "מ מדברי ר"כ לא חשוב כתðור לעðין מצה. ומ"י תðור גם לעðין מצה, ואם אלפס לא חשיב תðור לעðין חלה כמו " א ע "רכה בודאי איðו ðעשה לחם כ
  ש לחם לחם. "מ דרשיðן גז " ל.) גם תמוה לחלק בין חלה למצה דבכ"י לא משמע כדבריו וכð "בסה

בחלה מוכיחה שבלילתו עבה הוא לחם בעצם. ומבואר דלית ליה  
 הסברא דכבר ðתחייב בשעת גלגול.] 

בסו כתב  שם  הישר  וז"ובספר  דפרטרש  "ד  שמעיðן  מהכא  ל 
ורושולש חייבות בחלה ובהמוציא והוא דאיכא תוריתא דðהמא.  

עכ דðהמא  תוריתא  דליכא  המוציא  מן  פטורין  ל.  "וירמישלש 
ש פטורין מן המוציא, ולא כתב שפטורין גם  "כ דוירמישל"וממש

והמרדכי דבאמת חייבים    'כ משמע קצת כדברי התוס"מחלה, ג
 ל. "כð 'בחלה, וק

ש מעיסת כלבים דאזליðן בתר דעתו לעðין קביעת שם  "ועוד דמ
  ' ð לכ"ש שאין להם תוד"ð כיון שדעתו לעשותה וירמשיי"לחם, וה

  כטהוא כאילו היה דעתו להאכילה לכלבים. 

ת מהא דהעושה עיסה על  "ש הקשה על ר"ל בזה, דהðה הר"ג. וי
מעיסת    'ן הק"מðת לחלק דפטור, הרי דאזליðן בתר דעתו. והרמב

ד דעיסה העשויה לכלבים  "כלבים שפטורה ובירושלמי איכא מ
  'יוחðן דפי  ' היא עיסה גמורה אלא שדעתו לתתה לכלבים. (וגם ר

שפי לקיש  וריש  כלמודין,  מפרש    'שעשאה  מורסן,  בה  שðתן 
רק מדרבðן משום מראית עין או משום    'ן דלא פליגי מדאו"הרמב

  אחלופי.) הרי שמועיל דעתו. 

דלר איðו תלוי  "ת אי"אכן כבר ביארðו  דהוא סובר דשם לחם  ק 
ת  "באפיה בתðור אלא בבלילה עבה לחוד.  והחילוק בין סברת ר

מעיקרא לבין סברתו לבסוף דמתחילה סבר דרק לעðין חלה השם  
לחם   השם  המוציא  לעðין  אבל  לחוד,  עבה  בבלילה  תלוי  לחם 



          סב 

מצריך אפיה בתðור. ולבסוף סבר דגם לעðין המוציא השם לחם  
  תלוי בבלילה לחוד. 

כ  "ת השם לחם חל בשעת גלגול, א "וממוצא הדברים דלדעת ר
שאח כשעשה  "מה  וירמשליכ  עליה  "אותה  מברך  איðו  כבר  ש 

הר  וא "המוציא  דמעיקרא.  לחם  משם  הפקעה  שגם  "ז  אף  כ 
מ אין דעתו מועלת  "ש מ"מתחילה היה דעתו לעשותה וירמשלי

לפוטרה מן החלה, דכבר חל עליו שם לחם מקודם, והמחשבה  
זה דומה   ולמה  להפקיעה ממðה שם לחם איðה יכולה לפוטרה. 
למי שהיה דעתו להחזירה לסלתה אחר אפיה, דמפורש בירושלמי  

ן דכיון שהיה דעתו לאפותה ולקבוע "דחייב, וכמו שביאר הרמב
עליו שם לחם איðו מועיל מה שמחשב להפקיע ממðה שם לחם 

ר"אח ולדעת  ע"כ.  כבר  חל  לחם  השם  הרי  כל  "ת  הגלגול,  י 
ש איðה אלא  "כ המחשבה לעשותה וירמשלי " שבלילתה עבה, א

ðכ, ודמי למחשבה להחזירה  "ה שם לחם אחמחשבה להפקיע ממ
כ גבי עיסת כלבים פטור  "ז מחשבה הפוטרת. משא"לסלתה, ואי

  משום שעיסה המיועדת לכלבים כבר עכשיו אין לו שם לחם. 

דק מ "אלא  כיון שדעתו  "ש מעושה עיסה ע"ק  מ לחלק, דפטור 
ð ðימא דכיון  "היה שבשעת גמר החיוב לא יהיה בו כשיעור, וה 

שדעתו היה שבשעת גמר החיוב לא יהיה לחם ייפטר. ושמא יש  
וגם אפשר דס מ לחלק פטור  "ל דמה שהעושה עיסה ע" לחלק. 

ז משום שדעתו היה שלא יתקיימו תðאי החיוב לבסוף, אלא  "אי
ואי עכשיו,  לשיעור  בצירוף  חסר  לחלקה  שדעתו  דכל  ז  "משום 

  ש. "עðין למה שהיה דעתו לעשותה וירמשיי

ש אין מברך עליהם  "דוירמשלי   'כ התוס "בזה, דמש   ויותר ðראהד.  
כ לא  " המוציא כיון שאין להם תוריתא דðהמא, אין הביאור דמשו

ברכת   דלעðין  אלא  הוא,  לחם  ולעולם  איðו,  זה  לחם,  חשוב 
בעי תוד   'המוציא  לו  אין  דאם  דðהמא,  חשוב  "תוריתא  איðו   ð

וחייב   לחם,  הוא  לעולם  חלה  לעðין  אבל  סעודה.  עליו  לקבוע 
 בחלה.

)  'לעי  'וðראה שלמד כן מדין כובא דארעא דחייב בחלה (כדאמרי
מ  "ר אשי בסוף סוגיין), ומ "א מר ב"ח בפסח (כמש" ויוצא בה יד

(לח.),    'מ כיון שהוא גובלא בעלמא כמבואר בגמ"מברך עליו במ
ר דðהמא.  "וסובר  תוריתא  לו  שאין  פירושו  בעלמא  דגובלא  ת 

יד"וממה דמ ויוצא בה  מצה מבואר דגם דבר  ח  "מ חייב בחלה 
לכה לחם  חשוב  דðהמא  תוריתא  לו  לעðין  "שאין  ורק  כולה,  ת 

 מ. "ברכה ברכתו במ

הרמב  חייב "ולעיל ðתבאר שזהו שיטת  דלחם הðאפה בקרקע  ם 
מ איðו מברך עליו המוציא כיון  " ח מצה ומ" בחלה ויוצא בה יד
 שאין לו צורת פת. 

ג שאין  "ת ðאמר כן דעיסה שבלילתו עבה אע"ומעתה אף בדעת ר 
ת  "ר  'לו תוריתא דðהמא חייבת בחלה, דחשיב לחם בעצם לשי

דלעðין   רק  ðתבשל.  אם  אפילו  לחם  חשיב  עבה  שבלילתו  דכל 

ברכה איðו מברך עליה המוציא אם אין לו תוריתא דðהמא, דומיא  
  דכובא דארעא. 

ת  "ל דלר"וס  'י שחולקים על התוס"בתר  'ובאמת מדוייק מאד דעי
ש פטורין מל החלה כיון שגלגל העיסה על דעת לעשות  "וירמשלי 

ל דכל דבר שחייב בחלה  " ממðו דבר שאיðו פת. ואזיל לשיטתו דס
ð  " ברכתו המוציא, כמבואר בדבריו לעðין טריתא דארעא, וכמש

  .'לעי

ע בהמשך דבריו שכתב דאם היתה בלילה  "י דע"ל בדברי תר"[וק
ואח ע"עבה  רככו  חל  "כ  חלה  דחיוב  כיון  בחלה  חייב  י משקה 

כ ðעשה בלילה רכה.  " מ כיון שאח"בשעת גלגול, אבל ברכתו במ
א   'וק כן  דעת  על  שðעשה  כמו  "כיון  מחלה,  גם  פטור  יהיה  כ 

וירמשלי בבשביל  תר"הðעשה  מיירי  ושמא  דוקא.  "ש.  בðמלך  י 
 ת.]"וצ

 

מכאן    'י שðאפה בחמה. הראשוðים הק"ופרש  לחם העשוי לכותח. 
סופגðין פטור מן החלה אפילו  ת דתחילתו עיסה וסופה  "לשיטת ר

כשהיה דעתו מתחילה לעשותה סופגðין, והרי הðאפה בחמה הוא  
(לז.) וא כ אמאי לחם העשוי לכותח  "סופגðין כמבואר בפסחים 

כ מיירי בבלילה רכה. אבל  "ת ע"א שכתב דלר "במהרש  'פטור. ועי
לאכילת לחם    ולאדכיון שðעשה על דעת כותח    'י שתי"בתר  'עי

והייðו   לכלבים.  והוי כעיסה הðעשית  לחם,  אין לו חשיבות  לכן 
ת מודה דאזליðן בתר דעתו כשדעתו  "דגם ר   ' כמה שביארðו לעי

ת דבתחילתה עיסה וסופה  "ל לר" היה שלא לעשותו לחם. ומה דס
אי חייבת  משום  "סופגðין  אלא  דעתו  מן  שמתעלמים  משום  ז 

  שבעצם כל שבלילתה עבה הוי ראויה ליאפות בתðור וחשיב לחם 
  בעצם. 

שðעשה   משום  דפטור  שפירשו  לבתר  תר"י  בכוðת  ברירא  ולא 
לצורך כותח אם חזרו גם ממה שפירשו דמיירי שðאפה בחמה,  
וכן ðראה דכיון דהפטור מחמת שעשוי לכותח מהיכ"ת לאוקמה  

י"ד) דס"ל דלחם  -בðאפה בחמה. וכן משמע ברמב"ם (פ"ו הי"ב
דהבדיל  לכותח פטור מחלה אפי' אם אפאו בתðור,  שðי    העשוי 

  הדיðים, פטור לחם שðאפה בחמה, ופטור לחם העשוי לכותח. 

פי"ורש בתורת    'י  שעושהו  אדעתיה  דגלי  חייב  כעבין  דעשאן 
משום   פטור  כלמודין  עשאו  דאם  לומר  דרצוðו  ומשמע  לחם, 

ל  "ת וס"אופðים, או דפליג על ר   ' ז לחם, ויש לפרש דבריו בב"שאי
בחמה   האפיה  אזי  כעבין  עשאו  אם  אבל  בתðור  אפיה  דבעיðן 

או  ש.  "י עיי" חשובה כאפיה בתðור, וסברא זו מוזכרת בדברי תר
ת דכל שבלילתו עבה חשיב לחם אפילו אם לא ðאפה  "ל כר "דס

ומקריב    .בתðור עומד  דהיה  הך  שביאר  ממה  קצת  (וכדמשמע 
מðחה במðחת מחבת ומרחשת, הרי דמברך המוציא גם על מðחת  

ת.  "כ משום שבלילתו עבה וכר" מחבת ומרחשת, אף שðטגן, וע
די"ל   ראיה  אי"ז  חשיב  " דסאבל  שמן  דמעט  אלפסל  ,  כמעשה 



סג    ל"ז ע"ב   
     

, וכ"ð מדברי רש"י לעי' ד"ה ותðי עלה  ק דחלה"ש פ"ר ה  כמש"כ 
ומרחשת אפויות. למðחת מחבת  דאם  " מ ס") אלא דמדחשיב  ל 

ז גילוי דעתו שאיðו חשוב כלל  "עשאו כלמודין ואפאו בחמה הר 
  וממילא דהוי כעיסת כלבים ופטור.

הם   איך  ביארו  ולא  פרש"י  על  שהקשו  סתומים  התוס'  ודברי 
לה   דמוקי  מהרש"א  ולפ"ד  לכותח.  העשוי  דלחם  הא  מפרשים 

רכה   לפרש  לכ'  בבלילה  אלא  פרש"י  על  לחלוק  באו  דלא  צ"ל 
אבל י"ל כמו שהעירðי הב' מרדכי הברמן    דבריו, ולא משמע כן.

בחמה"   שמייבשים  "עיסה  רש"י  לשון  העתיקו  דהתוס'  ð"י 
הייðו   דעיסה  להו  דשמיע  וי"ל  עיסה)  ðזכר  לא  ברש"י  (ולפðיðו 

  בלילה עבה, וע"ז באו התוס' לחלוק.

דהפטור איðו תלוי באפיה ועוד אפשר לפרש דבאו התוס' להוכיח  
  . וכסברת תר"יבחמה כלל אלא במה שðעשה לכותח 

  

 עוד בעðין תחילתו עיסה 

ו מתחילה היה סובר דבלילתו עבה חייב  "א חלה מ"ש פ"בר  'עי
אם לבסוף אפאה בחמה או בשלו או טגðו במשקה    'בחלה אפי

ר  עיסה  "וכדעת  דתחילתו  המשðה  ומוקי  עליו  חולק  ולבסוף  ת. 
הר הביא  דמתחילה  לעיין  ויש  בðמלך.  סופגðין  ראיה  "וסופה  ש 

דתחילתו עיסה חשוב לחם מדין חלוט דהוי מצה עשירה כמבואר  
ש  'בגמ (לו:)  עכ"פסחים  לחם  דהוי  בר"מ  ðתבאר  ולא  ש  "פ. 

 למסקðת דבריו שאיðו לחם מה יעשה עם ראיה זו. 

ש דרשא דספרי זוטא מלחם ולא  " ד הביא הר" בה  'ל דלעי" י  ' ולכ
ל דתחילתו עיסה וסופו  "כ י "כל לחם, למעט סופגðין וחלוט, וא

סופגðין או חלוט לא חשוב לחם לעðין חלה אבל לעðין מצה חשוב  
 לחם שפיר. 

א"וא מð " ת  שהקשה "כ  עד  חלוט  על  המוציא  מברכין  דאין  ל 
ש דלמה מברך המוציא על מðחת מחבת. ðימא שדין המוציא  "הר

ל  "כדין מצה דחלוט חשוב לחם (רק שאיðו לחם עוðי). בפשוטו י
ח בחלה  "ל אי" משום דהירושלמי סתמא קאמר דמעשה אלפס לר

ח בפסח, והרי למסקðת  "ואין אומרים עליו המוציא ואין יוצאים יד
ש לא מסתבר לומר דמיירי דוקא דבלילתן רכה, כיון שלעðין  "הר

כ דגם בבלילתו עבה "חלה הדין ðכון גם בבלילתו עבה, אלא ע
י בלילה עבה לא לעðין  "ðאמרו הדברים שלא הוקבע בשם לחם ע

וא המוציא  לעðין  ולא  לעðין  "חלה  לחם  שגדר  מזה  ðשמע  כ 
ש מהא  ", ולכן שפיר הקשה הרהמוציא שוה לגדר לחם לעðין חלה

דמðחות. אבל לעðין מצה באמת יש גדר אחר וכל שבלילתו עבה 
ס לטעמא דמצה עשירה  "חשוב לחם לעðין מצה, ולכן הוצרך הש

יוצאין  ל דקאמר בירושלמי דמעשה אלפס אין  "למעט חלוט, ור 
 ח מצה באמת הוא מטעם מצה עשירה."בה יד

ז מספיק חדא דקשה לומר שמעשה אלפס בלא  " ב. אבל באמת אי
דא עשירה  מצה  הוא  מ "מים  דר"כ  יד  'ט  בו  דיוצאין  ח  "יוחðן 

ודוחק לומר דר דברים, גם בגדר    'ל פליגי בב"יוחðן ור   ' בפסח, 
לא מסתבר שמעשה   דבכלל  ועוד,  עשירה.  בדין מצה  וגם  לחם 
דמבואר   ועוד  משקה.  בלא  עשירה  מצה  ðחשב  יהיה  אלפס 

  ' ח בפסח, ולכ"ע אין יוצאים יד"בירושלמי שם דבאפוי בחמה לכו 
י שבלילתו  "ז מצה עשירה. הרי דלא ðקבע שם לחם ע"פשוט שאי

ק וכן  מצה.  לעðין  גם  לחוד  הש  'עבה  פסחים  "מסוגיית  שלðו  ס 
ר  דðחלקו  ור"(לז.)  ג" י  בחלה  "ל  חייב  אם  אלפס  מעשה  בדין  כ 
ל ממה  "ס על ר"מקשה הש  מ"ל דין מצה כלל ומ" ושם לא הזכיר ר

יד  ח במצה העשויה באלפס, ומאי קושיא שמא מצה  "שיוצאים 
וע ולא כל לחם.  כ דגדרי לחם  "שאðי שאין בו המיעוט דמלחם 
ש לחם לחם.  "לעðין מצה שוים לגדי לחם לעðין חלה, דðלמד גז

ש למה צריך לטעמא  "כ הדרא הקושיא לדוכתה למסקðת הר"וא
 דמצה עשירה בחלוט. 

ומ אי"ג.  הקושיא  עיקר  כ "מ  די"ק  ואפאו  " כ  בשחזר  דמיירי  ל 
התוס"כמש הרמב  'כ  וכן דעת  השðי  בתירוץ  בר"שם  ן  "ן מובא 

 ש לבאר זה. "מ קצת קשה שלא חש הר"שם. ומ

פסחים (לו:)    ' ז דהðה התוס"א בעð"ד. ובאמת קשה לי בדברי הגר
בהא דממעטיðן חלוט ממצה משום שהוא מצה  ה פרט הקשו  "ד

ש מחלוט של בעלי בתים  "פ לחם, ומ"עשירה, ומשמע דהוי עכ
כ  "דהתם בבלילתו רכה, וכ   'דפטור מחלה כדאיתא שם (לז.). ותי

ל " ט כתבו וז"שכ  'ד סי"ע יו"ד. ובטור ושו"שמ  'י סי"ת בסה"ר
אין חיוב חלה אלא בלחם לפיכך הסופגðין דהייðו רכים העשויים  
כספוג והדובשðים והאסקריטים והם מטוגðים בדבש פטורין מן  

וכתב ע"החלה ע וז "ז הגר"כ,  וכ"א  לשון הטור    ' פ תוס"כ ע" ל 
אבל לשון ספרי זוטא והביאו    'ת כו"ה פרט אר"ד   'ו ב"דפסחים ל

עכ"ר וסופגðין  למבושל  פרט  לחם  כל  ולא  מלחם  שם  ל.  " ש 
לתרץ קושיית התוס"ומשמע שכוðת הגר צריך לטעמא  למה    'א 

א דאף שחלוט של  "דמצה עשירה למעט חלוט ממצה, ומתרץ הגר
בעלי בתים לא חשוב לחם לעðין חלה הייðו משום דלעðין חלה  
דליכא   במצה  אבל  חלוט,  למעט  לחם  כל  ולא  מלחם  דרשיðן 
למיעוט זה היה מקום להכשיר חלוט למצות מצה, ולכן צריכים  

וכ עשירה.  בס"לטעמא דמצה  סי  'כ  מועד  ז,  " ט  ' אשר לשלמה, 
 א."בביאור דברי הגר 

ל הסובר דמעשה  " ל על ר" פסחים הð  ' כ מאי פריך הגמ"ותמוה דא
יד בו  יוצא  אלפס  דמצת  מהא  מחלה  פטור  חלה  "אלפס  הא  ח, 

ל  " ט דר"שאðי דכתיב ביה מלחם ולא כל לחם. וכן בירושלמי מ
ח מצה, ואם משום מצה עשירה למה ðחלק עליו  "דאין יוצא בו יד 

 ל. " יוחðן וכð 'ר

הגר דכוðת  ðראה  ולכן  התוס"ה.  דברי  וðקדים  אחר,  לדבר    ' א 
ðה מצה  "פסחים  דהוא  במצה  חלוט  דין  הקשה  שמתחילה  ל 

דלא חשוב לחם לעðין חלה   עשירה אדין חלוט של בעלי בתים 
דהתם בבלילתו רכה. ועוד תירץ דאפשר דגם הא דמצה מיירי    'ותי



          סד

ז ðעשה לחם  "בבלילתו רכה אלא שאחר שחלטו חזר ואפאו ועי
דר"[כת וז  'ק  כתבו  ושוב  (לז:)].  ק"יהודה שם  אך  דאמריðן    'ל 

ג דחלטיה מעיקרא כיון דהדר אפייה בתðור או  "בהחולץ (מ.) אע
כ, וכוðתם ðראה  "ח בפסח ע"באלפס לחם קריðן ביה ואדם יוצא יד

א עשירה  מצה  הוא  דחלוט  אמריðן  דאיך  בההוא  " להקשות  כ 
דהחולץ איך מועיל מה שחזר ואופה אותו בתðור. [והקושיא היא  

האחד דחלוט דחשיב מצה עשירה הוא    'לשðי התירוצים, גם לתי
ס  "דבלילתו רכה וחזר ואפאו, סוכ  'בבלילתו עבה, גם לתירוץ הב

בגמ וא"דע  'מבואר  עשירה  מצה  חשיב  החליטה  בההיא " י  כ 
ת  "ל ואומר ר " ז מתרץ וז"ה.] ועח מצ "דהחולץ איך יוצא בה יד 

דהתם ðמי מיירי בבלילתו רכה דקודם אפייה לאו לחם הוא כלל  
כיון   עוðי  לחם  ðמי  וחשיב  לחם  דחשיב  הוא  אפייתו  ואחר 

ע רכה  פי"שבלילתו  הוא    'כ,  עשירה  מצה  חשוב  דחלוט  דהא 
  ' בבלילתו עבה, ושם איðו מועיל לחזור ולאפותו בתðור, וההיא דפ

ולכן   רכה  בבלילתו  הוא  ולאפותו בתðור  לחזור  דמועיל  החולץ 
מהתירוץ    'מועיל מה שחזר ואפה אותו בתðור. [וכאן חוזרים התוס

ב הטעם בזה אם חלוט חשוב מצה עשירה בבלילתו  "השðי.] וצ
עבה, ואיðו מועיל להחזירו לתðור להפקיע ממðו שם מצה עשירה,  

מצה  למה מועיל חזרה לתðור בבלילתו רכה להפקיע ממðו שם  
 עשירה.

י חליטה לא  "כ ע" וðראה שכוðת דבריהם דכיון שבלילתו רכה א
שלא   וכיון  סופגðין,  וסופו  סופגðין  תחילתו  דהוא  לחם,  ðעשה 

ואח עשירה,  מצה  ðקבע בשם  איðו  כלל  לחם  כ כשחוזר  "ðעשה 
ואופה אותו וðעשה לחם הוא ðקרא לחם עוðי, כיון שðעשה לחם  

כ בלילתו עבה שהוא לחם מיד עם החליטה, דאזלי  " בתðור. משא
א"ר  'בשי לחם,  סופגðין חשוב  וסופו  עיסה  כבר  "ת דתחילתו  כ 

י שחוזר ואופה אותו  "ז ðפקע ע"ðקבע בשם מצה עשירה, ושוב אי 
 בתðור.

בתוס איתא  הפוך  באופן  רק  ממש  זו  לעðין    ' וסברא  (מא.)  שם 
ה פסח  בקרבן  צלי  מבטל  בישול  שאם  ובישלו  וחזר  ה  "אפאו 

שמבטל אפיה וðעשה מצה עשירה, אבל אם בישול איðו מבטל  
בק ה"צלי  ע"פ,  עשירה  מצה  ואיðו  אפיה,  מבטל  שאיðו  ש  "ה 

 ק. "ודו

ושמעיðן מזה דבבלילתו רכה קודם האפיה לא חשוב לחם כלל  
כותב  ז  "י חליטה. וע"ð דלכן לא חל בו שם מצה עשירה ע"וכמש

רק  "הגר לחם,  הוא  חלוט  שלעולם  משמע  זוטא  דבספרי  א 
שðתמעט מקרא דמלחם ולא כל לחם, אבל בודאי אחר שðתמעט  

חלה ה בכ"לעðין  דהא  מצה,  לעðין  מיðיה  דילפיðן  דרשיðן  "ה  מ 
ת דחלוט אין לו שם  "פ הוא דלא כסברת ר"לחם לחם, רק דעכ

 לחם כלל. 

ל  " ז כתב וז" מ  'ת בספר הישר חזות קשות דבסי"ו. ודע שראיתי לר
החולץ (מ.) חלוט מצה היא למאי הלכתא אמר רביðא לומר שאדם  

יד בה  פרט  "יוצא  עðי  לחם  אמריðן  (לו:)  ובפסחים  בפסח.  ח 
ל דחלוט דפסחים  "לחלוט ואשישה אלמא אין יוצאין בה בפסח. י

ð הא דאמריðן  "כגון שעשה ככר גדול שאיðו דומה ללחם עוðי. וא
בפסחים כגון דחלטיה ולא הדר אפייה לפיכך לא קריðן ביה לחם  
עוðי אבל הך דהחולץ מיירי דחלטיה והדר אפייה דהשתא ðעשה  

עכ לא  אפייה  קודם  אבל  כשאפאו  עðי  וממש" פת  דהא  "ל.  כ 
ל שבלילתו עבה דאם לא כן הרי  "דפסחים בשלא חזר ואפאו צ

כ ממה שחילק  " ðין וסופו סופגðין ואאיðו פת כלל דתחילתו סופג
ולא כתב חילוק אחר משמע דגם   דביבמות מיירי דחוזר ואפאו 
ההוא דיבמות מיירי בבלילתו עבה וכל החילוק הוא דחזר ואפאו  
דלא   והוא  עוðי,  לחם  שם  לסלק  עבה  אפילו כשבלילתו  ומועיל 

 ת."ל בשם ר" פסחים הð 'כדברי התוס

ל ומפרש התם [ביבמות] אלא חלוט מצה הוי  " י כתב וז"תק  'ובסי
ח  "למאי הלכתא... ומפרש רביðא גופיה דאיירי בבא לצאת בו יד

בפסח כדמפרש התם דחלטיה והדר אפייה אבל היכא דלא אפייה  
לא ðפיק ביה בפסח. דאמריðן בפסחים (לו:) פרט לחלוט ואשישה  

י חליטה דהייðו חלוט של  "דהוי מצה עשירה כיון שðאפית כולו ע
ל  "ז הð"מ  'כ בסי" ל. ובעיקר התירוץ דומה למש"בעלי בתים עכ

כ דהייðו חלוט של בעלי בתים קשה דחלוט של בעלי  " אבל מש
ת שבלילתו  "כ לשיטת ר "בתים פטור מחלה כמבואר שם (לז.) וע

וכ  ר "רכה  בסי"כ  עצמו שם  וא"שמ  'ת  לאותו  " ד  עðין  זה  מה  כ 
כ "כ בלילתו עבה דאל "מצה עשירה דע  חלוט דדף (לו:) דחשיב
 לא היה בדין לחם כלל. 

שבסה שמ  י"ובאמת  ר" סימן  כתב  דחשוב  "ד  דחלוט  בהדיא  ת 
כ  "ש וא"מצה עשירה בסוגיא דדף (לו:) מיירי בתחילתו עיסה ע

י שהוא חלוט של בעלי בתים, דחלוט  "תק  'תמוה איך כותב בסי
 ע. "ל וצ"ד הð"שמ  'ת בסי"כ ר "של בעלי בתים בלילתו רכה כמש

 

  לחם העשוי לכותח 

  ' ב סי"ש פסחים פ"כתב הרא  'כעבין חייבין כלמודין פטורין כו
  ' ל כתב במס" ל ורביðו שמשון ז", וז 'ב  'חלה סי  'ז בהל"ז, וכעי"ט

חלה שהלש עיסה גמורה ודעתו לבשלה במים או לטגðה בשמן  
חייא לחם    ' כיצד מברכין דתðי ר  'פטורה מן החלה והביא ראיה מפ

העשוי לכותח פטור מן החלה והתðיא חייב ומשðי התם כדקתðי  
יהודה אומר מעשיה מוכיחין עליה עשאה כעבין חייבת    'טעמא ר

י התם לחם העשוי לכותח אין אופין אותו  "למודין פטורה ופרש 
אע אלמא  בחמה  אותו  מייבשין  אלא  גלגול  "בתðור  דמשעת  ג 

מיפטר   בחמה  לאפותו  אדעתא  דגלגלה  כיון  החלה  חיוב  קאתי 
לחם והא דמפליג בין כעבין ללמודין    משום דסופו לבטלו מתורת

משום דכעבין מיחלפא בשאר עיסה שאיðה עשויה לכותח אבל  
למודין מעשיה מוכיחין עליה ולא אתי לאיחלופי. ובירושלמי גרס  
עיסת כותח חייבת בחלה שמא תמלך ותעשה חררה לבðה, וכדי  

פ דההיא ירושלמי כגון  "דידן יל   ' שלא יקשה ההיא דירושלמי לגמ
תימלך   שמא  דחיישיðן  באור  לאפותה  מעט  העיסה  מן  שðטלה 

בגמ דמפליג  ðמי  והייðו  חלה  כשיעור  כעבין    'ליקח  בין  דידן 



סה    ל"ז ע"ב   
     

ללמודין דכעבין אתי למימלך אבל למודין לאו אורחייהו למימלך  
 ל. "עכ

  ' דמה קושיא יש מהירושלמי על גמ 'הק 'ק ד"ט ס"שכ 'ז סי"והט
דידן ðאמר דהירושלמי מיירי בעשאו כעבין. ולמה צריך לאוקמה  

ש דהירושלמי כיון  "בðוטל ממðו מעט. ומפרש דשמיע ליה להר
כ מיירי אפילו בלמודין ובכגון  "שאיðו מחלק בין כעבין ללמודין ע

לא ðטל ממðו מעט    'ז בעשאו כעבין אפי"שðטל ממðו מעט. ולפ
ועפי מש"חייב.  על  הקשה  הרא"ז  מהר"כ  בשם  והטור  ם  "ש 

דכשהיו עושין עיסה בביתו לבשלו במים היה מפריש ממðו קצת  
ז היה מתחייב, והרי מסתמא היו עושים ככעבין ודמי  "לאפותו ועי

 לעושה עיסת כותח כעבין דחייב שמא ימלך. 

שהרא אפשר  היה  הקושיא  למה  "ובעיקר  טעמים  שðי  כתב  ש 
ג רגיל להיות ðמלך או משום דאתי  "בעשוי כעבין חייב או דבכה

וא דהמהר " למחלפא  אפשר  דאתי  "כ  טעמא  כעיקר  ðקט  ם 
עכ  דהוא  בחמה  באפוי  דוקא  וזהו  ðיכר  "למחלפא  ואין  אפוי  פ 

הבדל ביðו לבין אפוי בתðור אבל בðתבשל או ðטגן דðיכר ההבדל  
ש דין עשוי כעבין. ורק  "ל דל "ג ס"בין זה לבין הðאפה בתðור בכה

בðוטל ממðו מעט לאפותו דחיישיðן שמא ימלך ליקח כשיעור בזה  
 אין חילוק בין ðאפה בחמה לבין ðתבשל או ðטגן. 

ש דכעבין אתי למימלך פשוט  "ועוד דאפילו לסברא שכתב הרא 
אפיה  איðה  בחמה  ואפיה  טפי  חשוב  דכעבין  משום  הביאור 
חשובה ומתוך חשיבות העיסה שעשתה אותה ערוכה יפה שמא  
איðם   וטיגון  בישול  אבל  בחמה,  גרועה  אפיה  מלאפותה  תמלך 

פסחים (לו:) קאמר    'חשובים פחות מאפיה בתðור, ואדרבא הגמ
וא עשירה,  מצה  הוא  מקום  " דחלוט  אין  כעבין  עשאה  אפילו  כ 

 לחוש שמא תימלך. 

א לומר כן  "ש לכאורה א"ז בדברי הרא" מ בעיקר הבðת הט"ב. ומ
ל משום  " ד וז" א חלה מ"ש פ"ש לקוחים מדברי הר"כי דברי הרא

דכעבין מחלפין בשאר עיסה שאיðה עשויה לכותח אבל למודין  
ולא אתי לאיחלופי ועוד דבעשאה כעבין  מעשיה מוכיחין עליה  

לעðין   אבל  בירושלמי  כדאמר  מימלך  שמא  למגזר  דאיכא  הוא 
למודין לאו אורחייהו למימלך. וכעבין ðמי לא מחייבי אלא היכא  
דשקל מיðה חררה קטðה ואפי לה בלא חלה דאסר דלמא ממלך  
בירושלמי   איתא  והכי  פטורה  לכותח  עשאה  אבל  עיסה  אכולה 

כ  "חייבת בחלה שמא תימלך לעשותה חררה לבðה ועעיסת כותח  
דברכות צ כדפרישית דשקלה פורתא  "כדי שלא תיקשי ההיא  ל 

ל, הרי בהדיא  "שמא תמלך ליקח כשיעור עכ   ' ואופה באור דחיישי
מיðה חררה   אלא היכא דשקל  לא מחייבא  גופא  דבעשוי כעבין 

 ז. "קטðה, ודלא כהבðת הט

הק הבין  הרא"וכן  בכוðת   ð"ולכ עיין שם  במקור    'ש  כן  מפורש 
 ש. "הדברים בר

א אבל  הט "ג.  קושיית  קשה  הר "כ  הוצרך  למה  לפרש  "ז  ש 
דהירושלמי דחושש שמא יעשה חררה לבðה מיירי בðוטל ממðה  
מעט וכדי שלא יקשה סוגיית הבבלי על הירושלמי, למה לא ðפרש  
דהירושלמי מיירי בלא ðטילה וחושש על כל העיסה שמא תמלך  

בלא (שהרי  כעבין  בעשוי  דמיירי  אלא  בתðור  ה  "לאפותה 
ðל) ואיזה סתירה היה בזה בין  "הירושלמי מיירי בעשוי כעבין וכ

 הירושלמי והבבלי. 

ð פירש דהא פשיטא דהירושלמי דחושש לשמא יעשה חררה  "והק
דבלא קצת  ממðה  בðוטל  מיירי  וכוðת  "לבðה  חיישיðן  הוי  לא  ה 

ל דגם הבבלי  "הירושלמי צש רק דכדי שלא יקשה הבבלי על  "הר
ðתכוין לזה וזהו טעמא דעשוי כעבין ולא משום אחלופי. ותמוה  

ש דלשוðו ברור שמכח סתירת הבבלי "דלא משמע כן כלל ברא
 והירושלמי הוא מכריח דהירושלמי מיירי בðוטל מן העיסה מעט. 

ל  "ד כתב וז"ש בסו"ע שם בר"ð, דע"א כלל כהבðת הק"ובאמת א
א בחלה  חייבת  כותח  עיסת  דאמר  התם  פליג  שמא  " ורב  בון  ר 

לא שקלה מיðה כלל    'תימלך לעשותה חררה לבðה משמע דאפי
שלðו לית ליה דרב דפטריðן עיסת   ' חייבת גזירה שמא תימלך והגמ

ð רב איירי בשעשאה כעבין  "כותח ולא חיישיðן שמא תימלך אי
ע תימלך  שמא  גזירה  משום  לחייב  שייך  מפורש  "דזה  הרי  כ, 

 לא שקלה מיðה כלל.   'דבעשאו כעבין גזריðן אפי

ע סתמו דלחם העשוי לכותח עשאו כעבין חייב  "ובאמת בטור ושו
 בלא ðטילת מקצת לאפות בתðור.  'בחלה ומשמע בודאי אפי

הר בלשון  עיון  מקום  יש  באמת  בר"ד.  כתב  "ש  שמתחילה  ד 
דלמא    'שכעבין לא מחייב אלא היכא דשקיל מיðה חררה קטðה כו

ממלך אכולה עיסה, הרי שהחשש הוא שמא תמלך על כל העיסה, 
מעט  "ואח מיðה  בשוקל  דמיירי  ומפרש  הירושלמי  מביא  כ 

ש והוא חשש אחר קצת. "דחיישיðן שמא תימלך ליקח כשיעור ע
מיðיה גבי אצותא איטרי כתב שאם לוקח    'כ דלק" ק כ"[אבל אי

כ  "ש וא"מעט חיישיðן דלמא תימלך על כולה או על כדי חיוב ע
 ל דכאן חדא מתרי ðקט.] "י

ש,  "ס ðפלה בדברי הר"ה. ולולא שיראתי מחברי הייתי אומר שט
אבל לעðין למודין לאו אורחיה למימלך  "ומתחילה היה כתוב כך:  

ואכל דאסור בלא   ואפי לה  אלא היכא דשקל מיðה חררה קטðה 
חלה. וכעבין ðמי לא מחייב אלא דלמא ממלך אכולה עיסה. אבל  

ע  פטורה  לכותח  דðעשה  פטור  "כ"היכא  דבלמודין  והביאור,   .
כ ðטל חררה קטðה, שמא יטול כשיעור. והוא דין הירושלמי.  "אא

ג רק מחששא שמא תימלך על כל העיסה. אבל  "וכעבין  הוא  כ 
ש להיות ðמלך באמת פטור.  "היכא דעבר ועשאו בחמה דכבר ל

בשעת  ðתחייב  לא  עבה  שבלילתו  דאף  שיטתו  מוכיח  זה  ומכל 
 גלגול. 

שהעתיק   ואחר  טעה  אורחיה  "והסופר  לאו  למודין  לעðין  אבל 
והמשיך  "למימלך שורה  דלג  אלא" ,  מחייבי  לא  ðמי  ,  "ובעבין 



          סו

תיבות   הדומות  בטעות  טעה  זל  "אלא"וכאן  וחזר  "שדומות  ז, 
אלא היכא דשקיל מיðה  "בשורה שדלג, והמשיך    " אלא"לתיבת  

. ושוב חזר למקום שפסק  "חררה קטðה ואפי לה דאסור בלא חלה
 . "דלמא ממלך אכולה עיסה"

לא ðטל כלום חייב, דכיון    'ז, שכעבין אפי"כ הוא כדברי הט"וא
שהוא ערוך יפה חיישיðן שמא תימלך על כל העיסה, ולכן סתמו  

והשו  דבעי"הטור  הוא  ובלמודין  גוðא.  בכל  חייב  שכעבין    ' ע 
שיטול קצת כדי להתחייב, דרק אז חיישיðן שמא תטול כשיעור.  

 ש להðי תרי חששי."ובדוקא ðקט הר

שהק והירושלמי  הבבלי  הט "הר  'וסתירת  כהבðת  הוא  ז  "ש 
כ דהוא כשðוטל קצת  "כלמודין חייב וע  'דמשמע בירושלמי דאפי

 ק. "לאפות ודו

ד ðקט דהירושלמי  "ש במה שבר" מ עדיין יש סתירה בדברי הר "ומ
מיירי בששקלה מיðה פורתא [והייðו בעשייה כלמודין] וכן העתיק  

בסו"הרא ואילו  דבריו,  משמע  "ש  הירושלמי  שסתימת  כתב  ד 
בעשוייה   לה  [ומוקים  פורתא  מיðה  שקלה  בלא  אפילו  דחייבת 

 ע. "כלמודין] וצ

 

 גביל מרתח וðהמא דהðדקא 

כו או שהוא    ' פירושים בגמ  'ז ג"ויש ע  'טריתא פטור מן החלה 
ובלחם   לכותח.  העשוי  לחם  או  דהðדקא  ðהמא  או  מרתח  גביל 

הגמ מחלק  לכותח  (וי  'העשוי  כעבין  ðעשה  או  "בין  כעכין)  ג 
י גביל מרתח ðותðים קמח ומים בכלי ובוחשין  "כלימודין. ופרש

בכף ושופכין על הכירה כשהיא ðסקת. וðהמא דהðדקא פירש בצק 
שאופין בשפוד ומושחים אותו תמיד בשמן או במי ביצים ושמן.  
ולחם העשוי לכותח פירש אין אופין אותו בתðור אלא בחמה. וכן  

הרא והשו "העתיקו  והטור  בהל"ש  סי  'ע  ובהל"קס  ' ברכות    ' ח 
 ט. "שכ  'חלה סי

אם אפאה בין בתðור בין    ' ב עיסה כו"ו בכורים הי" ם פ"ועיין רמב
בקרקע בין על המחבת והמרחשת... הרי כל אלו חייבין בחלה.  
אבל העושה עיסה ליבשה בחמה בלבד או לבשלה בקדירה הרי  

כו לחם  חמה  מעשה  שאין  החלה  מן  פטורה  ושם  " עכ  'היא  ל. 
וז"בהי עשאה  "ד  עליה  מוכיחין  מעשיה  לכותח  העשוי  לחם  ל 

 כ. "כעכין חייבת בחלה עשאה כלמודין פטורה מן החלה ע

ם השמיט לגמרי דין גביל מרתח וðהמא  "והמעיין יראה שהרמב
ו סתם שמצה שðאפה בתðור או  "מ ה "חו  'ו מהל"דהðדקא. וכן בפ

ח מצה ולא חילק בין כובא דארעא  "מחבת או בקרקע יוצא בה יד 
ברכות סתם    ' ג מהל"לבין גביל מרתח שמתפשט אðה ואðה. וכן בפ

 ל. "כ כð"ג

ם שאין מעשה חמה לחם  "ב סתם הרמב"ז דייק דבהי" והðה הרדב
בהי או  " ואילו  כעכין  עשאו  בין  לכותח  העשוי  בלחם  חילק  ד 

לשוðו שבהי  ליבשה "כלמודין. וגם שיðה  קראו העושה עיסה  ב 
ובהי הרדב" בחמה,  כתב  ולכן  לכותח.  העשוי  לחם  קראו  ז  "ד 

איðו מפרש כרש"שהרמב ðאפה  "ם  הוא  לכותח  העשוי  י שלחם 
כי הðאפה בחמה לעולם פטור אפי עשאו כלמודין, רק    'בחמה, 

הוא לחם שעושין לטבול בכותח, ואם עשוי כלמודין אין לו שם  
 לחם. 

ם דין לחם הðאפה בחמה, גמרא ערוכה  "כ מðין לו להרמב"ת א"וא
 ש."היא בפסחים (לז.) ע

לי   איðו הðאפה בחמה, לבי אומר  לכותח  ומעתה שלחם העשוי 
בחמה.  "שהרמב הðאפה  באמת  הוא  דהðדקא  דðהמא  מפרש  ם 

גובלא בעלמא   וגביל מלשון  וגביל מרתח הוא העשוי בקדירה, 
ב העושה עיסה  "כ בהי" כ מש"(לח.), ומרתח מלשון סיר רותח. וא

ליבשה בחמה או לבשלה בקדירה, זהו דין ðהמא דהðדקא וגביל  
 ם כלל. ". ולא השמיטו הרמב 'מרתח בגמ

והשו תימה שהטור  בהלע  "וקצת  בפשיטות  ובהל  ' סתמו    ' חלה 
מן   פטורה  ואðה  אðה  שמתפשטת  עיסה  שהיא  דטריתא  ברכות 

קבע עליה   'ע אפי"החלה, ואיðו מברך עליה המוציא (ולדעת השו
כ שיש לו פירוש  "ם לא ðזכר חילוק זה וע"סעודה), ובאמת ברמב
ðל. " אחר בגביל מרתח וכ 

ם לא הביא דין זה שלדעתו איðו מוזכר  "[ואין לומר שאף שהרמב
דין אמת גם לדעתו דלחם כזה שמתשפט אðה  ", מ'בגמ מ הדין 

וא  דðהמא  תוריתא  לו  אין  ופטור  "ואðה  המוציא,  עליו  לברך  א 
ג ברכות  "ם בפ"א דגם עיסה שðאפית בקרקע כתב הרמב"מחלה, ז 

 'ם מפרש מה שאמרו בגמ"ט שאין לה צורת פת, וðראה שהרמב"ה
(לח.) דכובא דארעא איðו מברך עליו המוציא בלא קביעות סעודה  

מ  " משום דגובלא בעלמא הוא, הכוðה שאין לו תוריתא דðהמא. ומ
יד בה  ויוצאים  בחלה  חייבת  בגמ"הרי  כמבואר  מצה  שם,    'ח 

כ דגם לחם שאין לו  "ל. וע" בכורים וכð 'מ והל"חו 'ם הל"וברמב
ח מצה,  "לעðין חיוב חלה ולצאת יד  תוריתא דðהמא חשוב לחם 

  .'וכמו שðתבאר לעי וכן לברך המוציא אם קבע עליו סעודה.

י ודעימיה הסוברים שטריתא היא עיסה שמתפשטת אðה  "וגם רש
בעיקר   שמודים  אפשר  החלה,  מן  ופטורה  אפיה  בשעת  ואðה 
הם   רק  לחם,  דðהמא חשוב  תוריתא  לו  לחם שאין  דגם  הסברא 

  סוברים דטריתא גרע טפי ואין לו שם לחם כלל.] 

  



סז    ל"ח ע"א   
     

  א " ח ע " ל 

  זיעה 

פי'   מזורש"י  שזו"דהיוצא  משום  זיעה  חשיב  לא  ðתðו "ע  ע 
על דעת  ועי' ברשב"א שהבין בדבריו שלמשקה,   ðוטעים אותם 

התוס ובשם  לעילויא  'פי  'משקה.  ר'  דðשתðו  בתוס'  הוא  וכן   ,
  ' י פי"לו. גבי קימחא דחיטי דרש  'לעי  ' אזלי לשישמא  . (ויהודה

מ צריך לטעמא דאית ליה עילויא אחריðא  "שהוא קמח ממש ומ
וה"ð צריך   י שם," פ רש"בפת דהייðו שלא בא לדרך אכילתו כמש

דמיירי בקמח קליות,    ' פי  'אבל תוס  לטעמא שלא ðטע על דעת כן.
ז מה שðשתðה לגריעותא פשוט דלא  " דלא ðשתðה לגריעותא, ולפי

ואי פרי  למ"חשיב  קשה  אבל  אחר.)  לטעם  אלה,  " צ  טעמים  ל 
(קכ:) דטעמא דרתיפוק ליה מהמבואר בסוגיא דחו יהושע    'לין 

ל דון מיðה ואוקי באתרה ויליף ממה דכתיב בתרומה  "משום דס
  תירוש ויצהר. 

ל דðתðו  "א דגם שאר פירות אילו משכח"גם מבואר מדברי הרשב
זו  כדין  דיðם  היה  (ועיי"למשקה  חומץ  "ע.  לעðין  שדן  מה  ש 

וק למשקה.)  דðתðו  אמריðן  לא  למה  ר"כð  'סיתווðיות  דהא    ' ל 
  יהושע דרש קרא דתירוש ויצהר דוקא.

הרשב דהגמ"אמðם  בהמשך  כתב  הוא    'א  בעלמא  זיעה  דקאמר 
ח על שאר  "טעמא דקרא, אבל התם הכוðה דדרשיðן דטעמא דאי

בעלמא   זיעה  החשיבתו  שהתורה  משום  תרומה  של  פירות  מי 
ת  "ע שאðי מהיכ"ה שאיðו מברך עליו, אבל בטעם דזו"וממילא ה

  שצריך טעם אחר ממה שהתורה החשיבתו שאיðו זיעה.

יהושע משום    ' ד דטעמא דר"כ בשם הראב" א מש"ע ברשב"ב. וע
ק  "כ מ " ל דון מיðה ואוקי באתרה ולא משום דהוי זיעה, וא"דס

ב על דובשא דתמרי דהוי  "ר אשי שאמר דמברך שהð "דמר ב  'הגמ
ר אשי סבר כותיה היכא דהוי  "דמר ב  'יהושע, ותי  'ל כר"זיעה ס

ובכתשן באמת מברך   לא,  כתשן  דהייðו שזב מאליו, אבל  זיעה 
ר אשי  "כ אתיא דמר ב"א  'ע דלא גרע משלקות. ושוב הק"בפה

כר ר"אפילו  גם  בעלמא  זיעה  שהוא  מאליו  דבזב  יכול  "א,  א 
ותי דכר  'להודות,  ðקט  דפשיטא  ודאי    'דמילתא  אתיא  יהושע 

  א ספק."ש בזיעה) וכר"(דפטר אפילו בכתשן וכ

דבגמ חדא  דר  ' ותמוה  דטעמא  מפורש  (כד:)  יהושע    ' פסחים 
ק וגם  זיעה.  חשיבי  פירות  מי  דשאר  עליו  "כמשה  'משום  ק 

יהושע    ' ר אשי בדר"הא דמר ב  ' כ אמאי תלה הגמ" א דא"הרשב
ר אשי  "יהושע לא מיירי בזיעה. ועוד וכי פליג מר ב  'כלל, כיון דר

דקיי  'אדר למאי  וכי  ועוד  עליהם  "יהושע.  מברך  דשלקות  ל 
  יהושע מהלכתא. ' מפקיðן דרא "בפה

יהושע פליגי בדון    'א ור"חולין שם ðתבאר דר  'בגמ  'ג. והðה עי
מיðה ומיðה או דון מיðה ואוקי באתרה, דבביכורים דרשיðן תביא  

וילפי מיðה לתרומה, וכיון דבביכורים לא    'לרבות את המשקין, 

אשכחן חילוק בין יין ושמן לבין שאר משקין לכן הריבוי דתביא  
ל כיון  "יהושע ס  'קאי אכל משקין, ומיðה ילפיðן גם לתרומה. ור

א בתירוש ויצהר לכן דייðיðן מיðה  "דבתרומה אין חיוב הפרשה כ 
כ  עליהם  חייב  איðו  התרומה  מן  היוצאין  משקין  ביוצא  "דגם  א 

א  "ע, ושוב ילפיðן מתרומה לביכורים דגם בביכורים כן. ור "מזו
צ  "ל דון מיðה ומיðה וילפיðן הכל מביכורים והתם לא ðזכר תוי"ס

  ולכן מרביðן כל מי פירות גם בביכורים וגם בתרומה. 

מה שייך בזה פלוגתא אי ילפיðן מביכורים    'י שהק"ש ברש"ועיי
לשאר מי פירות של תרומה והרי תרומת פירות איðו אלא דרבðן  

כל דתקון  הוא לאו דוקא אלא דד   'מלבד מדגן תירוש ויצהר. ותי
וגם  רבðן כעין דאורייתא תקון.   פרש"י  ועי' בתוס' שם שהביאו 

הוסיפו תירוץ אחר דמשכח"ל משקין בדגן כגון בדגן שהמחהו  
(והתוס' בבכורות ðד. כתבו בלשון אחר דמשכח"ל כגון מלילות  
כן   צ"ל  בחולין  בתוס'  דגם  ð"ט  סי'  ברוך  במðחת  ועי'  שריסקן 
עיי"ש), אבל משמע שלא שללו פרש"י רק כתבו בלשון אפשר  

ותמוה חדא דהיכן אשכחן דכותה דðימא כל  דוקא.  דאפשר שהוא  
יהושע    'א ור"דהא ר   'הפסוקים. וביותר ק  דתקון לעðין איך לדרוש

יהושע ילפיðן ביכורים מתרומה    'פליגי גם בביכורים גופא, דלר
מזו היוצא  ור"דרק  חייב,  לדין  "ע  ðוגע  הוא  התם  והרי  פליג,  א 

  .'דאורייתא, ומה שייך לומר בזה כל דתקון כו

(ובעיקר מה דðקט רש"י דרק דגן תירוש ויצהר חייבים בתרו"מ  
  הרשב"א (שבת סח.) בכ"מ, וכן דעת    מה"ת כן דעת רש"י והתוס'

אילן   מעשר  דכל  וס"ל  פליג  ה"ו)  תרומות  (פ"ב  הרמב"ם  אבל 
ודעת הראב"ד איðה ברורה, דבהשגותיו על הרמב"ם    דאורייתא.

אבל ,  מה"ת  דרק דגן תירוש ויצהר חייבים) כתב  (פ"א מעשר ה"ט
בהשגותיו על בעה"מ (כתוב שם) רפ"ט דחולין (מד:) כתב וז"ל  
ואומר אðי שאין חייבים מיתה אלא על תרומת דגן תירוש ויצהר  
ועל הטבל שלהן אבל שאר מיðין תרומה ðוהגת בהן וכן מעשרות,  
אבל אין חייבין על תרומתן מיתה ולא על טבלן. וחוץ מזה ומזה  
יש   שם  עליהם  קרא  אם  התורה  מן  חייבים  שאין  ðאמר  אם  אף 

 עכ"ל.)  ל תורהעליהם קדושת תרומה מן התורה ומדמעת כש

יהושע למה צריך ריבוי דתביא לרבות    'ד. והðה צריך להבין לר
תפ כלל,  ביכורים  " משקין  (וגם  גופא.  ויצהר  דתירוש  מקרא  ל 

י באמת רמז  "ðיליף מתרומה דכתיב בה תירוש ויצהר.) אבל רש
צ מעיקרא, אבל  "לזה דמה דכתיב תירוש ויצהר זהו במפריש תוי

ור"ר מזו  ' א  תרומה  שהפריש  מיירי  הזו"יהושע  את  ודרך  ע  "ע 
יהושע דון    'ק ר"כ מ"כ איðו מובן כ" והוציא מהן משקין. אלא דא

מ  " מיðה ואוקי באתרה, והרי ðהי דאשכחן בתרומה דהפרשת תרו
ת שאם הפריש שאר  "פ אבל מהיכ"צ ולא משאר מ"היא רק מתוי

  כ דרכן שלא יהיה המשקין כמותן. " פירות ואח

צ בא לאפוקי שאר  "ת דמה דכתיב תוי"וביותר צריך להבין מהיכ
פ חשיבי  "פ שאין להם חשיבות פרי, דילמא לעולם גם שאר מ"מ

ת  "מ מה"דהתורה ðקטה תירוש ויצהר משום דחיוב תרופרי, אלא  
ויצהר לא   ייחדה תירוש  ויצהר דוקא. והתורה  הוא בדגן תירוש 



          סח

א משום ששאר  "פ אין להם חשיבות משקין, כ"משום ששאר מ
תרו חיוב  להם  אין  עצמם  שאר  "פירות  מחייבים  שאðו  וכמו  מ. 

ð  " פירות מדרבðן, אף דהתורה לא חייבה אלא דגן תירוש ויצהר, ה
שהמשקין היוצאים מהן כמותן (כמו בבכורים), והתורה שðקטה  

  ת הוא באלה דוקא."מ מה"תירוש ויצהר דוקא משום דחיוב תרו

פ מקרא דתביא אם  "יש לחקור במה דמרביðן מהðה  ה. וðקדים, ד
הביאור דהוי כאילו המחה את הפרי וחייב מדין פרי ממש, דהקרא  
מגלה דאף שðמחה לא יצא מתורת פרי, דומיא דהמחה את החלב.  
הייðו דהקרא מגלה דמה שהפרי ðמחה וðעשה משקין איðו חשיב  

פ הוא  "ד מה שחייב על מ "שיðוי והוי כאילו הפרי הוא בעין. או
  מדין משקין, והוא שם חדש. 

ד ווðראה  מיðה    יםא מפרש"הרשברש"י  דדון  הðידון  גופא  דזהו 
דלר באתרה.  ואוקי  מיðה  דון  או  דס  'ומיðה  מיðה  "יהושע  דון  ל 

כ כיון דאשכחן הפרשת תרומה מתירוש ויצהר,  " ואוקי באתרה א
דתירוש   המחודש  השם  ומחמת  משקין  בתורת  ודאי  זהו  אשר 

ר יליף  מיðה  פרי,  מיחוי  בתורת  ולא  מה    'ויצהר,  דגם  יהושע 
דמרביðן מי פירות מקרא דתביא הוא מדין משקין ולא מדין מיחוי  
פרי. וממילא ידעיðן מסברא למעט היוצא משאר מי פירות שאין  
ðוטעים אותם על דעת משקין, דפשיטא שאין להיוצא מהן תורת  

  משקין. 

שם   שחל  מה  בביכורים  דגם  מתרומה,  ביכורים  ילפיðן  וגם 
ביכורים על היוצא הוא מדין תירוש ויצהר, דהייðו מדין משקין  

  ולא מדין מיחוי פרי. 

וא"ת למה באמת לא חל שם בכורים על המ"פ מדין מיחוי פרי,  
איסור   שהוא  משום  י"ל  וכיו"ב,  החלב  את  מהמחה  שðא  ומאי 
(סי'   עיי"ש בסוגיא. אי"ð כסברת המðחת ברוך  שלא בא מאליו 
ð"ט), דמ"פ (כל שאין להם שם חדש דמשקין) גריעי ממיחוי פרי  

ואין להם    דהם ככל שהמשקה פורש מהפרי הוא כזיעה בעלמא 
  שם מיחוי פרי כלל, ולא דמי להמחה את גוף האיסור. 

ל דון מיðה ומיðה, וילפיðן הכל מביכורים, ובביכורים  "א ס"אבל ר
כ לדידיה מה  "לא אשכחן תורת ביכורים בייחוד על משקין. וא

שהמשקין היוצא הוא כמותן הוא מדין מיחוי פרי, דהקרא מגלה  
ðולע שיðוי,  חשיב  לא  משקין  וðעשה  שðמחה  טעם  " דמה  אין  ז 

  ע לשאר פירות. "לחלק בין זו

י דכל דתיקון רבðן כעין דאורייתא תיקון, כוðתו דלא  "כ רש"ומש
כ מה שייך ללמוד  " פ הוא מדרבðן א"תימא כיון שתרומת שאר מ 

ותי תקðו,  איך  ðיחזי  רק  כלל  מדרשא  כעין    'זה  תקðו  דבודאי 
יהושע איðו בדרבðן אלא    'א ור"דאורייתא. אבל עיקר פלוגתת ר 

ל דון  " א דס"בדאורייתא, וðוגע גם למי פירות של ביכורים, דלר 
פ  "פ הוא מדין מיחוי פרי, וממילא דכל מ"מיðה ומיðה קדושת מ

פ הוא מדין  "ל דון מיðה ואוקי באתרה קדושת מ" י דס"בכלל, ולר
  א תירוש ויצהר. "משקין, וממילא דלא ðכללו בזה כ

א לבאר  "הרשבו רש"י ותוס' וז מה שכתב" ו. ומבואר היטב לפי
ע היוצא מהן הוא משקה ולא זיעה משום שðוטעים על דעת  "דבזו

(וה לעילויא.  או משום שðשתðו  אם משכח"כן,  מ " ה  פ  "ל שאר 
יהושע יליף    'דהרי ר  'ז.) וק"ע לעð"כיוצא באלה, יהיה דיðם כזו 

  צ ומה צריך עוד לðתיðת טעם בזה. "לה מקרא דכתיב תוי

ר אשי דאין תורת  " ל למר ב" מð הוקשה להם אבל למבואר ðיחא ד
וðהי דלר"משקין על שאר מ ואוקי    ' פ,  דון מיðה  יהושע אמריðן 
צ, דהייðו מדין משקין,  "ע הוא קדוש מדין תוי"באתרה והיוצא מזו 

מהיכ מ"אבל  ששאר  ג"ת  משקין  תורת  להם  אין  ומה  " פ  כ. 
ת איðו  "צ דוקא הייðו משום דחיוב תרומה מה"שהתורה ðקטה תוי

ðל שאין דין משקין גם בשאר  "אלא בדגן תירוש ויצהר. אבל מ
ר"מ על  וגם  ק  'פ.  מð'יהושע עצמו  וחומש  ",  חיוב קרן  ל שאין 

פ, ðהי דבקרא כתיב תירוש ויצהר אבל הייðו משום שאין  "בשאר מ
א בדגן תירוש ויצהר, אבל מדרבðן שחייבו  "ת כ"מ מה"חיוב תרו

בתרומה (וגם חייב עליהם קרן וחומש מדרבðן)  גם שאר פירות  
ðיהושע    ' ל לר" למה לא יתחייב גם על המשקין היוצא מהן. וגם מ

היוצאין משאר פירות אין להם קדושת ביכורים, ואיך   שמשקין 
פ רק  "ז מיעוט לשאר מ"ילפיðן זה מתרומה, הא בתרומה גופא אי

מ" דלא משכח כ"ל שאר  תרומה  חיוב  כיון שאין  בתרומה  א  "פ 
  בדגן תירוש ויצהר. 

ע יש לו  "א דרק היוצא מזויסברא הבאמת  לבאר ד  כוולזה הוצר 
מ שאר  אבל  לעילויא,  וðשתðו  למשקה  דðתðו  משקה,  פ  "תורת 

א  "בחולין דלר  'פשיטא דאין להם תורת משקה. ושיעור דברי הגמ
פ הוא מדין מיחוי פרי, ובזה  "כ חיוב מ"ל דון מיðה ומיðה א "דס

  ' אין חילוק בין פירות שðתðו למשקה לבין שאר פירות. אבל לר
דס א"יהושע  באתרה,  ואוקי  מיðה  דון  מן  "ל  היוצאין  משקין  כ 

הפירות קדושים מדין תירוש ויצהר, דהייðו מדין משקין, וממילא  
מ דשאר  למשקין  "פשוט  ðתðו  (דלא  משקין  תורת  להם  שאין  פ 

ל פרי אחר  "וðשתðו לגריעותא) איðו חייב עליהם. אבל אם משכח 
דהיה המשקה היוצא ממðו כמותו, גם לעðין  ð  "שðיתן למשקה איה

  תרומה וגם לעðין ברכה. 

ז. והðה דעת הרמב"ן בפירושו עה"ת בפ' ראה דלא רק שאין חיוב  
אי"ח   ועðבים  זיתים  דאפילו  אלא  פירות,  בשאר  מה"ת  תרו"מ 
בתרו"מ מה"ת רק תירוש ויצהר ממש דהייðו יין ושמן. ולכ' יתמה  
מהגמ' הð"ל דמבואר דילפי' מבכורים ותרומה דאם המחה איסור  

א) וגמעו חייב, דלא פקע  (שאיðו איסור הבא מאליו עיי"ש בסוגי
שם האיסור אלא מיחוי, ואילו לפי"ד הרמב"ן כל המציאות דיין  
תירוש   שðעשו  אחר  כשהפרישם  אלא  איðה  תרומה  של  ושמן 
ויצהר, ואיðו משום דמיחוי הפרי כפרי דהרי הפרי גופא איðו בדין  
לדעת   צ"ל  וע"כ  ויצהר.  דתירוש  חדש  שם  משום  אלא  תרומה, 

רש"י והרשב"א דבהא גופא ðחלקו ר"א  הרמב"ן כמש"ð בדעת  
הוא   בתרומה  ויצהר  תירוש  דחיוב  ס"ל  יהושע  דר'  יהושע,  ור' 
שחידש   הוא  דידיה  ואליבא  ויצהר,  דתירוש  חדש  שם  מחמת 

בתירוש    רק  תרומה  דין  ליכא  ועðבים  בזיתים  דאפילו  הרמב"ן 
ויצהר לבד. אבל ר"א ס"ל דחיוב תירוש ויצהר הוא משום מיחוי  

  "ש זו"ע עצמם.פרי וא"כ כ



סט    ל"ח ע"א   
     

והרי   לתרומה,  מבכורים  לימוד  צריך  למה  יהושע  לר'  (וא"ת 
כשקרא    תוי"צורש"י פי' דקרא ד  בתרומה,    תוי"צבהדיא כתיב  

שם על היין והשמן, והלימוד מבכורים ðצרך להיכא דקרא שם על  
זו"ע ואח"כ סחטן. אבל לפי"ד הרמב"ן ל"ש קריאת שם על זו"ע  
כלל מדאורייתא. וצ"ל דאיה"ð והלימוד ðצרך רק כדי ששוב ðוכל  
  ללמוד מתרומה לבכורים דדוקא היוצא מזו"ע ולא שאר משקין.) 

ולמש"ð צ"ל דהגמ' דבעי למילף מתרומה ובכורים לדין המחה  
את האיסור בשאר איסורים איðו אלא אליבא דר"א, דרק לדידיה  
הוא דבתרומה ובכורים גופא הו"ל מדין מיחוי פרי כפרי. אבל לר'  
עðין   זה  מה  א"כ  ויצהר  דתירוש  חדש  שם  משום  שהוא  יהושע 

  להמחה את האיסור בשאר איסורים.

כמו שהביא בשו"ת מðחת ברוך    –ובלא"ה כן דעת חבל אחרוðים  
דהלימוד להמחה את האיסור הוא לר"א דוקא, אבל לר'    –)  שם(

ובכורים   דבתרומה  כיון  ובכורים  מתרומה  למילף  ל"ש  יהושע 
גופא מה דמשקין היוצאים מהם כמותם איðו אלא ביין ושמן ולא  
בשאר פירות, ולדידיה איה"ð המחה את האיסור (כשאיðו איסור  

  הבא מאליו) פטור. 

לומר   אבל המðחת ברוך פליג עלייהו וס"ל דהוא דחוק בסוגיא 
דלר"א דוקא הוא דקאמר הגמ' דילפי' מתרומה ובכורים לשאר  
איסורים, ולכן פי' דגם לר' יהושע מה שמחלק בין זו"ע לשאר מי  
פירות הייðו דבשאר מ"פ משקין היוצאים מהם הם זיעה בעלמא  

ובזו"ע היין והשמן    ואין להם תורת פרי בעצם רק כמיא בעלמא,
והשמן הם   מ"מ אף שהיין  היוצאים מהם הם מגוף הפרי. אבל 
ðעשו   שðסחטו  והשתא  אוכלא  מעיקרא  מ"מ  אבל  הפרי  כגוף 
פקע  דלא  ðוסף  חידוש  וזה  החלב,  את  כהמחה  והוא  משקה, 
לשאר   זו"ע  בין  לחלק  מסתבר  לא  ובזה  המיחוי,  ע"י  האיסור 

ל יכולים  יהושע  לר'  אפי'  ולכן  ויצהר  מיחוי,  מתירוש  למוד 
לעלמא דאם המחה את גוף הפרי או גוף האיסור לא פקע מיðיה  

  שמו הראשון, עיי"ש שהאריך בדברים ðפלאים כדרכו. 

אבל לפי מש"ð בדעת ראשוðים אלה א"א לומר כן דהא ðתבאר  
דלר' יהושע חיוב תירוש ויצהר איðו משום דחשיב כמיחוי פרי  

 

תירוש ויצהר, ושאר פירות דרבðן (וכאמור אפשר שיש חזרה בשיטת הראב"ד בזה), א"כ יש  אם דעת הראב"ד דבתרומה אין חיוב מה"ת כ"א בדגן  ו   ל
א כמו  "א על שאר פירות, אבל לא על שאר משקין, ולר"יהושע לא גזרו דין תרומה דרבðן כ  'דלרלעðין דרבðן,  יהושע    'א ור"ר  כאן עוד פלוגתא בין 

כ הריבוי  "צ א " ל דילפיðן מתוי"יהושע ס  'הכל פלוגתא אחת, דכיון דרי"ל דה בשאר משקין היוצאין מן הפירות. ו "שגזרו דין תרומה בשאר פירות ה
ת שגזרו בשאר משקין, "ל גזרו דין תרומה בשאר פירות אבל מהיכ"כ ðהי שחז "דתביא להביא את המשקין הוא בתורת משקין ולא בתורת מיחוי פרי. וא 

צ, לדידיה מסתבר שדין משקין היוצאין מן הפירות הוא מדין "ל דון מיðה ומיðה ולא ילפיðן גדר משקין מתוי"א דס"דמשקין הוא שם אחר. אבל ר
ל גזרו דין תרומה על שאר פירות ממילא דזה כולל "מיחוי פרי, שהתורה גילתה שהמשקה הðימוח דיðו כפרי עצמו ולא חשיב שיðוי, וממילא כיון שחז 

  צ לזה גזירה חדשה."גם המשקין היוצאין מהן ואי

דלר' יהושע דגם בבכורים משקין היוצאים משאר פירות אין להם קדושת בכורים לכן בתרומה לא גזרו עליהם, אבל ועוד יש לבאר בפשיטות טפי  
 לר"א דבבכורים משקין היוצאים משאר פירות יש להם קדושת בכורים גזרו עליהם גם לעðין תרומה. 

ויצהר. וע"כ הלימוד להמחה את   אלא משום שם חדש דתירוש 
  האיסור לא קאי כותי', וכדעת שאר האחרוðים שהביא המðח"ב.

זה היא שיטת הרשבח כל  ותוס' ממה  א.  ".  גם דעת רש"י   ð"וכ
תוי  למה  טעם  לתת  בעלמא.    "צשהוצרכו  זיעה  חשיב  אבל  לא 

ד ðראה דמפרש הסוגיא בחולין באופן אחר, דבאמת אין  "הראב
מזו  היוצאין  משקין  בין  משאר  " חילוק  היוצאין  משקין  לבין  ע 

מזו שהיוצא  וכמו  ה"פירות.  משקה  חשוב  משאר  "ע  היוצא  ה 
  פירות.

ל דון  "יהושע דס  'א בזה, דלרייהושע ה  'א ור"אלא שפלוגתת ר
דאין קדושה חלה אלא  צ מגלה  " מיðה ואוקי באתרה הקרא דתוי

תו וא  י"צעל  הקדושה.  מדיðי  והוא  משקין.  שאר  על  פי"ת  ולא 
מה"ת  דבתרומה   תרומה  חיוב  ליכא  דבלא"ה  ðפק"מ  בזה  אין 

מ"פ בשאר  שכן  וכל  פירות  דעת    בשאר  דכן  לעיל  (והבאðו 
מזה) בו  שחזר  אפשר  אבל  מעשר  בהל'  ðפק"מ  הראב"ד  אבל   ,

לבכורים, דילפי' מתרומה לבכורים דאין קדושת בכורים חלה על  
  . תוי"צשאר משקין כ"א על 

יש בהם קדושה איðו מדין מיחוי   תוי"צאלא דמזה מוכרח דמה ש
פרי כפרי, דאם מיחוי הפרי היה חשוב כפרי א"כ כיון שקדושת  
בכורים חלה על כל הז' מיðים למה לא תחול על המ"פ שלהם.  
אלא ע"כ דמיחוי הפרי איðו כפרי, אלא דיש לו שם חדש דמשקין,  
המשקין   על  חלה  ובכורים  תרומה  דקדושת  תורה  אמרה  ובזה 

  ולא על שאר משקין.  תוי"צד

ל דון מיðה ומיðה, והריבוי דתביא מרבה דכל משקין  " א ס"ואילו ר
ביכורים,  תרומה  היוצאין מפירות של   קדושת  יש להם  ביכורים 

צ דוקא. כי קדושת ביכורים  "ואין קדושת ביכורים מצומצמת לתוי
ולדידיה שפיר    המיðים.  'יכולה לחול על כל משקין היוצאין מז

  לי"ל שהוא משום שמיחוי הפרי הוא כפרי. 

אבל באמת לדעת ר"א אין לדבר הכרע, ושמא גם הוא ס"ל דמיחוי  
פרי איðו כפרי, ומה שהמשקין היוצאים מתרומה ובכורים יש לו  
קדושה הוא מחמת שם חדש דמשקין, אלא דכיון דאית לי' דון  



          ע

מיðה ומיðה לכן אין לðו סיבה לחלק בין משקין למשקין, ומשקין  
  היוצאים מכל הפירות חלה עליהן קדושת תרומה ובכורים.

בפה"ע  עליהם  מברך  שכתשן  כל  לכו"ע  ברכה  לעðין  ומעתה 
דממð"פ אם מיחוי פרי כפרי הרי פרי, וגם אם איðו כפרי אבל כיון  
שכתשן יש להם שם משקין וחשוב גם לברך עליהם בפה"ע, וכמו  
לו   יש  לרצון  שðעשה  דכיון  שלקות  מדין  הראב"ד  שהוכיח 

ר אשי דעל דובשא "ומה שאמר מר בחשיבות לברך עליו בפה"א.  
דתמרי איðו מברך אלא שהכל, הייðו משום שזב מאליו ולא ðכתש,  

  דמשקה הוא הðעשה ברצון דוקא,   והזב מאליו אין לו שם משקה,
ר אשי דמיחוי פרי איðו  "מיחוי פרי בעלמא, ודעת מר בהוא  אלא  

  כפרי, אלא זיעה בעלמא הוא.

יהושע, שהרי    'מדברי ר  ת וסברא זו דמיחוי פרי איðו כפרי ðלמד
ע לבין  "כ לא היה מקום לחלק בין זו " אילו היה מיחוי פרי כפרי א

מ וע"שאר  דלר"פ.  על    'כ  וחייב  כפרי,  איðו  פרי  מיחוי  יהושע 
היוצא רק מדין משקין. ולדידיה הזב מאליו איðו לא משקה ולא  

אלא כשðעשה  ש  "פרי, דמיחוי פרי איðו כפרי ואילו שם משקה ל
  ר אשי. ", ואיðו אלא זיעה בעלמא, וכדברי מר בלרצון

מיחוי פרי איðו כפרי לר' יהושע, ולמה גרע מהמחה  עצם הדבר דו
י"ל משום שהוא איסור שלא בא מאליו כסברת  או    ,את החלב, 

גריעי ממיחוי פרי דלא המחה את גוף הפרי  המðחת ברוך, דמ"פ  
  בעלמא   זיעה כרק הוציא מימיו ממðו ואין שם ממשות הפרי והוא  

  . כלפי הפרי דמעיקרא

יהושע היכא דהוי    'ר אשי סבר כר"ד דמר ב"וזהו דקאמר הראב
ר אשי חולק על  "זיעה, אבל היכא דכתשן לא, ואין כוðתו דמר ב

יהושע לברך    'ר אשי מדר"ק דמה שלמד מר ב"יהושע, רק ה   'ר
ðו משקה  "שהðב זהו במה שזב מאליו דוקא, דכיון שזב מאליו אי

יהושע דמיחוי פרי    ' רק מיחוי פרי, וזה שפיר מציðו למילף מדר
א דכתשן  היכא  אבל  כפרי.  מדר"איðו  למילף  לברך    'א  יהושע 

ðמ"שה שאר  דבאמת  שכתשן  "ב,  גמורין  ג"כ  פ  משקין  חשיבי 

 

 אלא דיל"ע דהגמ' בחולין למד מקראי דהמחה את האיסור וגמעו חייב, ומקשה תיðח איסור הבא מאליו אבל איסור שלא בא מאליו מð"ל, ויליף לה   לא
יעה מתרומה ובכורים. ומוכח דמה שחייב על מי פירות הוא מדין מיחוי פרי כפרי. וקשה כמאן אזלא, דאי לר' יהושע הרי ס"ל דהמשקה היוצא הוא ז 

עלמא כלפי הפרי דמעיקרא, רק שיש לו שם חדש דמשקה, ומה זה עðין להמחה את האיסור וגמעו, אלא ע"כ כר"א, וכמש"כ כמה אחרוðים בלא"ה  ב
אב"ד  וכמו שהבאðו לעיל, וא"כ מדברי הגמ' בחולין עכ"פ יש לðו הכרע דטעמא דר"א משום דמיחוי פרי הוא כפרי, ואיðו כזיעה בעלמא. ולמה כתב הר 

  א הוא ספק. דלר"

איðו כפðים חדשות לגמרי דאיך א"כ ðמשכת בהן קדושת תרומה ובכורים דהפרי דמעיקרא. אלא ע"כ דע"י שיש לו חשיבות של    העðין משקדושי"ל  
ובכורים לחול עליהם ולכן בהðך משקין דיכולה קדושת תרומה  ו   משקה הוא כמו תולדת הפרי,  ðמשכת   לר' יהושע)   תוי"צ(דהייðו כל מ"פ לר"א, 

הקדושה מהפרי למשקה. ולכן קאמר הגמ' דהן לר"א והן לר' יהושע אפשר ללמוד מדין משקין להיכא דהמחה את גוף הפרי דאף דמעיקרא היה דבר  
  ואיðו כפðים חדשות.  גוש והשתא מחוי יכול הוא להתיחס אחר האיסור דמעיקרא

וקרוב לומר דמזה גופא הכריח הראב"ד את שיטתו דטעמא דר' יהושע איðו דבשאר מ"פ ליכא תורת משקה, אלא לעולם כל מי פירות (שכתשן) יש  
. משום דאילו היה טעמא דר' יהושע משום ששאר מ"פ לא חשיבי  , וכמש"ð תוי"צלהם תורת משקה רק שאין קדושת תרומה ובכורים חלה אלא על  

א"כ איך למד הגמ' בחולין מתרומה ובכורים לדין המחה את האיסור. ולא ðיחה ליה לראב"ד לומר דהלימוד הוא רק אליבא דר"א, דהסוגיא  כלל  משקין  

יהושע מקרן וחומש    'מ פטר להו ר" ע, ומה דמ"לברך עליהם בפה
שאין   משום  אחר  מטעם  בשאר  "תרו  קדושתהוא  וביכורים  מ 

  צ."א בתוי"משקין כ

, דגם  מברך עליהם בפה"א  שלקותהא דולא פליג ר' יהושע על  
  כתשן. שלקות יש להם תורת משקין, דהוי כמו 

יהושע ודאי איðו מברך על דבש תמרים   'ד דלר"כ הראב" וכן מש
יהושע ודאי חזיðן דמיחוי פרי איðו    'א ספק, הכוðה דלר"אבל לר 

וכמה שכתבðו דבדעת ר"א אין הכרע,  א הוי ספק, "כפרי, אבל לר
כ גם דבש  " פ מדין מיחוי פרי, וא" א דחייב על מ"ל לר" דאפשר דס

ל דמיחוי פרי איðו כפרי,  "תמרים הוא כפרי, אבל אפשר דסהזב מ
יהושע במה   'פ הוא מדין משקין, רק פליג על ר"ומה שחייב על מ 

לר"דס שאין    'ל  וביכורים  "תרו  קדושתיהושע  על  מ  שאר  חלה 
קדושת ל דזה ðתרבה מתביא ש" א ס"צ, ור"תוי על  משקין זולת  

שאר משקין. אבל הזב מאליו שבודאי איðו  על  גם  חלה  ביכורים  
ר מודה  לר"משקה  ולכן  כפרי.  איðו  פרי  דמיחוי  פרי,  דאיðו    ' א 

  א ספק."ר אשי ודאי ðכון, אבל לר "יהושע דיðו של מר ב

להראב שהקשיðו  מה  גם  ðיחא  הזב  "ומעתה  רק  הוא  דזיעה  ד 
הגמ דר  ' מאליו, מדברי  אביי דטעמא  אמר  דשם  (כד:)    ' פסחים 

מ ששאר  משום  אבל  "יהושע  בעלמא.  זיעה  חשיבי  למבואר  פ 
פ משום  "ח על שאר מ"יהושע שאי 'דטעמא דר 'ק הגמ"ðיחא דה 

דמיחוי פרי איðו כפרי, אלא כזיעה, דהייðו דכלפי הפרי דמעיקרא  
היוצא הוא רק זיעה, וðאבד שם הפרי דמעיקרא. אמðם מצד עצמו  
קדושת   אין  אבל  חדש,  שם  דהוא  משקין,  תורת  לו  יש  היוצא 

צ דוקא ולא בשאר משקין.  "א בתוי"מ וביכורים במשקין כ "תרו
בפה לברך  יכול  שפיר  ברכה  לעðין  מ"אבל  על  לי  "ע  דמה  פ, 

דמיחוי פרי איðו כפרי הראשון, אבל יש לו תורת משקין וגם על  
בפה לברך  יכול  משא"משקין  איðו  "ע.  דבודאי  מאליו  הזב  כ 

ר  "משקה, אלא מיחוי פרי, ומיחוי פרי איðו כפרי, והם דברי מר ב
  לאאשי.



עא    ל"ח ע"א   
     

ועי פ"ברמב  ' ט.  ה"ם  ביכורים  ביכורים  "ב  מביאין  דאין  כתב  ד 
ע, ולא חילק בין הביא עðבים לעזרה ודרכן לבין  "משקין אלא מזו

דבמשðה סוף חלה איתא דיוסי הכהן    'הבאת משקין לכתחילה. וק
יוסי לא ריבה אלא    ' הביא ביכורים מיין ושמן ולא קבלו מידו. גם ר

הביא עðבים ודרכן, ולא הבאת משקין לכתחילה, דזה הרי ðתמעט  
  מפרי אתה מביא ואי אתה מביא משקין.

ג אהא  "א מ "מ תרומות פי "ם לשיטתו בפיה"מ ביאר דהרמב"ובכ
מזו  היוציא  אלא  משקין  ביכורים  מביאין  אין  וכתב  "דתðן  ע, 

מיין הוא כר"ם דמש"הרמב ביכורים  דס  ' א שמביאין  ל  " יהושע 
דלר מדבריו  ומשמע  באתרה.  ואוקי  מיðה  מביאין  "דון  אין  א 

  פ. "א מביאין אפילו שאר מ"דהרי אדרבא לר   'ביכורים יין. וק

ם הבין דהמשðה דקאמר שמביאין ביכורים משקין  "ל דהרמב"וצ
י ערכין  "ע היא כפשטה שיכול להביא היין לעזרה (ודלא כרש "בזו

א  "יא. שכתב דהמשðה מיירי בהביא עðבים ודרכן). ודעתו דמש
ולא    'בגמ דוקא,  ודרכן  עðבים  בהביא  מיירי  דתביא  דהריבוי 

א, דלדידיה כיון שאין חילוק  "בהבאת משקין לכתחילה, זהו כר
כ איך יתיישבו שðי המקראות, מה  "צ לבין שאר משקין א"בין תוי

כ דאין מביאין  "דמרביðן משקין מתביא, וממעטיðן להו מפרי, וע
ה שאר פירות. אבל  "משקין לעזרה אבל מביא עðבים ודורכן. וה

ע, והמיעוט  "יהושע ðיחא בפשיטות דהריבוי דתביא הוא בזו  'לר
ירות. והמשðה דיוסי הכהן הביא ביכורין מיין  דפרי הוא בשאר פ

  א." ושמן ולא קיבלו ממðו אתיא כר

ה  "מה צריך מיעוט לשאר מי פירות הרי ðתמעטו בלא  'אלא שיק
  צ."מקרא דתוי 

א שמשקין ðתרבו מדין מיחוי  "ðראה לבאר דלר  על פי דרכðואכן  
א  "מ א"י שדרכן אבל מ"כ אף שלא פקע קדושת הפרי ע"פרי, א

מביא,  אתה  פרי  אמרה  התורה  שהרי  לכתחילה,  משקין  להביא 
לר זו   'דהייðו פרי שלם. אבל  אלא  ðתרבו  דלא  ואי"יהושע  ז  " ע, 

כ הרי היין והשמן איðו מיחוי  "צ, א"א מדין תוי"מדין מיחוי פרי כ
כ כשמביא  "פרי אלא המשקין עצמן הם הפרי, שðתðו למשקה, וא 

ש למעטם מדין פרי אתה מביא.  " יין ושמן זהו הבאת פרי שלם, ול
  ל.) "א וכð " (והמשðה דיוסי הכהן אתיא כר 

  

 

. אלא ע"כ דכל מי פירות יש להם תורת משקין, ומכח תורת משקין שלהם מתיחסים אחר הפרי דמעיקרא,  ) המðחת ברוךו שטען  וכמ(   לא משמע כן 
ר דאיðו כפðים חדשות. רק דס"ל לר' יהושע דמדיðי קדושת תרומה ובכורים שאיðה חלה על שאר משקין ולכן יכולים ללמוד מזה להמחה את האיסו 

 . תוי"צזולת 

  ה האי דובשא " הערות בתוד 

משמע דאפילו ðטעי להו    . ' ד וכן משקין מכל מיðי פירות כו " בר 
צ דוקא.  "כ הוא דתוי"אדעתא דמשקין וגם ðשתðו לעילויא, דגזה

דלא   תוס'  וזה  בשם  הרשב"א  לעילויא  ש דכל  כמש"כ  ðשתðה 
בפה וברכתו  וחומש  קרן  עליו  וחייב  משקין  (ועיי"ש  ע.  "חשיב 

וכ סיתוðיות.)  מבואר    דברי הרשב"א בשם תוס'משה"ק מחומץ 
  בתוס' ר' יהודה. 

ור  'ולעי ויצהר  תירוש  כתיב  דבקרא  דאף  ס  'ביארðו  ל  "יהושע 
בחולין (קכ:) שזה מגלה דהריבוי דתביא להביא את המשקין לא  

בזו אלא  דתוי"ðאמר  הביאור  אין  אבל  דשאר  "ע,  מיעוט  הוא  צ 
תוי"מ ðקטה  לא  דהתורה  איðו  זה  חשיבי משקין,  לא  אלא  "פ  צ 

ואי פ לא  "ז גילוי דשאר מ "משום שדוקא הðי חייבים בתרומה, 
ז גילוי דשאר פירות  "חשיבי משקין. וכמו שהתורה ðקטה דגן ואי

דהריבוי דתביא    'צ ילפי"דמתוי  ' לא חשיבי פירות. רק כוðת הגמ
להביא את המשקין אין עðיðו דמיחוי פירות חשיב כפרי, אלא הוא  

צ, וממילא ידעיðן דאיðו אלא במה  "מלתא דמשקין, דומיא דתוי
שיש לו חשיבות משקין שðוטעים אותו על דעת משקין או ðשתðה  

  לעילויא. 

בשיטת  מבואר שלא פירשו כן, וðראה דאזלי    'אבל מדברי התוס
(כד:)    הוס' מש   שהקשו בפסחים  דר"על  דטעמא  שם  אביי    ' א 

חולין מבואר    'פ הם זיעה בעלמא, ואילו בגמ"יהושע משום דמ 
דתוי  קרא  משום  (והרשב"דטעמיה  דטעמא  "צ.  ביאר  בסוגיין  א 

דמסברא    'פ הם זיעה בעלמא.) ותי"דקרא הוא דהתורה גילתא שמ
מ דכל  דתוי "אמיðא  מגלה  והקרא  בעלמא,  זיעה  הם  יצאו  "פ  צ 
  תוי"צ אף שאין כאן מיעוט (דהקרא ðקט    כ"ש. וא"מכלל זיעה עיי

אי"צ   אבל  מה"ת)  תרומה  ליכא  בלא"ה  פירות  דבשאר  משום 
צ אבל לא  "הבו דלא להוסיף עלה, ויש לðו גילוי על תוי ד  מיעוט

  תא שהם זיעה בעלמא. דריðן לסברא קמייהעל שאר משקין, ו

  

לתוכן מים.  ðתן  דמר בר רב אשי מיירי ב  מש"כ בשם בה"גשם,  
יהודה ר'  ובתוס'  דאל"כ    מבואר   ברא"ש  משום  דבה"ג  דטעמא 

זהו כסברת הרשב"א בשם   ולכ'  זית.  כמו שמן  ðשתðה לעילויא 
דðשתðו לעילויא וא"כ כל    תוי"צתוס', ותוס' ר' יהודה, דהמעלה ד 

דðשתðה לעילויא כותי'. אלא דתוס' ר' יהודה פליג על בה"ג דס"ל  
ומשמע דפליגי במציאות.    ,דגם דבש תמרים לא ðשתðה לעילויא

  וצ"ת.



          עב 

והרשב"א הביא שיטה אחרת בשם ר' האי גאון דמר בר רב אשי 
מיירי ע"י בישול אבל אם זב מאליו ברכתו בפה"ע דדבש דקרא  
עליו דמבואר   לחלוק  ראיות  והרשב"א הביא  תמרים.  הוא דבש 
בכ"מ דפלוגתת ר' יהושע ור"א איðו ביוצא ע"י בישול. אבל בסוף 

דד בש דקרא הוא  מסיק דאפשר דהדין עם בה"ג בתמרים דוקא 
דבש תמרים. משמע מדעיקרא הבין שמש"כ רה"ג דדבש דקרא  
הוא דבש תמרים הוא על דרך ראיה דהזב מהפרי הוא כפרי וה"ה  
היוצא משאר פירות, ובסוף מסיק דכוðת בה"ג דהוא דין מסויים  

  בדבש תמרים דהדבש הוא הפרי. 

ולשי' בה"ג קשה איך מדמה לי' הגמ' להא דר' יהושע דלא מיירי  
ע"י בישול, צ"ל דהיוצא מהדבש ע"י בישול דומה ליוצא מפירות  
מ"ש   שהקשה  י"ח)  (סי'  הרא"ש  כדעת  דלא  וזה  סחיטה.  ע"י 
ותי'   בפה"א,  דמברך  משלקות  שהð"ב  דמברך  דתמרי  דובשא 

  דבשלקות יש טעם הפרי טפי. 

שדרכן   שלקות  דשאðי  תי'  הרשב"א  משלקות  הקושיא  ובעיקר 
בכך. ודעת הראב"ד דהיוצא ע"י כתישה באמת דומה לשלקות,  
ומר בר רב אשי מיירי בזב מאליו. והארכðו לעיל בביאור דבריו  

חשיב משקה, והוא    –ע"י כתישה או בישול    – דרק היוצא מדעת  
שם בפð"ע ויש לו חשיבות כפרי, אבל הזב מאליו איðו אלא זיעה  

  בעלמא.

  

אע שם,   דידן  בכא " ושכר  כזית  בו  יש  דשמא  כו " ג  לכאורה   .' פ 
פ,  "ל דדיðא דרב ושמואל הוא רק ביש בו כזית בכא"משמע דס

  ש. "(לו:) לא הזכירו מזה עיי 'לעי 'דבתוס  'א. וק"וכדעת הריטב

וי  איðו מוכרח  דהיה מקום שיברך    'ל דהתוס"אכן  תרתי קאמר, 
חיים כהן    'ר  'פ. וכשי"ע, אם יש בו כזית בכא"מ מדין טעכ"במ

דבטעמו וממשו ההיתר ðהפך להיות איסור והייðו כשיש בו כזית  
עי"בכא וה"ברא  'פ,  (צח.).  חולין  ðותðים  "ש  שהשעורים  כיון   ð

ðע, חשיב הכל כשעורים. ועוד  "טעם במים, ואין להמים טעם בפ
  סברא אחרת משום דרב ושמואל. 

  

יש כאן חידוש    ועוד משום שיש בו עילויא אחריðא בפת.    שם,
י  "א, וביאר רש"סברא זו כלפי ברכת בפה  ה (לו.) ðאמר  'לעי  'דבגמ

כאן    'שם דיצא מכלל פרי ולכלל דרך אכילתו לא בא. אבל התוס
ש בזה לומר שיצא מכלל פרי,  "ל   'מ, ולכ"מיירי כלפי ברכת במ

(דעðין הסברא דאית לי' עילוי    כ מה לי שיש לו עילוי אחר. "וא
אחריðא בפת ביאר רש"י לעי' (לו.) דיצא מכלל פרי ולכלל דרך  
אכילתו לא בא.) והרי כל תבשיל שיש בו קמח הוא כן, דהקמח  

  יש לו עילוי אחריðא בפת, ומ"מ ברכתו במ"מ. 

אבל    'כתב על דרך התוסשש  "הרא  'בתוסבפסקי הרא"ש ו  'אכן עי
ב שהרי  "ט מברך שהð"מ  'סידר דבריו באופן אחר דמתחילה הק

עילויא אחריðא    'דאית לי  'ואשתðי לעילויא, ותיהשעורים עיקר  
דלא שייך  ואח"כ כתב  בפת. ועוד כיון שצלול המים הוא עיקר.  

  ðראה לפרש א טעם בעלמא. ו "להא דרב ושמואל כיון שאין בו כ
א, כיון שהשעורים עיקר. "דמתחילה כוðתו להקשות שיברך בפה

ולכן הוצרך להוסיף דðשתðו לעילויא, והייðו דלא יצאו מכלל פרי.  
דאפשר שמים הם  תירץ  דאית להו עילוי אחריðא בפת. ועוד    'ותי

ולזה לא  "מ יברך במ"עיקר. ושוב הקשה דמ מ מדרב ושמואל, 
, דהרי  מ"יועיל מה שיש לו עילוי אחר, דאין זה עðין לברכת במ

ברכת במ"מ איðה על הפרי דðאמר שðשתðה ולכלל דרך אכילתו  
ל למים שהרי רב ושמואל ייסדו  לא בא, וגם ל"ש לומר שהוא טפ

דכיון שאין   'ולזה תידכל שיש בו מה' המיðים הדגן ðחשב עיקר.  
השעורים   ממשות  בעלמא  שם  טעם  במ "לכ"א  לברך    מ. "ש 

  (ובביאור תירוץ זה עי' לק' בסמוך.) 

הרא"שו לשון  ד"ר  כלל  וז " ט  'סי  'ש בתשובה  לשכר  ל  "ו  ודמי 
שעושים משעורים, שקולטין המים טעם וכח השעורים, ומברכים  

אע  בדברו.  ðהיה  שהכל  ואישתðי  "עליו   עיקר,  שהשעורים  פ 
עילויא   לשעורים  ויש  הואיל  בתוספות,  שכתוב  כמו  לעילויא, 
אחריðא בפת, לכן אין מברכין על השכר בורא פרי האדמה. ועוד,  
על שם   עקרו  בהם,  ðכרים  ואין השעורים  צלול,  כיון שהמשקה 
המים. ולא שייכא להא דרב ושמואל כל שיש בו מחמשת המיðין  

בו עליו  טעם  מברכין  אלא  בשכר  שאין  לפי  מזוðות,  מיðי  רא 
  ל. "בעלמא, מידי דהוה אשתיתא, שמברכין על רכה שהכל עכ 

ברכת   כלפי  ðאמרו  הראשוðים  דהטעמים  כדבריðו  מפורש  הרי 
  מ. "א, והטעם האחרון ðאמר כלפי ברכת במ "בפה

בודאי  ומאחר שכן, ובפרט שהרא"ש בתשובה כתב כן בשם תוס',  
דגם דברי התוס' שלðו הם לצדדים, ומש"כ דלא דמי להא  ðראה  

כלפי ברכת במ"מ,   ðאמר  אלא טעם  ושמואל משום שאיðו  דרב 
  ומש"כ דיש לו עילוי אחריðא בפת ðאמר כלפי ברכת בפה"א. 

שלא הוזכרה ברא"ש    –ומעתה יל"ע בסברא השלישית של התוס'  
ברכת    – כלפי  ðאמר  זה  אם  שהð"ב,  מברך  לשתיה  שהוא  דכל 

ברכת    –במ"מ   כלפי  או  במ"מ,  מברך  איðו  לשתיה  שהוא  דכל 
דכל שהוא לשתיה איðו מברך ברכת הפירות, או כלפי    –בפה"א  

  שתיהן. ויבואר בסמוך. 

  

  ב " דעל שתיה מברך שהð   ' ת התוס שיט 

א  "כתבו דאין מברכים על שכר שלðו כ  בסו"ד)  האיהתוס' (ד"ה  
ðו"שה שהכל.  אומר  שתיה  דעל  היא  ב,  היא  זו  סברא  לכאורה 

ע לעðין שתיתא רכה דכל שאיðו עשוי  "בסההסברא שכתבו התוס'  
ðב." לסעוד אלא לשתות מברך שה  



עג    ל"ח ע"א   
     

ויל"ע דכיון שהתוס' כאן כתבו סברא זו אחר מש"כ דיש לו עילוי  
בפה"א דכיון  אחריðא בפת, וכבר ðתבאר דזה ðאמר כלפי ברכת  

שðשתðה ולכלל דרך אכילתו לא בא יצא מכלל פרי, א"כ משמע  
(עכ"פ גם) כלפי ברכת בפה"א. וכן    הדגם סברא זו דשתיה ðאמר

מש"פ השו"ע דבשמן זית ע"י  על  מבואר בדברי הגר"א (סי' ר"ב)  
אðיגרון אם איðו שותהו לרפואה והאðיגרון עיקר מברך שהð"ב,  
וכן הוא ברמב"ם, וקשה למה לא יברך בפה"א, וע"ז ציין הגר"א  
מברך   שתיה  דעל  בסה"ע  התוס'  לדברי  וגם  כאן  התוס'  לדברי 

  שהð"ב.

בס התוס'  לשון  מאידך  והא) אבל  (ד"ה  עשוי    ה"ע  שאיðו  דכל 
"לסעוד" אלא לשתות מברך שהð"ב משמע דהסברא ðאמרה כלפי  
"לסעוד"   מכלל  מפקא  לשתיה  שהוא  דכל  דוקא,  במ"מ  ברכת 

  ואיðו מזון. 

ועי' בתוס' הרא"ש שכתב לעðין שכר דלא דמי לדרב ושמואל כיון 
שהוא לטעמא (והוא כמו הסברא הראשוðה בתוס' שלðו) והוסיף 
לסעוד אלא   דכיון שאיðו  כתב  וגבי שתיתא  כמו שתיתא,  שהוא 

ל  לעי  'וראיה מזה לשכר כדפיוז"ל  לשתות מברך שהð"ב, והוסיף  
א  יא הישהוא לשתות ה. ומזה היה משמע דהך סברא דכל  עכ"ל

הסברא דכיון שהוא לטעמא לא דמי לדרב ושמואל, והיא סברא 
סברות   ב'  הן  שלðו  דבתוס'  דקשה  אלא  במ"מ.  ברכת  כלפי 
ðפרדות, דכיון שהוא לטעמא לא דמי לדרב ושמואל, ועוד שכל  

  שהוא לשתות מברך שהð"ב.

ושמא יש כאן באמת ב' סברות ðפרדות, חדא דכל שהוא לטעמא  
והיא הסברא הא' בתוס' דאין    איðו לסעוד ומפקא מברכת במ"מ,

ושמואל, לדרב  דמי  לא  ולכן  בעלמא  לטעמא  אלא  ועוד    השכר 
סברא אחרת כלפי ברכת בפה"א דכל שהוא לשתות מברך שהð"ב.  
אבל זה קצת דלא כדברי הגר"א דמיירי לעðין ברכת הפירות וציין  

, משמע דגם התוס' בסה"ע באו לבאר למה  לשðי דיבורי התוס'
  .איðו מברך בפה"א

אם איתא דהסברא דכל שהוא לשתות מברך שהð"ב  אבל קשה  
ðאמרה גם כלפי ברכת הפירות, וכמבואר מדברי הגר"א דמה"ט  
כשאיðו חושש בגרוðו מברך שהð"ב על האðיגרון, א"כ בחושש  

  בגרוðו למה מברך בפה"ע על השמן זית, והרי גם הוא לשתות. 

(אבל ממה שמברך בפה"א על שלקות לא קשה דאפשר שאיðו  
  חשוב לשתות, דהוא כמו מרק שאוכלים בכף.) 

דבשותה שמן זית ע"י    ע "דברי השועו"ק על דברי הגר"א והרי  
שהð"ב מברך  לרפואה  שלא  הרמב  אðיגרון  דברי  ח  "פ(  ם"הם 

 

. ועי' הב' מרדכי הברמן ð"י הקשה ממי דשבתא (לט.) דהשבת משðתן טעם בקדירה איðו אלא עץ בעלמא ומ"מ מברך על מי שלקות שלו בפה"א  לב
 לק' (שם) מש"ð בזה. 

מפורש דירקות ששלקן לשתות    ) ד" ה(שם  ם  "וברמב  ),ב"ברכות ה
  א. "מימיהן מברך בפה

להבין   שהשוה הסברא דלא דמי  ש  "הרא  'בדברי תוסעוד צריך 
מברך   דבשתיתא  לסברא  לטעמא  שהוא  כיון  ושמואל  לדרב 
שהð"ב משום שאיðו לסעוד אלא לשתות, כמבואר בלשוðו כð"ל,  

וגם בעצם הן  ,  ולא טעם בלבד בשתיתא יש ממשות שעוריםוהרי 
  שתי סברות ðפרדות לכאורה. 

ו ðשאל לעðין מי  " ט  'סי  ' ש כלל ד"ת הרא "וðקדים דהðה בשוב.  
לבד   המים  שותה  אבל  השעורים  עם  המים  שמבשלים  שעורים 

ðשה שמברך  ודעתו  הדברים  "לרפואה,  ובתוך  דשכר,  דומיא  ב 
וז מחמשת  ל  " כתב  בו  שיש  כל  ושמואל  דרב  להא  שייכא  ולא 

המיðין מברכין עליו בורא מיðי מזוðות, לפי שאין בשכר אלא טעם  
ומי   שהכל.  רכה   על  שמברכין  אשתיתא,  דהוה  מידי  בעלמא, 
ðשאר בה   רכה  רכה, ששתיתא  גריעי ממי שתיתא  אלו,  שעורים 
הקמח שמערבים בה. אבל במי השעורים, אין מהשעורים בתוכם  
כלום, אלא מי בישול השעורים מתמצה לצד אחד, ואין בהם אלא  

פ שהשעורים ðעשים דייסא,  "קליטת טעם וכח של השעורים. ואע
רוצ אדם  היה  מיðי  ואם  בורא  לברך   צריך  היה  מהם  לאכול  ה 

מ אחר  "מזוðות,  ðמשכין  ואיðן  המים,  בשביל  בישולם  עיקר  מ 
בשביל   בישולם  עיקר  דהðך  דשלקי,  למיא  דמי  ולא  השעורים. 
אחר   הולכים  בהם,  טעם  הירקות  שðתðו  כיון  הלכך,  הירקות, 

ואפי כיון    'הטעם.  לרפואה,  מימיהם,  לצורך  הירקות  בשלו  אם 
המים   ברכת  ðשתðית  לא  לאכילה,  אותם  מבשלים  העולם  שכל 
ואין החולה צריך לאכילת   זה שמבשלים עתה לרפואה,  בשביל 

  ל." הירקות עכ

שעורים,   מי  וכן  רכה,  שתיתא  בין  לחלק  דבא  מדבריו  ומבואר 
שאין המים ðמשכים אחר השעורים, לבין מי שלקות שמברך על  
את   גם  לאכול  כוðתו  דבשלקות  ומחלק  הירקות.  כברכת  המים 

א,  "הירקות, ולכן כיון שגם המים קיבלו טעם מהם ברכתם בפה
וצ"משא המים,  לשתיית  רק  כוðתו  שעורים,  מי  גבי  דגם  "כ  ל 

מעורבים   מהשעורים  שðשאר  אף  להמים  כוðתו  רכה  בשתיתא 
ðמשכים   איðם  מהשעורים  טעם  קיבלו  שהמים  אף  ולכן  בהם. 

  לבאחריהם.

דס ðראה  בזה  הסברא  שלקות  " וביאור  מי  על  שמברך  דמה  ל 
א הוא משום שהכל ðעשה תבשיל של ירקות. והייðו דוקא  "בפה

ז מדין עיקר  "כשהדרך לאכול גם את הירקות וגם את המים. (ואי
כ היה הדין כן דוקא אם הוא יאכל את הירקות, ואילו  "וטפל דא 

מ  " ש מבואר דגם אם הוא מתכוון רק לשתות המים מ"בדברי הרא
המים   ברכת  הוי  לאכילה  אותם  מבשלים  העולם  שכל  כיון 



          עד

ג "א.) דבכה"בפה כיון שהמים  כ יש להם טעם הירקות, הכל  "ג 
כ גבי מי שעורים ושתיתא שכוðתו  " לתבשיל ירקות ייחשב. משא

אי  המים,  טעם  "לשתיית  עם  מים  אלא  שעורים,  של  תבשיל  ז 
  ב."ז חשוב לברך אלא שהð"שעורים, ואי

א  "דשלקות מברך עליהם בפהש דהא  "והðה מבואר מדברי הרא
הוא דוקא כשהדרך לאכול גם את הירקות עם המים. וðראה דזהו  

הרא שכתב  החילוק  הðעשה "גופא  לבין  לסעודה  הðעשה  בין  ש 
גם   שðעשה  דשלקות  דומיא  הוא  לסעודה  דהðעשה  לשתיה, 

  לאכילת הירקות.  

מש שבאמת  מבואר  מברך  "הראתוס'  כ  "ומעתה  שכר  דעל  ש 
ðכ גבי  "ב שהשעורים הם רק לטעמא, דומיא דשתיתא, ומש "שה

ðתו לשתיה ולא לסעודה וכמו  "שתיתא דמברך שהðב משום שכו
א טעם  דהכל  ומשמע  דאף  'שכר,  וכוðתו  הוא,  כן  ולמבואר   ,

לשתיה   שכוðתו  כיון  אבל  השעורים  ממשות  מעורב  שבשתיתא 
ז ðחשב תשביל של  "לכן עיקר כוðתו למים ולא לשעורים, ולכן אי

כ דאי "שעורים  וכיון  שעורים,  טעם  עם  מים  טעמא  "א  אלא  ז 
  .שהð"בבעלמא ברכתו 

דכיון שהוא צלול   דיל"ע בלשון הרא"ש בהלכותיו שכתב  אלא 
המים הם עיקר ולא דמי לדרב ושמואל כיון שהוא לטעמא. וכיון 

כיון שהוא  שלא כתב בלשון "ועוד" משמע דאיðו חוזר מהטעם ד 
אמרו  צלול   ושמואל  רב  הא  לו  שהוקשה  רק  עיקר,  הם  המים 

שהדגן לעולם הוא עיקר, ועל זה תי' דבטעם לא ðאמר זה. ומזה  
למים.   בטל  הטעם  דאז  צלול,  שהוא  בתðאי  הכל  דעכ"פ  ðראה 
בין   לחלק  דהוצרך  משלקות  בתשובה  ליה  קשיא  מה  וא"כ 

    כשכוðתו לירקות לבין כשכוðתו למים.

  גם מי שלקות הם צלולים.  ושמא

בדברי   להדיא  וכמבואר  צלול,  איðו  שתיתא  דהא  קשה  ומ"מ 
  הרא"ש בתשובה הð"ל, ומ"מ מברך שהð"ב, וצ"ת. 

ז, דכיון שהשכר הוא  "אפשר לבאר עד  'ז גם דברי התוס". ולפיג
של   תבשיל  ולא  שעורים,  בטעם  מים  ðחשב  הוא  לכן  לשתיה 

  שעורים. 

ז אלא  "סברות, חדא דאי   'כתבו זה כב  'אלא שצריך להבין שהתוס
ומהרא לשתיה,  ועוד שהוא  א"טעמא,  סברא  .  'ש משמע שהכל 

וי"ל דתחילה כתבו התוס' כלפי ברכת במ"מ דכיון שאיðו אוכל  
ממשות השעורים לכן המים עומדים בפð"ע ואין בהם אלא טעמא  
ואיðו מברך במ"מ, ואח"כ הוסיף דגם כלפי ברכת בפה"א שייך  
על   דðים  המים  אוכל השעורים עם  ואיðו  דכל שהוא לשתיה  זה 

בפה" וברכתם  אלא טעם  בהם  ואין  לחוד  והכל באמת  המים  א. 
לא   ושם  במ"מ,  ברכת  כלפי  ביארה  שתחילה  אלא  אחת  סברא 
הוצרך להדגיש כ"כ שהוא לשתיה דפשיטא דבשכר איðו אוכל את  

עלי שמברכים  מדברים  ðבדל  ובזה  ואח"כ  השעורים  במ"מ,  הם 

ביאר הסברא כלפי ברכת בפה"א ושם הוצרך לבאר במה ðבדל  
משלקות דגם שם אין במים אלא טעם, ולזה ביאר דבשלקות הוא  
המים   ששותה  כאן  משא"כ  המים  עם  הירקות  שאוכל  לאכילה 

  לחודייהו. 

ולא   לשתיה  שהוא  דכיון  שכתבו  שתיתא  גבי  בסה"ע  והתוס' 
לסעוד מברך שהð"ב ðכלל בזה גם דמה"ט אין ברכתו בפה"א וגם  
דמה"ט אין ברכתו במ"מ. וכמבואר בתשובת הרא"ש הð"ל דהכל  
המים   ברכת  המים  עם  השעורים  או  הירקות  שאוכל  דכל  אחד 

מ לחודייהו  המים  וכל ששותה  והירקות,  השעורים  ברך  כברכת 
  שהð"ב.

(סי"כ הגר " הבאðו מש  'והðה לעי לבאר מש"ר  'א  ע  "פ השו"ב) 
ע זית  שהð"דבשמן  מברך  בגרוðו  חושש  כשאיðו  אðיגרון  ב,  "י 

בפה יברך  לא  למה  והגר"דקשה  התוסא  "א,  לדברי  דעל    'ציין 
ðם  "ע הם דברי הרמב"שהרי דברי השו  'ב. וק"שתיה מברך שה

  א."ם מפורש דירקות ששלקן לשתות מימיהן מברך בפה"וברמב

י  למבואר  דמש"אבל  הרמב"ל  בפה"כ  שמברך  מי  "ם  על  א 
כ ששותין  " השלקות הייðו כשאוכל גם את השלקות עצמם. (ומש

כ אðיגרון דðעשה לשתיה לבד.  "מימיהם הייðו עם הירקות.) משא 
שמחלקים בין הðעשה לסעודה    'א לדברי התוס"וזהו שציין הגר

  ש. "ð בדברי הרא"לבין הðעשה לשתיה, דכוðתו לחילוק זה וכמש 

הקשה מ"ש מי שלקות דמברך עליהם  (סי' י"ח)  ד. והðה הרא"ש 
ותירץ דבמי שלקות   פירות דמברך עליהם שהð"ב,  בפה"א ממי 
יש טעם הירק טפי. וקשה לפי מה שכתב הרא"ש עצמו בתשובה 

כל דין זה דמי שלקות מברך עליהם בפה"א איðו אלא כשעיקר  ד
א"כ מאי    –  המים ðמשכים אחר הירקדאז    –  הבישול בשביל הירק

הפירות   מי  כ"א  שותה  איðו  התם  והרי  פירות,  ממי  ליה  קשיא 
  וכן הקשה הפð"י. , בלי הפרי.לחודייהו

דבהלכות  ושמא דבריו בהלכות איðם תואמים את דבריו בתשובה,  
ס"ל דכל מה שאיðו מברך על טעם הוא כשהוא צלול ממש, וכמו  
שכתב דכיון שהוא צלול המים הם עיקר, וכמו שדייקðו לעיל דגם  

ושמואל   לדרב  דמי  דלא  שכתב  למש"כ  כט'  מה  ðמשך  הוא 
צלולדכ למים  שהוא  טפל  שלקותהטעם  מי  אבל  איðם    שמא  . 

היה עיקר הבישול    צלולים ולכן מברך עליהם בפה"א, אפילו אם
בשביל המים. ולכן הוקשה לו מ"ש ממ"פ והוצרך לחלק דבמ"פ  

  ליכא טעם הפרי.

ואף שהגר"א דייק מדברי התוס' דכל שהוא לשתות איðו מברך  
ולכן   שהð"ב,  על  בפה"א  מברך  מיא  אðיגרון  הוא  דאðיגרון  אף 

דכולהו שלקי (לעי' לה:), ואם מי שלקות איðם צלולים גם אðיגרון  
דכל   איðו צלול. הייðו משום שדייק מסתימת לשון התוס' שכתבו

דאין חילוק בין צלול לשאיðו צלול,    שהוא לשתיה מברך שהð"ב
  וכדעת הרא"ש בתשובה.



עה    ל"ח ע"ב   
     

אבל קשה לשוות פלוגתא בזה דהרי בתוס' הרא"ש כתב כלשון  
הרא"ש בהלכות דכיון שהוא צלול המים הם עיקר ולא דמי לדרב  

שהוא  כו',  ושמואל   דכל  שלðו  התוס'  כלשון  כתב  שתיתא  וגבי 
  לשתות ולא לסעוד מברך שהð"ב.

דין   דכל  בתשובה,  כדעתו  בהלכות  הרא"ש  דעת  לעולם  ושמא 
שלקות דמברך עליהם בפה"א איðו אלא כשעיקר הבישול בשביל  

פירות,  הירקות.   ואשר למה שהקשיðו א"כ מאי קשיא ליה ממי 
הסברא   דכל  י"ל  פירות,  המי  לשתות  כ"א  דעתו  אין  התם  והרי 

המים ðמשכים אחר  עיקר הבישול בשביל הירקות אז  הזאת דאם  
ואם עיקר הבישול בשביל המים אז אין המים ðמשכים    הירקות

דבעצם טעם הפרי יש לו שם פרי,  ל"ש אא"כ ðאמר  אחר הירקות,  
דאז  ולכן כשמברך בפה"א על מי השלקות איðו מוציא שקר מפיו.  

דאם   לחלק  מקום  הירקות  יש  בשביל  הבישול  המים  עיקר  גם 
ðואם הירק,  עם  בפה"א  עליהם  לברך  הבישול    חשבים  עיקר 

  חשובים לברך עליהם בפה"א. אז איðם המים בשביל 

(ודמי למש"ð לעיל לז. בסוגיא דצלף בדעת הטור דהתמרות יש  
בהם דין ערלה ומ"מ ברכתם בהפ"א, דאף שהם פרי העץ בעצם  
אבל כיון שאין עיקר דעת הðוטע להם לכן איðם חשובים לקבוע  

  עליהם ברכת בפה"ע.) 

ברכת   עליהם  לקבוע  חשובים  שאיðם  רק  לא  פירות  מי  אבל 
בפה"ע, אלא שאין בהם שם פרי כלל, שהרי מר ב"ר אשי למד  

אין בהם קדושת תרומה וקדושת בכורים  דיðם מדר' יהושע דס"ל ד
ולזה הוקשה לרא"ש א"כ גם מי שלקות לא יהיה  ואיסור ערלה.  

להם שם פרי, ושוב ל"ש לחלק אם דעתו כשבישלם היה לירקות  
ליכא טעם הפרי, משא"כ במי   והוצרך לחלק דבמ"פ  למים.  או 

  שלקות.

דברי   לסתירת  אחר  יישוב  שלקות)  מי  בעðין  (לט.  לק'  וע"ע 
  הרא"ש.

  

  טרימא 

ב, וכמו  "י דדוקא בכתוש קצת, אבל בðתרסק מברך שהð"דעת רש
  ' י לשיטתו לעי"א. ורש"ה והריטב"ד. וכן דעת הרא"שדייק התה

ב משום דאית  "דמברך שהð  '(לו.) גבי קמחא דחיטא דאמריðן בגמ
ופרש  אחריðא בפת,  עילויא  דרך  "ליה  ולכלל  פרי  דיצא מכלל  י 

על   זית שðוטעים אותו  ובזה חלוק קמח משמן  לא בא,  אכילתו 
דכותיה כיון שðתרסק הרי הוא כקמח ויצא  ð  "ש. וה"דעת שמן עיי

התה וכתב  בא.  לא  אכילתו  דרך  ולכלל  פרי,  דדוקא  " מכלל  ד 
  י שם. "כשאיðו דרך אכילתו, ולמבואר הוא מוכרח מדברי רש

ר אשי לטעמא  "ל למר ב" גבי דובשא דתמרי למ  ' לעי  ' כ ק" אבל א
  ל דðתרסק." דזיעה בעלמא, תפ

ובכה "והיה אפש דרך אכילתו,  גם רש"ל דהתם הוא  י מודה.  "ג 
י שם דמי  "א שמבואר בדבריו שמה שכתב רש"ש ברשב"אבל עיי

ע, הכוðה שאין ðוטעים אותם על  " פירות לא ðתðו למשקה זולת זו
וא משקין.  אכילתו של  "דעת  דרך  ðחשב  הדבש  מוכרח שאין  כ 

  כ הדרא קושיא לדוכתה." התמרים. וא

בריטב בגמ"ובאמת  דמשמע  כתב  אבל    'א  קצת  כתוש  דדוקא 
ðתרסק (דלא קיימא במילתיה) מברך שהð"  ה אבðב, וכתב שזה ב

ðשה משיטת  "שמברך  לאפוקי  שכוðתו  (וðראה  פירות.  מי  על  ב 
שהð"הראב מברך  מאליו  הזב  דבש  דדוקא  המשקין  "ד  אבל  ב, 

ע.) ומשמע שדין משקין  "י כתישה מברך עליהם בפה"היוצאין ע
  ל טעמא דזיעה. " כ למ" א 'כדין ðתרסק וק

א דזיעה בעלמא הוא הכוðה שאין לו דין משקין.  "ל דמש "צ  ' ולכ
צ לטעמא דזיעה, דאפילו פרי  "אבל מה שאין לו דין פרי לזה אי 

  שðתרסק לא קיימא במילתיה. 

ק מ" א  'אבל  הריטב"כ  מ "ק  לדין  ללמוד  יש  שמðתרסק  פ,  "א 
מ הראב"דילמא  (כדעת  משקין  חשיבי  כיון  "פ  ðתרסק  אבל  ד) 

פרי   וגם  משקה  שהð שאיðו  ברכתו  לכן  ðתרסק  שהרי  ב. "איðו 
פ חשיבי משקין, ולא  "א דאם איתא דכל מ"ל להריטב" ושמא ס

א ודכותיה,  ויצהר  תירוש  צריך  " רק  היה  שðתרסק  פרי  גם  כ 
להיחשב כעין פרי. דהרי משקין איðו אלא סוג אחר של פרי, ואם  

כ כל פרי שðתרסק יהיה ðחשב סוג  " פ יכולים להיחשב כן, א"כל מ
כ דלא כל הרוצה ליטול שם משקין יכול ליטול,  "אחר של פרי. וע

א גם מה שðיטע על דעת  "ורק תירוש ויצהר הם משקין (ולהרשב
  ה פרי שðתרסק. "פ איðם כלום, וה"כן), אבל שאר מ 

  וע"ע לעי' (לו.) בסוגיא דקמחא דחיטי ומש"ð שם.

  

  ב " ח ע " ל 

  שלקות 

תוס דקיי"והרא  'שיטת  למה  דגם  עליהם  "ש  מברך  דשלקות  ל 
(ומה שאין יוצאים ברקיק המבושל הייðו משום דבעיðן  "בפה א 

מ איתא להא דרב חסדא  "טעם מצה וליכא), ולא פקע שם פרי, מ
ðשה מברך  וכרתי  תומי  וצ" דעל  משום  "ב.  איðו  דטעמא  ל 

שðשתðה, דהא לדידן שלקות איðו שיðוי. רק טעמא משום שגרוע,  
ðדבודאי הוא פרי,  ב, אף  "וכמו בכרבא וסלקא חיים דמברך שה

ð בתומי וכרתי שלוקין, אף שהוא פרי, אבל  " משום שהוא גרוע, ה
ðמצא דלשיטת תוס' והרא"ש רב חסדא ס"ל דבעצם   הוא גרוע.

כיון   הכלל  מן  יוצאים  תו"כ  רק  בפה"א  עליהם  מברך  שלקות 
  שðעשו גרועים.



          עו

דðקטו   ממה  מבואר  והרא"ש  וכן  ירקות  תוס'  חסדא  לרב  דגם 
שטובים חיים כמו מבושלים מברך עליהם בפה"א בין חיים בין  

  מבושלים, דאין הבישול מבטל שם פרי.

בין לר"מ בין לר' יוסי  ולפי"ז מש"א הגמ' בהמשך "ולא היא" ד
לחם   שם  מבטל  איðו  יפה  בישול  חסדא. עולה  רב  וכן    כשיטת 

מוכרח שהרי הרא"ש פסק כרב חסדא, ופסק גם כהך סברא ד"ולא  
שטחðה אפאה ובישלה והפרוסות קיימות  היא" דהרי פסק בלחם  

דמברך עליו המוציא ולא ðתבטל משם לחם, אף דקיי"ל כר' יוסי  
פסקי  בעðין  (לז:,  לעי'   ð"וכמש המבושל,  ברקיק  יוצאים  דאין 

  הרא"ש בלחם שבישלו). 

"אפקיה  דבישול  לי'  סבירא  חסדא  דרב  מבואר  ברש"י  אבל 
  מדיðו   הפריוציא  ממילתיה לגריעותא" דהייðו שהבישול בעצם מ

שאיðם   דכיון  הכלל  מן  יוצאים  וסלקא  כרבא  ורק  לגריעותא, 
זהו   א"כ  מבושלים  כ"א  פריו"ראויים  דברים  ולפי"ז  .  "עיקר 

כמו מבושלים   .  לרב חסדא  שהð"בתהיה ברכתם  שחיים טובים 
בין לר"מ בין לר' יוסי  מש"א הגמ' בהמשך "ולא היא" ד  רש"י ול

  בישול איðו מבטל שם לחם הוא דלא כרב חסדא. 

והðה רðב"י אמר דמש"א עולא בשם ר' יוחðן דשלקות מברך  ב.  
יוחðן   כיון דרב חייא בר אבא א"ר  עליהם שהð"ב הוא שבשתא 

פי'  (ד"ה ואðי אומר)  דשלקות מברך עליהם בפה"א. והðה רש"י  
רק רב מיירי בכגון  ליישב דרב ועולא לא פליגי,    אדרב חסדא ב

וא"כ   וכרתי.  תומי  בכגון  מיירי  יוחðן  א"ר  ועולא  וסלקא  כרבא 
יפת   בר  בðימין  ודר'  דעולא  דהא  לומר  לרðב"י  דחקו  מי  קשה 

למה לא יישב גם רðב"י דכל השמועות אליבא  משבשתא היא, ו
ואין בהם שבשתא, רק הא בכרבא וסלקא והא    דר' יוחðן אמיתיות,

  ועל דרך שאמר רב חסדא.  בתומי וכרתי,

בפה"א   מברך  וסלקא  דבכרבא  חסדא  רב  דסברת  אף    –וי"ל 
דביסוד הדבר ס"ל לרב חסדא דשלקות אפי' ממילתי' לגריעותא  

(לט.) מבואר    – לק'  דהא  איðו מוסכם,  עיקר פריו,  משום שזהו 
דאותו תלמיד שבירך על הפרגיות ולא על הכרוב סבר דשלקות  
וא"כ   פריו.  עיקר  דזה  טעמא  דלי"ל  הרי  שהð"ב,  עליהם  מברך 

  כותי'.אפשר דגם ר"ð סבר 

עליהם  עוד  ו מברך  אמר שלקות  הביא דשמואל  ðחמן  רב  דהðה 
אומר   "ואðי  שהð"ב,  עליהם  דמברך  ר"י  אמר  ועולא  בפה"א 
במחלוקת שðויה", ולרש"י דרב חסדא בא ליישב השיטות בודאי  
מסתבר דכוðת ר"ð לאפוקי מדעת רב חסדא ולקבוע דלא כך אלא  

וðראה דס"ל כאותו    במחלוקת שðויה, ולי"ל יישובו של רב חסדא.
(אבל למפרשים דגם רב חסדא לא בא ליישב הדעות א"כ    תלמיד. 

אלא   לחדש  בא  לא  שðויה"  במחלוקת  אומר  "ואðי   ð"ר מש"א 
דפלוגתת הðך אמוראי תליא בפלוגתת ר"מ ור' יוסי.) והðה דעת  

(מגילה כח: ד"ה ר"ð, ועי' תוס' גיטין לא: ד"ה אðא) דסתם רש"י  
הוא    במחלוקת שðויה דאמר  ש"ð  רא"כ  , ובר יצחק  ð "ר"ð הוא ר

יצחק בר   ð"ליישב    ,ר יכול  היה  לא  לטעמי'  יצחק  בר   ð"ר ולכן 

דר'   וכן  דעולא  דהא  לומר  והוצרך  יוחðן,  דר'  אליבא  המימרות 
  בðימין בר יפת שבשתא היא. 

ההðחה   על  בðויה  חסדא  רב  לרש"י שיטת  לשי'  דהרי  י"ל  ועוד 
דבעצם שלקות הוא ביטול צורת הפרי, זולת בכרבא וסלקא דזהו  
עיקר פריו, והרי סתמא דהגמ' קבע ד"ולא היא" דהן לר"מ הן לר'  
יוסי בישול איðו מבטל שם לחם. וא"כ דברי רב חסדא ðדחו ולכן  

  לא ðיח"ל לרðב"י ליישב כן. 

דמאותו תלמיד    ,התירוצים  שלשתלא יעלו  ולרא"ש  אבל לתוס'  ג.  
סבר   דהוא  בגמ'  דמבואר  כלום  ללמוד  אין  הפרגיות  על  שבירך 
דשלקות מברך עליהם שהð"ב, אבל רב חסדא ס"ל (לפי' התוס')  
בפה"א   עליהם  מברך  מבושלים  כמו  חיים  כשטובים  דשלקות 
דבישול איðו מבטל צורת הפרי, ורק בתו"כ מברך שהð"ב משום  

  ק על סברא זו. שגרועים, וא"כ מהיכ"ת שיש מי שחול

לשיטתו,  דר"  התירוץ  יעלה  לא  גם  להתוס'  ס"ל  הרי  ד  ולתוס' 
יעקב בר  ðחמן  רב  הוא   ð"ר דסתם  שם)  כאן    (גיטין  אין  וא"כ 

  . לשיטתו

וגם לא יעלה לתוס' והרא"ש התירוץ דדברי הגמ' ד"ולא היא"  
לתוס' דס"ל  דכיון  חסדא,  כרב  דלא  חסדאלד   הם  פירות    רב 

בישול איðו  הטובים חיים ומבושלים מברך עליהם ברכת הפירות ד
וא"כ דברי רב חסדא איðם סותרים מסקðת הגמ'    מבטל צורת הפרי

ד"ולא היא", וכמש"ð לעיל. וא"כ הדק"ל מי דחקו לרðב"י לומר  
  ים דהא דעולא ודרב בðימין בר יפת משבשתא היא, ואמאי לא ðוק

 לדבריהם בתומי וכרתי. 

לומר   חשבתי  די"ל  ד ותחילה  ליתא  מעיקרא  קושיא  לדידהו 
דהאמוראים שסתמו בדין שלקות בודאי מיירי (עכ"פ גם) בטובים  

מבושלים כמו  ו  א"כ  ואין,  חיים  פליגי,  דלא  לומר  רב  גם  מקום 
סבירא לי' לגמרי כרב ושמואל   קחסדא לא בא לומר דלא פליגי ר 

גריעי וכרתי  ורק תומי  צורת הפרי  איðו ביטול  ואפשר    דשלקות 
  דגם רב ושמואל מודי לזה. 

עי' ברא"ש בסו"ד שכתב דהשתא דאמרי' דהא  ד  אי"ז מספיק  אבל
דעולא שבשתא היא לא צריכא להכרעה דרב חסדא ומ"מ סברא  
זה   ולשון  ברכתו,  ðשתðה  לגריעותא  שðשתðה  דכיון  היא  טובה 
משמע דעיקר הצורך בהכרעה דרב חסדא הוא כדי ליישב שיטת  

אמוראי,   איðך  שיטת  עם  לעולא  עולא  דמוקי  למסקðא  ולכן 
דרב חסדא    וזהו כרש"י בשבשתא שוב אי"צ להכרעת רב חסדא,  

וא"כ הדק"ל    בא ליישב שיטות עולא עם שיטת שאר האמוראים. 
למה הוצרך רðב"י לומר דהא דעולא שבשתא היא, ðוקמה בתו"כ  

  . וכרב חסדא

הרי"ף  אכן   שיטת  שהביא  בסו"ד  משכח"ל)  (ד"ה  בתוס'  עי' 
לגריעותא   שðשתðו  שלקות  וכרתי  דאפילו  עלייהו  כתומי  מברך 

דהרי"ףוביאר  ,בפה"א משום דר' חייא בר אבא    ו התוס' טעמא 



עז    ל"ח ע"ב   
     

דמשתðים   באותן  אף  רחב"א  מיירי  שלקות  ובכל  כותי'  קאי 
לגריעותא מדפליג להו גמרא אהדדי ר' חייא בא אבא ור' בðימין  

ו עיי"ש,  יפת  צריאריכות  בר  דכוðתם    כהדבריהם  וðראה  ביאור 
מð"ל לר"ð דר' חייא בר אבא ור'  קושיא זו  דבאמת הוקשה להם  

רב   וכהכרעת  פליגי  דלא  ðימא  לא  ואמאי  פליגי  יפת  בר  בðימין 
וכתבו  רב    התוס'  חסדא,   לי"ל סברת   ð"דר דמזה הוכיח הרי"ף 

אם   גם  א"כ  הפרי  צורת  ביטול  איðו  שלקות  דאם  וס"ל  חסדא 
  .הפסיד ברכת בפה"אðשתðה לגריעותא לא 

הרא"ש (וכן רביðו יהודה בתוס') פליג על הרי"ף וכתב דאף  אבל 
היא דכיון  סברא טובה  דלמסקðא אי"צ להכרעת רב חסדא מ"מ  

על   פליג  לא   ð"דר ומשמע  ברכתו,  הפסיד  לגריעותא  שðשתðה 
לדידיה מð"ל לר"ð לאוקמה לדעולא    קשהיא"כ עדיין  סברא זו, ו

בתו"כ,   מיירי  דאיהו  ðימא  בשבתא,  יפת  בר  בðימין  לדר'  וכן 
  וכסברת רב חסדא. 

דרב ðחמן בר יצחק אזיל בשיטת ר"ð (ואפשר    דעת הרא"ש צ"ל לו
דאðי אומר  דס"ל כרש"י דרב ðחמן בר יצחק הוא ר"ð אבל) שאמר  

דעולא   לי'  דשמיע  יוסי,  ור'  דר"מ  ובפלוגתא  שðויה  במחלוקת 
מיירי גם בטובים חיים כמו מבושלים וסבירא לי' כר' יוסי דאין  
דבעיðן   יוסי משום  דר'  (ולי"ל דטעמא  ברקיק המבושל  יוצאים 

  לגטעם מצה וליכא), וכמו שכתבðו לעיל לדעת רש"י.

אוקי    ð"ור וז"ל  שכתב  הרא"ש  של  הסתום  לשוðו  מבואר  והיה 
דאמר   דעולא  מילתא  מתוקמה  ולא  דתðאי  פלוגתייהו בפלוגתא 
דבריו   וקישור  לעðיððו,  עכ"ל  היא  דשבשתא  יוחðן  דר'  משמיה 

,  כלל  תðאי פלוגתא דלמה הזכיר הא דר"ð אוקי לה בגם  ו  סתום,
  לדד"ולא היא". דמסקðת הגמ' איðו כן  ובפרט 

ועולא   פלוגתת שמואל  מוקי   ð"דר דכיון  ה"ק  דין  ולð"ל  בעיקר 
ומוקי לדעולא    ודלא כרב חסדא שיישב ביðיהם  כתðאי,שלקות ו

א"כ א"א ליישב מש"א עולא משמיה דר' יוחðן עם   ,בתו"כ דוקא
דעולא   וע"כ  יוחðן,  דר'  משמיה  אבא  בר  חייא  ר'  שאמר  מה 

  . טפימשבשתא היא כיון דרחב"א דייק וגמר שמעתיה 

הרא"ש  ולפי כוðת  בחד  "ז  הוא  שðויה  דבמחלוקת  דאמר   ð"דר
רðב"י   עם  היאדאמר  שיטתא  שבשתא  דעולא  ומעתה דהא   .

מפרש כהך פירוש שהביא הרשב"א בשם רה"ג הרא"ש מסתבר ד
והרשב"א הקשה ע"ז דאיך  דר"ð גופא הוא דקאמר "ולא היא",  

אבל   היא,  דולא  אומר  עצמו  והוא  שðויה  דבמחלוקת   ð"ר אמר 

 

אלא דלרש"י ðיחא טפי טעמא דר"ð דלא ðיח"ל בהכרעת רב חסדא, משום דלי"ל הסברא בכרבא וסלקא דאחר הבישול הוי עיקר פריו, אלא ס"ל    לג
 כאותו תלמיד דכרוב מברך עליו שהð"ב וכמש"ð. אבל לרא"ש סוכ"ס סברת רב חסדא סברא טובה היא וא"כ מי דחקו לר"ð לשבש את שיטת עולא. 

(פסחים פ"ב הט"ז) דכר' יוסי דאין יוצאין ברקיק המבושל ופסק כהברייתא דלעי' (לז.)  וכבר ðתבאר דהרא"ש ע"כ פסק כהך "ולא היא" דהרי פסק    לד
 דלחם שבישלו אם הפרוסות קיימות מברך המוציא.

חסדא שיישב  מדרב    אפוקידבא ל  ר"ð  שיעור דברילדעת הרא"ש  
אלא   עולא  מיירי  ולא  ושמואל  רב  על  חולק  דאיðו  עולא  דברי 
בתומי וכריתי דðעשים גרועים ע"י הבישול, אבל ביסוד הדבר גם  
  ð"תבטלה צורתם, וע"ז קאמר רð עולא ס"ל דשלקות בעלמא לא
דכל   ודברי עולא הם כפשוטם  כן אלא במחלוקת שðויה,  דאיðו 

ר' יוסי דאין יוצאים ברקיק  שלקות מברך עליהם שהð"ב דס"ל כ 
"ולא היא",  וממשיך ר"ð ד מבושל משום שפקע מיðיה שם לחם.  

עליהם   מברך  דשלקות  ס"ל  יוסי  ר'  וגם  יוסי,  דר'  טעמא  אי"ז 
  בפה"א, והא דעולא שבשתא היא, וכמש"א רðב"י. 

כן   לפרש  מסתבר  ג"כ  רðב"י  הוא   ð"ר דסתם  דס"ל  לרש"י  וכן 
ד"ולא היא" היא מדברי ר"ð, דאם לא כן איך אמר רðב"י דעולא  

  היא משבשתא כיון דהוא עצמו אמר דר' יוסי קאי כותי'. 

  

  עוד בהð"ל 

ל לרב חסדא דבכרבא וסלקא  "אם מה דסבדעת התוס'    יש לעיין 
ל דשלקות איðו שיðוי,  "א אם זהו לשיטתו דס"מברך בפהשלוקים  
למ א" אבל  שיðוי  הוי  דשלקות  וסלקא  "ד  כרבא  על  אפילו  כ 

ðב. או דילמא בהא מודה דכיון שאין טובים  "שלוקים מברך שה
כ עיקר הפרי הוא שלוק ואדעתא דהכי ðטעי. וכמו בשמן  "חיים א

לו עילוי    'זית דאמריðן לעי כיון שאין   (לו.) דאף דðשתðה אבל 
ע. וכן היה מסתבר לכאורה, אבל באמת מוכרע  "אחר ברכתו בפה

דלק מהסוגיא  דבר    'להיפך  תלמידי  תרי  דהðי  בהמעשה  (לט.) 
ה על  "ב ה"ד שלקות מברך עליהם שהð "דלמ   'קפרא דמבואר בגמ

ל דשלקות הוא שיðוי יותר  "וצ  ולא אשכחן מאן דפליג ע"ז.  כרוב.
ה דהתם  דחיטי,  וקמחא  זית  אבל  משמן  הפרי  בצורת  שיðוי  וא 

ז כתב בðחלת  " ר שעד" בישול הוא שיðוי בחומר הפרי ומהותו. שו
  דוד. 

כ  " ד כתבו שאף שעיðיðו הרואות דתו" ה משכחת בר"בתוד  '. ועיב
ע אי"משתבחים  אבל  הבישול  בשביל  "י  אלא  עצמם  מחמת  ז 

ש. ואיðו מבואר בדבריהם אם  "כ הרא"הבשר והמלח שבתוכן. וכ
שהð "מש דמברך  חסדא  רב  אפילו  " א  מיירי  וכרתי  תומי  על  ב 

או  ומלח,  בשר  עם  דוקא  "כשבישלם  הם  חסדא  רב  דברי  ד 
ðבפ תר"כשבישלם  אבל  דהתוס"ע.  אליבא  מפורש  כתבו    ' י 



          עח

מ כיון שמה שðשתבח איðו  "דאפילו אם בישלו עם בשר ומלח מ
 ðב."מחמת עצמו אלא מחמת דבר אחר הוי ברכתו שה  

שי"ויל שהרי  שיטת    'התוס  'ע  וכן  יהודה  רביðו  בשם  בהמשך 
א, והייðו דלא  "ל דשלקות מברך עליהם בפה"ש דאף דקיי"הרא

בגמ כמבואר  שיðוי  המבושל    'חשיב  ברקיק  יוצאין  שאין  (דמה 
דבעי מ  'משום  שðימוח),  משום  ולא  מצה  קיי"טעם  כרב  " מ  ל 

ðוכרתי מברך שה דעל תומי  וצ"חסדא  זו דטעמא  "ב.  ל לשיטה 
איðו   שלקות  שהרי  לגריעותא,  שðשתðה  איðו משום  חסדא  דרב 
שיðוי כלל, אלא משום דהוי אכילה גרועה. וכמו בכרבא וסלקא  

דכשðתבשל עם בשר ומלח הרי איðה אכילה גרועה כלל    'חיין. וק
  א."וכיון שלא פקע השם פרי אמאי לא יברך בפה

ðראה דטעמא דרב חסדא שמברך שהð ו  "ב על תו "ובפשוטוðכ אי
עצמם   וכרתי  שהתומי  משום  אלא  גרועה,  אכילה  שהיא  משום 
אף   ולכן  אחר),  דבר  מחמת  (אף שðשתבחו  עצמם  מצד  גרועים 
מבוררת   ברכה  עליהם  לקבוע  חשובים  איðם  אבל  פרי  שהם 

  א."דבפה

(לז.) בשיטת הטור דתמרי דצלף חשיבי  'ודמי למה שðתבאר לעי
א משום שאיðם חשובים "מ ברכתם בפה"פרי העץ לעðין ערלה ומ

כ  מבוררת  ברכה  עליהם  דבפה"לקבוע  וה"כ  אף  "ע.  דכותיה   ð
שהתומי וכרתי הם פרי האדמה שלא ðשתðו אבל איðם חשובים  

  לקבוע עליהם ברכה מבוררת. 

דשלקות    'ממתðי  'מאי מדייק הגמ  'ה מדקתðי הק"ד  'והðה התוס
בפה עליהם  ירקות  "מברך  ויש  לעילויא,  ðשתðה  הלחם  הרי  א, 

מ  "א. וכתבו דמ"מ מברך עליהם בפה"שאין משתðות לעילויא ומ
דהבישול איðו מגרע הברכה, ודבריהם סתומים, אבל    'מדייק הגמ

עכ דהבישול  דכוðתם לומר דמדייק  ðראה  לא חשיב  "למבואר  פ 
דמ ומה  שהð"שיðוי,  מברך  תו"מ  על  שגרועים  "ב  משום  זהו  כ 

  בעצמם אבל לא מדין שיðוי. 

דכיון שגרועים מחמת  ש תומי וכרתי  "מ  '. והðה האחרוðים הקג
 ðטגן בדבש דאף שגרוע  " ב, ומ"עצמם מברך עליהם שהðש אגוז ש

בפה מברך  משביחו  שהדבש  כיון  אבל  עצמו  כמש"מצד  כ  "ע 
והט"בסו  'התוס תי"ד.  פרה  'ז  בין  חילוק  פרה"דיש  לבין  א. "ע 

וðראה סברתו דטעמא דרב חסדא משום ששיðוי לגריעותא מפקיע  
לעי שביארðו  כמה  (ודלא  האדמה  מפרי  פרי  איðו  'השם  ולכן   ,(

ז פרי, אבל בפרי "ס אי"י דבר אחר דסוכ "מועיל מה שðשתבח ע
העץ שחשובים יותר אין הבישול מועיל להפקיע שם פרי. אלא  

ב, ולזה מועיל מה  "א שהð"מ כיון שהוא גרוע איðו מברך כ"דמ
מ הוא תימה שהרי  "ז איðו גרוע. ומ"י דבר אחר דעי"שðשתבח ע

שלקות איðו שיðוי כלל, ואפילו כשðשתðה לגריעותא,  ל ד"אðן קיי
מ לא  "כדחזיðן ברקיק המבושל דבודאי הוא שיðוי לגריעותא ומ 

מפירות   פרי  שם  יפקיע  דהבישול  לומר  קשה  גם  שיðוי.  חשיב 
לרב בðימין בר    'כ מאי פריך הגמ" האדמה ולא מפירות האילן, דא

  א."הגרעק 'יפת מזית מליח, וכן הק

והגר"והמג יו "א  המעדðי  וכן  הרא "א  על  דבאגוז  "ט  חילקו  ש 
כ בתומי וכרתי הבשר הוא  "הðטגן בדבש האגוז הוא עיקר, משא

כיון דלמעשה אוכל התו"עיקר. והסברא צ ולא עם  "כ בפð" ב  ע 
הבשר. וðראה דבאגוז כיון שהטיגון היה לצורך האגוז חשוב אגוז  

כ  "כ בתו " שðשתבח, ולכן חשוב לקבוע עליו ברכה מבוררת, משא
כ  " כ שðשתבחו אלא תו"ז תו "כיון שהבישול היה לצורך הבשר אי

כ  "הבלוע עם טעם בשר ואמðם הבשר הוא טעם משובח אבל התו
בעצמם הם גרועים ואיðם חשובים לקבוע עליהם ברכה מבוררת  

ðל. " וכ  

(לח.) שדייק מלשון רב חסדא דדבר שתחילתו    'א לעי"בהג  'ד. עי
כתו"בפה לשהð"א  יורד  כשðתבשל  שתחילתו  "כ  דבר  אבל  ב, 
וðגרע ע"בפה יורד לבפה"ע  ðחתיðן חדא  "י הבישול  דלעולם  א, 

ב, גם הקשו עליו מהמבואר  "דרגא. ומלבד מה דעצם הסברא צ
ה על  "ב ה"דלרב בðימין בר יפת דשלקות מברך עליהם שהð   'בגמ

ðב."זית מליח דמברך שה  

ל  " ש דרב חסדא ס"והרא  'ל כתוס"א דס"וðראה לבאר סברת ההג
ומ  שיðוי,  איðו  ע"דשלקות  כשðגרע  כתו"מ  הבישול  מברך  " י  כ 

ðו  "שהðיה שם פרי אבל כיון שהוא גרוע איðב, דאף שלא פקע מי
ל דדבר  "א. וממילא ס"חשוב לקבוע עליו ברכה מבוררת דבפה

בפה עליו  "שברכתו  לברך  דרגא שלא  יורד חד  גרוע,  וðעשה  ע, 
דבפה המבוררת  בפה"הברכה  ברכת  אלא  פחות  "ע,  שהיא  א 

  מבוררת. דלעולם ðחתיðן חד דרגא בדרגת הבירור. 

ודמי  ממש לתמרות של צלף דשיטת הטור דהוי פרי העץ בעצם 
ומ  דכיון שאיðם חשובים  "מ מברך עליהם בפה"לעðין ערלה  א, 

מ איðו  "ע, אבל מ "לא חשיבי לברך עליהם ברכה מבוררת דבפה
ðן חד דרגא."ב אלא בפה"מברך שהðחתיðא, הרי ד  

אבל לרב בðימין בר יפת דשלקות הוא שיðוי, ופקע מיðיה שם פרי,  
כ בזה אין חילוק  "כמו שפקע מיðיה שם מצה ברקיק המבושל, א

הגמ פריך  ושפיר  האדמה,  פרי  לבין  העץ  פרי  מזית    'בין  עליו 
  מליח. 

  

  ף " שיטת הרי 

א ואפילו בתומי וכרתי,  "פסק דשלקות מברך עליהם בפהף  "הרי
ועי' בתוס' איך שביארו טעמו, ולעיל ביארðו  ודלא כרב חסדא.  

ש"מ   חסדא  כרב  עולא  דברי  את  תירץ  לא   ð"דר דכיון  דבריהם 
  דלי"ל הסברא דכל שðעשה גרוע הפסיד ברכתו. 

ולכ' היה אפש"ל עוד בדעת הרי"ף למה דחה את סברת רב חסדא  
ס"ל דשלקות בעצם הוי שיðוי    דרב חסדאמשום דמפרש כרש"י  

ממילתיה,   דמ ואפקיה  בפה"ומה  וסלקא  כרבא  על  מברך  א  "מ 
הפרי עיקר  זהו  אבל  שðשתðה  דאף  משום  לדידן  .  הייðו  ולכן 



עט    ל"ח ע"ב   
     

ר'    ל דשלקות איðו שיðוי,"דקיי וגם  כמסקðת הגמ' ד"ולא היא" 
לחם חשיב  המבשול  דרקיק  מודה  חסדא  ו  יוסי  רב  דברי  ðדחו 

  מהלכתא. 

י שביארו דרב חסדא  "בתרועוד דרך שלישית בדעת הרי"ף מבואר  
שחילק בין השלקות הוא סברת עצמו ולא ðתכוון שיהיה דעת רב  

ת שרב חסדא אמר חילוק  "יוחðן כן. ולמה הוצרך לזה והרי אפי  'ור
פ סברתו היא דשלקות הוי שיðוי  "יוחðן אבל עכ   'אליבא דרב ור

קיי דר" ולא  דטעמא  דתלמודא  כסתמא  אלא  כן  משום    'ל  יוסי 
י  "דבעיðן טעם מצה וליכא ולא דהבישול הוא שיðוי. וðראה דתר 

דהרי אליבא  ס"מפרשים  חסדא  רב  דבאמת  איðו  " ף  דשלקות  ל 
ðשה שמברך  ומה  תו"שיðוי,  על  גרוע  " ב  שהוא  משום  הוא  כ 

תוס דמ"והרא  '(וכדעת  אלא  שדðו  "ש).  האמוראים  שאר  כל  מ 
ו סתם  שלקות  וðקטו  שלקות,  המשתðה  בדין  בין  חילקו  לא 

זו, אלא סבירא   להו סברא  או לגריעותא, משמע דלית  לעילויא 
  להו דכל השלקות שוים, ולכן ðדחו דברי רב חסדא. 

הרי  כתב שדעת  הטור  והðה  חיים מברך  " ב.  וכרתי  תומי  דעל  ף 
ðבפה"שה ושלוקים  תמהו  "ב,  והמפרשים  לעילויא.  דðשתðו  א, 

אמר  "ע חסדא  רב  שהרי  דתוז  בפה" מפורש  תחילתן  ואף  "כ  א, 
ף) כרב חסדא כשהם שלוקים, אבל כשהם  "ל (לדעת הרי" דלא קיי

ף היפך  "חיים למה יידחו דברי רב חסדא. ועוד שיהיה סברת הרי
כ ðשתðו לעילויא הרי  " ל דתו"סברת רב חסדא. ועוד דאיך אפש

שהð"א דתחילתן  וסלקא,  ככרבא  יהיו   הם  בפה"כ  וסופן  א  "ב 
  אפילו לרב חסדא. 

י שמתבשלים  "כ הטור דðשתðו לעילויא כוðתו ע" ג. וðראה דמש
, אבל לא מצד עצמם. ובזה ðבדלים  'כ תוס"עם בשר ומלח, כמש

כמש"ð לעיל דמה שהרי"ף דחה  ל להטור "מכרבא וסלקא. וגם ס
ל דשלקות הוי  " משום דרב חסדא ס  הוא   דברי רב חסדא מהלכה 

קיי(כמו שפרש"י)  שיðוי ואðן  ועוד  " ,  שיðוי.  הוי  לא  דשלקות  ל 
י בישול  "כ ע"ל להטור דבאמת רובא דאיðשי אוכלים תו"ðראה דס

וכיו יותר,  "עם בשר  מעולים  הם  זה  באופן  חיים. שהרי  ולא  ב, 
  כ הטור. "כמש

י הקדמות אלו יבואו דברי הטור על ðכון, והוא דלרב חסדא  "וע
כ מבושלים איðם פרי כלל. (ולא דמי  "כ תו"דשלקות הוי שיðוי, א 

ואפילו לרב חסדא,   וסלקא דגם אחר בישול חשיב פרי,  לכרבא 
בתו אבל  הפרי,  עיקר  שזהו  שאðי  שמשתבחים  " דהתם  דאף  כ 

ש לומר  "בבישול אבל לא מצד עצמם אלא מצד הבשר והמלח, ל 
א  "כ איðם ðחשבים פרי כ"דזהו עיקר הפרי.) ðמצא דלרב חסדא תו 

כ,  " כ כשאðו דðים איך הוא עיקר אכילת הפרי דתו"כשהם חיים. וא
על כרחך הוא כשהם חיים, שהרי כשאיðם חיים איðם פרי כלל.  

א  "כ חיים, דאף שרוב בð" א על תו"ולכן לרב חסדא מברך בפה
בל זה איðו בתורת פרי כלל, והאוכלים  אוכלים אותם מבושלים, א

  אותם כפרי הם האוכלים אותם חיים.

כשהם מבושלים  כ גם " ל דשלקות איðו שיðוי, א" אבל לדידן דקיי
וא פרי,  אכילת הפרי דתו" הם  איך הוא עיקר  דðים  כ,  " כ כשאðו 

י  "ðאמר דעיקר אכילתו הוא כשהוא מבושל, דאז הם משובחים ע
א אוכלים אותם כך. ðמצא דעיקר אכילת הפרי  "ורוב בð  'הבשר כו

כדרך,  " דתו שלא  הוא  חי  ואכילתם  מבושלים,  כשהם  הוא  כ 
ðכ הטור. "ב, וכמש"וברכתו שה  

  

  בישול אחר בישול 

  -א-

  ם שבישול מבטל אפיה " שיטת הרא 

ם שיש בישול אחר אפיה  "ח הביא שיטת הרא"שי   'ח סי"בטור או 
י שראייתו מסוגיא דפסחים (מא.) "ש בב"לעðין איסור שבת, וע

משום   חייב  צליה  אחר  הפסח  את  שהמבשל  בברייתא  דמבואר 
יוסי היא דאין    ' כהðא דהא מðי ר  'בשל מבושל במים וקאמר שם ר

וכמו האפיה  את  מבטל  שהבישול  מבושלת,  במצה  כ  " יוצאים 
מ  " ת ר"בפסח הבישול מבטל את הצלייה, ועולא שם פליג דאפי

ש, ומבואר  "היא פסח שאðי דאיכא ריבויא דבשל מבושל במים ע
זו דלר ומזה דן הרא   'מסוגיא  וצלי,  ם  "יוסי בישול מבטל אפיה 

בישול אחר בישול אבל יש  כ לעðין בישול בשבת אף שאין  "דכמו 
  בישול אחר אפיה או אחר צליה. 

שהראבי"ובב שם מביא  ע"י  השיג  ðחלקו "ה  ז משום שבסוגיין 
בפה שלקות  על  שמברך  שמואל  דעת  ועולא  ודעת  "שמואל  א 

 ðשה שמברך  ר"עולא  שם  וקאמר  שðויה   'ב  דבמחלוקת  ðחמן 
  ' כמו דלר  'יוסי אם יוצאים במצה מבושלת, פי  'מ ור" בפלוגתא דר

כ בשלקות הבישול מבטלו מתורת  " יוסי בישול מבטל אפיה כמו
יוסי אלא לעðין מצה    'כ לא קאמר ר" ס דלא היא דע"ירק, ודחי הש

בפה מברך  לעולם  בשלקות  אבל  וליכא,  מצה  טעם  א. "דבעיðן 
יוסי משום שבישול    'ס מלומר דטעמא דר"ומבואר דהדר ביה הש

קיי (ולכן  אפיה,  מבטל  איðו  בישול  ולעולם  אפיה,  ל  "מבטל 
אחר משום דבעיðן    א), ובמצה יש טעם"שלקות מברך עליהם בפה

  טעם מצה וליכא. וממילא דגם לעðין שבת אין בישול אחר אפיה. 

הראבי  בתוס"וכשיטת  מבואר  כן  שם    'ה  שכתבו  שם  פסחים 
דסוגיא דפסחים שדימה דין בישול אחר צלי בפסח לדין בישול  

כס הוא  במצה,  אפיה  דס"אחר  לטעמיה  ועולא  דסוגיין,  ל  "ד 
ðשה עליהם  מברך  ששלקות  דסוגיין  "בסוגיין  למסקðא  אבל  ב, 

בפה עליהם  מברך  דר"דשלקות  וטעמא  דבעיðן    ' א,  משום  יוסי 
כ  " ת א"יוסי עðין לבישול הפסח. וא  'טעם מצה וליכא, אין דברי ר

בבהגר עיין  צליה,  אחר  שבישלו  פסח  על  חייב  באמת  א  "למה 
ח שם דהוא משום ריבויא דבשל מבושל, וכמו שאמר עולא  "או

  יוסי.  ' ð ðאמר אðו לדעת ר"מ, ה"פסחים שם לדעת ר  'בגמ



          פ

תוס"ועפי ס"והראבי  'ד  איך  בסוגיין  ðוספת  הבðה  לðו  יש  ד  "ה 
לדמות רקיק מבושל לדין שלקות, הרי הסוברים דשלקות מברך  

ðוי ע"שהðו משום שהשיðי האור מבטל שם פרי, ומה זה  " ב היי
ד דכמו שבישול  "י האור. רק העðין דס"למצה דכל הויתו עעðין  

  הוי שיðוי לבטל צורת הפרי, כך הוא שיðוי לבטל שם דבר האפוי. 

ז ביטול צורה כלל רק דבעיðן טעם מצה "ס דלעולם אי "ודחי הש
  י דהייðו דהוי כמצה עשירה."בתר 'וליכא, ועי

יוסי משום    'ם ðראה דגם למסקðא הוי טעמא דר"ב. אבל דעת הרא
דבאמת צ"ע מהו "טעם מצה" דקאמר הגמ' דבעיðן    ביטול אפיה,

וליכא, והרי אם רקיק מבושל לא בטיל מיðיה שם במה א"כ במה  
אין הטעם שלו ðחשב טעם מצה. (תיðח לק' דאמרי' דבעיðן טעם  
מרור ðיחא דהייðו טעם מרירות, אבל אם רקיק מבושל יש לו שם  

טעמה.)  וזה  מצה  זו  הרי  מצה,  טעם  טעמו  אין  במה  ולכן    מצה 
מפרשים הרא"ם ד"טעם מצה" הייðו טעם אפוי, וכיון שðשתðה  
טעמו ע"י הבישול לטעם מבושל חשיב מבושל, דכל שיש לו טעם  
אפוי הוא האפוי וכל שðשתðה טעמו לטעם מבושל ðעשה מבושל.  

טעמא דר' יוסי דע"י הבישול יצא משם    ðמצא דגם למסקðת סוגיין 
  להאפוי לשם מבושל, ועולה שפיר עם הסוגיא בפסחים. 

  ' א והן כהמסקðא דהגמ"ז הסוגיא בפסחים אזלא הן כההו"ולפי
  כאן. 

הרא"ם  ו דלדעת  סוגיין יתכן  כמסקðת  אתיא  בפסחים  הסוגיא 
 הפקעתטעמא דר' יוסי משום שבישול הוא  דהרי לס"ד  דוקא, ד

הדבר   ממילתי')  צורת  דאפקיה  רש"י  שם  (וכלשון  מיðיה  ופקע 
כמו ש פרי  בשלקות  מצה  מיðיה שם  ד א"כ  פקע  בו  מהיכ"ת  חל 

דשמא לעðין    איסור בשל מבושל במים,   שם בישול לעðין מעכשיו  
שם בישול בעיðן שיהיה מבושל מעיקרא, ומה שאיðו יוצא  חלות  

משום   כ"א  מבושל  שם  בו  שחל  משום  איðו  המבושל  ברקיק 
ורק למסקðת הגמ'  שðתבטלה ממðו שם לחם דðתקלקלה צורתו.  

טעמא דר' יוסי דאיðו יוצא  דבישול איðו מקלקל צורת הדבר רק  
שðתחלף   המבושל משום  אפוי  ברקיק  הוא    טעםבטעם  מבושל 

עליו   חייבים  צלי  אחר  בבישול  דכמו"כ  בפסחים  הגמ'  דקאמר 
, כיון שðתחלף טעם צלי בטעם  בשל מבושל במים בפסחמשום  

  בישול, דשם מבושל תלוי בטעם בישול.

 

מ"ק הגמ' דבעיðן טעם ולדעת תוס' והראבי"ה דהסוגיא בפסחים כהו"א דסוגיין דוקא, אבל למסקðת הגמ' אין בישול מבטל אפיה א"כ קשה כð"ל    לה
ומעתה  (פסחים שם ד"ה אבל) דר' יוסי פסל משום דע"י שðעשה מבושל הו"ל מצה עשירה,  . וי"ל דתוס' לטעמייהו  מצה וליכא, הרי זו מצה וזה טעמה

אבל וכסוגיא דפסחים דמדמה לי' לדין בשל מבושל במים בפסח,  דכדי להיחשב מצה עשירה צריך שיהיה לו דין מבושל,    היהי"ל דההו"א בסוגיין  
וכוðת הגמ' דבעיðן טעם מצה הייðו   סוגיין דגם אם אין בישול מבטל אפיה אבל כיון שטעמו כמבושל יש לו טעם מצה עשירה ופסול משו"כ.מסקðת  

 פרידמן ð"י. שמחהולזה העירðי הב'  טעם לחם עוðי ולא טעם מצה עשירה.

הראבי"ה ותוס' בפסחים דמוקי לסוגיא בפסחים כס"ד  אבל לדעת  
צ"ל דפשיטא לגמ' דכל שפקעה מיðיה הצורה הראשוðה   דסוגיין,

  דאפוי יכולה לחול בו צורה חדשה דמבושל. 

) דמפרש סוגיין אליבא  'ו ב"ר באגלי טל (מלאכת האופה ט"שו
ד דבישול מבטל שם לחם, ומיðיה שמבטל  "ם דמתחילה ס"דהרא

וכיון שðתבטל   ולבסוף מסיק דבישול רק מבטל אפיה  ירק,  שם 
,  )ה אבל"פסחים (מא.) ד  'עיין תוס(  האפיה ðעשה מצה עשירה

דבעיðן טעם מצה הייðו    'י בסוגיין דמפרש דברי הגמ"תר  'וכשי
על דרך    , וזהדוקא  טעם לחם עוðי. וסוגיא דפסחים כמסקðת סוגיין

שכתבðו,   כמה  הבðתי  שלא  האג"אלא  הוצרך  למה  לפרש  "כ  ט 
  ð. " צ לזה כלל וכמש"אי 'מטעם מצה עשירה, דלכ 'הגמ

  - ב-

  ם " שיטות אליבא דהרא   'ג 

י מחלוקת  הביא  שם  בטור  עוד  ור"ועיין  לשיטת    'א  אם  פרץ 
א  "ם חייב גם בצלי אחר צלי ובאפיה אחר אפיה. דדעת הי"הרא

ר ודעת  ולכ  'דחייב  דפטור.  דהי  'פרץ  בזה,  הביðו  "פלוגתתם  א 
דטעמא דחייב בבישול אחר צלי ובבישול אחר  ם  "בשיטת הרא

ה  "אפיה משום שהצלי והאפיה איðם ðחשבים גמר, וממילא דה 
ם  "פרץ הבין בשיטת הרא   'לצלי אחר צלי ולאפיה אחר אפיה. ור

דטעמא דחייב בבישול אחר צלי ובבישול אחר אפיה הוא משום  
ששיðה, וממילא דבצלי אחר צלי ובאפיה אחר אפיה שלא שיðה  

  איðו חייב. 

ל דימו דכמו  "א, דהðה בסוגיא דפסחים הð "יקשה לשיטת הי  ' ולכ
כ יש בישול אחר צלי  " יוסי יש בישול אחר אפיה במצה, כמו  'שלר

פרץ דהטעם שיש בישול אחר    'בקרבן פסח. והðה תיðח להבðת ר 
אפיה הוא משום ששיðה, מובן הדמיון לבישול אחר צלי דהוא  

א דהטעם שיש בישול אחר אפיה הוא  "כ שיðוי. אבל להבðת הי"ג
משום שאפיה לא חשיבא גמר, ושðיא בזה מבישול, יקשה מðא  

ס לדמות צלי לאפיה ולומר דגם צלי לא חשיב  "פשיטא לה להש
ע אין  "גמר. שמא צלי דומה יותר לבישול דחשיב גמר. (שהרי לכו 

הם   ואפיה  דצלי  קשה,  שאיðו  ðראה  אבל  בישול.)  אחר  בישול 
זל  דומות  ששðי"פעולות  אפיה ז,  רק  משקין,  בלא  האש  על  הם 

ז מעלה ומוריד לעðין שייחשב גמר.  "בתוך התðור ומסתבר שאי
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ק הוא  כ"וגם  גמר  חשיב  לא  התðור  בתוך  אפיה  דאם  צלי  "ו  ש 
  שהוא חוץ לתðור. 

ג כתב  "ם, דהðה הסמ "ב. עוד מציðו פלוגתא אחרת אליבא דהרא
ה להיפך בצלי אחר  "ם בבישול אחר צלי ה"דכמו שחייב להרא

ל דדוקא בבישול אחר צלי  "ק חולק על זה וס"בישול. אבל הסמ
וðראה דהי א  "שהבישול הוא בסוף הוא דחייב אבל לא להיפך. 

ðהסמ"ה כשיטת  לסבור  מוכרחים  טעמא  "ל  לדעתם  שהרי  ק, 
בודאי  "דהרא הוא  בישול  אבל  גמר,  ðחשב  איðו  שצלי  משום  ם 

ט פטור בבישול אחר בישול, וכיון שבישול הוא גמר  "גמר, דמה
  ב."ק, וז"פשוט דפטור בצלי אחר בישול, וכדעת הסמ

ק איðו סובר  "ק, אבל הסמ"כ סוברים כהסמ"א ע"מ אף שהי"ומ
ק כתב מפורש דאיðו חייב בצלי אחר צלי. ðמצא  "א, דהסמ"כהי

א בבישול אחר צלי, אבל בצלי אחר צלי ובצלי  "ח כ"ק אי"דלהסמ
וצ אחר  ל דהוא  "אחר בישול פטור.  דיש בישול  מפרש דטעמא 

משאיר   הצלי  ולכן  הצלי,  מן  יותר  פועל  שהבישול  משום  צלי 
מקום לבישול, ולא להיפך, ובצלי אחר צלי שלא הוסיף כלום איðו  

  חייב.

אחר   דכמו שחייב בבישול  אבל בספר היראים שבידיðו מפורש 
ש,  "כ חייב בצלי אחר בישול דחד טעמא לתרווייהו ע" צלי כמו

א  "ק, ולמבואר הוא גם דלא כדעת הי"ג, ודלא כהסמ"וכדעת הסמ
  בטור.

ג כאן  הרי  דהרא  'ג.  אליבא  הסמ"שיטות  שיטת  דחייב  "ם,  ג 
בס הוא  וכן  בישול.  אחר  ובצלי  צלי  אחר  היראים    'בבישול 

ז טעם החיוב משום ששיðה מצלי לבישול או  " שלפðיðו. אשר לפ
  ח בצלי אחר צלי. " להיפך, ופשוט דלשיטה זו אי

ק דחייב בבישול אחר צלי אבל לא בצלי אחר בישול  "ושיטת הסמ
ð משום שבישול  "ולא בצלי אחר צלי. ולדעתו טעם החיוב כפיה

חייב,   צלי שמוסיף  אחר  בבישול  ולכן  צלי,  לגבי  תוספת  חשיב 
  ובצלי אחר בישול וכן בצלי אחר צלי שאיðו מוסיף פטור.

כ חייב  "כמו א בטור, דכמו שחייב בבישול אחר צלי  "ושיטת הי
לא   משום שצלי  ðראה  החיוב  טעם  זו  ולשיטה  צלי,  אחר  בצלי 

כ בישול הוא גמר (שהרי בבישול אחר בישול  "חשיב גמר, משא
  ל. "ע פטור). ופשוט דלשיטה זו פטור בצלי אחר בישול, וכð"לכו 

תפרש סוגיין לשיטה זו,  תא קשה, איך  "ד. והðה באמת שיטת הי
  ד בסוגיא ולא מסקðת הסוגיא. "מתיישב לא הס ו איð ' דלכ

ס מתחילה  בגמ"שהרי  דלר  'ד  ברקיק    ' לדמות  יוצא  דאיðו  יוסי 
ה בפה"המבושל  עליהם  מברך  דשלקות  להי"ה  אבל  הרי  "א.  א 

א משום שצלי איðו גמר, וðמצא  "ז משום שבישול הוא שיðוי כ "אי
א משום שצלי  "יוסי כלל איðו משום חומר בישול כ  'דטעמא דר

גמר,   איðו  צלי.  בעצם  אחר  בצלי  גם  חייב  זו  דלשיטה  כדחזיðן 
  כ מה זה עðין לשלקות, דאין שם צלי כלל רק בישול לחוד. "וא

יוסי משום שהבישול חשיב מוסיף   'ק דטעמא דר"גם לשיטת הסמ
כ, דמה זה עðין לשלקות שלא היה שם צלי  " לגבי צלי לא ðיחא כ

  כלל. 

הסמ לשיטת  בישול  "[רק  דכמו שחייב  לומר  מקום  דיש  ðיחא  ג 
כמו  שיðוי,  דחשיב  אפיה,  עליהם  "אחר  מברך  איðו  שלקות  כ 

  א קשה.] "ק והי"א, דðשתðו. אבל לשיטת הסמ"בפה

יוסי משום    'דטעמא דר  'ל כמסקðת הגמ"מאי אית לך למימר, דקיי
כמש והייðו  וליכא.  מצה  טעם  שðשתðה  "דבעיðן  דכיון  לעיל   ð

ז הבישול מבטל את האפיה.  "טעמו מטעם אפוי לטעם מבושל עי
להי אבל  עצמו,  מצד  יתכן  זה  פירוש  א"אמðם  כן,  "א  לפרש  א 

ל דאפילו בצלי אחר צלי חייב, אף שלא ðשתðה טעמו  "שהרי ס
  כלל. 

הי "וא שיטת  קשה  כס"כ  דלא  דהוא  דלא  "א,  וגם  דסוגיין  ד 
  כמסקðת הסוגיא.

דאיה וðראה  הי"ה.  שיטת   ,ð"כהס לא  איðה  ולא  " א  בסוגיין  ד 
ל לשיטה זו דהסוגיא בפסחים חולקת הן על  " כמסקðת הסוגיא, וס

ד בסוגיין והן על המסקðא. דבסוגיא דפסחים מבואר דטעמא  "הס
(דמה  'דר אפיה  מבטל  משום שבישול  דכמו " יוסי  מדמיðן  כ  "ט 

כ בשלו חייב דהבישול חל גם אחר  " בקרבן פסח אם צלאו ואח
א הביðו בזה דהטעם שיש בישול אחר אפיה ואחר  "צלייה), והי

ז דעת סוגיין "צליה משום שאפיה וצלי לא חשיבי גמר. אבל אי
ס מתחילה  דהרי  במצה " כלל,  יוצא  איðו  דאם  לדמות  שם  ד 

ה בפה"מבושלת  עליהם  מברך  דשלקות  א"ה  וזה  להיות  "א.  א 
לשלקות שלא היה שם  מטעם שיש בישול אחר אפיה דמה זה עðין  

ד היה  "כ הס"אפיה כלל ואðו דðים אם ðתבטל מהם צורת ירק. וע
יוסי משום שבישול הוא ביטול צורת הדבר לגמרי.    ' דטעמא דר

הגמ בפה  'ומסקðת  עליהם  מברך  שלקות  דלעולם  א  "בסוגיין 
יוסי משום דבעיðן טעם וליכא. וגם זה דלא כסוגיא    ' וטעמא דר

דר דטעמא  אבל    'דפסחים  אפיה.  אחר  בישול  שיש  משום  יוסי 
זו כלל. וקיי  'הגמ ל כסוגיא דפסחים,  " בסוגיין לא ðחית לסברא 

  דהיא סוגיא במקומה לעðין ביטול צלי ואפיה.

  - ג-

  ש דבדבר לח יש בישול אחר בישול " שיטת הרא 

הרא אבל  "שיטת  בישול  אחר  בישול  אין  יבש  בדבר  דרק  ש 
ח  "שי  'י סי"בתבשיל שיש בו מרק יש בישול אחר בישול. ועיין בב

בשם רביðו ירוחם שכתב בשם רביðו יוðה דדוקא במצטמק ויפה  
לו הוא דאמריðן כן אבל תבשיל שמצטמק ורע לו אין בו בישול  

ח שם תמה דאיזו סברא  "א שם. ובב"אחר בישול. והובא גם ברמ
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לעðין חשש חיתוי דכל    ' היא זו, דעðין מצטמק ורע לו מציðו בגמ
שמצטמק ורע לו לא אתי לחתויי אבל מה זה עðין לאיסור בישול  
דאורייתא. ובפרט שהרי רביðו ירוחם עצמו פסק דבדבר יבש כל  

ד אין בו חיוב בישול, אף שבודאי יפה לו להגמר  "שהגיע למאב
  כ אמאי בדבר לח יתחייב דוקא כשמצטמק ויפה לו. "בישולו, וא 

א פסק דדבר לח שלא ðצטðן לגמרי אין בו בישול אחר  "ב. הרמ
בישול, אבל אם ðצטðן לגמרי יש בו בישול אחר בישול. והפוסקים  

צ והיה  לגמרי,  בðצטðן  תלוי  יהיה  למה  בזה  תלוי  "ðתחבטו  ל 
  ב דהוא שיעור בישול."בשיעור יס

ו, דשמיע ליה שהחילוק בין דבר יבש  " ג. וðראה לבאר סברת רי
לבין דבר לח הוא בזה, דדבר יבש יש בו רק בישול אחד שהרי  
אחר גמר בישולו אם יצטðן ויבשלו שðית יתייבש ויישרף. וכיון 

א פעם אחת  "א להתחייב על בישולו כ"שיש לו רק בישול אחד א 
ד,  " אשר לכן אין בו בישול אחר בישול. ואפילו אם רק הגיע למאב

ס לתבשיל זה יש רק בישול  "כבר אין בו חיוב בישול, כיון שסוכ
א פעם אחת, וכיון שðתחייב  "א להתחייב על בישולו כ"אחד, א

א לחייבו יותר,  "ד, שזהו עיקר הבישול, א"כשהגיע לשיעור מאב
דמה שמוסיף להתבשל הוא רק גמר אותו בישול שכבר ðתחייב  

  ד. "בעליה כשהגיע למא

כ דבר לח יכול להתבשל פעמים רבות, וכל פעם שמבשלו  "משא
ב שכל פעם  "יש בו טעם ðוסף, אשר זה מאומת בחוש במרק וכיו

שמבשלים אותו מחדש יש בו תוספת טעם לשבח. וכיון שכן דבר  
בישול   שם  הוא  שמבשלו  וכל פעם  הרבה,  בישולים  בו  יש  לח 

ðע, ויכול להתחייב על כל בישול ובישול. "בפ  

בתבשיל   זה  דכל  ירוחם,  רביðו  סברת  מאד  מובðת  ומעתה  ד. 
תבשיל   אבל  רבות.  פעמים  לבשלו  דיכול  לו,  ויפה  שמצטמק 

א הרי  לו  ורע  כ"שמצטמק  פעם  "א לבשלו  מזה  א  דיותר  אחת, 
א פעם אחת ממילא הוא  "א לבשלו כ"יתייבש ויתקלקל, וכיון שא

  כדבר יבש ואין בו בישול אחר בישול. 

עפ מובðת  וגם  הרמ "ה.  סברת  אין  "ז  לגמרי  ðצטðן  שלא  דכל  א 
לח. דðתבאר דמה שיש בישול   בישול אחר בישול אפילו בדבר 

ז משום שחייב על עצם החימום, אלא  " אחר בישול בדבר לח אי
משום שדבר לח יש לו בעצם בישולים הרבה, וכל בישול הוא שם  

ðס"בפ ולכן  להרמ"ע.  פקע "ל  לא  לגמרי  ðצטðן  שלא  דכל  א 
אי ומבשלו  וכשחוזר  הראשון,  דעדיין  " הבישול  חדש,  בישול  ז 

א לחול שם בישול חדש עד שיסתלק "עומד בבישולו הראשון, וא
  הבישול הראשון.

  

  א " ט ע " ל 

על כן יש ליזהר לשתות מכוס של ברכה מלא לוגמיו    ה בצר. " תוד 
ג מעין  לאחריו  שיברך  כו  'כדי  לכ'ברכות  גמרא    ' .  דהרי  קשה 

(קז.) דהמקדש צריך שיטעום מלא לוגמיו   ערוכה היא בפסחים 
  ואם לאו לא יצא. 

 'צ שיטעום המקדש דוקא וסגי בא"ש שם דאי "אכן הðה דעת הרא
מהגמ ראיה  ומביא  המסובין  הגמ  'מן  דמוכיח  (מ:)    ' עירובין 

א לברך על הכוס, ומקשה  "פ א"צ כוס שהרי ביוהכ "דברכת זמן אי 
פ מבואר דהיה  "דלטעמיה ליðוקא, ומתרץ דאתי למסרך, עכ   'הגמ

צ שהמברך  "י שיטעים לתיðוק, ואי "ח טעימה ע"אפשר לצאת יד
עצמו יטעום. אבל שיטת הגאוðים דהמקדש דוקא צריך שיטעום,  

ל דקידוש שאðי משאר כוס של ברכה,  "דהגאוðים סוביאר הטור  
דבשאר כוס של ברכה סגי שיטעום אחר כההיא דעירובין אבל  

ð דבקידוש הטעימה  "בקידוש צריך שהמקדש דוקא יטעום. וכפיה
  היא חלק מן הקידוש. 

שם,   'והðה בקידוש צריך שיטעום מלא לוגמיו דוקא כמבואר בגמ
הרא א"ולשיטת  ברכה  של  כוס  לשאר  קידוש  שמדמה  כ  " ש 

ה בשאר כוס של ברכה צריך שיעור זה. אבל לשיטת  "מסתבר דה
הקידוש   מן  חלק  היא  הטעימה  דבקידוש  שמחלקים  הגאוðים 

דדוקא  "משא ולומר  לחלק  אפשר  הכוס,  על  ברכה  בשאר  כ 
צ. וכן  "בקידוש צריך מלא לוגמיו אבל בשאר כוס של ברכה אי 

לפמש רש"מסתבר  שיטעום  " כ  שצריך  שהטעם  שם  בעירובין  י 
א שם כתב באופן  "ה יהיה בזיון להכוס, והריטב"הוא משום דבלא 

ש (הייðו דסידור  "ג תהיה לבטלה עיי "ה ברכת בפה"אחר דבאל
על הכוס מצריך שיברך בפה הכו"ברכה  לשייך הברכה אל  ס,  ג 

בפה ברכת  תהיה  כדי שלא  דצריך שיטעום  ג לבטלה)  "וממילא 
  צ מלא לוגמיו. "לטעמים אלה סגי בטעימה כלשהו ואי  'ולכ

סי"או  'ועי כוס של ברהמ   'ג  'צ סע"ק  'ח  ז כתב המחבר  "לעðין 
והגר לוגמיו,  מלא  לשתות  הגמ"שצריך  לדברי  ציין  פסחים    'א 

ðהרי מבואר שהשו"ה כוס של ברכה  "ל.  ע מקיש קידוש לשאר 
עי מאידך  אבל  לוגמיו.  מלא  יו "ברמ  'להצריך  סי"א  ה  "רס  'ד 

ז  "פ מטעים הכוס לתיðוק הðימול, וכתב הט "דכשחל מילה ביוהכ 
  ל. "דעות הð 'תליא בב 'ז מלא לוגמיו. ולכ " דמסתבר דאי

ל כשיטת הגאוðים דבשאר כוס של ברכה  "ס  'ל דהתוס" ז י"ולפי
מ יש להזהר  "יוצא גם בטעימה כל שהו, ולכן הוצרכו לומר דמ

  . 'מעין ג 'לשתות מלא לוגמיו כדי שיוכל לברך ברכה א

מהי זהירות זו ומה איכפת לן אם לא ישתה  כ  " אלא שאיðו מובן כ
  .'מעין ג  'מלא לוגמיו ולא יברך ברכה א

ק"וכעי הרשב"בשו  'ז  ח"ת  סי" א  של  "תרכ  'א  דבכוס  שכתב  ה 
, וזה על  'מעין ג  ' ז ישתה רביעית כדי שיוכל לברך ברכה א"ברהמ

ל דהשיעור לברכה אחרוðה הוא מלא "ס  'רק דהתוס  'דרך התוס



פג    ל"ט ע"א   
     

והרשב ס"לוגמיו  עכ"א  אבל  רביעית,  הוא  דברי  "ל דהשיעור  פ 
בפסחים שהמקדש צריך שיטעום    'א בודאי איðם מכח הגמ"הרשב

א רביעית, אלא "דהרי התם סגי במלא לוגמיו והכא הצריך הרשב
הרשב שביאר  מהטעם  א"הוא  ברכה  שיברך  כדי  ג  'א    'מעין 

וק יברך  "כð  'לאחריו,  ולא  פחות  ישתה  אם  לן  איכפת  דמה  ל 
  ע."לאחריו, וצ

  

ולא ðראה דכיון דבורא ðפשות תקðוה    ' י היה אומר כו"והר  שם,
ðדעל הגפן בעי שיעורא בבו היכי  כי  על הגפן  ðמי בעי  " כðגד  ר 

  ' ט ðקט על הגפן טפי משאר ברכה א"ל. יש לעיין מ"שיעורא עכ
מעין    'ר תקðו כðגד ברכה א". ולא היה לו לומר אלא שבð'מעין ג

  .'ג

צ שיעור יקשה מאי פריך  "ר אי"י דבð"ר  'דבאמת לשי  'עוד יש לעי
יוחðן על זית מליח הא בציר    'רב ירמיה לרבי זירא היכי בריך ר

ר. אמðם  "יוחðן בירך בð  ' ליה שיעורא, אמאי לא תירצו דבאמת ר
ל דהקושיא  " ש מה שתירץ, גם אפש"ז עיי"כעי  'ש באמת הק"הרא

דלעי זירא  רבי  על  ר  'היא  על  זירא  רבי  יפת    'תהי  בר  בðימין 
 ðשה מברך  שר"דשלקות  ממה  מליח,   'ב  זית  על  בירך  יוחðן 

ע ועל העץ, "יוחðן בירך בפה  'זירא ðקט בפשיטות דר  'ומבואר דר
מ הדבר תמוה  "זירא לטעמיה. ומ  'ל דרבי ירמיה מקשה לר"כ י "וא

  לבאר כל זה. 'קצת אמאי לא חשו התוס

צ  "ר אי "י דבð"דלא אמר הר 'והיה קרוב לומר דבאמת דעת התוס
א לעðין שיעור מלא לוגמיו דשתיה, אבל שיעור כזית  "שיעור כ 

חשיב   לא  מכזית  דבפחות  בזה,  הטעם  לבאר  ויש  צריך.  לעולם 
ז  " כ שיעור מלא לוגמיו שðאמר לעðין שתיה אי"אכילה כלל, משא

דם   חיוב  לעðין  מציðו  שהרי  שתיה,  חשיב  לא  שבפחות  משום 
כזית  על  סי'    שחייב  ח"א  ציון  בðין  שו"ת  ועי'  פז:,  חולין  (עי' 

או  .  מ"ט) כזית  או  הוא  שתיה  השיעור  איסורים  לעðין  ובכלל 
הוא   ומתי  כזית  הוא  השיעור  מתי  מבוכה  בזה  (ויש  רביעית 
רביעית), ואילו שיעור מלא לוגמיו לא מציðו אלא לעðין יוהכ"פ  

ו מקידוש.  טעימה  הולעðין  התוס"מסתמא  דהצריכו  מלא    'ט 
לוגמיו משום שהברכה לאחריו באה על שביעה קצת כדאמריðן  
וכן   לא כל שכן.  רעב  פירקין כשהוא שבע מברך כשהוא  בריש 

(כו:) שחלקו על סברת התוס  'משמע בתוס וסבירא    'סוכה  כאן 
אי שתיה  לעðין  דגם  דאף  "להו  בכזית,  סגי  אלא  לוגמיו  מלא  צ 

צ  "ין ברכה איפ צריך מלא לוגמיו ליתובא דעתא אבל לעð"דביוהכ
ביוהכ"כ באכילה  שהרי  סגי  "כ  ברכה  ולעðין  ככותבת  צריך  פ 

בכזית, ומבואר שהסברא להצריך מלא לוגמיו הוא באמת משום  
בסוגיין דלברכה אחרוðה צריך מלא    'יתובי דעתא, וזהו דעת התוס

ובעיðן  דעתא  יתובא  ליכא  מזה  דבפחות  משום  הייðו  לוגמיו, 
צ שביעה ממש, ואפילו לא כביצה, "כשהוא שבע מברך, ואף שאי

  פ צריך."אבל קצת יתובי דעתא עכ 

וביותר י"ל דעי' תוס' סוכה שם שדðו דשמא לברך ברכה אחרוðה 
על שתיה צריך כביצה דהרי דרשי' (לק' מט:) ואכלת זו אכילה  
יהודה   לר'  (כדאשכחן  בכביצה  היא  ושביעה  שתיה,  זו  ושבעת 
דמצריך כביצה לברכה אחרוðה גם באכילה משום דדריש ואכלת  

אכילה השיעור    ושבעת אאכילה). ושוב דחו דאפשר דאף דלעðין 
גם   דזהו  ואפשר  כ"כ.  אי"צ  בשתיה  אבל  בכביצה  הוא  שביעה 
היסוד לשי' התוס' שלðו דצריך שיעור מלא לוגמיו משום שהוא  
  שיעור שביעה קצת כדאשכחן ביוהכ"פ, ובעיðן ושבעת זו שתיה. 

ר שאיðה  "מעין שלש אבל בð   'י דכל זה בברכה א" ובזה חידש ר
אי חשובה  מכדי  "ברכה  פחות  על  לברך  ויכול  כלל  שביעות  צ 

  שביעה. אבל כזית מיהא בעי.

התוס"וא חשו  שלא  מה  ðיחא  לשי  'כ  דבð"ר   ' לבאר  אי " י  צ  "ר 
ל  " יוחðן על זית מליח, ולð  'איך בירך ר  'כ מאי פריך הגמ"שיעור א

לחלוק    'פ בעי. וכן ðיחא כשבאו התוס"י כזית עכ " מבואר דגם להר
ר  "ר, הטעימו משום דבð"י, ולהצריך שיעור גם בברכת בð"על ר

תקðו כðגד על הגפן, ðקטו על הגפן דוקא משום דמיירי בשתיה,  
בשתיה היא דוקא ביין, שהרי בשאר מי פירות    'מעין ג  'וברכה א

ðו והתוס" ב (זולת בשמן זית ע"מברך שהðיגרון בחושש בגרוðי א '  
  דיברו בהווה). 

אבל ק' דהתוס' לק' (מט:) כתבו בשם ר"י דלברכה אחרוðה על  
שתיה אי"צ מלא לוגמיו וסגי בכזית. וכשיטת התוס' בסוכה. וא"כ  
מש"כ התוס' כאן בשם ר"י דלעðין בð"ר אי"צ שיעור ע"כ הייðו  

  דאי"צ אפי' כזית. 

צ אפילו כזית,  "ר אי "י דלבð"ש ששיטת ר"בראוכן מבואר להדיא  
  ð" .ðראה כמש  'ואפילו באכילה, אבל בדברי התוס

ומ"מ י"ל דאף דר"י עצמו כוðתו דלברכת בð"ר אי"צ אפילו כזית,  
בð"ר   דגם ברכת  ולבאר  עליו  לחלוק  אבל מש"כ התוס' כשבאו 

ולדעת התוס' הייðו גם שיעור מלא לוגמיו בשתיה    –צריכה שיעור  
הוצרכו להדגיש דתקðו ברכת בð"ר כðגד על הגפן (ותמהðו למה    –

ðקט על הגפן טפי משאר ברכה א' מעין ג'), כדי לאפוקי מהסברא  
הð"ל דאף דברכת בð"ר צריכה כזית (דלא כר"י) אבל שמא אי"צ  
בכזית   סגי  בð"ר  ולברך  קצת,  שיעור שביעה  דהוא  לוגמיו  מלא 

כן, דברכת בð"ר בשתיה    אפילו בשתיה. ולזה כתבו התוס' דאיðו
היא כðגד ברכת על הגפן ביין וכיון דלברכת על הגפן צריך מלא  

  "ה לברך בð"ר על שתיית שאר משקין. לוגמיו ה 

וגם לא הביאו התוס' ראיה ממה דפריך הגמ' איך בירך ר' יוחðן  
זית מליח, דאף דזו אמðם קושיא על שי' ר"י עצמו דלבð"ר   על 
אי"צ אפי' כזית אבל איðו מספיק להפריך את הסברא הממוצעת  
אי"צ.   בשתיה  לוגמיו  מלא  שמא  אבל  כזית  צריך  דאמðם  הð"ל 

  על הגפן. ולכן לא הקשו אלא מסברא דתקðו בð"ר כðגד

  



          פד

בð "ברא  ' עישם.   דשמא  הספק  שהביא  אחר  אי"ש  שיעור,  "ר  צ 
יוחðן על    ' זירא איך בירך ר  'כ מאי פריך רבי ירמיה לר"הקשה א

ðש  "הרא  'ר. ותי"זית מליח הא בציר ליה שיעורא, ודילמא בירך ב
  ' חייא בר אבא אמר לעי  'דר  'חייא בר אבא פריך. פי  'דאליבא דר

כ הברכה על זית מליח היא על  "ע, וא"דשלקות מברך עליהם בפה
ðן. 'ס על ר"ר, ולכן שפיר פריך הש"העץ, ולא בðיוח  

ת דהברכה על זית מליח היא  "איðו מובן מה הרויח בזה, אפי  ' ולכ
ר אבל  שיעורא,  כשאכל  הייðו  העץ,  פחות    'על  שאכל  יוחðן 

 ðש לומר  "ר. ויותר היה לו להרא"מכשיעור דילמא באמת בירך ב
  ' יוחðן עצמו אלא על ר  ' דקושיית רבי ירמיה לרבי זירא איðה על ר

דר ר   'זירא,  על  תמה  לעיל  דס  'זירא  יפת  בר  שלקות  "בðימין  ל 
 ðן אכל זית מליח ובירך תחילה וסוף    'ב ממה דר"מברך שהðיוח

בפה לאו  והש"מאי  העץ,  ועל  לעי"ע  שהð  'ס  דילמא  ב  "דחה 
ðירמיה עכשיו מקשה לרבי זירא לטעמיך  " כ י" ר, וא"וב ל דרבי 
בפה  'דר בירך  אבל  "יוחðן  שיעורא.  ליה  בציר  הא  העץ  ועל  ע 

  .'ש איðו מובן לכ "תירוצו של הרא

צ שיעור אבל הייðו דוקא  "ר אי"ת דבð "ל דאפי" ש ס"ל דהרא"וצ
ðים שברכתם ברכה א  'ר, אבל ז" דבר שברכתו בðו    'מעין ג  'המיðאי

 ðב ואפילו  כלל  מכשיעור  פחות  על  תי"מברך  שפיר  ולכן    ' ר. 
חייא בר אבא דזית מליח לא יצא    'ס היא אליבא דר"דקושיית הש

ע ועל העץ, וממילא שפיר מקשה איך  "מתורת פרי, וברכתו בפה
  יוחðן כיון דבצר ליה שיעורא. 'בירך ר

א הרא"אבל  דברי  על המשך  דר"כ קשה  שלא    'ש שכתב  צדוק 
ר  "ז אבל בð"בירך על לחם פחות מכביצה הייðו שלא בירך ברהמ

  ' מעין ג  'ש דבדבר שצריך ברכה א"בירך. והרי ðתבאר שדעת הרא
ז ממש) איðו מברך על פחות מכשיעור  "ש לחם שצריך ברהמ"(וכ

 ðם דברי הרא"כלל ואפילו לא בðים מוקפים  "ר. אמðש אלה האחרו
מחמת   ושמא  למחקם  באמת  שהכוðה  וðראה  עיגול,  בחצאי 

ðה בתוס"הקושיא  שגם  לציין  יש  אבל  מופיעים  "הרא  'ל.  ש 
  סותר את עצמו. ' דלכ 'הדברים, וק

המיðים    'י משמע שעל ז"ד הר "ד שכתב דלפי " ש בסו"ע ברא"וע
ðב מברך  מכשיעור  והרא"פחות  שאם  "ר,  מסתבר  דלא  חולק  ש 

ז לבð  'אכל  הברכה  שתשתðה  מכשיעור  פחות  ועי"המיðים    ' ר. 
ש בא לחלוק על סברת  "ט שהיה אפשר לפרש שהרא" במעדðי יו

בð"הר לברכת  שיעור  ולהצריך  לגמרי  הטור  "י  מדברי  אבל  ר, 
צ  "ר אי" י דבð"א ר "ש לא בא לחלוק על מש"מבואר שהבין שהרא

ר אפילו  "המיðים דעליהם אין לברך בð  'שיעור, אלא רק לעðין ז
ש  "אם אכל פחות מכשיעור. ולפי המבואר הוא מוכח בדברי הרא 

  לעðין זית מליח.  'לעי

הם דברי עצמו    'ש לעי"ל שדברי הרא"ז צ"אכן יש להעיר דלפי
י דאם  "ש דמשמע מדברי ר"כ הרא" ע מש"כ צ"י. וא "ולא דברי ר

י  "ר, לאיזה דברי ר" המיðים פחות מכשיעור צריך לברך בð  ' אכל ז
צ שיעור משום דלא  "ר אי" ש הסביר דבð"ל דהðה הרא" כוðתו. ושי

בו ואכלת, אבל תוס ר   'ðאמר  ר  " י סברא אחרת דבð"כתבו בשם 
ðדב כפשוטו  בזה  והפירוש  חשובה,  ברכה  על  "איðה  ðתקðה  ר 

הקרא  "דברים שאי בכלל  מה שאיðו  כל  דהייðו  גמורה,  ברכה  צ 
ðם מז" דואכלת ושבעת וברכת. וכמו שמברך בðר על דברים שאי '  

ðים, דבðר היא הברכה שמברך על דברים דהתורה לא חייבה  "המי
ר על  "ה שיש לברך בð"דה  'אותם בברכה, ממילא מסבירים התוס

לפי ופשוט  שיעור.  לו  שאין  ז"דבר  על  דגם  פחות    'ז  המיðים 
ðיש לברך ב ש היא באופן אחר,  "הרא  ר. אבל סברת"מכשיעור 

ðוז"דב מיðים חוץ מדגן  על שאר  גמורה שðתקðה  היא ברכה    ' ר 
צ שיעור.  "מ כיון שלא ðאמר בה אכילה לכן אי"המיðים, אלא דמ

א על שאר מיðים,  "ז יש מקום לומר דברכה זו לא ðתקðה כ"ולפי
ז על  ðתקðה  לא  בפð  'אבל  ברכה  להם  שיש  ואותה "המיðים  ע, 
  ברכה צריכה שיעור. 

הייðו דמשמע מדברי    'י כו"ש דמשמע מדברי ר"וזהו שכתב הרא
בתוס"ר בð  'י  לברך  דיש  ז"ומסברתו  על  פחות    'ר  המיðים 

 י סברתו."ש חולק עפ"מכשיעור. והרא

 

  סוגיא דבריה 

פחות מכזית    'חולין (קב:) מבואר שם דהאוכל עוף טמא אפי  'עי
וðחלקו   כזית.  צריך  טהור  עוף  בðבילת  אבל  בריה,  משום  חייב 

רש דעת  החילוק,  בטעם  ל"הראשוðים  דבðבילה  בריה  "י  דין  ש 
וכעי ברייתו.  בתחילת  עליו  ðבילה  שם  שאין  דעת  " משום  ז 

א) דכיון שðבילה איðו איסור מחמת  "ד ש" ב (ב"א בתוה"הרשב
עצמו אלא מצד שðתðבלה אין בו דין בריה. וðראה לדעתם דדין  
בריה הוא דין בחלות האיסור דיכול לחול על בריה שלימה אבל  

(לרש ברייתו  בשעת  (לדעת  "דוקא  עצמי  באיסור  דוקא  או  י) 
  א)."הרשב

ש בריה  ") דלפ"ז סי' ל"גש (שם  " צו.) והראחולין  (  'אבל דעת תוס
ב, דהוי כמפרש  "א כשהתורה פירשה לא תאכל עוף טמא וכיו "כ

שבועה שלא אוכל כל שהו, דכאילו התורה פירשה לא תאכל עוף  
ש. אבל באיסור ðבילה דשם ðבילה חלה גם על "טמא אפילו בכ

מקצת מן העוף, ולא אמרה תורה לא תאכל עוף שðתðבלה, בזה  
שבועות (כא:) דאיתא שם    'ש דין בריה. ומביאין ראיה מהגמ"ל

כבריה דמי. אכן רש י שמפרש אחשביה "דע  'י שם פי"דמפרש 
דבריה הוא משום מפרש, אלא    'ז אין כוðת הגמ "והוי כבריה, ולפי

להיפך דכל מפרש ðעשה חשוב וזהו כעין בריה דמחמת חשיבותו  
  ש. "והרא  'ל סברת תוס"תו דלא סי לשיט"צ שיעור. ורש "אי

בסוגיין מבואר שðאמר דין בריה    'והðה בירושלמי שהביאו התוס
גם לעðין ברכה אחרוðה, והוזכר זית ועðב ופרידה של רימון. וכמה  

א בשבעת המיðים, דהרי  "אחרוðים דðו דשמא אין דין זה ðוהג כ
 'עמ  'י לעי"פð  'המיðים הם. (עי  'כל אלו שהוזכרו בירושלמי מז

  ' ). ולכ'ק ב"ז ס" י במשב"ר   'ג סי"ה שוב, ופרמ ", וקרן אורה ד'א



פה    ל"ט ע"א   
     

 ðכ מסתבר  "ש דבריה משום מפרש א"והרא  'ל דלתוס"תלוי בה
שהתורה  ð  "דה משום  הוא  אחרוðה  בברכה  בריה  דין  שיש  מה 

ואכלת ושבעת וברכת. אבל    'כאילו פירשה גפן תאיðה ורימון כו
  א אין מקום לחלק כן."י והרשב"כ לרש" שאר דברים לא. משא

(יז.) ðחלקו ר   'ב. בגמ ש וחכמים אם חייב על חיטה של  "מכות 
ור מ "טבל,  לחכמים  אמר  בריה, " ש  משום  דחייב  מðמלה  ש 

וחכמים השיבו דðמלה הוי בריית ðשמה. ומשמע שדין בריה הוא  
  ' ב שם. אבל דעת תוס"א בתוה"כ הרשב " בבריית ðשמה דוקא, וכ

דר  ושם)  שם(חולין  ש  "והרא לדבריהם  קאמרי,  "דחכמים  ש 
בלא לא  "דלדידהו  אמרה  לא  התורה  שהרי  בריה  איðה  חיטה  ה 

ש  "תאכל חיטה של טבל, ובריה הוא דוקא במפרש. אלא לדברי ר
שדימה חיטה לðמלה אמרו שאיðו דומה דðמלה יש לה חשיבות  

לחכמים  ומדברי תוס' והרא"ש מבואר דיותר שהיא בריית ðשמה.  
א במפרש  ðפק"דתלוי  אין  ðשמ"כ  בריית  בין  בריה,  מ  לשאר  ה 

שהרי אם התורה לא פירשה אין שם דין בריה, ובמקום שהתורה  
פירשה ðוהג דין בריה אפילו בדבר שאיðו בריית ðשמה, כגון גיד  

הרשב אבל  ðמי  "הðשה.  הðשה  דגיד  הðשה  מגיד  הראיה  א דחה 
  וכן הביא הרא"ש (שם) בסו"ד בשם י"מ.   אתיא מבריית ðשמה.

ש לשיטתייהו שדין בריה הוא משום מפרש,  "והרא  'וברור דתוס
דהרי בðשבע שלא יאכל כלשהו פשוט שאין חילוק בין דבר שיש  

בו   לדבר שאין  ðשמה  בריית  בו  אין מקום להצריך  ולכן  ðשמה. 
א שדין בריה הוא מחמת חשיבות ואיðו  "כ להרשב"ðשמה. משא

מכות מפשוטה דצריך בריית    'כ אין להוציא הגמ" משום מפרש, א
מכות דבריית ðשמה יותר    'ðשמה. ועוד, דהא מיהת מפורש בגמ

ש דין בריה  "והרא  'חשובה מבריה שאין בה ðשמה, אלא דלתוס
רק  פירשה,  שהתורה  במה  אם  כי  כלל  בחשיבות  תלוי  איðו 

ש קאמרי רבðן דלדבריך שהדבר תלוי בחשיבות אין  "לדבריהם דר
א  "ללמדו מðמלה דחשובה טפי שהיא בריית ðשמה. אבל להרשב

כ הרי  "ל דגם אליבא דחכמים דין בריה הוא מחמת חשיבות א"דס
דבריית ðשמה דוקא היא שחשובה ולא בריה שאין    'מפורש בגמ

  בה ðשמה.

תוס כתבו  איך  הקשה  יעקב  המשכðות  ללמוד  " וש  'והðה  ר 
מהירושלמי שהאוכל זית שלם או עðב שלם יברך ברכה אחרוðה  
משום בריה, והרי איðו בריית ðשמה. אמðם בירושלמי מבואר דיש  

מיðים דאם    'ג  'בו דין בריה אבל שמא הירושלמי לשיטתו בðזיר פ
לי דהירושלמי  הרי  לוקה  כלשהו  עðב  דבריית  " אכל  הסברא  ל 

כ הרי זית ועðב  " ל דצריך בריית ðשמה א"ðשמה. אבל לדידן דקיי 
  ורימון איðם בריית ðשמה. 

צ בריית ðשמה,  "ל דאי"ש ðיחא דגם בעלמא ס"והרא 'והðה לתוס
דר לדבריהם  וכð"וחכמים  קאמרי  הרשב"ש  על  אבל  ק"ל.  , 'א 

דרך   על  כתב  בסוגיין  ואילו  ðשמה,  בריית  דצריך  ðקט  דבעלמא 
דאם אכל זית עם גרעיðה חייב לברך ברכה אחרוðה משום    'התוס
  בריה.

אופðים של בריה, חדא היכא    'א יש ב"ל דלהרשב"היה אפש  '(ולכ
צ בריית ðשמה. ועוד היכא דהתורה לא  "שהתורה פירשה, ובזה אי

פירשה, והוא מחמת חשיבות בעלמא, ובזה צריך בריית ðשמה.  
א לומר דגיד הðשה הוי  "כ למה הוצרך הרשב"אלא דזה איðו דא
  ל דהתורה פירשה.)"בריית ðשמה, תפ

ושמא יש לחלק, דדין בריה גבי איסורים הוא דין בחלות האיסור  
ש אסור משום שראוי  "שאיðו יכול לחול על פחות מכזית (רק דחצ

לצירוף) אבל על בריה יכול לחול, ודוקא בדבר האסור מצד עצם  
ðשמה   הטלת  דבשעת  ðשמה  בריית  דצריך  ðאמר  ובזה  ברייתו. 
דוקא יכול האיסור לחול על פחות מכזית. אבל דין בריה לעðין  

אי ובזה  בעלמא,  חשיבות  מחמת  הוא  אחרוðה  בריית  "ברכה  צ 
  ת. "ðשמה. וצ

י שכתב דהטעם שאין דין בריה בðבילה משום שלא  "ד רש"ג. לפי
מאי שðא גבי חיטה של  טבל דחשיב   'ðאסר בתחילת ברייתה, ק

א משום שאיðו בריית ðשמה, והרי  "פ כ"ש, וגם חכמים ל "בריה לר
א שכתב  "לא ðאסר מתחילת ברייתה עד שעת מירוח. תיðח להרשב

באופן אחר קצת, דðבילה איðה אסור מחמת עצמה אלא מחמת  
כ ðיחא דטבל הוא איסור מחמת עצמו אף שאיðו חל  " שðתðבלה, א

עד שעת גמר מלאכה, דהגמר מלאכה איðה סיבה האוסרת. אבל  
  פ קשה."י עכ"לרש

ל דמה שצריך שהאיסור יחול בשעת ברייתה הוא לאו דוקא,  "ושי
ðשמה,   בריית  שהיא  בעוד  בחייה  יחול  שהאיסור  הכוðה  אלא 

ז בריית ðשמה.  " כ ðבילה שהאיסור חל לאחר מיתה דכבר אי"משא
דלר"וא ðיחא,  דאי "כ  הצ  "ש  ðשמה  דאי"בריית  שהאיסור  "ה  צ 

  יחול בשעת ברייתה. 

ר ליישב סוגיין עם הירושלמי דבסוגיין  " וש  'ד. במה שכתבו התוס
ש מבואר  "מיירי בלא הגרעין ובירושלמי מיירי עם הגרעין, ברא

צ לאכול הגרעין אלא כל שהובא לפðיו שלם ואכל ממðו  "מ אי"דמ
אבל   ומברך.  שלם  זית  שאכל  חשיב  לאכול  שאפשר  מה  כל 

ה שיחלקו  "ה  ' א משמע שצריך לאכול הגרעין ממש. לכ"ברשב
כ אכל כל  "א לא יהיה חייב אא"לעðין האוכל עוף טמא דלהרשב 

ש כל שבא לפðיו "העוף ממש עם הגידים והעצמות. אבל להרא
  ת בזה. "שלם ואכל ממðו כל מה שראוי לאכול יהיה חייב. וצ

י בסוגיין יש לו שיטה אחרת, והוא שדעת הבבלי דאמðם  "והðה תר
יש דין בריה לעðין ברכה אחרוðה אבל לא בדבר שיש בו גרעין,  

ש שיאכל את כל הבריה, וגם  "דכיון שהגרעין איðו ראוי לאכילה ל
ש  "א מ"הגרעק  'ז אכילה ואיðו כלום. והק"אם אכל להגרעין אי

מהאוכל עוף טמא דחייב משום בריה והרי יש בו דברים שאיðם  
דע וðראה  לאכילה.  לעðין  " ראויים  בריה  שדין  לחלק,  צריך  כ 

ש) וכיון שהתורה  "והרא  'תוס  'איסורים הוא משום מפרש (כשי 
פירשה לא תאכל עוף טמא הרי הכוðה בזה לכל הראוי לאכילה  
בעוף. אבל עðין בריה לעðין ברכה הוא מחמת חשיבות בעלמא,  



          פו

ש  "כ אכל כל הבריה ממש, ובדבר שיש בו גרעין ל" ואיðו שייך אא
  זה.

חולין (קב.) אמר רב דאבר מן החי צריך כזית דאכילה    'ה. בגמ
כ "כתיב ביה, ומבואר דאי לאו האי טעמא לא היה צריך כזית, וגזה

י לא כתב כן אלא  "הוא. ובפשוטו הייðו משום דהוי בריה. אבל רש
ה  "ד דהתורה ייחדה איסור אבר מן החי אף דבלא"פירש דהיה ס

דהו.   כל  אבר  על  אפילו  לחייב  החי  מן  בשר  איסור  איכא 
  ל דבאמת אבר איðו חשוב בריה. " י דס"א דייק מדברי רש"והגרעק

הגרעק דרש"וכתב  לטעמי"א  מפרש    ' י  משום  איðו  בריה  שדין 
ש). והוא, שהרי במשðה ריש טהרות מפורש  "והרא  '(ודלא כתוס

שאם אכל אבר של עוף טמא שאין בו כזית פטור. ויקשה אמאי  
משום  "אי ולתוסח  דס"והרא  'בריה.  ðיחא,  משום  " ש  דבריה  ל 

מפרש, והרי התורה לא פירשה לא תאכל אבר של עוף טמא, ולא  
דמי לאבר מן החי שהתורה פירשה לא תאכל הðפש דהייðו אבר. 

כ  "י דבריה איðו משום מפרש מאי איכא למימר. אלא ע"אבל לרש
  מוכח מזה דאבר איðו בריה, ורק עוף שלם ðחשב בריה. 

ש (קב:) מפורש דאבר  "הרא  'ז וכן בתוס"ש סוף פ"ובאמת ברא
  מן החי חשוב בריה (לעðין שאיðו בטל ברוב) ואזיל לשיטתו. 

ש גיד הðשה  "כ מ " י דאבר איðו בריה א"אלא דקשה לשיטת רש
  ע. "דחשיב בריה, וצ

שם (קב:) ðחלקו תðאים אם בהמה בחייה עומדת לאברים,    'ו. בגמ
כזית אם   או עוף שלם שאין בהם  אכל בהמה שלימה  הייðו אם 

וברש  דוקא  "חייב משום אבר מן החי.  י שם מבואר דהפלוגתא 
לעðין איסור אבר מן החי, אבל אם יש שם כזית בשר בודאי חייב  

כ אפילו אין בו כזית בשר  " א א"הגרעק   'משום בשר מן החי. והק
יתחייב משום בריה, שהרי אכל כל העוף. ואף שהאיסור בשר מן 

מ אמאי לא  "החי הוא דוקא על הבשר, ולא על שאר העוף, אבל מ
יתחייב כמו באוכל עוף טמא, שאף שהאיסור עוף טמא הוא רק  

ר לאכילה,  "על מה שראוי לאכילה, ולא על הגידים והעצמות שא
  ע."ð דכותיה, וðשאר בצ"כ ה "בריה, וא  מ יש שם חשיבות של"ומ

למ שלם  עוף  כשאכל  להקשות  אין  מיהת  הא  לאברים  " (אבל  ד 
בגמ כמבואר  ועצמות,  גידין  בשר  כזית  צריך  אמאי    ' עומדת, 

כזית ומשום בריה.  "דאכילה כתיב בה, ואמאי אי ח אפילו בלא 
, דאין בו דין  'ומה דכתיב בה אכילה ðוקים להיכא דאכל אבר א

לרש לק" בריה,  אבל  בריה.  איðו  דאבר  למ"י  דגם  בהמה  " מ  ד 
ðא  "ע, ואם א"בחייה לאברים עומדת החיוב הוא על כל אבר בפ

לחייב על כל אבר, דאין בו כזית ולא חשיבות בריה, ממילא דעל  
  ח.) "כ אי"העוף כולו ג

משום מפרש,    'אופðי בריה, הא  'י יש ב"ל דלרש " ושמא היה אפש
 'משום חשיבות. ולמד זה מדין חיטה של טבל, דמשמע בגמ  'והב

מכות דהיה ðחשב בריה אלמלא שאיðו בריית ðשמה, אף שתורה  

ðיח ולא  טבל.  של  חיטה  תאכל  לא  פירשה  לרש" לא  לומר  "ל  י 
דר לדבריו  ש"דחכמים  קאמרי.  משום  "ש  בריה  דין  שיש  מ 

ל  "חשיבות לחוד. ומאידך גיד הðשה איðו בריית ðשמה, ולא ðיח
כהרשב ומ"לומר  ðשמה,  מבריית  דאתיא  וע" א  בריה,  הוי  כ  "מ 

י שיש שðי עðיðי בריה. ובעוף טמא  " משום מפרש. ומזה למד רש
שהתורה פירשה לא תאכל עוף טמא הוי משום מפרש ולכן כיון  
שאכל כל מה שראוי לאכול מן העוף חייב דכאילו התורה פירשה  
לא תאכל כל מה שראוי לאכול מעוף טמא. אבל בבשר מן החי  

חי, אי דגם    ח "שהתורה לא פירשה לא תאכל עוף  משום בריה, 
ולא על הגידים   כיון שהאיסור הוא על הבשר  אין שם  חשיבות 

  והעצמות.

ק דמי  "דא  'אבל  כבריה  ðמי  מפרש  (כא:) כשאמרו  כ בשבועות 
ש דבריה הוא משום מפרש,  "והרא  'י לפרש כהתוס"היה לו לרש

  י שם פירש להיפך דמפרש אחשביה והוי כבריה. "ואילו רש

של בריה והוא  'ל באופן אחר קצת, דאמðם יש רק דין א"אבל שי
אופðים,    'ל בב" מ אותה חשיבות משכח"משום חשיבות, אלא דמ

ומשום   פירשה  שהתורה  במקום  או  ממש,  שלימה  בבריה  או 
אחשביה, דלא גרע מה שהתורה פירשה ממי שðשבע ופירש. אשר  
על כן, מי שאכל עוף טמא חייב שהרי התורה פירשה לא תאכל  
עוף טמא, ואף שאין כל העוף ראוי לאכילה אבל כיון שהתורה  

כ  "אכול ממðה אפירשה שלא לאכלה וכוðת התורה למה שראוי ל
אבל   כבריה.  להחשיבו  העוף  מן  לאכול  שראוי  למה  אחשביה 
באוכל בשר מן החי שהתורה לא פירשה כלל, לא שייך דין בריה  

ה שלימה מן האיסור,  אפילו אם אכל עוף שלם, שהרי אין שם ברי
  ע."כי האיסור הוא הבשר ולא הגו 

ז גבי עוף טהור שðתðבלה שצריך כזית, למה הוצרך  "לפי  'אלא שק
תפ"רש ברייתה,  מתחילת  ðאסר  שלא  משום  לפרש  דכיון  " י  ל 

ראוי   כולו  ואין  שðתðבלה,  עוף  תאכל  לא  פירשה  לא  שהתורה 
  לאכילה, ממילא דאין שם בריה. 

ל באופן אחר, דבאיסור עוף טמא (וכן ðבילה) כל העוף יש  "ושי
מ חשיב  "לו שם עוף טמא, ולכן אף שאין כולו ראוי לאכילה מ

כ בבשר מן החי שהשם איסור הוא  " הכל בריה של איסור. משא
הב אבל  כלל.  איסור  שם  לו  אין  העוף  ושאר  הבשר  ארי    'רק 

ð וגידה כו" פדרגרון  היא  ðבילה    ' י העירðו מהסוגיא דכשהותרה 
(פסחים כב.) דמבואר שהשם ðבילה איðו חל על מה שאיðו ראוי  

  ע. "לאכילה, וצ

  

  ומהרי"ל אם יש דין בריה במצוות תה"ד  ה   מחלוקת

) גם אכילת מרור אם  ) וז"ל  פסקים וכתבים סימן רמהעי' תה"ד 
אדם יכול לצאת ידי חובתו בקלח אחד עם העלין שלם כמו שהוא,  
אע"פ שאין בו כזית מטעם דבריה חשיבא ולא בעיðן כזית, כההיא  



פז    ל"ט ע"א   
     

דירושלמי שהביא הרא"ש בפ' כיצד מברכין אפי' לא אכל אלא  
פרידה אחת של עðב או של רימון צריך לברך אחריו. ולע"ד הרי  
באורייתא,   בהדיא  אכילה  ביה  דכתיב  ברכה  דאפי'  ק"ו  דברים 
אפי' הכי חשביðן בריה פחות מכזית, כ"ש מרור דלא כתוב ביה 

הרא"ש וכ"כ  קאי.  דיאכלוהו אפסח  כלל  פסחים    אכילה  בערבי 
אכילת   על  דמברכין  משום  במרור  כזית  דבעיðן  טעמא  להדיא, 
כמאי   ברכה  לשון  יהא  ולא  מכזית,  פחות  אכילה  ואין  מרור 

  לעðיððו.   עכ"ל דכתיבא באורייתא

ק"ו   יד"ח מרור בבריה פחות מכזית  דיוצא  והðה מש"כ התה"ד 
מברכה אחרוðה, צריך להבין למה הוצרך ללמוד מברכה אחרוðה  
דס"ל   משום  הביאו  לא  והרמב"ם  והרי"ף  ירושלמי  אלא  דאיðו 
דהבבלי חולק, ולמה לא למדו התה"ד מדין בריה שמציðו לגבי 

  איסורים.

א"כ   ðשמה,  בריית  בעי  דהתם  ס"ל  ראשוðים  דכמה  משום  (ואי 
ואין   לעðין מרור ל"ש בריה מה"ט.  גם  גיסא שמא  לאידך  קשה 
ללמוד מברכה אחרוðה דאאמד"ר. ושמא משום דגם מרור בזה"ז  

  דרבðן. ודוחק.)

והðה דעת ריש לקיש (יומא עד.) דחצ"ש מותר מה"ת דלא חשיב  
אכילה, ור' יוחðן פליג דחזי לאצטרופי. ויש לחקור אם מה דחשיב  
אכילה   מעשה  דהוי  הייðו  לאצטרופי  דחזי  ע"י  אכילה  מעשה 
אכילה הוא עצמו מעשה   למעשה  דכל שראוי להצטרף  בפועל, 

צ"ל  כזית  צריך  מלקות  דלעðין  ומה  בעצם.  מדין    אכילה  דהוא 
שיעורים דצריך חפצא של כזית שראוי למעשה אכילה בלי צירוף.  
גם   אסרה  שהתורה  אלא  עצמו  מצד  אכילה  מעשה  איðו  או"ד 
ðקטו   אחרוðים  (וכמה  אכילה.  למעשה  להצטרף  שבכחו  מעשה 
ומה   לזה.)  אי"צ  ולעðיððו  דאורייתא.  סייג  כעין  הוי  זה  דלצד 

לא סגי במה שעשה   דאי"ח מלקות פשוט משום דלחיוב מלקות
מעשה שבכחו ליעשות מעשה אכילה, אלא צריך מעשה אכילה  
  בפועל. (ועי' בשיעורים ע"פ יום הכפורים מה שהארכðו בעð"ז.) 

וðפק"מ לעðין הבðת דין בריה, דלצד הראשון צ"ל דמה דחייב על  
אין שם מעשה אכילה    –בריה   דאכילת    – והרי לכ'  הוא משום 

בריה ðחשבת מעשה אכילה. דבריה משוי לה מעשה אכילה. אבל  
מעשה   איðה  בריה  אכילת  דגם  די"ל  מוכרח,  אי"ז  השðי  לצד 
מעשה   גם  אסרה  דהתורה  שיעור  מחצי  גרע  דלא  אלא  אכילה 
דלעðין חיוב צריך חפצא   רק  שבכחה להצטרף למעשה אכילה, 

  קום חפצא של כזית. של כזית, ולזה מועיל חפצא של בריה במ

להצרטף   שבכחה  במעשה  סגי  דלא  מסתבר  מצוות  לעðין  והðה 
למעשה אכילה אלא צריך אכילה בפועל. דזו היא המצוה לעשות  
מעשה אכילה ולא רק מעשה שיכולה להצטרף למעשה אכילה.  
דין   ל"ש  דבמצות  לומר  גדול  מקום  היה  הð"ל  השðי  לצד  וא"כ 

בר  לעðין  דגם  מהירושלמי  ראיה  התה"ד  הביא  ולזה  כה  בריה. 
אחרוðה סגי בבריה, וכדי לברך ברכה אחרוðה בודאי צריך מעשה  

לעðין   גם  מועילה  דבריה  וע"כ  מודה,  זה  דעל  בפועל  אכילה 
  המעשה אכילה דאכילת בריה ðעשה מעשה אכילה. 

(והייðו או שבא להוכיח כצד הראשון, או דס"ל אמðם כצד השðי  
אלא שבא להוכיח דאף דלדין בריה שמציðו גבי איסורים אי"צ  
לחדש דאכילת בריה הוי מעשה אכילה אבל מהירושלמי מוכח  

  כן.) 

) חלק על התה"ד וז"ל  חדשות סימן ðבב. והðה בשו"ת מהרי"ל ( 
ההיא דירושלמי דאפרידה אחת מברך לאחריו ובאת לדמות לזה  
אכילת מרור, שגגה יצאת מלפðי השליט, דרחוק זה מזה כמזרח  
ומערב. דלעðין ברכה תלי בחשיבות ואיכא למימר דברי חשובי'  
הי'  וראוי לברך ולהודות עליה, אבל מאי דהקפיד תורה אאכילה  

ת. אע"ג דאוכל ðמלה  וסתם אכילה בכזית היכא ðיפוק בציר מכזי
משום   הייðו  כברייתא,  שהיא  שמעון  לר'  חטה  וכן  בכלשהו 

אי להם שיעור,    אין צריך שיעור בעי זה האברים  החשיבות דברי
  אבל מצות דטעון שיעור אכילה לא מיקרי אכילה פחות מכשיעור 

 עכ"ל. 

והðה מש"כ המהרי"ל בתו"ד "בעי זה האברים אי להם שיעור"  
בין   שכתב  החילוק  עיקר  גם  אבל  ליישבו,  וצ"ב  מגומגם  הוא 
מצוות דטעון שיעור לאכילה לבין איסורים איðו מובן לכ', דגם  
לקיש   לריש  ס"ל  דמה"ט  אכילה  מעשה  בעיðן  לכ'  באיסורים 

"ל כצד  דחצ"ש מותר מה"ת דאין שם מעשה אכילה. ומשמע דס
דחזי   בפועל  אכילה  מעשה  אי"צ  דבאיסורים  הð"ל  השðי 
ליעשות   שבכחו  מעשה  אסרה  והתורה  יוחðן  וכר'  לאצטרופי 
וס"ל   בפועל,  אכילה  צריך מעשה  במצוות  אבל  אכילה,  מעשה 
דדין בריה איðו מועיל אלא לעðין שיעור החפצא אבל לא ליחשב  

דס"ל   אחרוðה  מברכה  הראיה  לי'  ולית  אכילה.  דלעðין  מעשה 
כתיב   בברכות  הרי  וקשה  אכילה.  מעשה  אי"צ  אחרוðה  ברכה 
ואכלת ושבעת וברכת, וכמו שכתב התה"ד. ושמא ðקט המהרי"ל  
כהðך ראשוðים דהקרא לא קאי אברכה א' מעין ג' דארץ הפסיק  
מעשה   דצריך  מציðו  לא  ג'  מעין  א'  ברכה  לעðין  ולכן  העðין, 

  אכילה, אלא מודה על החפצא החשובה שאכל. 

(וקצת יל"ע לפי"ז דא"כ לריש לקיש איך מועיל בריה באיסורים.  
מעשה   ðעשה  בריה  דאכילת  מוכח  אמðם  לקיש  דלריש  וצ"ל 

  אכילה, אבל לר' יוחðן אין לðו.) 

  

  אמירת בשכמל"ו על הזכרת ש"ש לבטלה 

התוס' הביאו מירושלמי דאם בירך על פרי וðפל מידו צריך לחזור  
ולברך דיאמר בשכמל"ו משום שבירך ברכה לבטלה. ויש לחקור  
להוציאו   בש"ש  שזלזל  מה  על  המשקל  תשובת  כעין  הוא  אם 
איðו   או"ד ע"י שאומר בשכמל"ו מפקיע האיסור דשוב  לבטלה 

ברכות ה"י)  לבטלה. ולשון הרמב"ם מורה כצד השðי שכתב (פ"ד  



          פח

ðטל אוכל ובירך עליו וðפל מידו וðשרף או שטפו ðהר ðוטל    וז"ל 
וצריך לומר    . אחר וחוזר ומברך עליו אף על פי שהוא מאותו המין

ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד על ברכה ראשוðה כדי שלא  
עכ"ל. ועד"ז כתב בהל' שבועות (פי"ב   להוציא שם שמים לבטלה

וז"ל   אפילו  הי"א)  אלא  שאסורה  היא  ולא שבועה לשוא בלבד 
שלא   ואע"פ  אסור  לבטלה  המיוחדין  השמות  מן  שם  להזכיר 

  , שהרי הכתוב מצוה ואומר ליראה את השם הðכבד והðורא  ,ðשבע
לפיכך אם טעה הלשון והוציא  .  ובכלל יראתו שלא יזכירו לבטלה 

י  שלא  כדי  לו  ויהדר  ויפאר  וישבח  מיד  ימהר  לבטלה    זכר שם 
ברוך הוא לעולם ועד או גדול הוא  כיצד אמר ה' אומר  .  לבטלה

וכיוצא בזה כדי שלא יהא לבטל ומשמע    ה עכ"ל.ומהולל מאד 
  דע"י אמירת בשכמל"ו ðעשה שלא לבטלה. 

על שהוציא   וצ"ל בשכמל"ו  וז"ל  כתב  ר"ו)  (סי'  הטור  ומאידך 
דאמðם   הראשון,  כצד  יותר  מורה  ולשוðו  עכ"ל,  לבטלה  ש"ש 
הוציא ש"ש לבטלה, אלא שעושה תשובה על חטאו במה שמפאר 

  לשמו. 

כל המברך ברכה שאיðה  ב. ועי' רמב"ם (פ"א ברכות הט"ו) וז"ל 
לשוא   כðשבע  הוא  והרי  לשוא  שמים  שם  ðושא  זה  הרי  צריכה 

אמן אחריו  לעðות  שם    ואסור  גם  כתב  לא  למה  ויל"ע  עכ"ל. 
שיאמר בשכמל"ו. ומשמע דשם לא יועיל אמירת בשכמל"ו. ומאי  

  שðא.

מדברי   מבואר  עובר  והðה  שאי"צ  ברכה  דהמברך  שם  הרמב"ם 
וכן מבואר   משום ðושא ש"ש לשוא, ומשמע שהוא ל"ת גמור,  

השומע הזכרת    בדברי הרמב"ם בהל' שבועות (פי"ב ה"ט) וז"ל
השם מפי חבירו לשוא או שðשבע לפðיו לשקר או שבירך ברכה  
שאיðה צריכה שהוא עובר משום ðושא שם ה' לשוא כמו שבארðו  

וחמור ממוציא ש"ש    עכ"ל.   בהלכות ברכות הרי זה חייב לðדותו
לבטלה דאיðו עובר אלא בעשה דאת ה' אלקיך תירא (עי' תמורה  
עובר   שאי"צ  ברכה  המברך  כל  לג.)  (לעי'  מהגמ'  ומקורו  ד.). 
הרבה   ועוד  לג.)  (ר"ה  התוס'  שדעת  אלא  תשא.  לא  משום 
ראשוðים דדברי הגמ' בברכות איðן אלא אסמכתא, ואיסור ברכה  
שאי"צ איðו אלא מדרבðן, וקיל ממוציא ש"ש לבטלה ממש דהוא  
גמור,   דין  דהוא  מבואר  הרמב"ם  מדברי  אבל  בעשה.  עכ"פ 
ש"ש   מוציא  מדין  שאי"צ  ברכה  המברך  דין  חמור  ואדרבא 

 לולבטלה, דזה בל"ת וזה איðו אלא בעשה. 

ומעתה יש לעיין למה לעðין הðוטל אוכל ובירך עליו וðפל מידו  
ש"ש   להוציא  שלא  כדי  בשכמל"ו  לומר  שצריך  הרמב"ם  כתב 

 

ור  והאחרוðים תמהו על שיטת הרמב"ם דאיסור ברכה שאי"צ הוא דאורייתא, והרי כל דין ברכות איðו אלא מדרבðן ואיך יעבור על ברכה שאי"צ באיס  לו
דאורייתא. ולכ' צ"ל דאף שמה"ת אין חיוב לברך ברכה ראשוðה על המאכל שאוכל, אבל גם מה"ת אי"ז דבר ריק להודות למי שבראם, כאותה סברא  

רו בריש פירקין דאסור ליהðות מן העה"ז בלא ברכה, ולכן כשמברך גם מה"ת יש קיום ברכה לה', ומאידך אם מברך שלא לצורך יש בו איסור שאמ
 כעין איסור שבועת שוא.

וכפיה"ð הגדר בזה דאיסור הזכרת השם שהוא בעשה יסודו משום זלזול בשם, דיש מצות עשה של מורא בשמות שאיðם ðמחקים. אבל איסור שבועת   לז

לבטלה, ומשמע דגם אם לא יאמר בשכמל"ו לא יעבור אלא על 
דיעב טפי  כתב  לא  ולמה  לבטלה,  ש"ש  דהוצאת  על  והעשה  ר 

  הל"ת דברכה שאי"צ. 

וצ"ל דכיון שבשעה שבירך היה האוכל בידו ולא ידע שיפול אין  
העשה  עדיין  ðשאר  אבל  כשðפל,  גם  שאי"צ  ברכה  איסור  שם 
זה למה לעðין   דמוציא ש"ש לבטלה. אלא דצריך טעם לחילוק 
העשה לא ðאמר ג"כ דכיון שלא ידע שיפול אין שם איסור מוציא  

  ש"ש לבטלה. 

לא   אם  גם  הפרי  דבðפל  הרמב"ם  עכ"פ מאחר שמבואר מדברי 
אמר בשכמל"ו איðו עובר אלא על העשה דמוציא ש"ש לבטלה,  
ולא דמי למברך ברכה שאי"צ דעובר גם על ל"ת, מסתמא זהו גם  
ולא   הפרי,  בðפל  בשכמל"ו  אמירת  מועילה  למה  החילוק  יסוד 

וא לעשה  מועילה  זו  דאמירה  דס"ל  שאי"צ,  ברכה  יðה  במברך 
  מועילה לל"ת. אלא דגם חילוק זה צריך ביאור.

ðמצא שאðו צריכים להסביר שðי דברים, חדא למה באיסור מוציא  
ברכה שאי"צ   ובאיסור  אמירת בשכמל"ו  מועילה  לבטלה  ש"ש 
על   עובר  מידו  וðפל  פרי  על  למה כשמברך  ועוד  מועילה,  איðה 

  איסור מוציא ש"ש לבטלה ואיðו עובר על איסור ברכה שאי"צ. 

דייק  ג כ"ה)  קמא  (שו"ת  הגרעק"א  והðה  הרמב"ם  ד.  שיטת 
לשוא   ש"ש  ðושא  באיסור  עובר  שאי"צ  ברכה  הוא  דדהמברך 

וכבר הבאðו לשון הרמב"ם  שבועת שוא (   אחד עם איסור   איסור
כללם יחד), ועפי"ז כתב הגרעק"א  שבהל' שבועות (פי"ב הי"א)  

  – דלדעת הרמב"ם גם אם יברך בכיðוי או בלעז יעבור על האיסור  
אע"ג דלעðין איסור הוצאת ש"ש לבטלה איðו עובר בכיðויים או  

דכיון שאיסור ברכה שאי"צ הוא מלתא דשבועת שוא הרי    –בלעז  
איסור שבועת שוא הוא גם בכיðויים, וכמש"פ הרמב"ם (פ"ב שם  
ברכה לבטלה   חמירא  איך  לתמוה  שאין  הגרעק"א  וכתב  ה"ב). 

ב או  בכיðויים  אפי'  איסורה  ש"ש לבטלה  (דðוהג  מהזכרה  לעז) 
דחמירא   חזיðן  דהא  ðמחקים),  שאיðם  בשמות  אלא  (דאיðו 
להרמב"ם, דבברכה לבטלה איכא לאו דלא תשא ואילו בהזכרת  

  ש"ש לבטלה לא קאי אלא בעשה.

מלתא   איðה  הרמב"ם  לדעת  לבטלה  ברכה  דאיסור  ומבואר 
  לזדðוהג גם אם מברך בכיðוי או בלעז.  דהזכרת השם כלל. 



פט    ל"ט ע"א   
     

דאמירת    הרמב"ם   דברי מðתבאר  ש  ðראה לבאר את מה ד. ומעתה  
ולא את   דמוציא ש"ש לבטלה,  בשכמל"ו מועילה לתקן העשה 

דאם בירך על פרי וðפל  הל"ת דברכה שאי"צ. וגם דקדקðו מדבריו  
אין שם אלא העשה דהוצאת ש"ש    – ולא אמר בשכמל"ו    –מידו  

  לא הל"ת דלא תשא. אבל לבטלה, 

איסור    איסור ברכה שאי"צ הואשיטת הרמב"ם הרי היא דדוהוא,  
וגדר האיסור  אחד עם איסור שבועת שוא, כמו שביאר הגרעק"א,  

הוא דאין לשבועה או לברכה על מה לחול, דðשבע על דבר שידוע  
ברכה   וכן  ðמðע,  או  שקר  שהוא  שידוע  או  לאמתו,  ואי"צ  לכל 
שאי"צ הייðו שמברך כשאין שם הðאה או מצוה שתחול הברכה  
עליה. אבל כל שיש לשבועה או לברכה על מה לחול לא איכפת  

עוד בו  היה  שלא  אירע  אח"כ  אם  שðשבע   לן  מי  וכמו  צורך. 
עדים שוב   להפטר מממון ואח"כ באו עדים אע"ג דאחר שבאו 
אי"צ לשבועתו מ"מ כיון דבשעה שðשבע היה לשבועה על מה  
לאכלה,   שרצה  פרי  על  כשבירך  וכן  שוא.  שבועת  אי"ז  לחול 
אף   מידו,  ðפל  ואח"כ  אותו,  והתירה  הפרי  על  חלה  והברכה 

ה סוכ"ס  אבל  לברכתו,  אי"צ  לחול  שעכשיו  מה  על  לברכה  יה 
  .א תשאבשעתה, ולא עבר על הל"ת דל

כשבירך   בדעתו  היה  שלא  ממש  שאי"צ  ברכה  בירך  אם  אבל 
ליהðות, ועבר על הל"ת, שוב לא יועיל לומר בשכמל"ו, דסוכ"ס  
לא היה לברכה על מה לחול, דהברכה צריכה לחול על איזו הðאה  
או מצוה, ואיðה יכולה לחול על אמירת קילוסין בעלמא, ולכן לא  

  כמל"ו. הזכיר הרמב"ם במברך ברכה שאי"צ שיאמר בש

אבל האיסור עשה דמוציא ש"ש לבטלה הוא עðין אחר, שמזכיר  
אמירת   מועילה  ולזה  לצורך,  שלא  דהייðו  לבטלה  השם  את 
  בשכמל"ו, דכיון שמקלס לשם ðמצא שלא היתה הזכרתה לבטלה. 

כיון שהיתה לברכה על מה לחול    בירך על פרי וðפל מידו,לכן אם  ו
אין שם גדר ברכה שאי"צ, אלא דמ"מ כיון דסוכ"ס מאחר שðפל  

ולזה   לבטלה,  ש"ש  מוציא  והוי  לברכה  דאי"צ  מועילה  ðמצא 
  לבטלה.  ואמירת בשכמל"ו, דכיון שמקלס לשם אין הזכרת 

(ולפי"ז אם בירך על פרי בכיðוי או בלעז וðפל מידו, לא יהיה צריך  
  לומר בשכמל"ו.) 

והב' מרדכי הברמן ð"י הוסיף דיוק ðכון, דהרמב"ם בהל' ברכות  
(פ"ד שם) כתב שðי ציורים, הראשון שבירך על האוכל קודם שבא 
שבירך   השðי  והציור  לפðיו,  כשבא  ולברך  לחזור  דצריך  לפðיו, 
וðפל מידו, ורק על הציור השðי כתב דיאמר בשכמל"ו כדי שלא  

הר דבציור  ומשמע  לבטלה,  ש"ש  יועיל,  להוציא  לא  אשון 
ולמבואר הוא ðכון דבציור הראשון הרי בירך ברכה שאי"צ דלא 

 

 שוא וכן ברכה שאי"צ איðו משום זלזול בשם אלא משום זלזול בכבודו של מקום שמשתמש בכבודו לדבר בטל.

אמירת   מועיל  איðו  באמת  ובזה  לחול  מה  על  לברכה  היה 
בשכמל"ו, ורק בציור השðי שחלה הברכה על הפרי אלא דאח"כ  
ðפל מידו דאי"ז ברכה שאי"צ רק הוצאת ש"ש לבטלה בזה הוא  

  דמועיל אמירת בשכמל"ו. 

(ומ"מ יל"ע דלכ' גם בציור הראשון יש לו לומר בשכמל"ו דאף  
איסור  יתקן  לכה"פ  איסור ברכה שאי"צ אבל  יועיל לעðין  שלא 

  הוצאת ש"ש לבטלה.) 

  

ע "כ הרי ברכתו בפה" א להעמידה דא"וא   ה דורמסקין," י ד " רש 
כדברים   ואיðם  שהכל  שברכתן  הפרגיות  על  וברך  קדם  והיאך 

  ' א תמה דמאי קשיא לי"ל. והגרעק" חשובים כדמפרש ואזיל עכ
ל דשלקות מברך  "י הרי אותו תלמיד שבירך על הפרגיות ס"לרש
ðוא"שה הפרוð"ב  גם  שהð"כ  מברך  היה  זית  "ש  גבי  כמבואר  ב 

  מליח דגם פרי העץ הוי בכלל פלוגתא דשלקות. 

י דכוðת רש" בפשוטו  פרוð "ל  הייðו  דדורמשקין  ש  "י דאם איתא 
מעשה  "א באותו  מוזכר  איðו  שהרי  ðתבשלו  לא  מסתמא  כ 

קות. ואף דגם הכרוב איðו מפורש שהיה  ושהדורמשקין היו של
זה פשוט להגמ אין    'מבושל, אבל  דמיירי בכרוב מבושל שהרי 
. וכן אם דורמשקין הם עשב  'לעי  'הדרך לאכלו חי כמבואר בגמ

ש שדרכן להאכל  "כ שאין הדרך לאכלו חי. אבל פרוð "ל ג"י   'כו
  , דאל"כ הו"ל להש"ס לפרש. כפירושו דבחיין מייריכ סתמו  " חי א

שי אבל  בע"ב.  לעי"ל  יש  דהðה  רש  'א,  דברי  מש"בסיום  כ  " י 
ðתכוון.   למה  ואזיל,  כדמפרש  כדברים החשובים  איðם  דפרגיות 

ל  " א, וז"ה ומלגלג סבר שלקות בפה"י ד"אבל הוא מבואר ברש
שהיא ברכה חשובה לעצמה לדברים חשובים והיה לו להקדימו  

י שקדימת ברכה מבוררת איðה מצד  "ל. ומבואר מלשון רש "עכ
הברכה עצמה, אלא משום שכל שמברכים עליו ברכה מבוררת  

ל קבעו ברכה מבוררת לדברים חשובים.  " ðחשב דבר חשוב, שחז
י כאן דפרגיות איðם דברים חשובים, הייðו שאיðו  "וזהו דקאמר רש
 ðחשוב כמו פרו"ðו ברכה מבוררת. "ש שהרי על פרוðש תק  

ס לא  "כ, וסוכ" י כאן להאריך כ"ע למה הוצרך רש "אלא דאכתי צ
ðכ איך קדם ובירך  " ש א"היה לו אלא לומר דאם דורסמקין הם פרו

ðשה שברכתן  הפרגיות  דלעולם  "על  מבואר  בסוגיין  והרי  ב, 
י כאן  "ע, ולמה הוצרך רש"ש בפה"ב, וכ"א קודמת לשהð"בפה

  להכðס לטעם הדבר שהוא מלתא דחשיבות. 

ל, דכיון שקדימת ברכה מבוררת היא משום חשיבות האוכל  "ושי
י דפרי העץ שיש לו  "ל לרש"שתקðו עליו ברכה מבוררת, על כן ס



          צ

ב,  "ד דשלקות מברך שהð"ברכה חשובה גם אם ðתבשל וגם למ 
עכ אבל  שיðוי,  להקדימו  "דחשיב  וצריך  חשיבותו,  אבד  לא  פ 

ðלפרגיות, ולברך שה"ðהשלוקים ולא על הפרגיות. ש  "ב על הפרו  

בגמ דאמריðן  לכרוב,  דמי  ב  "ד ששלקות מברך שהð" דלמ  'ולא 
ברכתו   חי  כשהוא  כרוב  כי  הכרוב,  על  ולא  הפרגיות  על  מברך 

ðכ למ" , וא'לעי  'ב, כמבואר בגמ"שה " ðב  "ד ששלקות מברך שה
בפה ברכת  תקðו  לא  שלעולם  וא"ðמצא  כרוב,  על  לו  " א  אין  כ 

ðפרו אבל  כלל.  עליהם  "חשיבות  מברך  בודאי  חיים  דכשהם  ש 
ע, הרי שתקðו עליהם ברכה חשובה לדברים חשובים, וכיון  "בפה

א הם  שהð" שחשובים  עליהם  ומברך  כשðתבשלו  גם  אבל  "כ  ב 
י לבאר  "עדיין חשובים הם יותר מן הפרגיות. וזהו שהאריך רש 

שהפרגיות איðם כדברים חשובים, ולא כתב בפשיטות שהפרגיות  
ðשה ש"ברכתן  לקושייתו  מספיק  איðו  דזה  הפרוð ב,  גם  ש  "הרי 

ðשה ברכתן  שלוקים  קושיית  "כשהם  רק  תלמיד,  אותו  לדעת  ב 
ש הם חשובים, כדחזיðן שכשהם חיים מברך  "ס פרוð"י דסוכ"רש

בפה אותו  "עליהם  הקדים  ואמאי  חשובים,  איðם  ופרגיות  ע, 
  תלמיד לברך על הפרגיות. 

אלא דהב' מðחם ðגל ð"י העיר מלשון רש"י לעי' (לח: ד"ה כל)  
דשלקות "אפקיה ממילתיה לגריעותא", דמשמע דלמ"ד שלקות  
מאי   וא"כ  חשיבותם,  דאבדו  משום  הייðו  שהð"ב  עליהם  מברך 
עליהם   מברך  דשלקות  סבר  תלמיד  דאותו  כיון  לרש"י  קשיא 

  שהð"ב ðימא דאבדו חשיבותם וðשתוו לפרגיות. וצ"ת. 

עי סי"מג  'ג.  ס"רי   'א  ח"א  דבפה'ק  דכיון  שהקשה  קודמת  ",  ג 
ובמ"לבפה יותר),  מבוררת  ברכה  (שהיא  לבפה"ע  קודמת  ג,  "מ 

א דמשמע  "על הרמ  'מ עדיפא מקדימה בפסוק, וק"ש דבמ "כ כ"א
מ על שעורים (דזית הוא ראשון  " מיðיה דברכת זית קודמת לבמ 

במ והרי  לארץ),  שðי  הם  ושעורים  קודמת  "לארץ  לעולם  מ 
עיי ולכש מה  "לקדימה בפסוק.  איðה מובðת,    ' שתירץ.  הקושיא 

ע היא משום שהיא ברכה מבוררת,  "ג קודמת לבפה"דמה שבפה
שבמ לבפה"ומה  קודמת  אבל  "מ  בפסוק,  קדימה  משום  היא  ע 

ע במקום שהקדימה בפסוק מחייב  "מ לבפה"ת שיקדם במ"מהיכ
ðראה שדעת    'להיפך, כיון שאין א מהן מבוררת מחברתה. אבל 

י, דקדימת ברכה מבוררת  "א היא על דרך שביארðו בדעת רש"המג
איðה מחמת הברכה אלא מחמת חשיבות האוכל, דכל שתקðו עליו  

א  "ז מגלה שהאוכל הוא חשוב. ולכן דן המג"ברכה מבוררת הר
שבפה דחזיðן  לבפה"דכיון  קודמת  יותר  "ג  חשוב  שיין  הרי  ע, 

כיון דבמ ומאידך  דדגן חשוב  "ג ע"מ קודמת לבפה"מפירות,  כ 
ז חולק על  "כ שדגן חשוב יותר מפירות. (והט " ש א". וכ יותר מיין

  (מא.) ðדבר בזה.)   'א ולק"המג

  

ðתן. " תוד  כו"בא  ה  בהסבו  ומיירי  הגרעק'ד   ."ðדממ תמה  פ  "א 
כ  "יוחðן אם יין בעי הסיבה, א  '(מג.) דפליגי רב ור  'לק  'ק בגמ"לל

ב דפליגי אם יין  "צ הסיבה. ולל" ע אי"משמע דשאר דברים לכו

ע אין מועיל להם  "כ משמע דשאר דברים לכו"מועיל בו הסיבה, א
  ש שם. "כ הרא"הסיבה. וכמש

יוחðן    'ðקט יין משום דרב, אבל לר  ' א שם דהגמ"אכן דעת הרשב
וה  הסיבה  צריך  בתוס"יין  משמע  שכן  ובאמת  דברים.  שאר    ' ה 

ור דרב  פלוגתא  הך  שכשהביאו  (קו:)  ב  'חולין  הביאו    ' יוחðן 
צ הסיבה או אין מועיל לו הסיבה, אבל  "לשוðות בדרב, אם יין אי

דס  'בדר ובפשוטו משום  הסיבה,  דבעי  אלא  כתבו  לא  ל  "יוחðן 
ב  ' דלר בין  חילוק  אין  בעי    'יוחðן  דיין  לומר  לי  דמה  הלשוðות 

ש  "הסיבה ומה לי לומר דיין מועיל לו הסיבה. אבל לדברי הרא
יוחðן, לעðין שאר דברים.    'לשוðות גם לר  'יש חילוק טובא בין הב

ה שאר דברים  "יוחðן יין וה  'א דלר"ל כהרשב"ס  'כ דתוס"אלא ע
ומועיל הסיבה  דברי    הצריכים  עם  יפה  עולה  וזה  הסיבה.  להם 

  ) ð שם."ה הסבו ומש" (מב.) תוד 'לק 'ועי( כאן.  'התוס

והðה רש"י ðקט בפשיטות דהך מעשה מיירי כשאכלו לחם, ומ"מ  
הבאים   דברים  דהוי  משום  והפרגיות  הכרוב  על  לברך  הוצרכו 
הבאים   דדברים  (מא:)  לטעמי'  ורש"י  הסעודה.  מחמת  שלא 
מחמת הסעודה הייðו ללפת את הפת, אבל כרוב וכיו"ב הוי דברים  

מ"מ קשה  הבאים שלא מחמת הסעודה וצריכים ברכה לפðיהם. ו
וðראה   לחם.  גם  שאכלו  דמיירי  כן  לפרש  רש"י  את  הצריך  מי 
דרש"י ס"ל כשי' הרא"ש בזה דלפי הל"ב בשאר דברים לכו"ע  
ולחומרא.   כל"ב  לרש"י דהלכה  ס"ל  וגם  לא מהðי בהו הסיבה. 
ודלא כהרא"ש שהוכיח מהך מעשה דהðי תרי תלמידי דהלכתא  

הי ברכות  (פ"א  הראב"ד  דעת  מבואר  וכן  דהלכתא  כל"ק.  "ב) 
הוצרך   ולכן  הסיבה.  מהðיא  לא  דברים  ובשאר  לחומרא  כהל"ב 
ומיגו דמהðיא הסיבה   דמיירי שהסיבו לאכול לחם  לפרש  רש"י 
(וכמש"א לק' מג. אליבא דרב דמיגו  לפת מהðיא לשאר דברים 

  דמהðי הסיבה לפת מהðיא ליין). 

אבל התוס' לא יכלו לפרש שהסיבו לאכול לחם שהרי לשיטתם  
(מא:) דברים הבאים מחמת הסעודה הייðו דברים הרגילים לבוא  
על   לברך  צריכים  היו  לא  לחם  אכלו  אילו  וא"כ  הסעודה  בתוך 
כרוב ופרגיות כלל. אלא ע"כ דלא אכלו לחם, אלא הסיבו לאכול  

דðו כאן אם גם לðו  כרוב ופרגיות, וכמבואר בדברי התוס' (דלכן  
  מהðיא הסיבה לפירות עיי"ש). 

  

זו מבואר    'דמיירי בחיין, ולשי  'י פי"רש  . ' הðי גרגלידי דליפתא כו 
דירק חי שחתכו דק דק באופן שðעשה גרוע אבד ברכתו ומברך  

ðע  "גבי טרימא (לח.) דמברך בפה  'י לשי"ב. ובפשוטו דרש"שה
(לו.) גבי    'לעי  'דוקא בכתוש קצת אבל לא במרוסק לגמרי. ולשי

ר  דקאמר  דחיטי  שהð"קמחא  דמברך   ð"  עילוי לו  שיש  משום  ב 
י דיצא מכלל פרי ולכלל דרך אכילתו לא בא,  "אחריðא בפת, ופרש

 ðטחן יצא מכלל פרי ומברך שהðכ הוא עיקר  "ב אא"הרי דכל ש
עיי כן  דעת  על  דðטעי  אכילתו  שי"דרך  מבואר  וכן  בדבריו.    ' ש 

  ש. "ה בסוגיין עיי"הרא



צא    ל"ט ע"א   
     

ר על  פליג  יהודה  רב  דחיטי  קמחא  דגבי  שקשה  וס"אלא   ð "  ל
כ למה הוצרך רב יהודה בסוגיין לטעמא דהא  " א. וא"דמברך בפה

שם   'דפרמיðהו כי היכי דðמתק טפי. וזה ראיה למה שכתבðו לעי
פ ðתקרב יותר  "י דקמחא דחיטי איðו גרוע לגמרי, דעכ"שדעת רש

ð. אבל  "לפת, רק שאיðו עילוי מעלייתא, ובזה ðחלקו רב יהודה ור 
משו  ושמא  מודה.  יהודה  רב  גם  בזה  גרוע  שðעשה  כ  "בסוגיין 

  י כאן להדגיש דהטחיðה היא גריעותא. "הוצרך רש 

י כאן משמע שדיðו של רב הוðא איðו  "מ פשיטות לשון רש"ומ
א משום גריעותא לחוד. ושמא כוðתו  "משום שיצא מכלל פרי, כ

באופן אחר, דלעולם לא יצא מכלל פרי כיון שאיðו מרוסק לגמרי  
דמ רק  כקמח.  דק  דזהו  "ולא  הוðא  רב  דעת  גרוע  כיון שהוא  מ 

 ðו ברכה מבוררת על דבר  "כשלעצמו טעם לברך שהðב, דלא תק
ש גבי תומי  "והרא  'תוס  ' (לח:) שי  'גרוע. ועל דרך שביארðו לעי

וכן טרימא, ולכן התם  "כ וכð " וכרתי. (אבל קמח איðו גרוע כ  ל, 
  צריכים לאתויי עלה מצד דיצא מכלל פרי.) 

ם דטרימא אפילו "ף והרמב"הרי  'י, אבל שי"רש  'ב. כל זה לשי
ח בין  "ע. (וצל"וðעשה עיסה עדיין מברך עליו בפהðתרסק לגמרי  

בפת,  אחר  עילוי  לו  יש  דחיטי  דקמחא  דחיטי,  קמחא  לבין  זה 
ð שאðי קמח  "א (לו.) שאיðו גמר. אי"הרשב  'ושמא הם יפרשו כפי

ט דרב הוðא  "כ מ "ף שם.) וא"כ הרי"דאין הדרך לאכלו כלל כמש
ðב על פרימא זוטא. "דמברך שה  

ם פסקו דעל  "ף והרמב"שהרי  'ל משום שגרוע, אבל ק"והיה אפש
ש שפסקו "והרא 'א (ודלא כתוס" תומי וכרתי שלוקים מברך בפה

ðתבאר לעי"שמברך שהðמ לא  "לח:). הרי דאף שהוא גרוע מ  'ב, ו
כ,  " ל דתומי וכרתי באמת איðם גרועים כ"ל דס" אבד ברכתו. אבל י

ל דטובים חיים כמו מבושלים, ודלא " ושמא איðם גרועים כלל, וס
שם שדעת    'שם. (וזה עולה יפה עם מה שביארðו לעי  'לעי  'כתוס

ל דשלקות הוי שיðוי, דלכן מסתבר  "ם דרב חסדא ס"ף והרמב"הרי
  מ אבדו ברכתם.) "דאפילו אם טובים חיים כמו מבושלים מ

י שðחתך דק דק אבד  "ל דבאמת ע"ם ס"ף והרמב"ל דהרי"ג. עוי
בפה טרימא מברך  דעל  שאמר  רבא  על  ופליגי  הפרי,  ע.  "צורת 

ם לא הביאו הך פלוגתא דגרגלידי דליפתא  "ף והרמב"ולכן הרי 
  כלל. 

ל דלא הביאוהו  " (אך בעיקר הקושיא אמאי לא הביאו הפלוגתא י 
משום שפסקו כרב יהודה, דאפילו בðחתך דק דק לא אבד ברכתו  

דהיה להם להביא דבדבר שאיðו    'מ ק" כיון שðמתק טפי. אבל מ
ל  " חתיכה אם חתכו דק דק אבד ברכתו. אלא דאפשר דסי  "ðמתק ע

  י חתיכה.) "דכל ירק הוא כן שðמתק ע

ז) והוסיף דרב הוðא לטעמיה  "ט  'ח סי"התורת רפאל (או  'ז פי"ועד
א) דרב הוðא אמר הðי שתית ומורתא  "ו ה "דאיתא בירושלמי (פ

ðו תמרתא,    'מ פי"ב. והפ"שחיקתא מברך עליהם שהðדמורתא היי
ל  " כ מורתא שחיקתא הוא טרימא. הרי מפורש דרב הוðא ס"וא

ðשה מברך  טרימא  לרש"דעל  (אבל  רבא.  על  ופליג  דרבא  "ב,  י 
ל דרב הוðא בירושלמי מיירי בðתרסק לגמרי  " מיירי בכתוש קצת י

עי אכן  פליגי.)  שפי  ' ולא  הירושלמי  מפרשי  פירושים    'בשאר 
  אחרים במורתא שחיקתא.

  ' דגרגלידי דליפתא הוא חי. אבל הטור (סי  ' י שפי"ד. כל זה לרש
רב האי גאון שפירש דמיירי בשלוק. וסמך לזה מן    'ה) הביא שי"ר

בזה התם  דאיתא  ראשי  " הירושלמי  שמואל  בשם  זעירא  רב  ל 
א שחקן אומר  "לפתות ששלקן אם בעייðן הן אומר עליהם בפה

ðא אמרה כן (פי" ב. א"עליהן שהðיðבתמיה) חוץ מן    'ר יוסי ומת
לאו   ופת  הארץ,  מן  לחם  המוציא  אומר  הוא  הפת  שעל  הפת 

פ  "שחוקה היא לאו מר אלא חוץ מן הפת הא שאר כל הדברים אע
  כ. "ששחוקין בעייðן הן ע

ע אם טעמא דזעירא הוא משום השחיקה לחודה, ומה  "והðה יל
אי  שלקן  לא  שאם  משום  הייðו  ששלקן  לפתות  דרך "דðקט  ז 

ובלא שהð "אכילתו  מברך  (וכמש"ה  האי  " ב  רב  לדעת  הטור  כ 
ד בשחקן לחוד פשיטא שלא אבדו ברכתן, וטעמא דרב  " גאון). או

זעירא משום שהשחיקה מחזקת את פעולת הבישול, דאם בישל  
דהרי   כן  ומסתברא  צורה.  איבוד  והוי  טפי  ðימוח  חתוך  ירק 

לעי בירושלמי  דðו  כבר  לחוד  דמברך    'בשחוקין  והעלו  שם 
שðקט  "בפה ממה  משמע  וכן  אחר,  ðידון  הוא  דכאן  ומשמע  ע, 

כ  "צ בישול, אלא ע"לפתות שחוקין ואמאי לא ðקט ירק אחר שאי
ðל. ל דטעמא דרב זעירא משום צירוף החיתוך עם הבישו" כ  

י "וא ולא קשה מטרימא שאיðו  "כ  דרב הוðא,  גם טעמא  דזהו  ל 
מבושל, ולכן לא אבד ברכתו, וגם שלקות לא אבדו ברכתן כיון  

ל לרב הוðא  "דק וðתבשל בזה סשהם שלמים, אבל כאן שðחתך דק  
  שהוא איבוד צורה לגמרי. 

דצ לפי"אלא  לי  " ב  ומה  עליה,  דפליג  יהודה  דרב  טעמא  מהו  ז 
ל דכוðתו  " ס אבדה צורת הפרי. ושי"ז אבל סוכ"שðמתק טפי עי

  ז דרך אכילתו וðטעי על דעת כן.  "דהר

ק א "(אבל  הרי "ק  למה  והרמב"כ  זו,  "ף  לפלוגתא  הביאו  לא  ם 
מ בירק שאין עיקר אכילתו  " ת דכל ירק חתוך ðמתק אבל מ"דאפי

ז דרך אכילתו ושוב ðאמר דאם חתכו ובישלו  "כ אי"י בישול א"ע
ðת.) "ב. וצ"יברך שה  

  

  מי שלקות 

  ' ש מדובשא דתמרי לעי"מ  'הראשוðים הק  ' מי דכולהו שלקי כו
ðדיותר יש טעם הפרי    'ח) תי"י  'ש (סי"ב. והרא"(לח.) דמברך שה

  י סחיטה. "י בישול מאשר ע"ע



          צב 

ש פסחים  "רש  'ע (עי"ויש מהאחרוðים שהביðו כוðתו משום טעכ
) אבל ðראה לבאר באופן  'ק ח"ז ס "ב משב"ר  ' ג סי"כד: ובפרמ

 ðש בתשובה "ש שהרא"סתירת דברי הרא  'י הק"אחר בהקדם דהפ
ד הק" ט  'סי  ' כלל  כברכת  "מ  'ו  המים  על  דמברך  שלקות  מי  ש 

ומ שעורים  "הירקות  בישול  מי  המים  ש  על  דמברך  ושתיתא 
ðדבמי שלקות עיקר בישולו בשביל הירקות ולכן כיון    'ב. ותי"שה

כ מי שעורים עיקר  "שðתðו טעם במים הולכים אחר הטעם משא
ש היה יכול לתרץ  "כ הרא"י א"הפð  'בישולם בשביל המים. והק

הא דדובשא דתמרי בפשיטות דכיון שאין כוðתו בסחיטה בשביל  
הפירות אלא בשביל המשקין, ואדרבא הפירות הסחוטים מסתמא  

  ב."כ הוי כמי שעורים ומברך שהð " יזרוק, א

דלק ðראה  לעי" אבל  ביארðו  דכבר  הרא  'מ  סברת  ש  "(לח.) 
ðה ðתðו  "בתשובה  הירקות  וגם  הירקות  בשביל  דכוðתו  דכיון  ל 

טעם בהמים לכן הכל ðחשב תבשיל של ירקות, וברכתו כברכת  
כ במי שעורים שאין כוðתו לאכול השעורים כלל  "הירקות. משא

  כ אין שם תבשיל של שעורים אלא מים בעלמא. "א

ðלע הוא  להירקות  דכוðתו  הסברא  דכל  שכוðתו  " ðמצא  דכיון  ז 
לירקות לכן המים והירקות הם תבשיל אחד. אבל במים היוצאים  

אפי אבל  "מהפירות  להפירות,  ולא  להמים  בסחיטה  שכוðתו  ת 
ס הפירות והמשקין הם דבר אחד בתולדה. ולכן לא היה יכול  "סוכ
משא"הרא להירקות,  כוðתו  שלקות  דבמי  לתרץ  במשקין  "ש  כ 

הפרי   שבין  שהחיבור  דפשוט  כלום,  זה  חילוק  דאין  הðסחטין, 
שבין   מהחיבור  פחות  איðו  בתולדה  שהוא  היוצאים  והמשקין 

  י כוðתו. "הירק והמים שðעשה ע

ש לתרץ באופן אחר, דבמי שלקות הפרי ðותן  "ולכן הוצרך הרא
המשקין   אבל  אחד.  לעשותם  כוðתו  מועיל  ולכן  בהמים,  טעם 
היוצאים מן הפרי לא קבלו טעם מהפרי כלל, רק יש להם טעם  

ובכה לב "עצמם,  הם  ðחשבים  שðתחברו    'ג  ואף  בעצם,  דברים 
  בתולדה. 

הרא"ולפי שכתב  טעם  דהך  מבואר  ðו"ז  דהירקות  בהמים  "ש  ט 
כ אפילו במי שעורים ðמי ðימא כן, אלא  " ע, דא"ז מדין טעכ "אי

ט בהמים  "סברא הוא דכיון שכוðתו לאכול הירקות, וגם הירקות ðו
  ל. " של ירקות, וכð 'שðתבשלו בהם, לכן הכל ðחשב תבשיל א

הרא והðה  ה"ב.  אם  ðסתפק  פירות,  "ש  של  בישול  במי  ה 
וכפיה יסוד ספיקתו.  ðתקשו מהו  ל שמא  "ð דמספק"והאחרוðים 

ש צריך  "בפירות. אלא שהקשו דאם איתא דגם להרא ז הדרך  "אי
א יחד  לבשל  הדרך  דתמרי  " שיהיה  מדובשא  ליה  קשיא  מאי  כ 

באמת   שתירץ  וכמו  לסחטם,  הדרך  איðו  דהתם  ðימא  מעיקרא 
  א."הרשב

הרא דספיקת  כלל,  לא קשה  למבואר  הדרך  "אבל  אין  דאולי  ש 
ואין מועיל כוðתו    ' כ לא ðעשו תבשיל א"לבשל הפירות במים וא 

לסחטם,   הדרך  אם  לן  איכפת  מה  פירות  בסחיטת  אבל  לחברם. 

א"סוכ דבר  הם  הרא  'ס  שחילק  להחילוק  וצריכים  ש  "בתולדה, 
  דברים.   'ט בהמים הðסחטים לכן באמת הם ב"דכיון שאין הפרי ðו

הביא בשם רביðו יחיאל דעל מי סחיטת ירקות    ה"ר   'והðה הטור סי
דהמים   עליו  חלק  והטור  דשלקי.  ממיא  ק"ו  בפה"א,  מברך 

ומקשיםהðסחטים   לגריעותא.  דבריו    ' דלכ  המפרשים  ðשתðו 
ש  "שם את דברי הרא לעיל מיðיה  ז דהוא עצמו כתב  "סותרים זא 

שאין הפרי ðותן    דבש תמרים הואלבין    ישלקד  אשחילוק בין מי
וא"כ סגי בטעם זה לחלוק  כ בהמשקין הðסחטין ממðו.  "טעם כ

  על רביðו יחיאל. 

ש לבאר למה במי  "הוא סברת הרא 'כ לעי" דמשמש"ð י"ל  אבל ל
ðחשבים תבשיל א  הירק    'שלקות המים  הירק, דðתחברו עם  עם 

ג כן  ðאמר  לא  הðחסטים  במים  ולמה  ממðו,  טעם  כ  " וקיבלו 
שהמים הðסחטים אין מקבלים טעם   'דðתחברו עם הפרי, ולזה תי

ðידון אחר, והוא למה המשקין  " מן הפרי וכð ל. אבל עדיין יש כאן
. וזהו הðידון דסוגיא  םע מצד עצמ"היוצאין אין להם ברכת בפה

מזו היוצאין  שהמשקין  שם  דמבואר  פרה"דזיעה,  חשיבי  ע,  "ע 
ומשקין היוצאין משאר פירות חשיב זיעה בעלמא. וðתבאר שם  

כ ביין  " דהוא גזה  'מחלוקת ראשוðים בגדר החילוק, שדעת התוס
זיעה בעלמא ואין לו  ירות חשוב  ושמן אבל שאר כל היוצא מן הפ

ע  "י שהחילוק הוא דזו"א כתב בשם רש"חשיבות פרי. אבל הרשב
ע ðשתðו לעילויא.  "כתבו שזו  'ðוטעים על דעת משקה, ובשם תוס

, וכל שðשתðה לעילויא  'א בשם תוס"ל כהרשב" והטור ðראה דס
  ע מצד עצמו."י סחיטה איðו זיעה, וברכתו בפה"ע

טעם  ה(אבל עדיין ק"ק חדא דהטור עצמו בסי' ר"ב גבי סוכר ðקט  
ולא טעם    והוא כרש"י,  דðטעי אדעתא דהכי,   דמברך בפה"ע משום

יחיאל   רביðו  דהרי  ועוד  לעילויא.  דðשתðה  תוס'  הרשב"א בשם 
עצמו למד דיðו בק"ו ממיא דשלקי, והעיקר הו"ל להטור לבאר  
דק"ו פריכא הוא דשאðי מיא דשלקי דמקבל טעם מן הירק יותר  

אח"כ   ורק  הðסחטים,  לדון  ממים  תוי"צ.  הו"ל  בדין  איðו  למה 
  וצ"ת.)

לפי הרא"ומבואר  שלשיטת  בפה" ז  שמברך  מה  מי  "ש  על  א 
א דין  איðו  בפה  ' שלקות,  שמברך  מה  ויצהר,  "עם  תירוש  על  ע 

דבתירוש ויצהר הוא משום שהמשקין יש להם חשיבות פרי מצד  
עצמם, שהם תירוש ויצהר שהמשקה עצמו יש לו תורת פרי. אבל 

בפה מברך  שלקות  ירקות,  "במי  של  תבשיל  שðחשב  משום  א 
ע הירקות  עם  הירקות  " שðתחבר  לאכילת  בכוðה  יחד  י שחיברם 

  וגם קיבלו טעם מהם. 

והב ð"י    'ג.  ש בתשובה שלא  "ד הרא " לפי  קשההמרדכי הברמן 
כ איך  "א במקום שכוðתו לאכילת הירק, א"ðאמר דין מי שלקות כ

הרא טעם  "יפרðס  שðתן  אחר  דהשבת  דשבתא,  מיא  לדין  ש 
כלל,   השבת  לאכול  כוðה  שם  ואין  בעלמא,  כעץ  הוא  בקדירה 

ל דכל מה  " א על המים. אבל למבואר שי"כ יברך בפה"ולמה א
הירק,   עם  יתחברו  שהמים  כדי  הוא  הירק  אכילת  כוðת  שצריך 



צג    ל"ט ע"א   
     

וייחשב הכל תבשיל של ירק. ובשבת כיון שהוא ðותן את כל טעמו  
זורק את השבת שðעשה כעץ אבל כבר כ  "כ אף שאח"בהמים, א

ðעשה חיבור גמור בין השבת והמים, וחשוב תבשיל של שבת.  
  לחב. "ואכתי צ

מי שלקות לבין  ח  (לח.)  א"ד. אבל הרשב בין  תמרים  ילק  דבש 
רוב אכילת ירקות ע"י שליקה ולכן  משום ש  באופן אחר מהרא"ש,

  כמותם.   מי שליקתם

שפי' החילוק למה תוי"צ חשיב    דאזיל לשיטתו והיה אפשר לפרש  
כפרי ושאר מי פרי חשיבי זיעה בעלמא משום דבתוי"צ ðוטעים  
אותו על דעת כן (כמש"כ בשם רש"י) או משום שðשתðו לעילויא  

תוס'). בשם  מדברי    (כמש"כ  (כדמשמע  בעלמא  בזה"כ  ואיðו 
שרוב   כיון  דשלקי  מיא  דגם  י"ל  וא"כ  האי.)  ד"ה  לח.  התוס' 
אכילתן ע"י שליקה ðטעי על דעת כן וחשיב שðשתðה לעילויא,  

  כתירוש ויצהר. והוי 

הוא   שלקות  מי  ודין  ויצהר  תירוש  דין  הרשב"א  לדעת  ולפי"ז 
  בעצם דין אחד. 

דאל"כ למ"ל הדין המיוחד דתוי"צ, תפ"ל דלא גרע  ראיה לזה  ו
הוא   מ"פ  לבין  שלקות  בין  לדעתו  החילוק  כל  דהרי  משלקות, 

לכאורה הם כן,  בכך, והרי גם תוי"צ    רוב אכילתן  דבשלקות הוי  
רוב אכילתן  אלא ע"כ דאיה"ð מה דבשלקות הוי כפרי משום ש

חשיבי פרי משום דðטעי אדעתא דהכי וðשתðו  בכך ומה דתוי"צ  
  אחד.  לעילויא הכל 

דד לבי  אל  וðתתי  שבתי  הרשב"א  ואבל  בדעת  לפרש  מיא  דחק 
דהו"ל תוי"צ,  דין  עם  אחד  דין  הוא  כן    לרשב"א  דשלקי  לפרש 

ðתן טעם  ועוד דבעצם ðראה דהן סברות שוðות, דבתוי"צ בהדיא. 
ðו לעילויא  גם  ו  ייהוטעי אדעתביין ושמן עצמם דðשתð  היין  ולכן

ðתן הרשב"א טעם    והשמן הם עיקר הפרי, משא"כ במי שלקות
  בירקות שרוב אכילתן ע"י שליקה.

דיש כאן שðי עðיðים ðפרדים, חדא דין תוי"צ דחשיבי    ðראהאלא  
משום שðשתðו  או  כפרי מצד עצמם, משום דðטעי אדעתא דהכי  

לעילויא. וזה ל"ש במי שלקות דאף שרוב אכילתם ע"י שליקה  
  ואין המים מעולים מן הירק,   למיםאיðו  אבל עיקר כוðת הðוטע  

הפרי.  וגם עיקר  ייחשבו  הבישול  שמי  כלל  דל"ש  אלא    אפשר 

 

השבת בא ליתן טעמו  אם  במיא דשבתא היפך מפרש"י, דמבע"ל  ספקת הגמ'  פי'  והב' יוðתן בוקסר ð"י העיר דשמא הרא"ש יפרש כהריטב"א ד  לח
ו"ד בישול השבת הוא כדי לאעבורי זוהמא מן השבת עצמו ואז יש לשבת טעם גם אחר שðתבשל א  ðעשה העץ ומברך שהð"ב,בקדירה אז השבת עצמו  

אמðם הריטב"א לשי' דמפרש כל ספקת הגמ' לעðין ברכת הירקות אם פוטר המים, ולא לעðין ברכת המים עצמם, אבל שמא הרא"ש    וברכתו בפה"א.
יפרש לפי דרכו דאם השבת ðו"ט וðעשה כעץ בעלמא אז אין המים יכולים להגרר אחריו וברכתם שהð"ב, אבל אם השמן משתבח וברכתו בפה"א אז 

והרא"ש בפסקים    ,שהð"בדהשבת ðו"ט תהיה ברכת מיא דשבתא    מסקðת הגמ'ל אבל קשה לומר דהרא"ש יפרש כן, דא"כ  .  המים יכולים ליגרר אחריו 
 בפה"א.  על מיא דשבתא מברךכתב דלמסקðא 

ע"י   הירק  אכילת  שרוב  דכיון  אחרת,  סברא  יש  דשלקי  שבמיא 
לכן המים שבהם ðתבשל וזהו    הירק  שליקה  ðגררים אחר הירק. 

וז"ל דהðהו כיון דרוב אכילתן ע"י שליקה  לשון הרשב"א שכתב  
הירק   על  הוא  פרי  שם  דעיקר  הייðו  עכ"ל,  כמותן  שליקתן  מי 

  שðתבשל אלא שברכת המים ðגררת אחר ברכת הירק. 

  וזה כעין סברת הרא"ש בתשובה שðתבארה לעיל. 

וא"ת א"כ הדק"ל למ"ל לרשב"א סברות מיוחדות בתוי"צ דðטעי  
  אדעתא דהכי וðשתðו לעילויא, תפ"ל שרוב אכילתן ע"י סחיטה. 

ל"ש אלא  תחילה חשבתי דהך סברא דרוב אכילתן ע"י שליקה  ו
בירק שאוכלים הירק עם המים, אבל בתוי"צ ל"ש זה, שהרי אין  

הזית.   עם  השמן  ולא  העðבים  עם  היין  שחילק  אוכלים  (וכמו 
הרא"ש בתשובה בין מי שלקות דעיקר הבישול בשביל הירקות  

המים.)   אלא  הדגן  אוכל  דאיðו  שכר  הוצרך  לבין  בתוי"צ  ולכן 
הרשב"א לסברא אחרת, דהיין והשמן הם עיקר הפרי מצד עצמם 

  כיון שðוטעים על דעתם וגם מעולים מהפרי. 

שממשיך   שם  הרשב"א  מלשון  העיר  ð"י  דðיס  אדם  שהב'  אלא 
אלא   למסחטיה  ולא  למשלקיה  דרכיה  דלית  מידי  כל  הא  וז"ל 
למיכליה בעיðיה בהðהו לא אמריðן שיהיו מימיהון כהן עכ"ל. הרי  

בהדדי,   וסחיטה  שליקה  לומר  שכלל  טובא  הם  ודוחק  שדבריו 
דרכו לשלוק ולאכול הירק עם המים ברכת המים  דאם    –  לצדדין

אם    הוי כתוי"צ ודוקאאם דרכו לסחוט  וðגררת אחר ברכת הירק,  
  דלא משמע כן כלל.   – ðוטעים על דעת כן או שðשתðה לעילויא

כל שרוב אכילתו ע"י שליקה או  דעת הרשב"א ד ש   משמע מזהו.  
ואפילו אם אין דעתו  ,  פריהמים ðגררת אחר ברכת הסחיטה ברכת  

כלל   ðגררים אחר הפרי)    – לאכול הפרי  (דהמים  והוא כהרא"ש 
  .ועדיף מיðיה (דאפילו אם איðו אוכל את הפרי הוא כן)



          צד

דרך   שהוא  כיון  שהð"ב,  שכר  על  מברך  מ"ט  להרשב"א  וא"ת 
כי אף שהוא עיקר דרך עשיית   אכילתן. אבל זה טעות לכאורה, 

  לטשכר אבל איðו עיקר דרך אכילת השעורים.

וא"ת א"כ תעלה סברא זו גם ליין ושמן, ולמה צריך לדין מיוחד  
  ולסברות חדשות דðטעי אדעתא דהכי וðשתðו לעילויא.  דתוי"צ,

וי"ל דאמðם בשמן היה שייך לומר כן, דמברך בפה"ע דכיון שרוב  
אכילתו ע"י סחיטה לכן ברכת השמן ðגררת אחר ברכת הזית. אבל 
ביין לא יספיק זה, דהרי על העðבים מברך בפה"ע ואילו על היין  

ðגררת אחר ברכת העðבים  מברך   וע"כ דאין ברכת היין  בפה"ג. 
אלא היין חשיב פרי בפð"ע, ולזה צריך סברות חדשות דבתוי"צ  
עיקר   היין והשמן הם  ולכן  וðשתðו לעילויא  דהכי  ðטעי אדעתא 

  הפרי מצד עצמם. 

זוועוד   דסברא  משום  שליקה    י"ל  ע"י  אכילתן  שרוב  או  (דכל 
שליקתן    )סחיטה ברכה    כמותן   ) וסחיטתן( מי  לעðין  אלא  איðה 

. ואמðם היה די בזה לבאר  דברכת המים ðגררת אחר ברכת הפרי
למה על תוי"צ מברך ברכת הפרי, אבל לא יתבאר בזה למה תוי"צ  

לעðין גמור  פרי  קדושת   ðחשבים  בהם  וביכורים    שיחול  תרומה 
הוצרך  בתוי"צ  ולכן  וערלה, כמבואר לעי' (לח.) ובחולין (קכ:).  

מצד    הרשב"א לטעמים ðוספים לבאר למה היין והשמן הם פרי

 

אולשין ð"י הראðי שבשו"ת זרע אמת סי' ל' הוכיח מהא דשכר דגם הרשב"א מצריך שיהיה עיקר הבישול בשביל    אליעזר  והב' יוðתן   לט
דאמðם הוא עיקר דרך עשיית שכר  הירק, מלבד מה שצריך שיהיה עיקר דרך אכילתו, ועל דרך תשובת הרא"ש, ולא הבðתי הראיה כלל,  

  וגם קשה ממה שהשוה הרשב"א מי בישול למי סחיטה. אבל איðו עיקר דרך אכילת שעורים. 

בשו"ע הגרש"ז (ר"ב י"א) משמע שהבין דגם הרשב"א ס"ל כהרא"ש דאין מי בישול ירקות ðגררים אחר  גם  עוד הראðי הבחור הð"ל שאבל  
בטבע וכדי שיחשב   ðפרדים   תðאי זה הוא רק במי שלקות שהירק והמים הם שðי דבריםוצ"ל שהירקות אא"כ עיקר הבישול בשביל הירק,  

לצורך הירק. אבל במי פירות שהם מחוברים לפרי בטבע אי"צ לתðאי   יהיהררו המים אחר הירק בעיðן שהבישול גהכל תבשיל של ירק ויי
שעיקר הסחיטה בשביל המים מ"מ היה להם ליחשב כמיא דשלקי, וצריך למצוא  אף    כמו דבש תמרים  הðסחטיםפירות    זה. ולכן גם מי

חילוק אחר ביðיהם. (וכמו שכתבðו לעיל בדעת הרא"ש.) ובזה ðחלקו הרא"ש והרשב"א, דהרא"ש ס"ל דמי פירות אין להם טעם הפרי, 
ות אי"ז עיקר דרך אכילתן ומיא דשלקי זהו  ולכן אין מקבלים שם הפרי, משא"כ מי שלקות יש להם טעם הירק, והרשב"א ס"ל דמי פיר

  עיקר דרך אכילתם. 

דגם הרשב"א מצריך שיהיה עיקר הבישול בשביל הירק, ואז צ"ל דבמי פירות שמחוברים  לפרש כן   את הגרש"ז אבל לא ידעתי מי הכריח
ם  ובפשוטו הוא דחוק דאם מיבטבע אי"צ לתðאי זה, כדי לבאר למה הוצרך הרשב"א לחילוק אחר דמי פירות אי"ז עיקר דרך אכילתו,  

צריכים לתðאי דעיקר דרך אכילתו, דלכאורה שðי  מאי שðא ד  עיקר הבישול בשביל הפרייהיה  שמחוברים בטבע אי"צ לתðאי שהðסחטים  
תבשיל אחד  משא"כ לרא"ש התðאי דעיקר בישולו בשביל הירק הוא כדי שייחשב  התðאים דומים זל"ז דעי"ז ðעשה תבשיל אחד של ירק.

הוא מיא או זיעה ובמים הðסחטים אי"צ לזה דמחובר בטבע, אבל התðאי דטעם הוא משום דבלא"ה  כדי שיהיה ðגרר ברכת המרק אחריו  
לבאר מאי    כדי    זה דעיקר הבישול בשביל המים תðאי  וזה שייך הן במי בישול והן במים הðסחטים. ועוד דבשלמא הרא"ש הוזקק לבעלמא  

  , אבל לרשב"א אי"צ לזה דבשכר איðו עיקר דרך אכילת השעורים. וצ"ע.ממיא דשלקי  שðא שכר

 

כן או משום שðתשðו לעילויא עצמם   , או משום דðטעי על דעת 
  . ולכן הם עיקר הפרי

המים  ו( דברכת  סברא  הך  שייך  בסחיטה  דגם  הרשב"א  לדעת 
ðגררת אחר ברכת הפרי ðיחא הא דמיא דשבתא דאף שאין אוכלים  

  ðגררת אחר ברכת השבת.)   את השבת ברכת המים

והרשב"א    ו"ע (סי' ר"ה סע' ה') הביא פלוגתת הרא"ש. והðה השז
בטעם החילוק בין דבש תמרים ומיא דשלקי. ואח"כ (סע' ט"ו)  
פסק כהרמב"ם דעל סוכ"ר מברך שהð"ב, ודלא כגאוðים דמברך  
ודבריו   ה'.  בסע'  כהרשב"א  דהוא  (שם)  הגר"א  וכתב  בפה"ע. 
תמוהים לכ' דאדרבא לפי הרשב"א כל שרוב אכילתו ע"י שליקה  

והטעם דבדבש תמרים  או סחיטה מי שליקתן וסחיטתן כמותן,  
לרשב"א  מברך שהð"ב הוא משום שאי"ז דרך רוב אכילתן, וא"כ  

,  יברך בפה"עובישול  בסוכ"ר שבודאי רוב אכילתן ע"י סחיטה  
. ורק לרא"ש דמחלק דמי שלקות מקבלים טעם מן  כדעת הגאוðים

י"ל דלא קיבל הסוכ"ר טעם  הפרי משא"כ מים הðסחטים הוא ד
  וברכתו שהð"ב. או מן העץ  פרין המ

בדברילכן  ו ט"ס  דיש  לומר  ס"ל  וצ"ל    הגר"א  קרוב  דהרמב"ם 
  "כהרשב"א". ולא ", כהרא"ש"

הרי הרא"ש עצמו ס"ל דעל סוכר מברך  ו  איך אפש"ל כן,   וא"ת
לעיל עצמו  הגר"א  שהביא  כמו  הדיבור.    מיðיה  בפה"ע,  באותו 



צה    ל"ט ע"א   
     

ש דזהו  לק"מ,  על  האבל  השיב  דהטור  וכתב  הגר"א  משיך 
כתירוש   והוי  פי'  דהכי,  אדעתא  דðטעי  סוכ"ר  דשאðי  הרמב"ם 

, ולא משום שקיבלו  ויצהר, דהיין והשמן חשיבי פרי מצד עצמם
  טעם מן העץ.

ðמצא דיש שתי סברות לברך ברכת הפירות על סוכ"ר, חדא דהוי  
תלוי במחלוקת הרשב"א והרא"ש, ועוד דהוי  כמיא דשלקי, וזה  

  כתוי"צ. 

ס"ל    והרמב"ם דשלקי  מיא  דלעðין  צ"ל  שהð"ב  דמברך  דס"ל 
ס"ל   תוי"צ  ולעðין  תוי"צ לא ðאמר  כהרא"ש,  דדין  (לח.)  כתוס' 

  .אלא ביין ושמן דהוא גזה"כ בהðך דוקא

ואכתי יל"ע דאם ðגרוס כן בדברי הגר"א יוצא דלפי הרשב"א דכל  
ה"ה   כמותו  ממðו  היוצאים  משקין  סחיטה  ע"י  אכילתו  שעיקר 
הוא   הירק  ברכת  שלקות  במי  דתיðח  דמי,  לא  ולכ'  בסוכ"ר. 
אבל    ,ð"כמש הירק  ברכת  אחר  ðגררת  המים  וברכת  בפה"א, 

ייגרר   מה  ואחרי  כלל,  לברכה  ראוי  איðו  העץ  ברכת  בסוכ"ר 
. אבל זה תלוי בספקת הכס"מ (פ"ח ה"ה) לדעת הרמב"ם  הסוכ"ר

מברך   הקðים  את  כשמוצץ  מ"מ  אם  שהð"ב  מברך  סוכ"ר  שעל 
ברכת הפירות. ואפשר דהגר"א פשיטא ליה שכן, וא"כ שפיר ðקט  

  דלרשב"א גם ברכת הסוכר ðגררת אחר ברכת הקðים. 

  

  פת צðומה בקערה 

מש"פ דצðומות הייðו יבשות כמו צðומות,    רש"י ד"ה פת צðומה, 
כ"ג)   מ"א  (בראשית  עה"פ  עה"ת  בפירושו  לטעמי'  הוא  דקות, 
שבע שבלים צðמות דקות, שפי' דצðומות הייðו קשות כסלע. אבל  
הרמב"ן פי' שם דצðומות הייðו פרודות לחתיכות הרבה, והוסיף  
בסוגיין   והראשוðים  בקערה.  הצðומה  פת  רבותיðו  לשון  שהוא 

ðקטו דפת צðומה הייðו שðעשה פירורין דל"ש בהו בציעה ðראה  ש
פריסר   פאליק  יהושע  הב'  העירðי  ולזה  הרמב"ן.  דאזלי בשיטת 

  ð"י. 

  

 

' וראיה לסברא זו מהא דלק' (עמ' ב') דיר"ש מðיח פרוסה בתוך שלמה ובוצע, ודעת ר"ת דקאי אפרוסה של חיטין ושלמה של שעורים, וכתב רש"י ב  מ
לשוðות אם בוצע משתיהן או רק מן השלמה, והתוס' משמע שהסכימו עם הלשון השðי שבוצע מן השלמה וðראה כבוצע משתיהן. וקשה אפי"ת דעי"ז  

ה חלה על שתיהן אבל סוכ"ס כיון שלא בצע אלא את השלמה של שעורים בודאי לא אכל תחילה כ"א ממðה, וקשה הרי קדימת המוקדם בקרא  הבציע
ר  בודאי איðה דין רק בבציעה דהרי אשכחן קדימה זו גם בפירות אלא היא מדיðי קדימת ברכה, וכיון שלא אכל תחילה אלא מן השעורים לכאורה עב 

 ת המוקדם בקרא. וע"כ ע"י שהבציעה מתיחסת לפרוסה גם הברכה חלה עליה אע"פ שלא אכל אלא מן השלמה. ועי' לק' שם עוד בזה.על דיðי קדימ

  ודעימיה  שיטת הרא"ש

כ  " פ אי סוגיין מיירי כשיש שם שלימה א"דממð  'הקהראשוðים  
, ואם בדליכא  פאט דרב חייא בר אשי, הא בודאי שלימה עדי"מ

חייא, הא בודאי כשאין שם שלימה יכול לברך    'ט דר"שלימה מ
והרא"ש הוסיף דגם אי ליכא שלימה כל שיש שם    גם אפרוסה.

  גדול הרי גם גדול עדיף.

הרא"ש   ש"הרא יהודה  ות   ותוס'  ר'  הרשבוס'  תוס"וכן   'א בשם 
דרב חייא בר אשי מיירי אף בשלא היה    אחדבסגðון    תירצו כולם  

אלא דרב חייא בר אשי מחדש דגם לכתחילה יכול    ,שם שלימה
אח ולברך  הפת  שרוצה  כ" לצðום  הייðו  צðומה  דפת  (וצ"ל   .

ה מ סגי במה שבצע עלי"ז איðה שלימה, מ"עי  'ואף דלכ  לצוðמה.)
חייא שמצריך    ' . ובזה חולק על רברכהלצורך    כשהיתה שלימה 

רבא   על  שחולק  שכן  וכל  הברכה,  סיום  עם  תהיה  שהבציעה 
  כ יבצע." שמצריך שיברך ואח

ותר"י כתבו עד"ז אלא דמיירי אחר שכבר בצע הצðומה אלא שיש  
שם גם שלימה ולכן לר' חייא צריך לבצוע על השלימה אבל רב  

  בצע את הצðומה לשם ברכה. כבר  חייא בר אשי ס"ל דסגי במה ש

צב.   ברכה  קודם  שבוצע  במה  דסגי  הסברא  עצם  מה  "והðה  ב 
ומה לי  ס בשעת הברכה כבר איðה שלימה.  "מועיל זה כיון דסוכ 

שלימה.   מעלת  ממðה  כשהסיר  לו  היתה  כוðה  מזה איזו  ומוכח 
בזה  , ושיש דין מסויים שצריך לבצוע הפת כשמברך עליה  ל"דס

בציעה חשיב שה  ברכהל לרב חייא בר אשי דכל שבצע לצורך "ס
לברכה,   כשמתיחסת  הואפילו  לברכה.בצקדמה    ' ראילו  ו  יעה 

ס דוקא." חייא  הברכה  גמר  עם  לבצוע  שצריך  המעלה    ל  וכל 
) בבציעה.  הוא  ה"ד  דשלימה  פ"ז  הרמב"ם  לשון  גם  הוא  וכן 

היא   ששילמה  הרי  שלימה",  מככר  לבצוע  המובחר  מן  "מצוה 
  מ)מעלה בבציעה.

לצורך   הבציעה  שהיתה  כל  הברכה,  קודם  כשבוצע  גם  ולכן 
הברכה ס"ל לרב חייא בר אשי שהיא מתקשרת לברכה ויש שם  

  מעלת בציעה על שלימה. 

אשי   בר  חייא  דרב  הלשון  יהודה  ר'  ותוס'  הרא"ש  בתוס'  והðה 
התיר לפרר תחילה כיון שהוא "לצורך ברכה", אבל לשון הרא"ש  
בציעה",   "לצורך  שהוא  משום  אשי  בר  דחייא  דטעמא  בפסקיו 
ולשון זה איðו מובן לכ', דכל בציעה היא לצורך בציעה. אבל לפי  



          צו

עליה.   שמברך  בציעה  אותה  לצורך  שפירר  כוðתו  ðראה  האמור 
הרא"ש   בתוס'  שהוא  כמו  וצ"ל  ט"ס  שהוא  ðראה  יותר  (אבל 
ובתוס' ר' יהודה.) והרשב"א בשם תוס' כתב שהוא לצורך אכילה  
הסעודה תחילת  ðחשבת  הבציעה  דלכן  דהכוðה  וðראה  ,  זו, 

  והברכה צריכה להיאמר עם הבציעה שהיא תחילת הסעודה.

וא"ת אם שלימה איðה אלא מעלה בבציעה ולא בברכה, א"כ מה  
הקשה רבא לר' חייא דכי כליא אברכה אפרוסה כליא, ומה בכך  
מעלה   דיש  גופא  דהא  ðראה  אשלימה.  היתה  שהבציעה  כיון 
חשובה.   בציעה  על  חלה  שהברכה  משום  היא  שלימה  בבציעת 

ב.)  (ועי' ברא"ה דע"י הבציעה מראה שהברכה היתה על דבר חשו
אין   א"כ  פרוסה  היתה  כבר  הברכה  בגמר  דאם  רבא  דעת  ולכן 

  בדה מעלה זו. י הברכה חלה אלא על פרוסה וא

על   ג. ועðין הסוגיא לשיטה זו, דרב חייא בר אשי ס"ל דכל שבצע
ולכן יכול  על בציעת שלימה,    בירךלצורך ברכה חשיב ש  שלימה

ופליגא דר' חייא, דס"ל שאין הברכה חלה    לצðום ואח"כ לברך. 
על הבציעה כשבצע מקודם, וצריך לבצוע בשעת הברכה. ורבא  
בגמר   ואם  לברך  כשגמר  חלה  דהברכה  סגי  לא  בזה  דגם  ס"ל 
בציעת  על  דברכה  המעלה  כאן  אין  פרוסה  היא  כבר  הברכה 

  שלימה, אלא בוצע ואח"כ מברך.

ע בשעת ברכה דוקא, ובצלצריך ללר' חייא למה    מ"מ  וא"תד.  
ובמה סðיא שיברך ואח"כ יבצע. ðראה פשוט דכל שיכול לבצוע 

הראשוðים  מזה למדו  קודם גמר הברכה הכי עדיף משום הפסק. ו
דגם למה דקיי"ל כרבא יש להתחיל הבציעה מקודם כדי למעט  

  בהספק. 

  

  שיטת הרא"ה והריטב"א שיטת התוס', ו 

פ אי סוגיין מיירי כשיש  "דממðהבאðו לעיל קושיית התוס' ושא"ר  
א שלימה  מ" שם  בר  "כ  חייא  דרב  הא ט  שלימה    לכו"ע   אשי, 

חייא, הא בודאי כשאין    'ט דר" , ואם בדליכא שלימה ממאפאעדי
  שם שלימה יכול לברך גם אפרוסה.

 

ם  כן לשון התוס', ולטעמי' דס"ל בסוגיא לק' (עמ' ב') דלכו"ע יש מעלה בשלימה. אבל שי' רש"י לק' דלרב הוðא אין מעלה בשלימה כלל. ומ"מ ג  מא
 לדידיה יש להקשות דמ"מ יש מעלה בגדול, וכן הק' הרא"ש דאם יש שם שלימה ודאי שלימה עדיפא וגם אם יש שם פתיתים גדולים הרי גדול עדיף. 

 כך לשון התוס' אבל הרבה ראשוðים כתבו דבצðומה ל"ש בציעה וצ"ת.  מב

הריטב"א לי"ל מעלת גדול כ"א בבצל שהוא מתוק ע"י כך, וכשי' תוס' לק' עמ' ב', והא דרב הוðא ס"ל דמברך על  הרא"ה ו ואף שהוא גדול י"ל ד  מג
 ריטב"א בהמשך.רא"ה וב התוס' לק') אלא משום דמקרבי הðייתן כמבואר בהפתיתין איðו משום שהם גדולים (כפי' 

כיון דאיכא    מ "שתירצו דלעולם בשיש שם שלימה, ומ  'בתוס  'ועי
היא חביבה עליו ומברך עליה מדין    מבשלימה ובצע מן הצðומה 

  ' חייא פליג על זה, הרי ר  'דר  'ל להגמ"כ מð" תמוה דא  ' ולכ  חביב.
חייא לא קאמר אלא דכשלא בצע עדיין שימתין לבצוע עד גמר  

ודילמא הייðו בדליכא    ,כדי שתהיה שלימה בשעת הברכה  הברכה
  משלימה. הוא עדיף כשיש שם חביב חביב, אבל 

ותחילה חשבתי לומר דגם ר' חייא מודה דמצד דיðי קדימה חביב  
מכולהו   עדיף  ודאי  זה  בציעה  דין  דיש  דס"ל  דכיון  אלא  עדיף, 
דאיðו משום קדימה בברכות בעלמא אלא מעצם מטבע הברכה  
לברך על בציעה. אבל לשון התוס' (סוד"ה פת) שכתבו דלר' חייא  

ות דלרב חייא בר  שלמה עדיף לא משמע כן, אלא דפליגי בעדיפ
אשי חביב עדיף ולר' חייא שלמה עדיף, וזה קשה מð"ל לגמ' כן  

  דילמא ר' חייא מיירי בדליכא חביב.

ד"ה אבל) הביאו מתוספתא דפתיתין מפת  (עמ' ב'  (התוס' לק' 
ðקיה חביבה,  ולכ' פת  ושלמין מפת קיבר שלימה עדיפא,  ðקיה 
וקשה לרב חייא בר אשי. ואם ðאמר דר' חייא פליג וס"ל דשלמה  
עדיף א"כ התוספתא אתיא עכ"פ כותי'. אלא שעדיין קשה דא"כ  

  פתא, וצ"ע.) אמאי לא הביא ר' חייא ראיה לשיטתו מהתוס

  וðראה בהקדם שיטת הרא"ה והריטב"א.

הריטב"א פי' דרב חייא בר אשי מיירי כשאין  הרא"ה ודהðה  ב.  
דא שלימה  עדיפאלשם  שלימה  בודאי  דחביב    "כ  כתוס'  (ודלא 

השולחןעדיף) על  גדולים  פתיתים  שם  יש  אלא  איðם    ,  שאמðם 
שיכול לבצוע אותם, משא"כ הפת    שלימם אבל הם גדולים דים

 תים קטðים שא"א לבצוע אותם. ורב חייא בר אשיתיצðומה היא פ
דכיון דליכא שלמים לא שðא בין    אמר דמברך על הפת הצðומה,

  מגפתיתים גדולים וקטðים. 

כיון דא"א לבצוע על הפתיתים הקטðים א"כ אמאי  וצריך להבין  
ס"ל לרב חייא בר אשי דלא שðא בין קטðים לגדולים. ולכאורה  

כלל. דין בציעה  דלי"ל  והוא קצת סתום בלשון הריטב"א,    צ"ל 
  ובהמשך יתבאר. 

גמ' דרב חייא בר אשי פליג אדר' חייא שאמר שצריך  קאמר הוג.  
ועל זה השיג רבא מאי שðא צðומה דלא  .  שתכלה ברכה עם הפת
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דכי קא כליא ברכה אפרוסה כליא, אי הכי שלימה ðמי כי כליא  
  ברכה אפרוסה כליא. 

והðה באמת קושיית רבא צריכה ביאור, דאם כוðתו להקשות דאם  
על    עםהבציעה  גמור  י היתה  לא  שהברכה  ðמצא  הברכה  גמר 

שלימה,    לתהבציעה לא היתה על שלימה, ואיבד מעששלימה, או  
, ולשון רבא  מ"מ אי"ז עðין למברך על צðומה דליכא בציעה כלל

בלי בציעה משמע דהבוצע בגמר הברכה הוא כמברך על צðומה  
  . כלל

וז"ל    האריך בביאור דברי רבאשהריטב"א  ותחילה ðעיין בלשון  ד.  
פירוש רבא אתקיף להאי טעמא דר' חייא בר אבא דכיון דאית ליה  
דכליא ברכה עם הבציעה לאו דיðא הוא לאפרושי כלל בין צðומה  
גדולים   לפתיתין  בהו  למבצע  איפשר  דלא  קטðים  דפתיתין 
ברכה   כליא  דכי  דלא  צðומה  שðא  דמאי  למיבצע,  להו  דאיפשר 

ש פת  ואפילו  ðמי,  גדולים  פתיתין  כליא  דכיון  אפרוסה  למה, 
דאמרת צריך שתכלה ברכה עם הפת גמר ברכה מיהת אפרוסה  

שלימה  דðקט  והאי  אייריðן    מדאתיא.  לא  דאðן השתא  דוקא  לאו 
לעðיððו.  כו' עכ"ל  לה הכי  ðקט  לרבותא  אלא  פרוסה    אלא בפת 

  ועד"ז ברא"ה.

בפתמוהים    הםודברי מיירי  חייא  דר'  דמשמע  תיתין  לכאורה 
, וזהו שהקשה עליו רבא דאם הבציעה היא בסוף הברכה  גדולים

גדולים לקטðיםמה   וכן מבואר ממה שכתבבין  לאו    ו,  דשלימה 
הרי ר'  ד  . ותמוה דוקא דאðן השתא לא אייריðן אלא בפת פרוסה

חייא דיבר על בציעה בעלמא דיש לעשותה עם גמר הברכה וסתם 
בשלימה היא  מסתמא  בפת    בציעה  מיירי  חייא  דר'  יימר  ומאן 

  .פרוסה

כו' והרי ר'    צðומהבאמת גם לשון רבא קשה דקאמר מאי שðא  ו
ב דיבר  לא  דðקט  צðומהחייא  לדחוק  וצריך  לדוגמא    צðומה. 

הריטב"א  הרא"ה ובל לשון  אבעלמא של לחם דל"ש ביה בציעה.  
ומי הגיד    קשה טפי אלא בפת פרוסה,  אייריðן  לא  דאðן  שכתבו 

  להם דר' חייא לא איירי בשלימה.

  וגרסדהמעיין יראה ש  םהריטב"א לשיטתהרא"ה ווðראה ברור ד
ולא ר'    אמר שצריך שתכלה ברכה עם הפת,  "ר' חייא בר אבא"ש

חייא סתם, ור' חייא בר אבא היה בן דורו של רב חייא בר אשי,  
דר' חייא בר אבא משיב היה   יםמפרש הריטב"א הרא"ה וðראה דו

לדברי רב חייא בר אשי, דרב חייא בר אשי אמר שיש לברך על  
הפת הצðומה, ולא על הפתיתים הגדולים שעל השולחן, והשיב  
לו ר' חייא בר אבא דיותר יאות לברך על הפתיתים הגדולים כדי  

שש כדי  דהייðו  הפת,  עם  ברכה  ואגב  תכלה  אותם,  לבצוע  יוכל 
ðקט דהבציעה היא עם גמר הברכה. ועל זה השיב רבא   אורחא 

 

 כך היתה גירסת הרא"ה ובריטב"א בדברי רבא, "שלמה ðמי כי קא גמרה...".  מד

הברכה   גמר  עם  היא  הבציעה  כיון  דאם  מצðומה  עדיפא  לא 
  דסוכ"ס כליא ברכה אפרוסה.

ועדיין צריך להבין ביסוד השגת רבא מאי קאמר ואיך מדמה  ה.  
כלל,   בציעה  דליכא  צðומה  על  למברך  הברכה  בסוף  בוצע 

דיסוד דין  הריטב"א  הרא"ה וע"כ ðראה לדעת  וכמשה"ק לעיל. ו
אלא דצריך מעשה בציעה,  איðו  הברכה  בציעה  שיש    הוא מצד 

ולא על פרוסה. ואף אם איðה  בלתי פרוסה  מעלה לברך על ככר  
גדול וראויה  ש  כדישלימה, אלא פתיתים גדולים, מ"מ כל שגדול  

  לבציעה הר"ז מעלה בברכה ועדיף מלברך אפרוסה.

וזהו מש"כ הריטב"א דר' חייא בר אבא סבר שצריך שתכלה ברכה  
בהו   למבצע  דאפשר  גדולים  פתיתין  "הלכך  הפת  בציעת  עם 

  עדיפי".

והדברים יותר מפורשים ברא"ה שכתב וז"ל אלא אמר רבא מברך  
ואח"כ בוצע, פי' וכליא ברכה לגמרי מקמי בציעה, דגמר ברכה  
דאפשר   היכא  בציעה  בעיðן  ואח"כ  דפת,  בחשיבותי'  בעיðן 
למיבצע לגלוי אחשיבותיה דהאי פיתא, דחשיבותא הוא כי איכא  

  כולי האי דחזי למבצע עכ"ל. 

א להראות שהברכה היתה על  יהרי מבואר דכל המעלה דבציעה ה
  פת חשובה דחזי למבצע.

ד רבא,  דקאמר  חלה  וזהו  סוכ"ס  הברכה  בסוף  בוצע  הוא  אם 
, דבשעת חלות הברכה  הברכה על פרוסה והוי כמברך על צðומה

  כבר אין שם פת חשובה דחזי למבצע. 

והðה לעיל כתבðו דרב חייא בר אשי שאמר שמברך על הצðומה  ו.  
ע"כ לי"ל דין בציעה כלל, אבל מעתה י"ל דגם רב חייא בר אשי  

בשלימה,  כל מעלת בציעה היא  אלא דס"ל ד  בציעהמעלת  אית לי'  
חשיבותא הוי  שלימה  על  שאיð  ,בברכה  דכשבוצע  כל    ה אבל 

ואין חילוק בין פתיתים גדולים  לדעתו  א כפרוסה  יכבר ה  ימהשל
דכיון דליכא שלמים לא    וזהו שכתבו דלרב חייא בר אשי  לקטðים.

פירוש, דכל מעלת בציעה היא   –שðא בין פתיתים גדולים וקטðים  
  כשיש שם שלימה. 

לי'   אית  אשי  בר  חייא  רב  גם  דאם  זה  על  אלא שלכאורה קשה 
והרי    ,בציעה עכ"פ בשלימה א"כ מð"ל דפליג על ר' חייא  מעלת

ר' חייא מיירי בשלימה דוקא. אבל למש"ð בשי' הרא"ה    דילמא 
והריטב"א ðיחא דר' חייא בר אבא היה בן דורו של רב חייא בר  

דהי ציור  באותו  שðיהם  וקאי  עליו  לחלוק  ובא  פת    ואשי  לפðיו 
ר' חייא  צðומה בקערה ופתיתים גדולים על השולחן. וקאמר לי'  



          צח

בר אבא דגם בכה"ג יש לברך על הפתיתים הגדולים, דסוכ"ס הם  
  .כיון דחזי לבציעהעדיפי מפרוסה בעלמא,  

יראה  ו מפורשים  יוצא  האלה  הדבריםשכל  המעיין  כמעט  ים 
בדעת רב חייא    ודתחילה פירש   ,הריטב"א ו  הרא"ה  מפשטות דברי

דכיון דליכא שלמים לא שðא בין פתיתים גדולים וקטðים,  בר אשי  
פי' דאם היתה שם שלימה היה עדיף לברך עליה ובזה גם רב חייא  

רק כיון דליכא שלימה ס"ל דכבר    דשלמה עדיפאבר אשי מודה  
דר' חייא בר אבא ס"ל דעדיף לבצוע על    ו ואח"כ ביאר  אין חילוק.

וגם זהו חשיבותא דאיכא  פתיתים גדולים דאפשר למבצע בהו,  
ורבא אמר דאם יכלה הברכה עם בציעת  כולי האי דחזי למבצע.  

הפת סוכ"ס חלה הברכה על פרוסה, אלא יש לברך ואח"כ לבצוע, 
על   הברכה  שתחול  כדי  דהייðו  גדולים,  בפתיתין  גדול  גם  לחם 

  דחזי לבצוע ולא על פרוסה גרידא.

לשון   וגם  רבא,  השגת  מאד  מובðת  וומעתה  הריטב"א  הרא"ה 
, דכל עיקר דברי ר' חייא בר  כשמלה  בביאור דברי רבא מתחוור

ש הוא  ðעשו  אבא  שטרם  הגדולים  הפתיתים  על  לברך  עדיף 
ועל  פרוסות מלברך על הפת הצðומה שאיðה אלא בגדר פרוסה,  

זה מקשה רבא דסוכ"ס כי קא כליא ברכה אפרוסה קא כליא, ומה  
יכול לברך על הצðומההרויח בבציעתו וכבר היה  . אלא מברך  , 

  בגמר הברכה עדיין לא תהיה בגדר פרוסה. ואח"כ בוצע, כדי ש

ומעתה י"ל דהתוס' ðמי גרסי ר' חייא בר אבא, ומפרשים דר'  .  ז
חייא בר אבא השיב לדברי רב חייא בר אשי ומיירי שðיהם בחד  
גוðא, ולפי' התוס' הייðו שהיתה לפðיו פת צðומה ופת שלימה, דרב  

על הצðומה דמעלת חביב עדיפא ממעלת    לברךחייא בר אשי אמר  
השלימה   על  לברך  דיש  ואמר  פליג  אבא  בר  חייא  ור'  שלימה, 

ולק"מ   הברכה.  גמר  עם  אותה  חייא  משה"ק  ולבצוע  ר'  דילמא 
מיירי דליכא חביב, דר' חייא בר אבא הוא שאמר כן ורב חייא בר  

הוא דקאמר ושðיהם מיירי באותו ציור שהיה שם פת צðומה אשי 
  ופת שלימה. 

דמפרשים   אבל אפשר  סתם,  חייא  ר'  הוא  הלשון  אלא שבתוס' 
דהגמ' ידעה דר' חייא מיירי באותו ציור שדיבר בו רב חייא בר  

  אשי, דהייðו שיש שם פת צðומה ושלימה. 

. וא"ת סוכ"ס לר' חייא ðהי דסגי לבצוע בשעת הברכה אבל למה  ח
הקפיד ר' חייא שיעשה כן בדוקא ומי סðיא לברך ואח"כ לבצוע.  
אבל כבר כתבðו לעיל דהוא משום הפסק דכל שיכול לבצוע קודם  
למעט   דיש  ושא"ר  תוס'  למדו  ומזה  עדיף,  הכי  הברכה  גמר 

  בבציעה אחר הברכה כל האפשר.

עי' בהשגות הראב"ד על בעה"מ שביאר דעת רב חייא בר אשי  ט. ו
לו ככר לחם לבצוע עליו אם רצה מברך על   וז"ל שאע"פ שיש 
אותה הצðומה, דלא כר' חייא דבעי בציעה על לחם גדול בין פרוס  
ובין שלם עכ"ל. ולא משמע כהרא"ש דגם רב חייא בר אשי אית  

לי דיש לבצוע אשלימה אלא דסגי במה שבוצע לצורך ברכה. וגם  
  לא משמע כתוס' דהצðומה חביבה דהו"ל להראב"ד לפרש זה.

וðראה שדבריו הם על דרך הרא"ה והריטב"א, דמיירי כשאין שם  
שלם רק שיש לחם גדול פרוס, ולכן ס"ל לרב חייא בר אשי דאין  
בין   פרוס  "בין  גדול  לחם  דבעי  חייא  אר'  ופליג  בגדול,  מעלה 
שלם", פי' לא מבעיא שלם דאז גם רב חייא בר אשי מודה, אלא  

  אפילו פרוס. 

  

  שיטת ר"ח והרי"ף 

חייא    ' הלכתא כרב חייא בר אשי, והלכתא כרדף שכתב  "ברי  'עי
  אליבא דרבא. 

חייא פליג על רב חייא בר אשי, וכל שכן    'מבואר דר  'ותמוה דבגמ
כן מדוייק גם  ו   ., וכמבואר בכמה ראשוðיםרבא דעדיף מיðיה טפי

, הרי להדיא דלרבא  "מאי שðא צðומה דלא..."דקאמר  רבא  מלשון  
דצ"ל והלכתא  ברי"ף  אבל הב"ח הגיה    צðומה.פת  אין לברך על  

  שלפðיðו צ"ב. כרבא ותו לא, וכן הוא ברא"ש. אבל הגי' 

ה מדברי  זו  לגירסא  סיוע  יש  ר "אוולכאורה  בשם  שכתב  "ז  ח 
כ בוצע, אבל אם אין שם שלימה מברך  "דהלכה כרבא דמברך ואח

בר   חייא  כרב  לפסוק  דכוðתו  ומשמע  המוציא,  צðומה  הפת  על 
וק רב חייא בר אשי  אמðם  ד  אלא  כוðתו אין  ושמא    ל." כð  'אשי, 

אם אין  מ"מ  ולית הלכתא כותי' אלא ד   מיירי בשיש שם שלימה
  שם שלימה בוצע על הפת הצðומה, אבל ק"ק מה חידוש הוא זה. 

ב. הרמב"ם הביא דיðי קדימה בברכות בפרק ח', ובפרק ז' כתב  
דיðי דרך ארץ בסעודה, ושם בפרק ז' כלל גם דין בציעה, וכתב  

ב') דמברך ואח"כ בוצע, ועו"כ (הל' ד') שמצוה מן המובחר  (הל'  
  לבצוע אפרוסה.

מדבריו  לכ'  ו מעלה  מבואר  אלא  בברכה  מעלה  איðה  דשלימה 
וקשה א"כ למה צריך לברך ואח"כ לבצוע, ומה הקשה  בבציעה.  

אין   והרי  כליא,  אפרוסה  ברכה  כליא  דכי  חייא  ר'  על  רבא 
  השלימות מעלה בברכה אלא בבציעה. 

דהא גופא מה  וðראה דבודאי שלימה היא מעלה בבציעה, אלא  
משום   היא  אשלימה)  לבצוע  מהדריðן  (וגם  בציעה  דבעיðן 

על הבציעה, ומעלה היא בברכה שתיאמר על בציעה  קאי  דהברכה  
וזה גופא הטעם שאין לברך אצðומה, דבעיðן שהברכה  מעולה.  

  תחול על בציעה.

כשיש שם    אפילו   ג. מעתה י"ל בדעת ר"ח דרב חייא בר אשי מיירי 
על   לברך  בברכה  חשיבות  דהוי  זו  סברא  דלי"ל  אלא  שלימה 

ולכן אם רוצה לברך על פת צðומה שפיר דמי, ואפילו יש  בציעה, 
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דרב חייא    אלא כרבא. אלא  לית הלכתא כותי'בזה  ושם שלימה.  
ומשמע שיש חידוש בדבריו אפילו היכא  בר אשי סתמא קאמר,  

ברכת   צורת  דעיקר  לומר  ס"ד  דהיה  והביאור  שלימה,  דליכא 
רב   קמ"ל  בברכה,  מעכבת  והיא  בציעה,  על  לברך  היא  המוציא 
חייא בר אשי דלא. ðמצא שיש שðי חידושים בדבריו, חדא דאין 
ועל   בברכה.  מעלה  איðה  דגם  ועוד  בברכה,  מעכבת  הבציעה 

יגי ר' חייא ורבא, אבל על החידוש הראשון לא  החידוש השðי פל 
אשכחן דפליגי, והייðו דקאמר ר"ח דהיכא דליכא שלימה מברך  

  על הפת הצðומה. 

דברי הרי"ף יל"פ עד"ז דהלכתא כרב חייא בר אשי דמברך  וכן  
אפת צðומה, הייðו היכא דליכא שלימה, אבל הלכתא כרבא היכא 

  דאיכא שלימה. 

שאין   כלל  חידוש  אי"ז  דבודאי  מספיק  דאי"ז  שו"ר  אבל  ד. 
הבציעה מעכבת דהרי ברייתא היא (לעי' לז:) דהיה עומד ומקריב  

  מðחות בירושלמי מברך המוציא, ואע"ג דפותתן כזית עיי"ש. 

אלא י"ל דס"ל לר"ח ולרי"ף כבעה"מ דפת צðומה בקערה הייðו  
דליכא עלה תוריתא דðהמא וחידש רב חייא בר אשי דמ"מ כיון  
שאיðו אלא כלי שðי מברך עליו המוציא. ולפי"ז רב חייא בר אשי  
צðומה   אפת  המוציא  דשייך  הדין  עצם  חדא  דברים,  שðי  חידש 

תוד"ð, ועוד ממה שסתם דמברך על הפת הצðומה  אע"ג דאין בו  
דמשמע אפילו אם יש שם שלימה שמעי' דיכול לברך על הצðומה  
קיי"ל   דלא  ואע"ג  בבציעה.  ולא אשגחיðן  דאיכא שלימה  אע"ג 

  כותי' בחידוש זה השðי אבל הלכתא כותי' בחידוש הראשון. 

סוגריים   (בתוך  כתוב  מחדש  הðדפס  ר"ח  דבפי'  שקשה  אלא 
דלא   וזה  דðהמא".  תוריתא  עליה  בדאיכא  "ומיירי  מרובעות) 
דצריך   קדירה  דחביץ  דס"ל  הð"ל  דרך  על  י"ל  אבל  כבעה"מ. 
וכאן   שם),  התוס'  (כשי'  בישול  בלי  הייðו  לז:)  (כדלעי'   ð"תוד

דו (ושמא  ברכתו.  אבד  לא  בישול  ע"י  דאפילו  קא  אשמעיðן 
בקערה דהייðו בכלי שðי, אבל בכלי ראשון אבד ברכתו אפילו יש  
לו תוד"ð, כי הא דטחðה אפאה ובישלה דאם אין הפרוסות קיימות  

  מברך במ"מ, ואכ"מ.) 

ודברי ר"ח מסייעים לזה ממה שהוצרך לבאר דמיירי דאיכא עלי'  
איכות  חייא בר אשי אשמעיðן חידוש מצד  תוד"ð דמשמע דרב 
צריך   שפיר  וא"כ  ברכתה.  אבדה  לא  בקערה  שהיא  דאף  הפת, 

  הדבר להאמר דלעð"ז הלכתא כותי'. והם דברי ר"ח והרי"ף.

אבל עי' בלשון ר"ח הðדמ"ח וז"ל ופליגא דר' חייא דאמר צריך  ה.  
שבוצע   הככר  מן  החתיכה  בציעת  עם  המוציא  ברכת  שתכלה 
ולא   עכ"ל.  בקערה  צðומה  היא  כבר  כולה  הפת  זה  דהא  ממðו, 
אחת   פת  יש  אלא  שלימה,  אחרת  פת  שם  כשיש  דמיירי  משמע 
שתכלה   דצריך  המוציא  עליה  לברך  א"א  ולכן  צðומה  שכולה 

  רכת המוציא עם החתיכה. ב

רבא   ומתקיף  וז"ל  שממשיך  דבריו  מהמשך  כן  מדוייק  וביותר 
חייא דר'  דפליג...  אהא  צðומה  שðא  צריך    מאי  רבא  אמר  אלא 

שתכלה ברכה על הפת, כלומר אם היא פת שלמה מברך ואח"כ  
המוציא  אומר  בקערה,  צðומה  או  פתיתה  היא  אם  אבל  בוצע, 

  ופושט ידיו וðוטל. והלכתא כרבא עכ"ל. 

וכל המשך דבריו משמע דאין כאן אלא פת אחת שהיא או צðומה  
או שלימה, ורב חייא בר אשי אמר שמברך עליה אף שהיא צðומה,  
ופליג אדר' חייא שאמר שצריך שתכלה ברכה עם הפת. אבל רבא  
פליג על ר' חייא וס"ל דאם היא שלימה מברך ואח"כ בוצע ואם  

  רב חייא בר אשי. היא צðומה פשוט ידיו וðוטל בלי בציעה כ

כש מיירי  אשי  בר  חייא  רב  דאם  סתומים  הפת והדברים  אותה 
עליה   דðים  שאðו  דמיירי    ,צðומהשלפðיו  ארבא  פליג  לא  ולכך 

פליג על רב  אמאי לא ðימא דגם ר' חייא לא א"כ  ,כשהיא שלימה
  , וגם הוא מיירי כשהיא שלימה. חייא בר אשי

ושי"ל דשמיע לי' לר"ח דטעמא דר' חייא דצריך שתכלה ברכה  
שלימה,   בציעת  על  הברכה  שתחול  כדי  איðה  הפת  בציעת  עם 
דא"כ אדרבא היה עדיף לברך ואח"כ לבצוע. (ולא ס"ל הסברא  
מטבע  שעצם  משום  חייא  דר'  טעמא  אלא  הדעת.)  היסח  דהוי 

ה א"א  והברכה  צðומה  שכולה  בפת  ולכן  הבציעה.  עם  לברך  א 
לברך המוציא כלל דחסר בעצם מטבע הברכה. ופליג על רב חייא 
דðמצא  הברכה,  בשעת  לבצוע  דאין  ס"ל  רבא  אבל  אשי.  בר 
אין   וא"כ  בוצע,  ואח"כ  מברך  אלא  פרוסה,  על  חלה  שהברכה 
מעלה   אלא  כאן  דאין  וממילא  הברכה,  מטבע  מעצם  הבציעה 

ך  ך על שלימה, אבל כשכולה צðומה פושט ידו ומבר בעלמא לבר
  בלי בציעה.

צðומה   והרי  דלא..."  צðומה  "מאי שðא  רבא  לשון  לפי"ז  (וק"ק 
דאיירי בהו היא כשאין שם אלא צðומה ובהא ס"ל לרבא דבאמת  
מברך המוציא. אבל באמת לשון ר"ח "מאי שðא צðומה דפליג",  
ואפשר שגורס כן, ויל"פ דה"ק דרבא סבר דטעמא דר' חייא דפליג  

פרוסה, ומקשה דאם  על רב חייא בר אבא משום שא"א לברך על 
זהו טעמך דפלגת בפת צðומה א"כ גם כשבוצע עם הברכה הרי  
משום   טעמי'  באמת  עצמו  חייא  ר'  אבל  אפרוסה.  ברכה  כליא 

  שעצם מטבע הברכה מחייב לברך עם הבציעה.)

דכל הסוגיא מיירי כשאין שם  ולפי"ז ðיחא דברי הרי"ף בפשיטות  
ו אחרת,  כשפת  דמיירי  ממש,  אשי  בר  חייא  כרב  פת ההלכה 

פת שלימה, ולא פליגי. ורק ר' חייא הוא  הצðומה, ורבא מיירי כש
דס"ל דגם כשאין שם אלא צðומה איðו    שידפליג על רב חייא בר א

קיי"ל   ולא  הפת.  עם  ברכה  שתכלה  דצריך  המוציא  לברך  יכול 
  כותי'. 

אלא שקשה איך אפש"ל כן דר' חייא ס"ל דא"א לברך על הצðומה  
אפילו כשאין שם פת אחרת, והרי מה יעðה לברייתא דהיה עומד  

  . ומקריב מðחות בירושלים דמברך על פתיתין כזית



          ק

ושמא איה"ð אבל ר' חייא תðא הוא ופליג, כדאי' בב"מ (ה.). ועוד  
שי"ל דלר' חייא אמðם צריך למהדר אשלימה משום שכך עיקר  
מטבע הברכה לברך בשעת בציעה, אבל הא ודאי דכשאיðו יכול  
לברך על שלימה (כגון שאין לו שלימה בביתו) דמברך המוציא  
גם על צðומה. ובמðחות שאכילתן מצוה בודאי עדיף לברך עלייהו  

אחרת. על שלימה  המוציא    מלברך  עליו  דמברך  קדירה  (וחביץ 
  הוא באמת דלא כר' חייא אלא כרבא דקיי"ל כותי'.) 

  

  ב " ט ע " ל 

  אם הבבלי חולק על הירושלמי 

ב והלכתא,  ד"ה  לסיים  תוס'  שצריך  ראיה  שמביאים  ויש  א"ד 
הברכה קודם שיבצע מדתðי ר' חייא בירושלמי כו'. דברי התוס'  
צ"ב דאם כוðתם להביא ראיה דצריך לגמור הבציעה אחר הברכה  

זה   על  ראיה  צריך  מה  דידן  הרי  בגמ'  מפורש  הוא  דקיי"ל  הרי 
בוצע ואח"כ  דמברך  הק'  כרבא  וכן  כוðתם  ד   צ"ל ו  מהרש"א. , 

הברכה,   שגמר  אחר  תהיה  הבציעה  התחלת  דגם  ראיה  להביא 
קודם   הבציעה  להתחיל  דצריך  דבריהם  בתחילת  כמש"כ  ודלא 

הפסק, ועל זה כתבו דיש מביאים ראיה  כדי למעט ב  גמר הברכה
הברכה   גמר  קודם  לבצוע  יתחיל  אם  דהרי  מהירושלמי,  זה  ðגד 

רך  ט דעתו שהברכה קאי על פרוסה זו ושמא תפול ויצבזה  גילה  
איך אפשר לפרש כן, הרי  . וכ"פ הרש"ש. אבל קשה  לברך שðית

חייא   הרי  עצמו  ר'  פורס,  שהוא  דמברך בשעה  בירושלמי  אמר 
  שפורס בשעת הברכה ולא לאחריה.

ר' חייא אמר בירושלמי דמברך בשעה שהוא בוצע, שאף  דוי"ל  
הייðו ר' חייא לטעמי' בבבלי דצריך שתכלה ברכה עם הפת דס"ל  
כשהיא   לברך  שהתחיל  במה  די  ולכן  בתחילתה,  חלה  דהברכה 
שלימה ועי"ז הברכה חלה על כל הפת. אבל רבא אמר שהברכה  

אם לא  חלה בסופה, וא"כ אם יתחיל לבצוע קודם גמר הברכה אף  
כבר  יגמור את הבציעה עד אחר הברכה הרי בשעה שכליא ברכה 

פרוסה  באðו לחשש שמא תפול  וגילה דעתו שמברך על פרוסה זו  
  לבצוע עד אחר הברכה. כלל  מידו. ולכן אין להתחיל  זו 

מן  ב.   למעשה  הלכה  ללמוד  באים  שתוס'  כיון  קשה  אבל 
הרא"ש  הירושלמי הזה ע"כ דס"ל שאין הבבלי חולק עליו, והרי  

חייא   ר'  דברי  מפרש  איðו  דהבבלי  בפשיטות  כתבו  והריטב"א 
  מוכח דלא חיישיðן לðפילה. בבלי לבאופן זה, וא"כ  

על   חולק  הבבלי  דאין  ס"ל  בתוס'  ראיה  מביאים  דהיש  וצ"ל 
שמא תפול  הוא מחשש  הירושלמי, וגם לבבלי טעמא דר' חייא  

וכל הסוגיא מתפרש עד"ז דרב חייא בר אשי אמר    הפרוסה מידו.
החתיכה   תפול  שמא  חיישיðן  ולא  צðומה  פת  על  לברך  שיכול 
הצðומה מידו, ופליג על ר' חייא דאין לבצוע קודם הברכה משום  

  חשש ðפילת הפרוסה. 

על  ו חולק  שהבבלי  ולריטב"א  לרא"ש  מð"ל  צ"ב  באמת 
דרך   על  הבבלי  סוגיית  כל  לפרש  ðוכל  לא  ולמה  הירושלמי, 

  כð"ל.  הירושלמי 

משום  וג.   צðומה  שמא  דבפת  ולריטב"א  לרא"ש  להו  דפשיטא 
כיון שהיה דעתו לאכול כל הפת שבקערה. בקערה ל"ש חשש זה,  

וכיון דהבבלי מדמה הא דר' חייא להא דפת צðומה ע"כ דפליג על  
  הירושלמי. 

דפליגי    ועפי"ז הרא"ש  יש לבאר  עם  בתוס'  ראיה  היש מביאים 
ר"ו)  במה  והריטב"א   (סי'  הב"י  אם  שהביא  ראשוðים  שðחלקו 

הדין דהיכא דðקט תורמסא בידיה ובירך וðפל מידו דחוזר ומברך  
הוא אפילו כשהיה דעתו לאכול את האחרים או"ד דוקא כשלא  

  היה דעתו אלא לזה. 

הירושלמי  דהרא"ש  וðאמר   על  פליג  דהבבלי  דס"ל  והריטב"א 
דאיðו אלא כשלא היה דעתו לאכול את האחרים, וכן בפת    וðקט

מיירי ר' חייא כשאין בדעתו לאכול אלא פרוסה זו, משא"כ בפת  
לאכול כל אשר בקערה ולכן שם ל"ש זה,    צðומה בקערה דעתו

את   לאכול  דעתו  כשהיה  דגם  ðקטו  בתוס'  ראיה  מביאים  והיש 
כיון שðקט אחד בידו ובירך עליו אם ðפל צריך לחזור   האחרים 
ולברך, ולכן חשש זה שייך גם בפת צðומה בקערה, ושפיר אפשר 

  לפרש את הבבלי על דרך הירושלמי. 

אבל קשה דהרא"ש כאן כתב בפירוש עפ"י הירושלמי דאם היו  ד.  
פירות לפðיו ודעתו לאכלם וðטל אחד מהם ובירך וðפל מידו צריך  
לחזור ולברך, ומבואר דגם כשהיה דעתו לאכול את כולם הברכה  
חלה על זה שðטל בידו, וא"כ שוב קשה מי הגיד לו שהבבלי חולק  

  על הירושלמי. 

אכן אף שהפרישה והט"ז והמאמר מרדכי (סי' ר"ו) הביðו שכוðת  
כתב   יו"ט  המעדðי  אבל  כולם,  את  לאכול  דעתו  שהיה  הרא"ש 

תו ðטל  ומהם ואאחד  שאין כוðת הרא"ש אלא שהיה דעתו לאכול  
בידו, ולשון הטור (שם) לכ' ðוטה כן שכתב ðטל בידו פרי לאוכלו  

  כð"ל. כו' עיי"ש. וא"כ ðיחא  

ד  ראיה  להביא  יש  קצת  הירושלמי  ה. אבל  שדין  ס"ל  הריטב"א 
הוא אפילו כשהיה דעתו לאכול את כולם, דהðה הירושלמי פריך  
מה בין זה לבין אמת המים, ומתרץ התם לכך כיון דעתו מתחילה.  
הברכה,   הפסיד  לא  לאחרים  גם  דעתו  שהיה  דכל  מפורש  ולכ' 
ויקשה לאידך שיטה. וע"כ הסוברים דגם כשהיה דעתו לאכול את  

ה מ"מ  יצטרכו  האחרים  עליו  שבירך  זה  כשðפל  הברכה  פסיד 
לפרש כוðת הירושלמי לחלק דבאמת המים לא היה דעתו לברך  
על המים שלפðיו כלל כי הם זורמים כל הזמן, משא"כ כשלקח  
פרי בידו אף שדעתו לאכול האחרים אבל דעתו עכ"פ לברך על  

הירושל את  כשביאר  הריטב"א  ולשון  שכתב  זה.  לזה,  ðוטה  מי 
דעתו   כיון  שלכך  שבðהר...  המים  על  כשמברך  כלומר  וז"ל 
מתחילה שיודע היה שילכו וכוðתו על אותם שיבאו בשעת שתיה, 
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ולא   דðפל  כיון  בידו  שהיה  במה  לברך  דעתו  שהיה  הכא  אבל 
אשכחיה צריך לברך זימðא אחריðא על האחר עכ"ל, ומדוייק שלא  
כתב דהכא לא היה דעתו לאכול פירות אחרים, אלא דהכא היה  
דעתו לברך במה שהיה בידו, וזהו החילוק בין זה לבין אמת המים  

  שלא היה דעתו לברך על המים שלפðיו.  

ðפל בפת  דין  דל"ש  דהריטב"א ס"ל  לעיל   ð"דלא כמש זה  אבל 
וא"כ   כל הפת אשר בקערה.  לאכול  כיון שדעתו  צðומה בקערה 
הדק"ל מð"ל לריטב"א שהבבלי חולק על הירושלמי בטעמא דר'  

  חייא.

ושמא הריטב"א לטעמי' דרב חייא בר אשי מיירי בפתיתים קטðים 
ðפילה   וס"ל דשייך חשש  גדולים על השולחן,  בקערה ופתיתים 
ל"ש   שלם  בככר  ורק  תפול,  כולה  דשמא  גדולים  בפתיתים  גם 
הוא   וכל החשש  עליה  מיגן  הקרום  תפול  אם  דגם  ðפילה  חשש 

ריך לברך על  בפרוסה. ולכן לפי הירושלמי אין טעם שר' חייא יצ
פתיתים גדולים קודם פתיתים קטðים. אבל לרא"ש לא יעלה זה  
דמפרש הא דפת צðומה בככר שלם והðידון אם יצðום אותה קודם  

  ברכה או לאחריה. 

ðפילה היה  .  ו ויל"ע לדעת הירושלמי דמבואר דאלמלא החשש 
יכול לפרוס ואח"כ לברך והרי שלימה עדיף, וגם בירושלמי (פ"ו  

. וצ"ל כדעת הרא"ש אליבא  עדיפהסוף ה"א) איתא כן דשלימה  
על   כמברך  הוי  ברכה  לצורך  שבצע  דכיון  אשי  בר  חייא  דרב 

רק חשש ðפילה  והירושלמי ס"ל דכו"ע סבירא להו כן, ו  שלימה.
  הוא דאיכא.

  

  פתיתין ושלמין 

  שיטת רש"י 

יוחðן מיירי בשאין שם גדול, ומוכח דרב    'דרב הוðא ור  פי'י  "רש
ומש כלל,  שלם  מעלת  ליה  לית  על  "הוðא  שמברך  הוðא  רב  א 

להם   יש  השלמים  ולא  הפתיתין  דלא  ירצה,  אם  הייðו  הפתיתין 
  מעלה.  

דרש לשי"וðראה  דלכו   'דהגמ  ' י  בהמשך  של  "קאמר  פרוסה  ע 
חיטין קודמת לשלימה של שעורים, דחשוב עדיף משלם. וקאמר  

יהודה אם תורמין בצל    ' ק ור"ירמיה בר אבא דתלוי במחלוקת ת  'ר
י מפרש דבצל גדול הייðו שיש בו יותר  "שלם או בצל גדול. ורש

שמפרשים דבצל גדול הוא    'מהקטן, וזהו כל מעלתו. (ודלא כתוס
טוב יותר.) ומבואר דהחשיבות דגדול דומה להחשיבות דחיטין,  

ע פרוסה של חיטין  "ס קאמר דלכו "וממילא דכיון דסתמא דהש
ה דפרוסה גדולה עדיפא מפת שלם קטן,  "כ ה" עדיפה משלם, א

יוחðן שאמר דמברך על השלם   'כ דר "יוחðן. ומוכח א 'ואפילו לר

ðא דאמר שמברך על הפתיתין  מיירי בדליכא גדול. ומיðיה דרב הו
  כ הכוðה אפילו כשאיðם גדולים, דלית ליה מעלת שלם כלל. "ג

רש  למד  גופא  דמזה  עוד  דפת  "וðראה  והרי  י  מעלה,  הוא  גדול 
ðו מבואר בסוגיא, אלא משום  " ל לרש"מðי זה כיון דלפירושו אי

  שלמדו מבצל גדול. 

והðה רשב גדול מברך  ".  יש שם  דאם  הוðא  רב  דברי  על  כתב  י 
יוחðן מברך על השלם אפילו כשיש שם גדול.    'עליו. ומשמע דלר

י הא כיון  "ל לרש" י. וצריך לבאר מð"אליבא דרש  'וכן כתבו התוס
ל ברור בכוðת  " יוחðן ורב הוðא לא דברו כשיש שם גדול. אבל ð  'דר
דלר"רש כדחזיðן  מעלה  הוא  דגדול  ודאי  זה  דהðה  יהודה    ' י, 

י הרי מפרש דהייðו משום שיש לו מעלת  "תורמין בצל גדול, ורש
כתוס (ודלא  הוðא    'גדול.  דלרב  וממילא  טוב.)  הוא  גדול  דבצל 

  כ אם יש שם גדול עליו הוא מברך. "דשלם איðו מעלה כלל ע

יוחðן אם יש שם שלם וגדול איזה עדיף, זה תלוי בביאור    'אבל לר
ק משום דשלם  "ק דתורמין בצל שלם. דאם טעמא דת"דברי הת

כ דשלם עדיף  "כ ע"ירמיה בר אבא) א  'ר  'עדיף מגדול (וכמו שפי
דהש לסתמא  אבל  דת"מגדול.  דטעמא  שמתקיים, "ס  משום  ק 

מ עדיף  קודם    שלםוחשוב  חיטין  של  פרוסה  על  מברך  (ולכן 
י גדול  "כ גדול עדיף משלם. (שהרי לרש" שלימה של שעורים), א

וא  מכרעא מילתא אם שלם עדיף    'כ לר"הוא חשוב.)  לא  יוחðן 
ירמיה בר    'ס עם ר"מגדול או להיפך, ותלוי במחלוקת סתמא דהש

  ק. "אבא בביאור טעמא דת

דלי הוðא  רב  צ" אבל  כלל  שלם  מעלת  דטעמא  "ל  דמפרש  ל 
א משום שמתקיים,  "דתורמים בצל שלם איðו משום מעלת שלם כ

ירמיה בר אבא    'ירמיה בר אבא. ור  'ס, וכדלא כר"וכסתמא דהש
  יוחðן. ' רהייðו אליבא ד  'דאמר כתðאי כו

ולר' ירמיה בר אבא ר' יוחðן למד מעלת שלם מת"ק, דזהו טעמא  
דטעמא   דהש"ס  לסתמא  אבל  שלם,  קטן  בצל  דתורמים  דת"ק 
יוחðן דיש מעלה בשלם   דת"ק משום שמתקיים, ומ"מ ס"ל לר' 

  (כשאין שם גדול), צ"ל דר' יוחðן מסברא למדה.

ות ק דקאמר דתורמין  "ðמצא דלרב הוðא שלם איðו מעלה כלל, 
בצל שלם הייðו משום שמתקיים. ולדידיה אם יש שם גדול בודאי  

מעלה הוא  בודאי  דגדול  מברך,  הוא  ר'  עליו  מדברי  כדחזיðן   ,
  ' . אבל ריהודה, וגם ת"ק לא אשכחן דפליג אלא משום שמתקיים

שיוחðן   יותר  אמר  הוא  אם  ברור  שאיðו  אלא  מעלה,  הוא  שלם 
  ס. "ירמיה בר אבא וסתמא דהש  'מעלה מגדול, ותלוי במחלוקת ר

בדברי רב הוðא ðקט רש"י בפשיטות דאם יש שם גדול עליו  ולכן 
מה יהיה    כלל   י "יוחðן לא פירש רש  ' בדברי רהוא מברך, ואילו  

, כיון דתלוי במחלוקת המתבארת בהמשך  הדין אם יש שם גדול
  .הסוגיא
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. אבל התוס' כתבו בדעת רש"י דלר' יוחðן שלם עדיף אפילו אם  ג
תימה וזה  גדול.  שם  דגדול    ,יש  רש"י  שיטת  חשוב, הוא  דהרי 

, דלכן מברך  ולדעת סתמא דהש"ס ר' יוחðן מודה דחשוב עדיף
  . פרוסה של חיטין ולא על שלמה של שעוריןעל 

אלא דלדעת רש"י יש עכ"פ צד  דגם התוס' לא ðתכווðו לומר  וי"ל  
יוחðן שלם עדיף מגדול, וכמו שמדוייק באמת   ממה  לומר דלר' 

שבדעת רב הוðא כתב רש"י דאם יש שם גדול עליו הוא מברך,  
לר' יוחðן הוא תלוי  ד . והייðו כמו שביארðו  סתםובדעת ר' יוחðן  

דת"ק  לוקתבמח בטעמא  דהש"ס  וסתמא  אבא  בר  ירמיה  . ר' 
והתוס' כתבו זה כהקדמה למה שהקשו על רש"י דא"כ הוי סברות  
הפוכות, דלרב הוðא שלם איðו מעלה כלל, וגדול הוי מעלה, ולר'  
יוחðן אליבא דר' ירמיה בר אבא לא רק ששלם הוא מעלה אלא  

  שהוא גם עדיף מגדול. 

  (אבל עי' תוד"ה כל ומש"ð שם.) 

כשðחלקו   אלא   הפוכות  סברות  דל"ש  י"ל  רש"י  שðי  ובדעת 
חכמים בסברא אליבא דðפשייהו, אבל כאן יסוד פלוגתת רב הוðא  
הוðא ס"ל דטעמא דת"ק   דרב  דעת ת"ק,  יוחðן הוא בביאור  ור' 
משום שמתקיים (שהרי לרב הוðא שלם איðו מעלה כלל), וא"כ  

אליבא  לא שמעðו מהמשðה שיש מעלה בשלם כלל. אבל ר' יוחðן (
ר' ירמיה בר אבא, דקושיית התוס' אליביה) ס"ל דטעמא דת"ק  ד

רק שיש   למדðו לא  זו  וא"כ ממשðה  משום דשלם עדיף מגדול, 
  מעלה בשלם אלא גם שמעלת שלם גדולה ממעלת גדול. 

  אבל עי' תוס' ד"ה כל, ומה שביארðו שם. 

. ויל"ע למה לא פרש"י דרב הוðא ור' יוחðן מיירי כשהפתיתין  ד
גדולים מהשלמין, ורב הוðא ס"ל דמברך דוקא על הפתיתין דגדול  
עדיף, ור' יוחðן ס"ל דמברך על השלימה דשלם עדיף. ומה דמודה  
ר' יוחðן בפרוסה של חיטין הוא עðין אחר דמעולה באיכות וזה  

מיה בר אבא כתðאי הייðו דרב  עדיף משלם ומגדול. וכשאמר ר' יר
הוðא ור' יוחðן הוו כתðאי, דר' יוחðן כת"ק ורב הוðא כר' יהודה.  
והגמ' שדחה דלא היא הייðו דרב הוðא מצי למימר דכו"ע סבירא 
להו כותי' דגדול עדיף משלם, וה"ט דת"ק משום דמתקיים. וזה  

  לכ' פירוש מרווח. 

והיה אפש"ל דשמיע לי' לרש"י מלשון רב הוðא שלא אמר דמצוה  
מן המובחר לברך על הפתיתין (כלשון שאמר ר' יוחðן דשלימה  
מצוה מן המובחר) ש"מ דרב הוðא אם רצה קאמר. אבל הב' ðועם 
מאירפלד ð"י העיר דקשה לדייק כן דהרי הגמ' קאמר דבפרוסה  

החיט  על  מברך  השעורים  מן  ושלמה  חיטין  קאמר  של  ולא  ין, 
על   דוקא  דמברך  הכוðה  דבודאי  אף  המובחר,  מן  מצוה  בלשון 
דחשוב   יהודה  כר'  לה  מוקי  אבא  בר  ירמיה  ר'  (דהרי  החיטין 

(ועי' לק' מה שביארðו בדעת    עדיף), הרי דאין שיðוי הלשון דיוק.
  ר"ת.) 

יוחðן ורב הוðא   ושי"ל דאילו היתה כוðת ר' ירמיה בר אבא דר' 
יוחðן כת"ק ורב הוðא כר' יהודה, א"כ כשבא סתמא   כתðאי, ור' 
דהש"ס לדחות התליה הו"ל לומר בלשון זה "אמר לך רב הוðא  
אðא דאמר אפילו כת"ק...", ומדלא אמר בלשון זה ש"מ דמש"א  

יוח אר'  קאי  לא  כתðאי  אבא  בר  ירמיה  על  ר'  אלא  הוðא  ורב  ðן 
סברת סתמא דהש"ס דלכו"ע של חיטין עדיף, ומזה מסתעף כל  

  פרש"י וכð"ל. 

דיר"ובהמשך קאמר רðב.  ה ומðיח פרוסה  "י  ידי שðיהם  יוצא  ש 
ופרש ר"בתוך שלימה ומברך.  יצא מחלוקת  הוðא.    ' י  ורב  יוחðן 

ע יכול לברך על  "כ לכו " כ דמיירי בשהפרוסה גדולה דאל"והðה ע
ס  "כ לדעת סתמא דהש" הרי כשהפרוסה גדולה א  'השלימה. ויק

.  ן, ויברך על הפרוסהיוחð  'ע חשוב עדיף משלם ואפילו לר"לכו 
ק משום ששלם עדיף  "ירמיה בר אבא דטעמא דת  ' י כר"ל דרðב"וצ

יוחðן, אבל לרב הוðא בודאי שלם איðו    'מגדול. והייðו אליבא דר
דת וטעמא  כלל,  וזהו דקאמר רש"מעלה  י  "ק משום שמתקיים, 

ירמיה בר    'י ור"יוחðן ורב הוðא. ðמצא שלדעת רðב  'שיוצא ידי ר
ק  "וחðן ורב הוðא הוא בזה גופא אם טעמא דתי  'אבא מחלוקת ר

  משום שמתקיים או משום ששלם עדיף.

י כן דידי שðיהם הייðו  "י הקשה למה פרש"אריה רייðשטיין ð  'והב
  ' יוחðן ורב הוðא, ולמה לא פירש דידי שðיהם הייðו ידי ר  'ידי ר

יוחðן. ובפרט   ' ס שðחלקו אליבא דר"ירמיה בר אבא וסתמא דהש
יוחðן ðגד רב הוðא. ואפשר    'ר דהלכה כר"וש  'למה שכתבו תוס

  .ע"י לית ליה כלל זה. וצ"דרש

  

  עוד בשיטת רש"י 

לשיטת רש"י דרב הוðא לי"ל מעלת שלם ואפילו אם אין הפתיתין  
דרב   צ"ל  לכאורה  השלימה  על  ולא  עליהם  לברך  יכול  גדולים 
הוðא פליג על ר' חייא דאמר לעיל (עמ' א') דצריך שתכלה ברכה  
עם הפת ומבואר בגמ' שם דלכן איðו מברך על פת צðומה בקערה  

כר הוðא  רב  ויהיה דעת  חייא בר אשי שם.  דכבר היא פרוסה.  ב 
  ודוחק דהו"ל להש"ס לבאר זה. 

בר אשי   רב חייא  והרא"ש לעיל דגרסי אמר  דלגי' הרי"ף  (וי"ל 
הוא   הוðא  דרב  כיון  זה,  לבאר  צריך  הש"ס  היה  לא  רב"  "אמר 

  תלמיד דרב.) 

אבל באמת לק"מ ואין כאן עðין להא דלעיל, כי פת צðומה בקערה  
כמבואר ממה דפשיטא לגמ' דרב חייא בר    –ל"ש בה בציעה כלל  

חייא   ר'  על  פליג  הברכה  גמר  עם  שיבצע  שהצריך  וכן    –אשי 
מבואר   (וכן  שתכלה).  צריך  ד"ה  (שם  רש"י  מדברי  משמע 
בריטב"א שם דפת צðומה הייðו פתיתין קטðים דל"ש בהו בציעה,  
פתיתין  אבל  עיי"ש.)  בעה"מ  על  הראב"ד  בהשגת  מבואר  וכן 
כדמוכח ממה  דשייך בהו בציעה,  גדולים  הייðו פתיתין  דסוגיין 
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שאמר רðב"י בסוף סוגיין דיר"ש יוצא ידי שðיהם דמðיח פרוסה  
לתוך שלימה ובוצע ופרש"י דבוצע משתיהן ויוצא ידי דרב הוðא  

  ודר' יוחðן. הרי דאייריðן בפרוסה כזאת דשייך בה בציעה.

שוðים,   ðידוðים  בשðי  דðים  דהכא  וסוגיא  דלעיל  דסוגיא  ðמצא 
דהסוגיא כאן דðה כששðי הלחמים שייך בהו בציעה, אלא דאחד  
יש מעלה   אם  יוחðן  ור'  הוðא  רב  ופליגי  איðו שלם,  ואחד  שלם 
בציעה,  בה  דל"ש  כזאת  בפת  מיירי  דלעיל  סוגיא  אבל  בשלם. 

אשי ור' חייא אם    דהייðו פת צðומה בקערה, ופליגי רב חייא בר
בה   ששייך  הפת  על  ברך  להקפיד  שצריך  או  עליה  לברך  יכול 

  בציעה. 

הפת   כשמלבד  התם  מיירי  דע"כ  שם  הראשוðים  שהקשו  אלא 
הצðומה יש גם פת אחרת דשייך בה בציעה (דאל"כ למה יחלוק  
ר' חייא), וא"כ ðהי דרב חייא בר אשי לי"ל מעלת בציעה, אבל 
בר   חייא  תי' דרב  ותוס'  יקדימðה משום שהיא שלמה.  לא  למה 

ðי דשייך  אשי ס"ל דחביב עדיף משלמה, והריטב"א תי' דהפת הש 
מעלת   לי"ל  הוðא  דרב  דס"ל  ולרש"י  שלמה.  איðה  בציעה  בה 
שלמה כלל י"ל עוד דרב חייא בר אשי ס"ל כרב הוðא דאין מעלה  

שבשו"ת    בשלמה. ð"י  אולשין  אליעזר  יוðתן   הב'  הראðי  ושוב 
חת"ס (ח"ז סי' י"ב) כתב כן והוסיף דלגי' הרי"ף והרא"ש דגרסי  

ביותר ðיחא דרב הוðא הוא תלמידי    א"ר חייא בר אשי אמר רב 
  .(עי' שבת קכח.) דרב

אלא דאכתי קשה דלמה לא יקדים את הפת השðיה משום שהיא  
גדולה. ולתוס' י"ל דחביב עדיף גם מגדול. ולריטב"א י"ל דגדול  
על   דמברך  הוðא  דרב  דטעמא  פי'  דבסוגיין  כלל,  מעלה  איðו 
הפתיתין משום דמקרבן הðייתן עיי"ש, ובצל גדול י"ל דמעלתו  

  משום שמתוק כפי' ר"ת. 

מעלה   הוא  דגדול  בסוגיין  דס"ל  לרש"י  יעלה  לא  זה  כל  אבל 
  לכו"ע גם בבצל וגם בפת.

אבל ðראה דרש"י לשי' דפת צðומה הייðו יבשה ששרה בקערה,  
חתוכה   הייðו  צðומה  דפת  שפירשו  ועו"ר  כהריטב"א  ודלא 
לחתיכות קטðות, וביארðו לעי' דפליגי במחלוקת רש"י והרמב"ן  
וא"כ   דקות.  צðומות  מהו  בביאור  כ"ג)  מ"א  (בראשית  עה"ת 

דלא    לרש"י י"ל דהפת הצðומה איðה קטðה מהפת האחרת, אלא
  שייך בה בציעה משום שהיא יבשה ושרויה. 

 

ומה שתירץ דפשיטא להו לתוס' מסברא דטעמא דר' הוðא משום שחביב עדיף משלם ולכן מברך על איזה שירצה פי' איזה שחביב לי' טפי, תמוה   מה
על  דא"כ כשבאו התוס' לק' (ד"ה ומר) להוכיח אליבא דר"ת דמש"א ר' ירמיה בר אבא כתðאי לא קאי אדרב הוðא ור' יוחðן, כיון דלרב הוðא מברך  

ירצה, למה לא הוכיחו טפי דהא טעמא דרב הוðא משום דחביב עדיף ומה זה עðין לבצל גדול. ואם ðפשך לומר דבצל גדול הוא חביב א"כ יקשה איזה ש
 .בצל שלם  לאידך גיסא למה לא פי' ר"ת דבאמת התðאי קאי ארב הוðא ור' יוחðן, דרב הוðא ס"ל חביב עדיף וכן בצל גדול, ור' יוחðן ס"ל שלם עדיף וכן 

  

  שיטת התוס' 

אין    '. לכ'כ סברא הפוכה היא כו" ק דא"משה   ,ה מברך"ד  'תוס
דלר יתכן  איך  להקשות  ולרב    'כוðתם  מגדול,  עדיף  שלם  יוחðן 

  ' הוðא להיפך גדול עדיף משלם, דזה איðה קושיא כלל שהרי לר
כ כבר מציðו  "יהודה וא  ' ק ור"ירמיה בר אבא זה באמת מחלוקת ת

  בסברות הפוכות כאלו. דðחלקו 

להקשות דכיון דלרב הוðא שלם איðו    'פ דכוðת התוס"צל  'אלא לכ
לר ואילו  גדול,  בדליכא  אפילו  כלל,  עדיף    ' מעלה  שלם  יוחðן 

,  (עכ"פ אליבא דר' ירמיה בר אבא, וכמו שביארðו לעיל)  מגדול 
דמה   תימה  הוðא  שוזהו  מעלה  לרב  עדיף  איðו  יהיה  וכל,  מכל 

  יוחðן.  ' מגדול לר

(ועי' לעי' מה שביארðו איך יתרץ רש"י קושיא זו, דרב הוðא ור'  
יוחðן לא ðחלקו בסברא אלא בביאור דברי ת"ק, ובזה ל"ש סברות  

  הפוכות.) 

התוס קושיית  היא  זו  אם  התוס"א  'אבל  כשבאו  על    'כ  לחלוק 
מ  " יוחðן ורב הוðא מיירי בפתיתין גדולים, מ  ' י ולפרש דר"פרש

מי הכריחם לפרש דלרב הוðא מברך על איזה שירצה, ואמאי לא  
יוחðן מברך על השלם, דשלם עדיף, ולרב הוðא מברך    'פירשו דלר

על הגדול, דגדול עדיף. ושðיהם מודים דגם שלם וגם גדול הם  
, ואי"ז ðחשב סברות הפוכות,  מעלות, רק פליגי איזו מעלה עדיפא

  שהרי לדעת ר' ירמיה בר אבא גם ת"ק ור' יהודה ðחלקו בכה"ג. 

ר לר"ת מש"א  דגם  ומר בסו"ד שהוכיחו  ד"ה  לק'  בתוס'  '  ועי' 
כתðאי לא קאי ארב הוðא ור' יוחðן כיון דלרב הוðא    ירמיה בר אבא

מברך על איזה מהן שירצה, וכן בתוס' ד"ה מðיח הוכיחו דמש"א  
רðב"י דיר"ש יוצא ידי שðיהם לאו הייðו ידי רב הוðא ור' יוחðן כיון  
זה,   לכל  הכריחם  ומי  שירצה.  מהן  איזה  על  מברך  הוðא  דלרב 

  ול דוקא. ואמאי לא ðימא דלרב הוðא מברך על הגד

  מהועי' בפð"י שהקשה כן. 

תירוץ לזה מתוך דברי תוס' ר' יהודה שהוסיף  האבל מצאתי  ב.  
למה לעðין פתיתין ושלמין ðקט    והיא   בשם ר"ת קושיא שלישית,

ר' יוחðן לשון מצוה מן המובחר, ואילו לעðין פרוסה של חיטין  
מברך על הפרוסה  ד  אחרת  לשון  הגמ'  ושלמה של שעורים ðקט



          קד

א משום שמוקדם בקרא  ידקדימת חיטין ה  ר"ת   של חיטין. וביאר 
ה מכח הקרא רק מסברא חיוב גמור, אבל קדימת שלם איð  יוהו

  חיוב גמור רק מצוה מן המובחר בעלמא.  ואיðו

טפי תוקף קושיית התוס' בהמשך עפ"י דברי ר"ת אלה מבואר  ו(
הקשו איך מדמה הגמ' קדימת בצל גדול לקדימת  ומר) ש(ד"ה  

  . פרוסה של חיטין, כיון דקדימת פת חיטין משום שמוקדם בקרא
  דגם בצל גדול יש לו מעלה מצד הקרא דכל חלב לה'.) תירצו ו

ולכאורה תמוה הא גם רב הוðא ðקט לשון זה דמברך על הפתיתין,  
ולא קאמר מצוה מן המובחר, והרי אין שם קדימה בקרא שיהיה 
חיוב גמור. והו"ל לרב הוðא לומר דמצוה מן המובחר לברך על  

  הפתיתין.

וðראה דמזה הכריח ר"ת דלרב הוðא אין כאן קדימה כלל, ומש"א  
דיכול   אלא  כן  לעשות  דחייב  הכוðה  אין  הפתיתין  על  דמברך 
לעשות כן דליכא קדימה ומברך על איזה מהן שירצה. ולכן לא  

  ðקט רב הוðא לשון מצוה מן המובחר.

ðמצא דרב הוðא לא ðקט לשון מצוה מן המובחר משום שאין כלל  
מצוה להקדים את הגדול, דשוין הם, ואילו לעðין פת חיטין להיפך  
הגמ' לא ðקטה לשון מצוה מן המובחר משום שאיðה מצוה גרידא  

  אלא חיוב גמור. 

ג. אבל קשה לי על דברי תוס' ר' יהודה, דהרי ר' ירמיה בר אבא  
חיטין   של  דפרוסה  אהא  דקאי  ר"ת  וגם  רש"י  ופי'  כתðאי  אמר 
ושלמה של שעורים, ות"ק ס"ל דשלם עדיף, ומברך על השלימה  
של שעורים ולא על הפרוסה של חיטים, ולר' יהודה חשוב דהייðו  

ן ולא על השלמה של  חיטין עדיף, ומברך על הפרוסה של חיטי
שעורים. וקשה איך ס"ל לת"ק דשלם עדיף, כיון דקדימת שלם  
איðה אלא בגדר מצוה מן המובחר, ואילו קדימת חיטין היא בגדר  
חיוב דעליו הוא מברך, ואיך תגבר קדימה שהיא רק למצוה מן  

  המובחר על קדימה שהיא מן הדין.

אלא מאי אית לך למימר, דת"ק יחלוק על עצם ההðחה דקדימת  
מן   הן  ויסבור דשתי הקדימות  מן המובחר,  רק מצוה  שלם היא 
הדין, או שתיהן מצוה מן המובחר. אבל א"כ קשה דðמצא סברות  
הפוכות, דלדעת ר' יהודה (וכן לדעת ת"ק לפי מה שדחה הגמ''  

שהיא מתגברת    דגם הוא ס"ל חשוב עדיף) קדימת חיטים לא רק
על קדימת שלם אלא שהיא יתירה ממðה ביסודה דקדימת חיטין  
ת"ק   לדעת  ואילו  המובחר,  מן  למצוה  שלם  וקדימת  הדין  מן 
(אליבא דר' ירמיה בר אבא) קדימת חיטים לא רק ששוה לקדימת  
וðדחה   במעלה  ממðה  פחותה  גם  שהיא  אלא  גדרה  ביסוד  שלם 

ל היא  ר"ת  שיטת  עיקר  כל  והרי  הפוכות,  בפðיה.  בסברות  מאן 
  וצ"ע.

  

מש"כ להוכיח דבצל גדול לאו הייðו שגדול בכמות  תוד"ה כתðאי.  
מן השלם, יל"ע למה לא כתבו הוכחה אחרת, דהרי הגמ' מדמה  

עדיף,    חשובלפרוסה של חיטין, ומסקðת הגמ' ד  גדול וחשוב בצל  
ואילו בפת דעת התוס' דרב הוðא ור' יוחðן מיירי בפתיתין גדולים  
וגם לרב הוðא מברך על איזה מהן   יוחðן שלם עדיף,  ומ"מ לר' 

  שירצה. ושמא התוס' רצו להקשות אליבא דרש"י. 

אלא דזה תלוי בביאור דברי התוס' לעיל שכתבו בשם רש"י דלר'  
יוחðן מברך על השלם אפילו אם הפתיתין גדולים, דלעיל ביארðו  

א דלת"ק שלם עדיף, ולדידיה שלם  דזהו רק לשי' ר' ירמיה בר אב
עדיף גם מחיטין. וא"כ ðיחא דמעלת בצל גדול הוא כמו מעלת  
עדיף   שלם  אבא  בר  ירמיה  דר'  אליבא  ולת"ק  גדולין,  פתיתין 
שהתוס'   יתבאר  כל)  ד"ה  התוס'  דברי  (על  לק'  אבל  מתרוייהו. 
באמת ðקטו בדעת רש"י (ושמא גרסו כן) דלר' יוחðן שלם עדיף  

דעת סתמא דהש"ס דטעמא דת"ק משום שמתקיים,  מגדול גם ל 
ובדאיכא כהן לכו"ע בצל גדול עדיף מבצל שלם, ומ"מ דעת ר'  

מ עדיפא  שלמה  דפת  דמזה  יוחðן  הדק"ל  וא"כ  גדולים.  פתיתין 
  גופא הו"ל להתוס' להוכיח דהמעלה דבצל גדול איðו מצד גודלו. 

אבל באמת ðיחא דהתוס' לק' (שם) כתבו דגדול הוא מעלה בבצל  
דוקא ולא בלחם, משום שהכהן ðיח"ל בכך. ולכן בצל גדול הוא  
איðם   גדולים  פתיתין  אבל  שחשוב,  חיטין  לפת  ודמי  חשוב, 
חשובים. ולכן מזה לא יכלו התוס' להוכיח דמעלת בצל גדול איðו  

  מצד גודלו. 

  

כל.   ביארו  תוד"ה  שלפð"ז  בדיבור  התוס'  דהרי  תמה  הגרעק"א 
דמעלת בצל שלם משום שמתוק והוי בכלל כל חלב לה' ודומה  
פתיתין   למעלת  כלל  עðין  ואיðו  קרא,  דאקדמיה  חיטין  למעלה 

  גדולים. 

  וכתב הרש"ש דע"כ דיבור זה של התוס' הוא אליבא דרש"י.

אבל א"כ מבואר מדברי התוס' שהביðו דמש"כ בשם רש"י דלר' 
לכו"ע   קאי  גדולים  הפתיתין  אם  אפילו  השלם  על  מברך  יוחðן 
לעיל דרש"י   ודלא כמה שביארðו  לדעת סתמא דהש"ס,  ואפילו 
באמת סתם מה הדין לר' יוחðן כשהפתיתין גדולים משום דתליא  

שלם עדיף    במחלוקת סתמא דהש"ס ור' ירמיה בר אבא אם לת"ק
השלם   על  דמברך  רש"י  בשם  שכתבו  והתוס'  עדיף,  חשוב  או 
כן,   הוא  אבא  בר  ירמיה  דלר'  הייðו  גדולים  כשהפתיתין  אפילו 
סברות   הוי  אבא  בר  ירמיה  דלר'  למשה"ק  כהקדמה  זה  וכתבו 
הפוכות, וכמש"ð לעיל. דלפי"ז אי"צ לחלק בין פתיתין גדולים  

  לוי בטעמא דת"ק. לבצל גדול, דהכל אחד, דהוי חשוב, ות

ולפי"ד הרש"ש צ"ל דהתוס' באמת גרסו בדברי רש"י דלר' יוחðן  
מברך על השלם אפילו כשיש שם פתיתין גדולים, ואפילו לדעת  
דהש"ס   סתמא  קאמר  איך  להם  הוקשה  ולכן  דהש"ס.  סתמא 



קה    ל"ט ע"ב   
     

דלכו"ע כשיש שם כהן חשוב עדיף, דהייðו דבצל גדול, והא לר'  
יוחðן שלם עדיף מפתיתין גדולים. והוצרכו לתרץ דלעðין ברכה  

  גדול איðו חשיבות.

אבל תימה דרש"י כתב דלרב הוðא אם הפתיתין איðם גדולים על  
איזה שירצה יברך, ואם הפתיתין גדולים מברך עליהם. ולפי הבðת  
התוס' בדברי רש"י מð"ל לרש"י דלרב הוðא גדול הוי מעלה כלל,  

איðו ðחשב חשוב, ומð"ל דרב הוðא פליג על  גדול  כיון דלר' יוחðן  
דיכול    ,זה הייðו  אבל  הפתיתין  על  דמברך  אמר  הוðא  דרב  ואף 

גם   וא"כ  גדולים,  הפתיתין  כשאין  גם  קאי  דהרי  עליהם,  לברך 
  כשהפתיתין גדולים הו"ל לרש"י לפרש כן. 

משא"כ למה שפירשðו לעיל ðיחא דרש"י למדו מדין בצל גדול,  
דגדול הוי מעלה לכו"ע כדחזיðן מדברי ר' יהודה, ולרב הוðא גם  
לגדול   בין בצל  ואין סיבה לחלק  כהן.  ל"פ אלא באין שם  ת"ק 
לפתיתים גדולים, דבתרוייהו הגדלות היא מעלה. וגם לר' יוחðן  

מע הוא  שלם  דגם  אלא  מעלה,  הוי  שלם  גדול  שם  וכשיש  לה, 
וגדול תלוי במחלוקת ר' ירמיה בר אבא וסתמא דהש"ס בטעמא  

  דת"ק, וככל מה שמבואר ומפורש לעיל. 

  

דקאי אשלימה של שעורים    פירשו  ' התוס  . ' ש יוצא ידי כולם כו " יר 
שפי ðראה  וכן  חיטים.  של  והרשב"הרמב  'ופרוסה  הביא "ם.  א 

דהא לא קמה  ת לעשות כן  "ז דמהיכ"ד להקשות ע"בשם הראב
ירמיה בר אבא    ' ירמיה בר אבא כלל, פירוש דבריו דר  ' מילתא דר

אמר דהדין של פת שעורים ופרוסה של חיטין תלוי בתðאי, ולא  
ע חשוב עדיף וטעמא דחכמים דתורם בצל קטן  "קמה מילתא ולכו

  ' א מוכיח כן מדלא פריך הגמ"ש ברשב"שלם משום שמתקיים, ע
שי על  משðה  ליה    'ר  'מאותה  ולית  הפתיתים  על  דמברך  הוðא 

  ' כ דשמא לר"ש. ולא הבðתי הקושיא כ "המעלה דשלימות כלל ע
שהוא   משום  דחכמים  דטעמא  כן  לומר  מוכרחים  אמðם  הוðא 

ר אבל  משום    ' מתקיים,  דחכמים  דטעמייהו  לסבור  מצי  יוחðן 
ר למד  ðאמר שמשם  (ואדרבא  וא   'דשלם עדיף  כ באמת  "יוחðן) 

דין  'אליבא דר יהיה  וכן    יוחðן  פרוסה של שעורים תלוי בתðאי. 
ב שפסק שתורם בצל קטן שלם  " ה תרומות ה"ם פ"מבואר ברמב

דשלם   משום  דחכמים  דטעמא  שפוסק  הרי  כהן,  שם  יש  אפילו 
כ  " יוחðן. וא  'ל כר" כ משום דקיי" עדיף ולא משום שמתקיים, וע

י דיר"שפיר  ר"ל  מחלוקת  ידי  הייðו  שðיהם  ידי  יוצא  יהודה    'ש 
אי עדיף.  שלם  או  עדיף  חשוב  אם  אפי" וחכמים   ð"  דהלכה ת 

ש יוצא ידי שתי  "יהודה אבל יר  ' צ לצאת ידי דעת ר"כחכמים ואי
וא עדיף,  ששלם  משום  דחכמים  טעמא  אם  צריך  "הסברות  כ 

ובאמת   או טעמא דחכמים משום שמתקיים,  על השלם,  לבצוע 
  חשוב עדיף וצריך לבצוע על פרוסה של חיטים. 

צ"ומ הרמב"מ  בדעת  בפ"ב  שכתב  ה"ם  ברכות  וז"ז  ואם  " ד  ל 
היתה שלימה של שעורים ופרוסה של חיטים מðיח שלימה בתוך  

עכ ומשלימה  מחיטים  שיבצע  כדי  משðיהם  ובוצע  ל.  " פרוסה 

וקשה   בעלמא.  לחומרא  רק  ולא  דדיðא  מעיקרא  שהוא  ומשמע 
כ  "ל וא "תרומה פסק בפשיטות דבצל שלם עדיף מגדול וכð   'דבהל

ס מדמה ליה פרוסה  "מן הדין יבצע על שלימה של שעורים, דהש
  של חיטים לחצי בצל גדול.

דקאי על דין    'י ותוס"כרש  "כתðאי" ם איðו מפרש  "ל דהרמב"[ואת
יוחðן, אבל    ' הוðא ור  'א על עיקר פלוגתא דר"פרוסה של חיטים, כ 

א גדול,  בצל  מחצי  עדיף  חיטים  של  להיפך  "פרוסה  יקשה  כ 
יוחðן דמברך על    'ס סתם לעיל דבפרוסה של חיטים מודה ר"דהש

לא קאי על זה אם כן קמה מילתא כן,    " כתðאי" הפרוסה, ואם ה
דירא שמים יוצא ידי שיðהם, והא אין בזה    ' ואם כן מאי קאמר הגמ

ם שחייב לבצוע על שðיהם,  "פלוגתא כלל. וביותר איך סתם הרמב
  כיון שבאמת הדין שפרוסה עדיפה.]

ש יוצא ידי  "דיר  'ם מפרש דמה דקאמר הגמ"כ הרמב"וðראה דע
שðיהם אין הפירוש ידי שתי דעות דפליגי, רק ידי שðיהם הייðו ידי  
שתי המעלות, מעלת שלם ומעלת חיטים. דכיון שאפשר לצאת  

  ידי שðיהם אין לוותר על מעלת שלם.  

, ודייק כן מלשון  ככרותי ה תש דידי שðיהם הייðו ש"וכן איתא ברא
וכתב הרא"ש דלפי"ז  ש. "ף שכתב ידי שתיהן לשון ðקיבה ע"הרי

מש"א "בין התלמידים" הייðו בין ת"ק ור' יהודה, פי' דאף דבודאי  
הלכה כת"ק, ומה שבוצע משתיהן הוא לקיים שתי המעלות, מ"מ  
אגב כך גם משים שלום בין ת"ק ור' יהודה. וזהו כר' ירמיה בר  
אבא דת"ק ור' יהודה פליגי אם שלם עדיף או חשוב עדיף. ואפשר  

למד   כסתמא  דמכאן  ולא  אבא  בר  ירמיה  כר'  לפסוק  הרמב"ם 
  דהש"ס.

כלל   גדול  מעלת  הזכיר  לא  דהרמב"ם  להעיר  לעðין    –ויש  לא 
תרומה ולא לעðין ברכה. וקשה ðהי דקיי"ל כר' יוחðן דשלם עדיף  
מ"מ ðפק"מ בשðי שלמים או שתי פרוסות ואחת מהן גדולה, ועוד  
דלמה לא ðאמר דאם יש גדול ושלם יבצע משðיהם לצאת ידי שתי  
המעלות, כמו בפרוסה של חיטין ושלם דאף ששלם עדיף כמש"פ  

צא ידי שתי המעלות. אלא משמע  הרמב"ם בהל' תרומה מ"מ יו
הוðא   ורב  כלל,  מעלה  איðו  גדול  ברכה  דלעðין  ס"ל  דהרמב"ם 
קאמר דיברך על איזה שירצה (ומה"ט גופא לא פירש דידי שðיהם  
הייðו ידי רב הוðא ור' יוחðן), ומעלת בצל גדול משום שהוא מתוק  

"ם בהל' תרומה לא הוצרך להזכיר מעלת בצל כפי' התוס', והרמב
  גדול משום שסמך על מש"כ דתורמין מן היפה. 

  

  בברכה או בבציעה   ן מעלותם וחשוב ה אם של 

כגון קדימת חביב    – בברכות    הדיðי קדימ   כל  הðה הרמב"ם כתב
דמצוה לבצוע על   – בפ"ח, אבל הדיðים דסוגיין  – וקדימת מין ז' 

של   שלמה  עם  חיטין  של  הפרוסה  דðוטל  הדין  וכן  שלם  ככר 



          קו

כתב בפ"ז עם דיðי דרך ארץ הðוהגים    –שעורים ובוצע על שðיהם  
  בסעודה ובכללם דיðי בציעה.

וברור מסידור דבריו דס"ל דכל הðך קדימות דסוגיין איðן מעלות  
לשוðו  מורה  וכן  הבציעה.  מצד  אלא  הברכה  ה"ד)   מצד    (פ"ז 

של ככר  לבצוע  המובחר  מן  שמצוה  לי'    . מהשכתב  דתלה  הרי 
  בבציעה. 

ל היו לפðיו מיðין  "וז   ) שכתב ג"ח הי"פוðראה דהרמב"ם לשיטתו (
את   ופוטר  מהן  אחת  על  מברך  שוות  ברכותיהן  היו  אם  הרבה 
ואם אין ברכותיהם שוות מברך על כל אחת מהן ברכה   השאר. 
הראויה לו, ואי זה מהם שירצה להקדים מקדים. ואם איðו רוצה  

יותר מזה אם יש ביðיהם אחד מז המיðים עליו הוא מברך    'בזה 
עכ (ל.  " תחילה  דבריו  קדד  )א"רי  ' סיובבהגר"א  שבראש  ק 

כשדיבר מברכותיהם שוות לא הזכיר כלל שיברך על החביב או  
כ כשדן בשðי מיðים שאין ברכותיהן שוות הוא  " רק אח ,'על מין ז

שכתב שיקדים איזה שירצה (הייðו החביב) ואם איðו רוצה באחד  
. ומשמע שאילו בשברכותיהן שוות  'יותר מחבירו יקדים דמין ז

ד  " ם פסק כמ"א שהרמב"הגרפי'  כלל. ועל איזה יברך  אין קפידא  
ש  "ס  'בשאין ברכותיהן שוות מחלוקת, וגם לא גרס כגילק' (מא.)  

בשאין ברכותיהן  "א  ", כ "בשאין ברכותיהן שוות מחלוקתאף  "
ד דבשאין ברכותיהן  "), וסובר דלמ "אף", (בלא  "שוות מחלוקת

ðחלקו  לא  מחלוקת  אין    תðאי   שוות  ושם  שוות,  בשברכותיהם 
  . קפידא כלל

  ו וא"כ בסוגיין דברכת כל הככרות שוה ואין אðו דðים אלא על איז
ולכן ðקט הרמב"ם  ככר לברך אין דיðי קדימה מצד הברכה כלל.  

  כל דיðי הקדימה דסוגיין איðן אלא מצד דיðי בציעת הפת.ד

ב. אבל לשאר הראשוðים דס"ל דיש דיðי קדימה גם כשברכותיהן  
שוות, א"כ יש לעיין בהא דרðב"י דיר"ש יוצא ידי שðיהם ומðיח  

ולדעת ר"ת קאי אפרוסה של חיטין  פרוסה בתוך שלמה ובוצע,  
התוס' לזה גם  הסכימו  ושלמה של שעורים, ופרש"י בלשון שðי ו

שמברך על השלמה וðראה כבוצע מן הפרוסה, וקשה ðהי דע"י 
אבל   לשתיהן,  מתיחס  בציעה  המעשה  משðיהם  כבוצע  שðראה 

כי יðגוס  ד  –  כיון שלא בצע אלא את השלמה בודאי אוכל ממðה
וðמצא שלא בירך אלא על של שעורים,    –   מן הפרוסה בלא בציעה

  וקשה הא מדיðי הברכה להקדים המוקדם בקרא. 

והמעשה בציעה חל גם  "ל דכיון שðראה כבוצע מן הפרוסה  שיו
הפרוסה   אכל  על  שלא  אע"פ  הפרוסה  על  גם  חלה  הברכה  לכן 

  כי הברכה חלה על הככר דרך הבציעה. .ממðה

 

דכי אבל שם י"ל באופן אחר דבאמת ס"ל לרא"ש דשלמה איðה מעלה אלא מצד הבציעה ולא מצד הברכה. אבל יקשה לפי"ז דא"כ מאי פריך רבא   מו
 כליא ברכה אפרוסה כליא. וכתבðו עוד מזה שם. 

ב זווכיוצא  לעי'    סברא  א')  כתבðו  הרא"ש  (עמ'  דברי  בביאור 
פת   על  לברך  שיכול  אשי  בר  חייא  דרב  דטעמא  שכתבו  ועו"ר 

שבשעת הבציעה צðומה בקערה והרי איבד מעלת שלמה משום  
לשם הברכה. דקשה סוכ"ס הברכה  היתה שלמה והבציעה היתה  

וכ הבציעה  ע"י  חלה  דהברכה  וכתבðו  שלמה.  על  היתה    יון לא 
  מודבשעת הבציעה היתה שלמה חשיב שבירך על שלמה. 

מרדכי   הב'  הקושיא,  דכמו  ובעיקר  ðכון  על  העיר  ð"י  הברמן 
שכתבו התוס' לעי' דכשמברך על כל הככר ואח"כ בוצע וðפלה  
הפרוסה דאי"צ לברך שðית כיון שבשעת הברכה חלה הברכה על  
כל הככר, כעי"ז י"ל דכשמברך על פרוסה ושלמה מצד הברכה  
דייðין דהברכה היתה על הכל כיון שðקט הכל בידו כשבירך, וזו  

  הערה ðכוðה. 

מן   כבוצע  דðראה  טעמא  לתוס'  למ"ל  א"כ  להבין  שצריך  אלא 
הפרוסה כלל, תפ"ל שðטל הפרוסה בידו בשעת הברכה. (ודוחק  
לומר דמלבד מה שקדימה בקרא היא מעלה בברכה היא גם מעלה  
בבציעה, ומצד הברכה סגי במה שðוטל שðיהם אבל מצד הבציעה 

עד אðו  צריכים  וע"כ  הפרוסה.)  מן  כבוצע  ðראה  לומר  צ"ל  יין 
דחלות הברכה תלויה בבציעה, ואפילו ðטל שתיהן בידו לא היתה  
גם   כבוצע  ðראה  שיהיה  בלי  הפרוסה  על  לחול  יכולה  הברכה 

  אותה.

  אבל ע"ע בתוד"ה הכל ומה שכתבðו שם.

ג. אבל דעת הרא"ה והריטב"א לעיל (עמ' א') בסוגיא דפת צðומה  
לבצוע   שיכול  גדולים  פתיתים  על  לברך  מה שיש  דכל  בקערה, 
אותם ולא על פתיתים קטðים שאיðו יכול לבצוע אותם הוא משום  
בי'   דשייך  גדול  לחם  על  היתה  שהברכה  מראה  הבציעה  שע"י 

אין הבציעה  ומשמע דס"ל ש  (והארכðו בדבריהם לעיל.)  בציעה.
על   היתה  שהברכה  להראות  לבצוע  מעלה  שיש  רק  בפð"ע  דין 

גדולין  הא    פתיתין  מתפרש  איך  וא"כ  גרידא.  פרוסה  על  ולא 
מה יועיל מה שבוצע על שתיהן ומה  דרðב"י דמðיח פרוסה כו', ד 

הברכה,   מצד  הן  הקדימות  כל  דלכאורה  בבציעה,  לן  איכפת 
  שאכל ממðה.  ו רה הייðו זוהברכה חלה על זו שבירך עליה, ולכאו

ועיקר    ן,יהשתדבוצע מיפרשו    הרא"ה והריטב"אוהיה אפש"ל ד
  לאכילה, דבוצע ואוכל משתיהן. לא לבציעה אלא  באמת  הכוðה

אבל באמת הרא"ה והריטב"א לשיטתם פירשו סוגיין באופן אחר 
לגמרי, דרב הוðא ס"ל דפרוסה עדיפא משום דמקרבא הðייתה, ור'  

דיותר מהודר, ורðב"י אמר ש יצא ידי  יוחðן ס"ל דשלמה עדיפא 
ועי"ז    למעלההמהודרת  יברך כשהשלמה  דרב הוðא ודר' יוחðן, ש



קז    ל"ט ע"ב   
     

אבל אוכל מן הפרוסה דמקרבא  ðראה שמברך על ככר מהודרת,  
מן הפרוסה,    שבוצע ואוכל  מש"א "ובוצע" הייðולפי"ד  הðייתה. ו 

אבל אכל   תמהודר  ככר וðתקיימו שתי המעלות בברכה, שבירך על  
  קרבא הðייתה.ל מבאופן ש

  

  מוציא מצה 

להעתיק כאן מה שכתבðו בשיעורים עמ"ס פסחים בעðין  ראיתי  
  מוציא מצה, והðחת פרוסה בתוך שלימה:

שבפסח כורך המצה הפרוסה בתוך המצה    ברכותבמבואר בגמרא  
עðי   של  דרכו  מה  עוðי,  לחם  שדורשים  משום  ובוצע,  השלימה 

הרא"ש   ודעת  כו'.  שלש  בפרוסה  שצריך  ל')  סי'  פ"י  (פסחים 
מצות, שתים שלימות משום לחם משðה, ואחת פרוסה משום לחם  

  עוðי.

אבל דעת הרי"ף והרמב"ם (פ"ח חו"מ ה"ו) שאין צריך אלא שתי  
מצות, אחת שלימה ואחת פרוסה. ומבאר הרי"ף משום שדין לחם  
(שם)   הרמב"ם  וכ"כ  לחם משðה.  הלחמים של  אחד  מגרע  עוðי 

טובים  "ל  וז ימים  כשאר  ככרות  שתי  על  מברך  איðו  מה  ומפðי 
 עיי"ש. משום שðאמר לחם עוðי 

שתי  את  למה לא יגרע דין לחם עוðי  צריך להבין לשיטתם  אלא ש
 וזה יתבאר בהמשך. , ויקח שתי פרוסות.המצות

המוציא ועל אכילת מצה    –ב. עוד ðחלקו ראשוðים בשתי הברכות  
  בפסחים (קטז.)   על איזו מצה מוסבת איזו ברכה. דעת התוס'  –

שמברך שתי הברכות על המצה הפרוסה. ובתוס' בברכות (לט:)  
ייחסו שיטה זו לר' מðחם מוויðא. ואף שאין עושין מצוות חבילות  

לא שייך בברכת הðהðין. זה  (ועי'    חבילות, ביארו התוס' שכלל 
יוסף טוב   והדר בסופו מש"כ בשם הרב  תוס' פסחים קטו. ד"ה 
עלם ומה שחלקו עליו, ובמש"ð בישמח אב עמ"ס פסחים קיד:  

  בעðין שðי טיבולין.) 

הכלל   ðאמר  הðהðין  בברכת  שגם  סוברים  אחרים  ראשוðים  אבל 
וצריך לברך שתי הברכות   שאין עושין מצוות חבילות חבילות, 
מוסבת   מצה  איזו  על  הדעות  שðתפרדו  אלא  ðפרדות.  מצות  על 

  איזו ברכה: 

 

כ"כ בשו"ע הגרש"ז ובמשð"ב, אבל ברא"ש מבואר דגם לשיטת עצמו צריך שðי כזיתים, שצריך לאכול כזית מן המצה של המוציא, והמשð"ב תמה  מז
  ע"ז, ואכ"מ.

שמברך המוציא על השלימה,  סי' ל')  פסחים פ"י  (שיטת הרא"ש  
 ועל אכילת מצה על הפרוסה. 

שהיא    –והעידו שכן המðהג    –התוס' בברכות (לט:) הביאו שיטה  
על  המוציא  שמברך  תוספת,  שם  יש  אבל  הרא"ש,  שיטת  כעין 

ואח"כ מברך על  השלימה, ובוצע, "וðראה כבוצע מן הפרוסה",  
אכילת מצה על הפרוסה. ותוספת זו ש"ðראה כבוצע מן הפרוסה"  

 צריכה ביאור. 

הטור מביא שיטה הפוכה, והיא שיטת ר"ח, שמברך המוציא על  
 הפרוסה, ועל אכילת מצה על השלימה. 

כזיתים  זו כתב השו"ע שיאכל ב'  כיון שיש  מזומחמת מחלוקת   ,
ובאותה מצה  פלוגתא על איזו מצה קאי ברכת על אכילת מצה,  

 צריך לאכול הכזית של מצוה. 

דדין   הרא"ש,  שיטת  היא  מובðת  והיותר  צ"ב.  השיטות  אלו  כל 
לו המוציא  ואילחם עוðי שייך למצת מצוה ומעמידה על פרוסה,  

שיטת  מברך על שלמה כמו בכל השðה. אבל דברי התוס' צ"ב, ו
איזו סברא יש שדוקא המצה    , כיאיðה מובðת כלל  לכאורה  ר"ח

היא שצ"ל לחם עוðי,    –שאיðו מקיים בה המצוה    –של המוציא  
אכילת מצה   על  של  מצוה    –ואילו המצה  היא   –שהיא המצת 

  השלימה.

מה דרכו של    –שהדין של לחם עוðי  ג. וðראה שסברת ר"ח היא  
כי בבציעה הוא ששייך חילוק בין    –ðאמר בבציעה    –עðי בפרוסה  

לפרוסה. כל הסוגיא    שלימה  בדיðי    דברתלט:) מ(ברכות  בוהרי 
וגם   בציעה, ובתוך אותה סוגיא ðאמר דין זה דבפסח צ"ל פרוסה.

הכל מודים בפסח שמðיח  אמר רב פפא,  לשון הגמרא מורה כן:  
 פרוסה בתוך שלימה ובוצע. 

שוב הראוðי שבפי' ר"ח שðדפס מחדש עמ"ס ברכות שם מפורש  
  דמה דרכו של עðי "לבצוע" בפרוסה כו'. 

הלחם  שר"ח    וברוס ורק  המוציא,  לברכת  שייכת  בציעה  תורת 
דוקא  ולכן  בציעה.  תורת  בו  ששייך  הוא  המוציא  עליו  שמברך 
הלחם שמברך עליו המוציא הוא שצ"ל פרוסה. וממילא מברך על  

 אכילת מצה על המצה האחרת, משום חבילות חבילות. 

ברכת אכילת מצה היא על מצות אכילה, ואכילה    ולבאר יותר, כי 
הייðו שלוקח כזית ובולע, ועל זה לא תפיס תורת שלימה ופרוסה.  
הסעודה,   תחילת  שהיא  לבציעה,  שייכים  ופרוסה  שלימה  אלא 
וע"י שהבציעה היא בפרוסה ðעשה אכילת של "מה דרכו של עðי 



          קח

ולכן כל עðין זה של פרוסה שייך למצה של המוציא,    בפרוסה".
על   ברכת  אבל   .ð"וכמש הבציעה  על  ðתקðה  המוציא  ברכת  כי 

  אכילת מצה קאי על האכילה, ובזה ל"ש תורת פרוסה. 

ובמרדכי כתב שדרכו של עðי בפרוסה כשמברך המוציא, וðראה  
 שהכוðה ג"כ על דרך זה. 

ומאד מאירים לפי"ז דברי הרמב"ם (פ"ח חו"מ ה"ו) וז"ל: ולוקח  
ומברך   שלם  לתוך  פרוס  ומðיח  מהן  אחד  וחולק  רקיקין  שðי 
ככרות   שתי  על  מברך  איðו  מה  ומפðי  הארץ.  מן  לחם  המוציא 
עðי   של  דרכו  מה  עוðי  לחם  שðאמר  משום  טובים  ימים  כשאר 

ומרור   מצה  כורך  כך  ואחר  בפרוסה.  כאן  אף  כאחת  בפרוסה 
ומטבל בחרוסת ומברך ברוך אתה ה' אלקיðו מלך העולם אשר  

 עכ"ל.  קדשðו במצותיו וצוðו על אכילת מצות ומרורים ואוכלן

ולא   המוציא,  לברכת  שייך  עוðי"  ד"לחם  הדין  שכל  ומבואר 
 לברכת על אכילת מצה. והייðו כð"ל משום שהוא דין בבציעה.

הרא"שד.   מדברי  זה  לביאור  גדולה  ראיה  להביא  (פסחים    ויש 
  .שם)

מחלוקת הרי"ף והרא"ש אם    –דהðה ראיðו עד עתה ב' מחלוקות  
או   מצות,  ב'  אלא  ואי"צ  משðה,  מהלחם  מגרע  עוðי  לחם  הדין 
ומחלוקת   ג' מצות,  שלחם עוðי לחוד ולחם משðה לחוד, וצריך 
ר"ח והרא"ש אם מברך על אכילת מצה על הפרוסה והמוציא על  

תלויות זב"ז    השלימה, או להיפך. ולכאורה אין שתי המחלוקות
 כלל. 

אבל עי' ברא"ש אחר שהביא דעת עצמו, שמביא ג' מצות, ומברך  
המוציא על אחת מהשלימות ובוצע, ואח"כ על אכילת מצה על  

ואי"צ   הפרוסה. ואח"כ מביא שיטת הרי"ף שדי בשלימה ופרוסה
והרוצה לצאת ידי חובת שðיהם יברך    ז"ל . ומסיק ומצה שלישית

  . עכ"ל המוציא ועל אכילת מצה ויבצע מן השלימה ומן הפרוסה

לי' דלהרי"ף המוציא קאי על הפרוסה. וא"כ איך   פי', דפשיטא 
ולרי"ף   השלימה,  לבצוע  צריך  דלהרא"ש  המוציא,  אחר  יבצע 
צריך לבצוע הפרוסה. ואם יבצע שתיהן אחר המוציא א"כ ברכת  
המוציא תהיה מוסבת על שתיהן, ואח"כ כשיברך על אכילת מצה  

ר שתי הברכות  יהיה חבילות חבילות. ולכן ממתין לבצוע עד אח
  באופן שאין הבציעה קובעת על איזו מצה בירך המוציא.

מבואר דפשיטא לי' דלהרי"ף בוצע על הפרוסה. ואיפה ראה זה 
 בדברי הרי"ף. 

הרי"ף   שיטת  שממוצא  הבין  שהרא"ש  מאד.  מבואר  ולדבריðו 
שדין לחם עוðי מגרע בלחם משðה מוכח שהוא דין בבציעה, דאם  

פרוסה   יקח  לא  ולמה  משðה,  הלחם  יגרע  למה  כן  בפð"ע לא 
למצות מצה. אלא ע"כ שדעת הרי"ף דלחם עוðי הוא דין בבציעה, 

וממילא דהוא מגרע מהלחם משðה, דפשיטא לי' להרי"ף שצריך  
הלחם משðה, שזהו עיקר דין לחם משðה, שבוצע על    על  לבצוע

  ב' ככרות, כלשון הגמ' בברכות (לט:). 

בברכות דהרא"ש  קשה  כ"א  אבל  מן    סו"ס  גם  שבוצע  כתב 
הפרוסה משום לחם עוðי, ולכאורה זהו רק לשי' הרי"ף אבל לשי'  
מן השלימה דוקא כמבואר בדבריו   הרא"ש עצמו הבציעה היא 

כוðתו להביא ראיה להך לשון  בפסחים ועוד דהרא"ש בברכות   .
רðב"י   דקאמר  שעורים  של  ושלמה  חיטין  של  בפרוסה  ברש"י 
דיר"ש מðיח פרוסה בתוך שלמה ובוצע דהכוðה שבוצע משתיהן  
עיי"ש, ומייתי הרא"ש ראיה ממה שאותו לשון דמðיח פרוסה כו'  

צוע ובוצע מציðו בפסח, וא"כ מבואר דגם שם הכוðה שצריך לב
רק  היא  הבציעה  להרי"ף  בין  להרא"ש  בין  לכ'  והרי  משתיהן, 

  א המצה של המוציא. ממצת המוציא, ולא פליגי אלא איזו מצה הי

ושמא גם ברכת על אכילת מצה צריכה בציעה, דכל ברכה על לחם  
מן השלמה משום   לבצוע משתיהן,  צריך  ולכן  בציעה,  עם  היא 

ועי'    המוציא ומן הפרוסה משום מצת מצוה שהיא צ"ל לחם עוðי.
  בהמשך ראיה לזה מדברי תוס' הרא"ש שם.

ה"ק   כו'  השיטות  שתי  ידי  לצאת  דהרוצה  בפסחים  ומש"כ 
אכילת   ועל  ובוצעה,  השלמה  על  המוציא  מברך  היה  דלרא"ש 
על   הברכות  מברך שתי  היה  ולרי"ף  ובוצעה,  הפרוסה  על  מצה 
היה   דחבילות חבילות  לי' טעמא  אית  (או אם  ובוצעה  הפרוסה 
מברך המוציא על הפרוסה ובוצעה ועל אכילת מצה על השלמה  

בוצעה) אבל השתא לצאת ידי שתי השיטות ממתין לבצוע עד  ו
  אחר שתי הברכות ובוצע שתיהן. 

ולפי"ז מתורץ מה שðתקשיðו לעיל בשיטת הרי"ף והרמב"ם,  ה.  
הסוברים שדין לחם עוðי מגרע בלחם משðה. והקשיðו א"כ ðימא  

 ששתי המצות צ"ל פרוסות. 

שהרי דין לחם משðה הוא שצריך לבצוע "על  אבל להאמור ðיחא,  
שתי ככרות", ומ"מ מבואר בגמרא (ברכות שם) דרב כהðא ðקט  
תרתי ובצע חדא, וכך פסק הרי"ף. (אבל דעת הרשב"א שר' זירא  
חולק עיי"ש.) ומעתה, כיון שלחם עוðי הוא דין בבציעה, שצריך  

א  לבצוע מצה פרוסה, והרי גם כשðוטל לחם משðה איðו בוצע אל
ואותה מצה שבוצע לשם לחם משðה היא שצ"ל פרוסה,   אחד, 

  ולא האחרת. 

והרמב"ם  א כהרי"ף  דהעיקר  הגר"א דס"ל  בדעת  צ"ע  אכתי  בל 
והוא   בלחם משðה,  מגרע  עוðי  לחם  דדין  הרי  מצות,  ב'  דלוקח 
עצמו ס"ל (סי' רע"ד) כהרשב"א דלדיðא בוצע משתי הככרות של  
לחם משðה, וא"כ למה לא יגרע דין לחם עוðי בשתי המצות. וצ"ל  

ו משבת  שמגרע  במה  סגי  עוðי  לחם  דלדין  בעלמא, דס"ל  יו"ט 
הגר"א   בדברי  ועי'  וחצי.  מצה  והשתא  תרתי  ðקט  דבעלמא 
שהקשה על הרא"ש דלוקח ג' מצות דהר"ז עשירות דהוא יותר  
מלחם משðה בעלמא, דהרי דדðים על כל הככרות יחד. וא"כ ה"ה  



קט    ל"ט ע"ב   
     

משðה   מלחם  גרוע  פרוסה  ואחת  שלימה  שאחת  דכל  להיפך 
  בעלמא ודי בזה לקיים דין לחם עוðי.

ðמציðו למדים שðחלקו הרא"ש עם הרי"ף והרמב"ם בגדר דין ו.  
לחם עוðי. שלהרא"ש הוא דין במצת מצוה, שהמצה שמקיים בה 
דין   הוא  והרמב"ם  ולהרי"ף  פרוסה.  צ"ל  מצה  אכילת  מצות 

של סעודת הלילה    –שהיא תחילת הסעודה    –בבציעה, שהבציעה  
 . תהיה בפרוסה, ולכן הוא מתקיים במצה של המוציא דוקא

המצה. דעת הרא"ש   תופליגי לשיטתם. שðחלקו גם מתי חוצים א
מגיד.   קודם  הטור שבוצע המצה  כדעת  בקצרה)  פסח  (בהלכות 
מוציא  לפðי  תיכף  עד  המצה  חולק  שאיðו  הרמב"ם  שיטת  אבל 

 מצה. 

וכיון   פרוסה.  צ"ל  מצוה  המצת  עצם  דלהרא"ש  מבואר,  והוא 
על המצת מצוה   ומרור    –שאומרים ההגדה  בשעה שפסח מצה 

לכן חולקים המצה בתחילת ההגדה, כדי לומר    –מוðחים לפðיך  
 ההגדה על מצת מצוה כדיðה דהייðו לחם עוðי. 

אבל להרמב"ם כל דין פרוסה הוא במעשה בציעה, ואין שום טעם  
לחלק המצה קודם, דכל הדין של לחם עוðי מתקיים אך ורק בזה  

 שפותח הסעודה ע"י שמברך המוציא ובוצע מצה פרוסה.

(לט:)   בברכות  התוס'  השיטה שהביאו  לביאור  ðבוא  ומעתה  ז. 
והעידו שכן המðהג, שמברך המוציא על השלימה ובוצע, "וðראה  

  כבוצע מן הפרוסה", ואח"כ מברך על אכילת מצה על הפרוסה.

וðראה ששיטה זו סוברת שדין לחם עוðי ðאמר בבציעה (כהרי"ף) 
כפשטות לשון הגמ' שמðיח פרוסה בתוך שלימה ובוצע מ"ט כו',  
אבל הוא גם דין במצת מצוה (כהרא"ש) שהרי מצוות התורה היא  
לאכול לחם עוðי. אשר א"כ ðאחזðו בסבך, שהרי מדין לחם עוðי  

לברך עליה המוציא שהרי  צריך לבצוע על הפרוסה, וממילא צריך  
ברכת המוציא לעולם ðאמרת על הבציעה, אבל מאידך הפרוסה  
שהיא לחם עוðי היא גם מצת המצוה וצריך לברך עליה על אכילת  
חבילות   זה  הרי  אחת  מצה  על  הברכות  שתי  יברך  ואיך  מצה. 

  חבילות. 

ובוצע  השלימה  על  המוציא  מברך  שאמðם  התוס'  כתבו  ולזה 
שמברך המוציא  דהייðו אותה, אבל ðראה כבוצע גם על הפרוסה. 

והוי    על השלימה ובוצע אותה, אבל הבציעה מתיחסת גם לפרוסה 
עðי השלמה,  ,  בציעת  על  הברכה  עיקר  על  אבל  מברך  ואח"כ 

  אכילת מצה על הפרוסה כדי לקיים מצוות הלילה בלחם עוðי.

(והמעיין בדברי התוס' שם יראה איך כל דברי התוס' מתבארים  
  יפה עפ"י זה.) 

ח. והðה הרא"ש באמת לא הזכיר עðין חבילות חבילות, ולדעתו  
הטעם   אלמלא  וגם  לזה  צריך  שאין  מצוות  ðראה  עושים  שאין 

ועל   דוקא,  השלימה  על  המוציא  לברך  צריך  חבילות  חבילות 
אכילת מצה על הפרוסה דוקא, שהרי הוא סובר שאין דין לחם  
עוðי מגרע בדין לחם משðה, וצריך א"כ לבצוע על שתי שלימות,  
ולבצוע אחת מהן, והמוציא הרי ðתקðה על הבציעה, ועל כרחך  

ה צריך לברך  שמברך המוציא על השלימות. ואילו על אכילת מצ
דוקא על הפרוסה שהיא המצת מצוה. אבל התוס' לא הזכירו מצה  
שלישית, משום שהם סוברים שלחם עוðי הוא גם כן דין בבציעה, 
ולכן דין לחם עוðי מגרע בלחמי משðה, ולכן אלמלא טעמא דאין  
על   הברכות  שתי  מברך  היה  חבילות  חבילות  מצוות  עושין 

  יטת ר' מðחם מויðא.הפרוסה, וכש

אלא   בוצע משתיהן,  היה  דר"י  הביאו  בברכות  הראשוðים  והðה 
כיון   חבילות  חבילות  דאי"ז  משום  דטעמו  כתבו  שלðו  דהתוס' 
חבילות   חבילות  דין  דיש  ס"ל  דאמðם  משמע  משתיהן,  שבוצע 
חבילות   אי"ז  המצות  משתי  שבוצע  כיון  אבל  הðהðין  בברכת 

כמשאוי. אי"ז  דכבר  לפרוסה,  כוðתו  שעיקר  אף  אבל    חבילות, 
חבילות   דל"ש  דס"ל  משום  הר"י  דטעם  כתבו  הרא"ש  בתוס' 
מן   ר"י  בצע  מ"ט  א"כ  יקשה  ולפי"ז  הðהðין.  בברכת  חבילות 
השלמה כלל, ואמאי לא בצע הפרוסה לבדה, כשיטת רביðו מðחם  
מויðא. וע"כ משום דס"ל דברכת המוציא קאי על השלמה, ורק  

ðמצא ששיטת על הפרוסה.  הרא"ש    ברכת על אכילת מצה קאי 
  תואמת את שיטת ר"י כפי שהיא מובאת בתוס' הרא"ש. 

על   דהרי  לבדה,  השלמה  מן  בצע  לא  מ"ט  קשה  דעדיין  אלא 
ומזה   לזה.  עðין בציעה  ומה  על אכילת מצה  רק  הפרוסה מברך 
מצה   אכילת  על  ברכת  דגם  הרא"ש  בדעת  לעיל   ð"למש ראיה 

  טעוðה בציעה.

והðה באמת יל"ע לשיטת הרא"ש שמברך המוציא על השלימה, 
ועל אכילת מצה על הפרוסה, א"כ למה צריך שלש מצות כלל,  
ולמה לא יקח שתי שלימות ויברך עליהן ויבצע, ואחר הבציעה 
הרי השלימה ðעשה שתי פרוסות, ועל אחת מאותן פרוסות יוכל  

תירוץ פשוט,  לברך על אכילת מצה ויתקיים דין לחם עוðי. אבל ה
שצריך שתהיה לו מצה פרוסה בשעת אמירת ההגדה. אלא מאי  
עליהן   ויברך  יקח שתי מצות שלימות  לא  לך למימר, למה  אית 
המוציא ויאכל מהן, ואח"כ יברך על אכילת מצה על אותה פרוסה  
המוðחת על השולחן מקודם. אבל פשוט שא"א לעשות כן, שא"כ  

לא כריסו ממðה יברך עליה.  באðו לטעðת רב חסדא וכי מאחר שמי
וע"כ צריך להðיח הפרוסה שעל השולחן שאמר עליה את ההגדה  
עם   ביחד  ממðה  יאכל  הברכה  אחר  שתיכף  כדי  השלימה  בתוך 

  השלימה שבצע עליה.

(וקצ"ע שהגר"א ריש סי' תע"ה משמע שהשוה שיטת התוס' עם  
  שיטת הרא"ש.) 

אם צריך    –ט. ðתבאר ששלשת פלוגתות הראשוðים במוציא מצה  
ג' מצות או ב', ומתי חוצים המצה, ועל איזו מצה מברכים איזו  

סובבות סביב ציר אחד, והוא גדר דין לחם עוðי. שיטת    –ברכה  



          קי

הרא"ש שהוא דין בחפצא של המצת מצוה, ושיטת ר"ח והרי"ף  
  והרמב"ם שהוא דין בבציעה של הלחם של סעודת הלילה. 

ל ההגדה  הרא"ש  ולכן  לומר  כדי  הסדר,  בתחילת  המצה  חוצים 
בשעה שהמצה של מצוה כצורתה מוðחת לפðיו. ולהרמב"ם אין  
סיבה לחצות המצה עד תיכף לפðי מוציא מצה כדי שיוכל לבצוע 

  .על פרוסה

ולכן להרא"ש אין דין לחם עוðי מגרע בדין שצריך לבצוע על שתי  
להרי"ף   אבל  מצות.  ג'  צריך  ולכן  משðה,  לחם  משום  ככרות 
והרמב"ם הרי דין לחם משðה הוא לבצוע על שתי ככרות, אבל  
מדין לחם עוðי צריך לבצוע על פרוסה דוקא, ולכן דין לחם עוðי  

אחת שלימה ואחת  מגרע בלחם משðה, ואי"צ אלא שתי מצות,  
  .פרוסה

ולכן להרא"ש מברך על אכילת מצה על הפרוסה, שהיא המצה  
של מצוה, והמוציא מברך על השלימה. אבל לר"ח והרי"ף מברך  
וצריך  הבציעה,  על  קאי  המוציא  שהרי  הפרוסה,  על  המוציא 

  לבצוע על פרוסה. 

והתוס' ס"ל כשתי השיטות, שלחם עוðי הוא דין גם בבציעה וגם 
ולכן אם בברכות הðהðין ל"ש חבילות   בחפצא של מצת מצוה, 
חבילות מברך שתי הברכות על הפרוסה, כשיטת ר' מðחם מויðא,  
על   המוציא  מברך  חבילות,  חבילות  שייך  הðהðין  בברכת  ואם 

מן הפ ðראה כבוצע גם  ובוצע אותה אבל  רוסה מדיðא  השלימה 
דרב כהðא דðטל תרתי ובצע חדא וחשיב בציעה על שתי הככרות,  
וðתקיים בזה דין בציעה על לחם עוðי, ומברך על אכילת מצה על  

  הפרוסה שהיא למצות הלילה.

ד אעיר  שבתחילת  (אגב  בסימðים  מצה"  "מוציא  שאומרים  מה 
הסדר, דלכאורה הכוðה לברכת המוציא וברכת על אכילת מצה,  
ו"הגפן"   כרפס,  לברכת  "האדמה"  אומרים  אין  שהרי  וקשה 
לברכת בורא פרי הגפן. ואפילו הארבע כוסות עצמן אין מזכירים,  
  כי הכוס של מגיד ðכללת במגיד, וכן כולן, וכל שכן הברכה שלה. 
וכן ברכת המזון   וכן ברכת בורא פרי האדמה ðכללת ב"כרפס". 

  ðכללת ב"שולחן עורך".

אלא פשוט כי "מוציא מצה" הייðו שתי אכילות של מצה, שצריך  
המצה   מן  וכזית  המוציא,  עליה  שבירך  המצה  מן  כזית  לאכול 

  שבירך עליה על אכילת, וכמש"כ הרא"ש.) 

  

השיטה הראשוðה בתוס' בפשוטו ס"ל דמברך   תוד"ה הכל מודים. 
המוציא על השלמה, ועל אכילת מצה על הפרוסה, דבלא"ה הו"ל  
חבילות חבילות, אלא דס"ל דבבציעה דהמוציא צריך להיות גם  
דין לחם עוðי שתהיה כבציעת עðי (ודלא כהרא"ש דצריך לברך  
מן   כבוצע  דðראה  מה  מועיל  ולזה  שלימות),  שתי  על  המוציא 

דעי"ז הוי בציעת   –הפרוסה. ומ"מ אף שðראה כבוצע מן הפרוסה  
אבל אין הברכה חלה על הפרוסה כ"א על השלמה לחוד,    –עðי  

יברך   לא  וא"ת למה  מחבילות חבילות.  ðיצול  במה  כן  לא  דאם 
המוציא על הפרוסה, ועל אכילת מצה על השלמה (כשי' ר"ח),  

  עוðי דהייðו פרוסה.  צ"ל דס"ל דגם מצת מצוה צ"ל לחם

ב. וקשה דלעיל כתבו התוס' דהא דיר"ש יוצא יד"ש הייðו שבוצע  
צריך   לכ'  דהתם  וקשה  הפרוסה,  מן  כבוצע  וðראה  השלמה  מן 
שתחול הברכה על הפרוסה ממש לקיים מעלת הפרוסה (דהייðו  

  מעלת גדול לפרש"י, ומעלת חיטים לפי' ר"ת). 

ðחשב   הפרוסה  מן  כבוצע  שðראה  במה  אם  ממð"פ,  קשה  וא"כ 
שבירך על הפרוסה א"כ בפסח למה אי"ז חבילות חבילות, ואם  

  איðו ðחשב שבירך על הפרוסה א"כ איך יר"ש יוצא ידי שðיהן. 

וðתעוררתי לזה ע"י הב' יוðתן בוקסר ð"י    – ג. ושמא היה אפש"ל  
שðראה כבוצע מן הפרוסה חלה הברכה על הפרוסה ממש,  דע"י    –

ומ"מ אי"ז חבילות חבילות, דכיון שבירך המוציא על שתי המצות  
חבילות, דכל  ועל אכילת מצה על הפרוסה לחוד כבר אי"ז בגדר  

על   ברכת  בכלל  שאיðה  אחת  מצה  גם  כוללת  המוציא  שברכת 
  .חבילות אכילת מצה אי"ז חבילות 

ויבצע שתיהן   אבל קשה א"כ למה לא יברך המוציא על שתיהן 
ממש, ואח"כ יברך על אכילת מצה על הפרוסה הבצועה, דהייðו  
רבע מצה, דלכ' במה שהפרוסה בצועה כבר הוי לחם עוðי טפי.  

דרכו של עðי לבצוע אפרוסה דהייðו חצי, ולא על  קשה לומר דו
אבל הב' זכריה מייðזר ð"י העיר דיל"פ דכיון שכבר בצע את    רבע.

הפרוסה ל"ש לבצוע אותה שðית, כי הבציעה היא תחילת האכילה  
  ול"ש ב' פעמים. 

ולכן אðו ðאחזים בסבך, דאם אחר ברכת המוציא יבצע שתיהן איך  
. (וצ"ל  הפרוסה שהיא כבר בצועהיברך אח"כ על אכילת מצה על  

לפי"ז דגם ברכת על אכילת מצה דורשת בציעה, וכמו שבלא"ה  
  הוכחðו לעיל (בעðין מוציא מצה) מדברי הרא"ש ותוס' הרא"ש.) 
ואם יבצע השלמה לחוד לא ðתקיים בברכת המוציא דרכו של עðי  
לחוד   הפרוסה  ויבצע  הברכות  שתי  יברך  ואם  אפרוסה,  לבצוע 
(כדעת רביðו מðחם מוויðא) הו"ל חבילות חבילות. ואם יברך שתי  
הברכות ואח"כ יבצע שתיהן ðראה כמברך שתי הברכות על אותן  

התוס' לברך המוציא  המצות והו"ל חבילות חבילות. ולכן עצת  
כבוצע הפרוסה, והו"ל כמברך על שתיהן  ויבצע השלמה וðראה  

ðשארה בעיðה ומ"מ הפרוסה  על    ממש,  לברך עליה  כדי שיוכל 
. אבל קשה לסבול כ"כ הרבה עקולי  ולבצוע אותה  אכילת מצה

  ופשורי.

בדעתו   ð"י הציע די"ל דחלות הברכה תלוי  והב' מרדכי הברמן 
דכל שלא   כמו דאשכחן לעי' בירושלמי שהביאו התוס' ברה"ע 
בצע לפðי הברכה דעתו על על כל הככר ולכן אפילו ðפל פרוסה  
אי"צ לחזור ולברך, ולכן בהא דיר"ש יוצא ידי שðיהם עיקר מה  



קיא    ל"ט ע"ב   
     

על   גם  לברך  שרוצה  דעתו  מכח  הוא  על שתיהן  חלה  שהברכה 
ðראה   הפרוסה מחמת המעלה שיש בה. ומה שצריך ג"כ להיות 
מן   כבוצע  אלא  ðראה  איðו  דאם  הוא משום  הפרוסה  מן  כבוצע 
השלמה זה עוקר דעתו מן הפרוסה. אבל בפסח אדרבא אין דעתו  

אכי  על  עליה  שמברך  כיון  כלל,  הפרוסה  על  המוציא  לת  לברך 
דעתו   ולכן  איסור חבילות חבילות.  על  רוצה לעבור  ואיðו  מצה 
בעיðן   הרי  להמוציא  דגם  אלא  השלמה.  על  רק  המוציא  לברך 
מעשה בציעה של עðי, ולזה מועיל מה שðראה כבוצע מן הפרוסה,  
דהוי מעשה בציעה של עוðי. אבל גם זה דחוק דלפי"ז עðין ðראה  

לעðין ðראה כבוצע מן   כבוצע מן הפרוסה בפסח איðו דומה ממש
  הפרוסה בהא דיר"ש יוצא ידי כולן. 

אין  ד.   הפרוסה  מן  כבוצע  כשðראה  דגם  ðאמר  דלעולם  ושי"ל 
הברכה חלה אלא על השלמה שבוצע ממðה ממש, ומברך המוציא  
על השלמה לחוד ועל אכילת מצה על הפרוסה לחוד כדי להðצל  

חבילות. אלא דגם להמוציא בעיðן מעשה בציעה של עðי מאיסור  
ולזה סגי במה שðראה כבוצע מן הפרוסה. ואשר למשה"ק א"כ  
איך אמר רðב"י דיר"ש יוצא ידי שðיהם ע"י שבוצע מן השלמה  
לחוד, והרי לא חלה הברכה על הפרוסה, המעיין יראה שהתוס' 

לפי    לא הסכימו ללשון זה ברש"י דבוצע מן השלמה לחוד אלא
מה שðקטו מתחילה כרש"י דידי שðיהן הייðו רב הוðא ור' יוחðן,  
וא"כ מיירי רðב"י במעלת שלמה ומעלת גדול, ומעלות אלו אפשר  
אלו   מעלות  אשכחן  לא  דהרי  בברכה,  ולא  בבציעה  אלא  דאיðן 
בגמרא לעðין ברכת הפירות. ולכן לעð"ז סגי במה שðראה עכ"פ  

מן הפרוסה, דמעשה הבציעה   לפרוסה.  כבוצע  גם  עי"ז  מתיחס 
חיטין   של  בפרוסה  דמיירי  ר"ת  בשם  התוס'  דמסקי  למה  אבל 
דהיא בודאי מעלה בברכה עצמה, דמעלת המוקדם בקרא מציðו  
אפשר   ממש,  הפרוסה  על  גם  לברך  וצריך  הפירות,  בברכת  גם 

  דצל"פ כאידך לשון ברש"י דיר"ש בוצע משתיהן ממש. 

דהרי לפרש"י ר' ירמיה בר אבא ס"ל דלת"ק  קשה לומר כן  אלא ד
מעלה   ודאי  וזה  בקרא  מוקדם  חיטין  והרי  מחיטין,  עדיף  שלם 
בברכה עצמה, ואם שלם איðו מעלה אלא בבציעה איך תהיה שלם  
עדיף מחיטין. אלא ע"כ דגם שלם הוא מעלה בברכה עצמה. וא"כ  

  מהיכ"ת לומר דגדול איðו אלא מעלה בבציעה. 

דלרש"י   ð"י  קפלן  יוסף  הב'  כמו שהעיר  י"ל  קצת  אחר  ובאופן 
דיד"ש הייðו ידי רב הוðא ורב יוחðן, והרי העיקר לדיðא כר' יוחðן,  
סגי   לזה  ושמא  התלמידים,  בין  שלום  אלא לתת  רðב"י  בא  ולא 
במה שðראה כבוצע מן הפרוסה דðראה כאילו עושה כרב הוðא,  

אבל קשה    ה כר' יוחðן.אף דבאמת לא חלה הברכה אלא על השלמ
להעמיס זה בלשון רðב"י דיר"ש יוצא את כולם, וגם הו"ל לתוס'  

  לבאר זה. וצ"ע.

  

  לחם משðה 

זירא הוה    'ר  ' כורב כהðא  חזיðא ל   ר אשי"א   'ר אבא ובשבת כו"א
כו וכן  'בצע  שבת    'הם מסודרים בגמ. כך סדר המימרות לפðיðו 

מבואר  מסידור המימרות בריטב"א  י שם. אבל  "(קיז:) ובדברי רש
אחרי    ..."חזיðא לרב כהðא  "אמר רב אשיד  כתוב הא היה    ושלפðי

. וכן מבואר מלשון הרשב"א שבתוך ביאורו לדברי  זירא  ' דרהא  
  ר' זירא כתב "והייðו ðמי דאמר רב אשי בתר הכי" עיי"ש. 

ר זה משמע שדברי  סדר  כיון    ' ולפי  זירא הם מעðין לחם משðה 
אבא ורב אשי שדיברו שðיהם מדין לחם    'בין דברי ר  דבריו  שבאו

הרשב  כוðת  שזהו  וðראה  מעðיðו  "משðה.  הלמד  שדבר  שכתב  א 
דר בדין לחם משðה  'הוא  מיירי  פירושו    ,זירא  את  הכריח  ומזה 

,  זירא באופן אחר  'דברי ר  'י שפי" שבצע את כל הלחמים. אבל רש
סידור המימרות כמות  שהיה בוצע פרוסות גדולות, ðראה שגרס  

. ורב אבא ורב כהðא מיירי  , וכמבואר בדבריו בשבתשהוא לפðיðו
  בדיðי לחם משðה, ור' זירא מיירי בדיðי בציעה בשבת סתם.

בצע על כל  והריטב"א שא  "הרשבובעיקר ביאור דברי ר' זירא פי'  
אם   דאפילו  ומשמע  לאכול.  לפðיו  המוðחות  יותר    היוהככרות 

א שהיה בוצע מכל הככרות שבדעתו  "ים. וכן מבואר בריטבתמש
ולכ סעודה.  באותה  אפש  ' לאכול  דאי "היה  דלחם  "ל  מלתא  ז 

ðפק"מ  ו רק מכבוד השבת לבצוע כל הככרות שלפðיו.  משðה כלל,  
  ' א א"לא יצטרך לבצוע כ  'א  ככראם לא היה דעתו לאכול אלא ד

זירא בין דברי    ' כ למה באו דברי ר"א  ' זירא. אבל שוב יק  ' גם לר
  אבא ורב אשי.  'ר

שהיה בוצע על הככרות כולן  ל וðכון  " א שכתב וז"בריטב  'עיאכן  
שהיה בדעתו לאכול באותה סעודה דכיון דבעיðן לחם משðה היה  

עכ שבת  לכבוד  בהן  מפורש"מרבה  הרי  הוא    ל,  זירא  דר'  דהא 
  לחם משðה. מלתא ד 

אבא אמר    'ל דלחם משðה הוא עðין ריבוי, ור" וðראה הביאור דס
  , דזהו שיעור הריבוי ככרות  'שמדין לחם משðה יש לבצוע על ב

ל יותר מזה דיש לבצוע על כל הככרות  " זירא ס  ', ורכדאשכחן במן
ים בודאי  תפ בפחות מש"שדעתו לאכול, דהוא ריבוי טפי, אבל עכ

  .כ אין שם ריבוי כלל "לא סגי דאל

והðה יל"ע מð"ל לרשב"א ולריטב"א שר' זירא היה בוצע כל  ב.  
זירא בצע אכולא    הככרות שהיו לפðיו, דילמא מש"א הגמ' דר' 

בידו אבל הבציעה לא    כולם  ðוטלשירותא אין הכוðה אלא שהיה  
באחת אלא  שחייב    .היתה  אמר  אבא  ר'  אשתי    "לבצוע" דהרי 

ולא משמע דפליג  ככרות ומ"מ רב כהðא ðקט תרתי ובצע חדא,  
גם    שמא   א"כעל ר' אבא רק זה גופא ðקרא בוצע על שתי ככרות, ו
דðקט לכל  רק  מש"א הגמ' דר' זירא בצע אכולה שירותא הכוðה  

  , ומð"ל לרשב"א ולריטב"א שהיה גם בוצע את כולם. הככרות



          קיב

כן   י"ל שלמדו  דמחזי ובפשוטו  אשי  לרב  רביðא  ממה שהקשה 
  ומ"מ ק"ק דðמצא עיקר חסר מדברי הגמ'.  כרעבתðותא.

זירא   ר'  דברי  קדמו  והריטב"א  הרשב"א  דלגי'   ð"לפמש אבל 
לדברי רב כהðא ðיחא דכיון דעדיין לא שמעðו את דברי רב כהðא  

כפירושו סתמו  חדא  ובצע  תרתי  בצע   דðקט  זירא  דר'  דמש"א 
ולא הוצרך הגמ' לפרש   אכולה שירותא הייðו שחתך את כולם, 

  זה.

וביותר ðראה דלגי' זו מש"א רב אשי דרב כהðא ðקט תרתי ובצע 
הסוגיא   ועðין  כרעבתðותא.  לחזי  דלא  מטעמא  גופא  הוא  חדא 

שירותא אכולה  בצע  זירא  דר'  אמר  כל    , דתחילה  שבצע  פירוש 
אשי   לרב  רביðא  והקשה  לפðיו,  שהיו  מחזי  דהככרות  הא 

כרעבתðותא, והשיב לו רב אשי דכיון דכל יומא לא עביד הכי לא  
כהðא דרב  אשי  רב  הוסיף  ועוד  כרעבðותא.  חשש    באמת  מחזי 

ðקט תרתי לא בצע אף דלטעם זה דלא לחזי כרעבתðותא ומה"ט  
  דא. חאלא 

מבואר מתוך דברי הרשב"א וז"ל אלא ודאי הכי פירושו בצע וכן  
כרעבתðותא,   והא מחזי  לאכול,  לפðיו  המוðחות  הככרות  כל  על 
כהðא הוה   ביה רב  הויðן  כי  רב אשי בתר הכי  ðמי דאמר  והייðו 
שקיל תרתי ובצע חדא עכ"ל. ודברי הרשב"א מש"כ "והייðו ðמי  

בעי מאי  מובðים  איðו  לכ'  אשי..."  רב  פשוט   דאמר  אבל  בזה, 
כרש"י   (ודלא  כרעבתðותא  מחזי  הככרות  כל  דבציעת  שכוðתו 
דרב   טעמא  ðמי  והייðו  הרעבðותא)  היא  גדולה  פרוסה  דפריסת 

  כהðא שלא היה בוצע אלא אחת. 

ולבצוע   כהוðא  כרב  למעבד  בעי  דאי  רה"ג  בשם  ברשב"א  ועי' 
ולבצוע שתים שפיר   זירא  כר'  למעבד  בעי  ואי  דמי  אחת שפיר 

משום שלא מציðו בגמ' הכרעה הלכה כמי.  דטעמי'  דמי. ואפשר  
אמר הצדיק את שיטת ר' זירא ואבל ביותר י"ל דכיון דרב אשי ש

הוא גופא אמר  לא מחזי כרעבðותא  דכיון דכל יומא לא עביד הכי  
שתי  דדמ"מ רב כהðא חשש דלא לחזי כרעבðותא ובצע חדא ש"מ  

זירא   ר'  מידת  לðהוג  רוצה  ואם  תורה,  של  מידות  הן  המידות 
הככרות שפיר דמי, ואם רוצה    כלולהרבות בכבוד שבת ולבצוע  

טפי   ולחוש  רב כהðא  דרך ארץ  לðהוג מידת  לחזי  להלכות  דלא 
  כרעבתðותא שפיר דמי. 

ג. הרמב"ם (פ"ז ברכות ה"ג) כתב שבשבת יש לו לבצוע פרוסה  
(שם ה"ד) כרב   ולכן סתם  זירא.  כפרש"י בהא דר'  וזהו  גדולה, 
  כהðא דðוטל שתיהן בידו ובוצע אחת מהן, דלית מאן דפליג עלי'. 

אבל יל"ע דבהל' שבת (פ"ל ה"ט) כתב שצריך לקבוע הג' סעודות  
על היין ולבצוע על שתי ככרות, ולא הזכיר שם שבוצע אחת מהן.  
וגם עצם כפילות הדברים צ"ב למה כתב הדין גם בהל' ברכות וגם  

  .לא כדתו בכל מקוםבהל' שבת, אשר 

  ת כיון דאיðו בוצע אלא אח  ,רב כהðאבהא ד וðראה דבאמת יל"ע  
איðה    לכאורה  הברכה  הריומה דðקט תרתי,  איזה קיום דין יש ב

  חלה אלא על זו שבוצע אותה, וכמש"ð לעיל כ"פ.

צריך לבצוע על ב' שהדין    כרךוðראה דהרמב"ם ביאר זה במה ש
של   ככרות עם מש"כ דצריך לקבוע כל סעודה משלשת הסעודות

  דין חשיבות הסעודה מ   שהכל  דהייðו  עיי"ש בלשוðו,  על היין  שבת
מחשיבות הסעודה שיטול ב' ככרות לסעודת שבת,  ו,  וכבוד שבת

, וזה  ב' ככרות  שðוטל לסעודהוהקיום של כבוד שבת הוא במה  
ולעð"ז לא מעלה ולא מוריד אם אחר הברכה    .ðקבע בשעת הברכה

  בוצע אחת או שתים. 

אבל מה שבוצע על אחת אי"ז מדיðי סעודת שבת, אלא מהלכות  
וה בידו  ככרות  שתי  שðוטל  דאף  ואשמעיðן  מקום  ברכות,  יה 

חיטים    לחשוב בפרוסה של  וכמו  לבצוע שתיהן,  חייב  דממילא 
שמðיח פרוסה    ושלמה של שעורים שכתב הרמב"ם תיכף לפð"ז

שלמה   יחד    –בתוך  שðוטלם  וקמ"ל    ובוצע  –דהייðו  משתיהן, 
( כדי לקבוע הסעודה על ב'    דכאן אף שצריך ליטול שתי ככרות

כð"ל) לכבוד שבת  דין שצריך לבצוע את    ככרות  אבל אין שום 
  אבל אי"צ לבצוע אלא אחת.  בידו אלא ðוטל שתים ,שתיהן

(וברור לפי"ז דלרמב"ם הא דבוצע חדא הייðו דיכול לבצוע חדא,  
אבל יכול גם לבצוע שתים. ואי"ל דמחזי כרעבתðותא, דלרמב"ם  
לא ðזכר זה בגמ' אלא לעðין בציעת פרוסה גדולה. משא"כ לפי'  
לחזי   דלא  כדי  דוקא  חדא  בצע  כהðא  רב  והריטב"א  הרשב"א 

דאי בעי בצע חדא   כרעבתðותא. אלא דגם לדידהו הרי כתב רה"ג
לעיל   שביארðו  וכמו  דמי,  שפיר  תרתי  בצע  בעי  ואי  דמי  שפיר 
דלמד מדברי רב אשי דהן מידת ר' זירא והן מידת רב כהðא מידות  

  הן.)

  

  א " ע   'מ 

  טול ברוך 

לשון רש"י דהðידון משום הפסק, ותלוי בפרוסה של ברכה, ואילו  
בצורך הסעודה.  לשון התוס' דהðידון משום היסח הדעת, ותלוי  

והוא מכוון, דהיסח הדעת הייðו שהסיח דעתו מלאכול, ולכן תלוי 
בין הברכה   הייðו  הפסק  אם השיחס היתה מעðין האכילה, אבל 
לפרוסה של ברכה שצ"ל תיכף לה, ולכן תלוי אם השיחה היתה  

  לצורך אותה פרוסה. 

אפש"ל   דהיה  כ"כ  הכרע  בו  אין  רש"י  דðקט  הפסק  לשון  אכן 
דהכוðה דע"י שמפסיק מסיח דעתו, אבל עיקר הדיוק בדברי רש"י  
הוא ממה דתלה לי' בצורך הברכה דוקא דאילו לעðין היסח הדעת  
לי צורך הסעודה סוכ"ס לא הסיח דעתו   לי צורך ברכה מה  מה 

' איðו מכריע כ"כ  מלאכול. מאידך, מה דסגי בצורך הסעודה לתוס



קיג    מ' ע"א  
     

דהוא משום היסח הדעת דאולי הוא משום הפסק אלא דכל שיחה  
מעðין האכילה איðו ðחשב הפסק בין הברכה לתחילת האכילה,  
היסח   לשון  דðקטו  ממה  הוא  התוס'  בדברי  הדיוק  עיקר  אלא 

  הדעת.

ובאמת לתוס' יל"ע מ"ט דרב, וכי הבא מלח הבא לפתן איðו צורך  
אכילה. והרא"ה והריטב"א כתבו דבזה גופא פליגי רב ור' יוחðן  
אם צריך צורך פרוסה של ברכה או סגי בצורך אכילה, אבל זה  
ðיחא אם הכל משום הפסק, וכן הוא באמת לשוðם, דאז י"ל דרב  

והפרוסה דרק אם סח בצורך הברכה  איðו    ס"ל  ברכה ממש  של 
מעðין   שהוא  דכל  ס"ל  יוחðן  ור'  לאכילה  הברכה  בין  הפסק 
הסעודה איðו הפסק גם בין הברכה לתחילת האכילה. אבל לתוס'  
דאתיðן עלה מחמת היסח הדעת קשה, דהיסח הדעת ודאי הייðו  

  מלאכול, וא"כ מה לי טול ברוך מה לי הבא מלח, וצ"ע.

תוס'   (וכן  לתפילה  תפילה  בין  לסח  לי'  מדמה  רש"י  והðה  ב. 
דלר"ת   י') משמע  סי'  (פ"א  פסחים  דברא"ש  ויל"ע  זה)  הזכירו 
שמברך   ולרש"י  הפסק  משום  הוא  להðיח  ברכת  ומברך  דחוזר 
ברכה חדשה דעל מצוות תפילין הוי משום היסח הדעת. ודבריו  

  סתומים מה עðין זל"ז. 

שחוזר   דלר"ת  דה"ק,  ביארðו  (ז:)  פסחיחם  עמ"ס  ובשיעורים 
ומברך משמע דברכת להðיח כשלא סח קאי (גם) על תש"ר, דלכן  
דברכת   וכיון  דלהðיח.  ברכה  אותה  ולברך  לחזור  צריך  כשסח 
בין הברכה למצות   הפסק  להðיח קאי אתש"ר א"כ השיחה היא 

ברך  תש"ר. אבל לרש"י דבעלמא מברך להðיח לחוד, וכשסח מ
ברכה שðיה דעל מצות, ואיðו חוזר ומברך ברכת להðיח, משמע  
דבעלמא ברכת להðיח לא קאי על תש"ר כלל, רק על תש"י לחוד,  
פרוסה   על  מברך  בסעודה  דכמו  כלל,  מברך  איðו  תש"ר  ועל 
שהכל   כיון  בתפילין  כך  ממילא,  ðפטר  הסעודה  ושאר  ראשוðה 

ממילא. אבל קביעות אחת מברך על תש"י לחוד ותש"ר ðפטרת  
כשסח בטלה הקביעות, ואז התש"ר זקוקים לברכה, ולא תקðו על  

  תש"ר ברכת להðיח, אלא ברכת על מצות תפילין. 

היא   ולרש"י  הפסק  משום  הסיחה  דלר"ת  הרא"ש  דקאמר  וזהו 
  משום היסח הדעת. 

וא"כ קשה איך תלה לי' רש"י כאן בהא דתפילין כיון דהוא עצמו  
  מפרש כאן משום הפסק.

 

והðה הדרישה כתב בשם מהר"ל דהטעם שמברכים על תש"י בלשון להðיח ועל תש"ר בלשון על הוא משום דלהðיח משמע קשירה וזה שייך בתש"י   מח
דוקא. ולפי דבריו שמא יש מקום לפרש שי' רש"י באופן אחר מהרא"ש, דלעולם דעת רש"י דבעלמא כשלא סח ברכת להðיח קאי הן על תש"י והן על 

ומ"מ ðוסח הברכה כשסח משתðה, משום דדוקא כשהברכה קאי על   –ואז ðוכל לומר דבסח משום הפסק ðגעו בה, כפשטות דברי רש"י כאן    –תש"ר  
ך  שתיהן הן תש"י והן תש"ר כיון שיש שם קשירה יכול לברך בלשון להðיח, אבל כשסח וחוזר ומברך על תש"ר לחוד דאין בה קשירה איðו יכול לבר

 בלשון להðיח, ומברך בלשון על. וðתעוררתי לזה ע"י הב' אדם דðיס ð"י.

(עוד הזכיר כאן רש"י כיסוי הדם ולא ברירא כוðתו ובגליון צוין  
לחולין (פז.) והתם מיירי אם כיסוי הדם הוי היסח הדעת משחיטה  
ומדמה לי' להב וðבריך דהוי היסח הדעת מסעודה. וג"כ קשה מה  

  עðין היסח הדעת לכאן דמיירי בהפסק.) 

וי"ל דאמðם לרש"י טעמא דסח בין תפילה לתפילה הוא משום  
היסח הדעת דעי"ז בטלה הקביעות וðזקקות התש"ר לברכה, אבל  
סוכ"ס למה צריך לברך להðיח, ðימא דברכת להðיח שבירך קודם  
תש"י מעתה תימשך גם לתש"ר. אבל זה איðו דהרי הפסיק ביðיהן.  

שðי העðיðים, חדא  ðמצא דבדין סח בין תפילה לתפילה כלולים  
דהוי היסח הדעת ומעתה אין התש"ר ðפטרים ממילא אלא צריכים  
דלהðיח   דהברכה  וגם  הדעת,  דהיסח  מלתא  וזהו  לעצמן,  ברכה 
זה   מביא  שפיר  ולכן  ביðיהן.  שהפסיק  כיון  לתש"ר  עולה  איðה 

  מחרש"י כאן לעðין הפסק.

היסח   משום  הוא  בסוגיין  דהðידון  לתוס'  להבין  צריך  והðה  ג. 
הדעת, והרי באמצע הסעודה ודאי אין שום שיחה ðחשבת היסח  
שהתחיל   דקודם  צ"ל  כלל.  הסעודה  מעðין  כשאיðה  גם  הדעת 
מש"כ   דרך  ועל  הדעת.  היסח  ðחשב  ובקל  טפי,  חמור  לאכול 

פילה הוי  הרא"ש (פסחים שם) לעðין שי' רש"י דסח בין תפילה לת
היסח הדעת, דג"כ קשה למה שיחה בעלמא ðחשבת היסח הדעת,  
והרא"ש רמז תירוץ לזה במש"כ דתש"י ותש"ר הן ב' מצוות ולכן  
הוי היסח הדעת ע"י שיחה, פי' דאף שקבע עצמו לשתי המצות  
וðעשה קביעות אחת אבל כיון דהן בעצם שתי מצוות ðפרדות בקל  

  מתפרדת החבילה. 

ומ"מ עצם שיטת תוס' בסוגיין צ"ב למ"ל טעמא דהיסח הדעת  
תפ"ל דהוי הפסק, ואולי ס"ל דאי"צ שברכת הðהðין תהיה תיכף  
פסקה  דאז  מלאכול  דעתו  יסיח  שלא  אלא  קפדיðן  ולא  לאכילה 

  הברכה.

ובס' שירת ðתן הביא ע"ז דברי התוס' פסחים (קטו:) אהא דאיכא  
מ"ד בגמ' שם דבליל פסח ðותן מצה ומרור לפðי כל או"א וכתבו  
כיון   מיד  לברכה  תיכף  שיטעום  כדי  דטעמא  וðראה  וז"ל  תוס' 
דאין   השðה  ימות  בשאר  אבל  חובה  לשם  היא  הברכה  שזאת 

עכ"ל. מיד  לברכה  תיכף  לטעום  אי"צ  חובה  ומבואר    הברכה 
דבברכת הðהðין באמת אי"צ שהברכה תהיה תיכף לאכילה ובזה  

  ðבדלת מברכת המצוה. 



          קיד

וזהו הביאור בשיטת התוס' דבברכת הðהðין לא איכפת לן במה  
שמפסיק בין הברכה לאכילה מצד תורת הפסק, רק משום היסח 
הדעת ðגעו בה, ולכן כל שהשיחה היא מעðין הסעודה לא הסיח  

  דעתו מלאכול ולא פסקה הברכה.

ובספר הð"ל ביאר עוד בזה את דברי רביðו יוðה והרא"ש שכתבו  
שחיטה   בצרכי  שחיטה  לסח באמצע  ללמוד  יש  דמכאן  בסוגיין 
כגון העוד יש בהמה לשחוט, וקשה למה לא כתבו טפי דמכאן יש 
וכ"מ   המאירי  כ"כ  ובאמת  לשחיטה,  ברכה  בין  לסח  ללמוד 

לעðין ברכת  ברמב"ם (פ"א ברכות ה"ח) שהביא דיðא דסוגיין הן 
הðהðין הן לעðין ברכת המצוות. ולð"ל מבואר דס"ל לרביðו יוðה  
הדעת   בהיסח  ותלוי  תיכף  אי"צ  הðהðין  דברכת  כתוס'  ולרא"ש 
אלא   מסוגיין  ללמוד  אין  ולכן  תיכף  צ"ל  המצוות  ברכת  אבל 
כשכבר שחט וðתקיים דין תיכף שהברכה היתה תכופה למצוה,  

שלא הסיח דעתו מלשחוט,  ושאר השחיטות ðפטרות ממילא, כל  
איðה היסח   דכל שהשיחה מעðין השחיטה  ילפיðן מסוגיין  ובזה 

  הדעת, את"ד. 

ובאמת גם לשון התוס' מדוקדק לפי"ז דגם הם ציירו שיחה לצורך  
שחיטה כגון שאמר העוד יש בהמה לשחוט, ומשמע דמיירי אחר  
מה   גם  (וממילא  מאד.  מכוון  הוא  ולð"ל  הראשוðה,  שחיטת 

  שציירו שסח שיחזיקו את הבהמה מיירי כה"ג.) 

רק צ"ב מאיפה למדו הðך ראשוðים חילוק זה בין ברכת המצוה  
יל"ע   ועוד  כð"ל.  (קטו:)  דפסחים  מהא  ואולי  הðהðין,  לברכת 
שהיא  משום  הפסק  איðה  דסוגיין  שהשיחה  כתב  יוðה  דרביðו 
דצריך   כרש"י  דס"ל  ומשמע  ברכה,  מצות  פי'  מצוה,  לצורך 

דהוא    שהשיחה תהיה לצורך הפרוסה של ברכה, וזה דלא כתוס'
ðפל בבירא הביאור הð"ל   וממילא  הדעת מאכילה,  משום היסח 

  בדברי רביðו יוðה. 

  

  ברוך ה' יום יום 

יהודה בהיו לפðיו מצוות    'סוכה (מו.) שðחלקו חכמים ור  'בגמ  'עי
א ברכה  דלחכמים מברך  לר"אקבמ  ' הרבה  אבל  המצוות  על    ' ו 

יהודה משום    'זירא טעמא דר  'א ומפרש ר"יהודה מברך על כאו
דפליגי  ע לדעת חכמים  ". וילכו' מעין ברכותיו  יום יום  'ברוך ה

כ כמו דלעðין  "א   מעין ברכותיולית להו  על ר' יהודה שם וכאן ו 
א ברכה  מברך  המצוות  כמו  ' ברכות  כולן  לפðיו  " על  היו  אם  כ 

ðו מברך שהðים הרבה אמאי איðב על כולן, ולמה צריך לברך  "מי
  א."על כאו 

  ' מ כו"א ובמ"ע ובפה"דלחכמים מה שמפרט בפה  בפשוטו י"ל 
, אלא הוא משום חשיבות, דתקðו  מעין ברכותיוז כלל משום  "אי

וכמו שתקðו בפה פרטית על מאכלים חשובים.  יין  "ברכה  ג על 
בכל   הוא  כן  פירקין,  בריש  כדאיתא  ומשמח  שסועד  משום 

מבואר   וכן  בחשיבות.  דרגא  היא  פרטית  ברכה  דכל  הברכות, 
א שהיא ברכה פרטית על  "(לט.) שתקðו בפה  'י לעי"בדברי רש

עיי חשובים  איðם  "דברים  זרעים  ומיðי  דשאים  מיðי  אבל  ש. 
יהודה    'כ לר" ז ולכן לחכמים אין עðין לפרטם, משא"חשובים זמ

  ' מ יש עðין לפרט משום ברוך ה"אף שאין שם עðין של חשיבות מ 
  יום יום, לברך על כל דבר מעין ברכתו. 

חשובה מחברתה (דאין אתה יודע מתן    'וכן במצוות אין מצוה א
א ברכה  לברך  יכול  לחכמים  ולכן  מצוות)  של  כוללת    'שכרן 

  יהודה.  'כ לר"משא

ר' זירא (ואיתימא ר' חיððא בר  פסק  ב. ויל"ע למה לעðין מצוות  
  כחכמים. פסקהוא גופא  כר' יהודה ולעðין ברכת הðהðיןפפא) 

לית   התם  מיהו  וז"ל  וכתב  ע"ז  עמד  שם)  (סוכה  המכתם  ובס' 
הלכתא כותי' אלא כת"ק דאמר בפה"א, וטעמא דמילתא דהתם  

לכולן   אחת  חדא  הðאה  כל  הכא  אבל  לכולן  אחת  בברכה  וסגי 
דלהלכה קיי"ל דבברכת   וחדא מצוה באפי ðפשה היא ע"כ. פי' 
הðהðין אי"צ מעין ברכותיו דהברכה על ההðאה וכל הðאה אחת  

  היא משא"כ במצוות שהברכה על גוף המצוה. 

כר' יהודה, והוכיח כאותה גירסא    דהלכה    גרסאבל הרמב"ן כאן  
מהא דסוכה, ושוב כתב דיש לחלק "שזו מעין ברכה היא דכולהו  
פה"א ðיðהו וכולן מין אחד לברכה עכ"ל. פי' דגם חכמים דפליגי  

אית להו הסברא דמעין ברכותיו    אפשר דבעצם  על ר' יהודה כאן 
(דלא כחכמים דפליגי על ר' יהודה בסוכה) רק ס"ל דכל פה"א  

  הוי מין אחד. 

ולרמב"ן יש מקום לומר דמה שמפרטים בפה"ע ובפה"א באמת  
וכן מפורש בבה"ג    איðו משום חשיבות אלא משום מעין ברכותיו.

ומיðא מיחייביðן לברוכי עלי'   וכל מיðא  וז"ל  ר"פ כיצד מברכין 
ברכתו דדמיא לי' דכתיב ברוך ה' יום יום כו' אף כל מין ומין תן  

דלכאורה תמוה דהא לא קיי"ל כר' יהודה,    לו מעין ברכותיו עכ"ל.
וע"כ דס"ל כרמב"ן דלעðין מעין ברכותיו באמת קיי"ל כר' יהודה  

לברכות. אחד  מין  פה"א  דכל  לן  סבירא  זרעים  לעðין  אי"ð    ורק 
  דגרס כרמב"ן דהלכתא דר' יהודה גם כאן. 

ר' יהודה בסוכה  על הבה"ג  אבל קשה   דהרי חכמים דפליגי על 
ברכותיו,   דמעין  הא  להו  לית  שיסברו  ודאי  לומר  דבהיו  ותמוה 

מתðי'   כסתם  ודלא  לכולן,  אחת  ברכה  יברך  הרבה  מיðים  לפðיו 
  דמברך על החביב או על מין ז'.  דלק'

איזו סברא לומר דבברכת הðהðין שייך מעין ברכותיו   ואולי יש 
לן   ולכן אף דבמצוות לית  טפי מבמצוות (היפך סברת המכתם) 
מעין ברכותיו אבל לעðין ברכות כו"ע אית להו מעין ברכותיו ולא  

  פליגי חכמים אלא לעðין מין זרעים.



קטו      
     

ג. עוד יל"ע לחכמים דלי"ל מעין ברכותיו בברכת המצוות למה  
מברך אחת  מצוה  לפðיו  אותה  כשיש  כשהיו    מצוה  ברכת  (ורק 

ואילו בברכת    לפðיו מצוות הרבה סבירא להו דמברך על המצוות) 
הðהðין גם כשיש לפðיו רק זרע א' איðו מפרט בורא מיðי זרעים  

  אלא מברך בפה"א.

מין בפð"ע כלל וכל    םלרמב"ן ðיחא דחכמים ס"ל דזרעים איð  כןא
ואין סיבה לפרטם אפילו כשאין לפðיו  לברכות  פה"א הם מין אחד  

  אלא מין אחד. 

רק   מיðים  שðי  הם  וירק  דזרעים  ס"ל  חכמים  דגם  למכתם  אבל 
א"כ מ"ש    בברכות   טעמייהו דחכמים משום דלי"ל מעין ברכותיו 

דאף   המצות  דס"ל  ברכת  לפðיו  לחכמים  כשיש  מפרט  שאיðו 
ומ"ש    מברך כברכתהלפðיו מצוה אחת    המצוות הרבה אבל כשבא

אלא מברך    ברכת הðהðין דגם כשבא לפðיו זרע לחוד איðו מפרט 
  .בפה"א

באמת גם לרמב"ן קשה, דלפי דבריו יוצא דר' יהודה בסוגיין  אכן  
אית לי שðי חידושים, חדא דזרע וירק הם שðי מיðים לברכה, ועוד  

מיירי כשהיו  משמע במתðי' ד דאית לי' מעין ברכותיו. וק' הרי לא  
יהודה    מיðים  שðי דר'  דטעמא  למימר  לגמ'  למ"ל  וא"כ  לפðיו, 

משום מעין ברכותיו, הא גם בלאו האי טעמא כיון שלא בא לפðיו  
אלא אחד בודאי צריך לברך עליו כברכתו וכמו בברכת המצוות  
מברך   אחת  מצוה  על  מ"מ  ברכותיו  מעין  דלי"ל  לחכמים  דגם 

ולא הו"ל לגמ' למימר אלא דטעמא דר' יהודה משום    כברכתה.
  דס"ל דזרעים וירק הם שðי מיðים.

וע"כ ðראה דהא גופא מה דס"ל לר' יהודה דירק ðידון כמין בפð"ע  
מעין ברכותיו. דהסברא  דאית לי' טעמא ד הוא משום    לעðין ברכה 

דמעין ברכותיו מחייב שðי דברים, חדא דראוי להרבות בברכות  
  , וזהו עðין הסוגיא בסוכה מצוה ומצוהכדי לפרט מעין ברכת כל  

, וגם שראוי לדקדק  (וזה ל"ש בסוגיין דאין לפðיו אלא מין אחד)
יותר מפורטת  קביעת הב מיðים לעðין ברכה כדי שהברכה תהיה 

  ויותר מעין יחוד כל מין ומין, וזהו עðין סוגיין. 

דברי   ד ושיעור  לפי"ז,  שðי  הרמב"ן  הם  בסוכה  והסוגיא  סוגיין 
ðידוðים אלא שהם סובבים סביב ציר אחד, דר' יהודה ס"ל טעמא  
כל   על  לברך  יש  מצות  כמה  לפðיו  כשיש  ולכן  ברכותיו  דכעין 
מצוה ומצוה, משא"כ לחכמים אין להרבות בברכות ומברך על  
המצות (אבל במצוה אחת לכו"ע מברך כברכת אותה מצוה), ור'  

גם   ס"ל  מעין  יהודה  יותר  דהוא  בפð"ע  למין  ירקות  לדון  דיש 
  ברכתו, ולחכמים אי"צ לדקדק כ"כ וכל פה"א יידוðו כמין אחד. 

לכן   ממש,  שוות  לא  אבל  מקבילות  הסוגיות  שתי  שðידון  וכיון 
הסוגיות,   יהודה בשתי  כר'  הגירסא דהלכה  את  הרמב"ן מעדיף 
ומ"מ כתב דיש לקיים אידך גירסא דכיון דאי"ז ðידון אחד ממש  
לכן י"ל דלדיðא קיי"ל כר' יהודה לעðין הא דסוכה וכחכמים לעðין  

  . הא דסוגיין

ומעתה י"ל גם לדעת המכתם, דגם הוא יודה דעðין מעין ברכותיו  
בסוגיין איðו ממש כעðין מעין ברכותיו בסוכה, דהתם הðידון דר'  
יהודה ס"ל דיש לברך על כל מצוה ומצוה אף שמרבה בברכות,  
מין   אלא  לפðיו  אין  בסוגיין שהרי  שייך  לא  וזה  פליגי,  וחכמים 

ו מצוה אחת מברך כברכתה  אחד והרי אפי' במצוות כשיש לפðי
ðידון מעין ברכותיו   לעי', אלא  דפליג בזה וכמשה"ק  ולית מאן 
בסוגיין הוא דר' יהודה ס"ל דיש לדקדק בהגדרת המיðים ולחלק  
בין סוגי פה"א כדי לברך מעין ברכותיו ממש וחכמים פליגי, וכמו  
גופא   דזהו  לומר  להמכתם  ðיח"ל  דלא  רק  לרמב"ן.  שביארðו 

קיי"ל כר' יהודה והכא קיי"ל כחכמים, דפשטות    הטעם דבסוכה
הסוגיא משמע דחכמים לי"ל מעין ברכותיו בברכות כלל, ומאן  
דאית ליה מעין ברכותיו אית ליה כן בכל האופðים. (והרי עיðיך  
הרואות דגם הרמב"ן לא ðיח"ל כ"כ לומר כן ומעדיף את הגירסא  

אופן אחר  דגם בברכות הלכה כר' יהודה.) ולכן מתרץ המכתם ב
דחכמים ס"ל דל"ש מעין ברכותיו בברכות כלל כיון דאין ההðאה  

 על גוף הפרי אלא על ההðאה. 

יהודה וחכמים ברואה את הים הגדול,    '(ðד.) מחלוקת ר  'לק  'יה. ע
יהודה דמברך עושה    'כר  ופסק  ) ח"רכ   'סי(ע  "שו הרמב"ם וכן הו

וכ הגדול,  דר"הגר  ' הים  משום  דס  'א  לטעמיה  מעין  ל  "יהודה 
גם שם אין ים הגדול חשוב משאר דברים שמברך  פי' ד  , ברכותיו

בראשית עושה מעשה  לר"ומ  ,עליהם  לברך    'מ  עðין  יש  יהודה 
  מעין אותו דבר. 

פסק למה  יל"ע  ואבל  הרמב"ם  ðהי    השו"עו  שם  יהודה  כר' 
כותי' בברכת    ולא פסק  דהלכתא כותי' בברכת המצוות אבל הרי 

המצוות  לברכת  השבח  ברכת  לדמות  ומהיכ"ת  טפי    הðהðין 
  מלברכת הðהðין. 

המכתם י"ל דבברכת הðהðין הðאה אחת לכולן  כ  להגר"אאי ס"ל  ו
  מברך על הים עצמו ודמי לברכת המצוות.אבל בברכת השבח 

ד חשבתי  ס"ל  ומתחילה  בפשטות  היה   כרמב"ןאי    טפי   ðיחא 
מעין ברכותיו רק  היא לברך    הלכההדבאמת גם בברכת הðהðין  

  דחכמים דסוגיין ס"ל דכל פה"א מין אחד הוא לעðין ברכה. 

כשיטת הרמב"ן, דהרי    ו אבל למש"ð ðראה לאידך גיסא דאין דברי
לדקדק   בסוגיין משום שיש  יהודה  דר'  טעמא  דלרמב"ן  ðתבאר 
ולצמצם מה ðכלל בכל מין כדי שתהיה הברכה יותר מעין ברכתו,  
ואילו טעמא דר' יהודה בסוכה דיש להרבות בברכות כדי לברך  
על כל דבר מעין ברכתו, וא"כ הðידון דהרואה את הים הגדול יותר  

ן, דאין הðידון שם כשהיו לפðיו גם הים הגדול  דומה להא דסוגיי
הðידון הוא  אלא    ,דאז היה דומה להא דסוכה  –   וגם קולות וברקים

זו לסוג   שרואה את הים הגדול לחוד, ודייðין אם יש לדון ראיה 
,  מיוחד של ראיה, או לכללו בסוג ראיית מעשה בראשית בכלל

כר' יהודה למה   וזה דומה להא דסוגיין. וכיון דבסוגיין לא קיי"ל
יהודה.   ע"כ דברי    אלאפסק השו"ע ברואה את הים הגדול כר' 

  מכתם.הגר"א הם על דרך ה



          קטז

שדבריא קשים    לא  כתב  לכאורה  הגר"א  שלפð"ז  דר'  דבדיבור 
יהודה לא פליג על ת"ק, וציין לדברי הרא"ש בתשובה (כלל ד'  
סי' ד'), והרא"ש שם כתב דלא פליגי ת"ק ור' יהודה דת"ק מיירי  
בשאר ימים ור' יהודה מיירי בים הגדול, ולכן הלכה כר' יהודה  
דגם ת"ק לא פליג עליה. ודברי הגר"א כסותרים זא"ז, דאם ת"ק  

לומר דר' יהודה לטעמי'. וכן תמה    ור' יהודה לא פליגי מה שייך 
  בדמשק אליעזר. 

וðראה דאף שהגר"א ציין לדברי הרא"ש אבל אין כוðתו כהרא"ש  
לגמרי, דהרא"ש כתב דת"ק ל"פ אר' יהודה ור"י לא פליג את"ק,  
וðראה   לא פליג את"ק,  יהודה  דר'  אלא  לא העתיק  אבל הגר"א 
לים   אלא  מיוחדת  ברכה  קבע  לא  יהודה  דר'  לבאר  רק  דכוðתו 

עוש שמברך  לת"ק  מודה  ימים  בשאר  אבל  מעשה הגדול,  ה 
יהודה   כר'  שפסקו  דאף  והשו"ע  הרמב"ם  טעם  וזהו  בראשית, 
מ"מ כתבו דעל שאר ימים חוץ מים הגדול מברך עושה מעשה  
בראשית. אבל מש"כ הרא"ש בתשובה עוד דגם ת"ק ל"פ על ר'  
ס"ל   אלא  כותי',  ס"ל  לא  וגם  הגר"א  העתיק  לא  זה  את  יהודה, 

בראש מעשה  עושה  מברך  הימים  כל  דעל  סתם  וים  דת"ק  ית, 
הגדול בכלל, ור' יהודה מודה לי' בשאר ימים ופליג עלי' לעðין  
ים הגדול. ושוב ביאר הגר"א דהרמב"ם והשו"ע פסקו בזה כר'  

 .ð"יהודה משום דאזיל לטעמי' בסוכה וכמש  

וזה מדוייק היטב בדברי הגר"א שהדיבור הראשון קבע על מש"כ 
והדיבור   בראשית,  מעשה  עושה  מברך  ימים  שאר  דעל  השו"ע 

  השðי קבע על מש"כ דעל ים הגדול מברך עושה הים הגדול. 

  

  בירך על פירות האילן בפה"א 

דטעמא דמביא ואיðו קורא משום שðראה כקובל   ' פ התוס"לפמש
ל דעיקר אילן ארעא הוא,  " דרבðן לא ס  'ל להגמ"כ מð"קשה א  'כו

יכול לומר האדמה   והיה  אילן הוא הארעא  דילמא לעולם עיקר 
ש  "הðחלת דוד, ועיי   'אשר ðתתה לי רק שהיה ðראה כקובל. וכן הק

  מה שתירץ.

ל דהðה צריך להבין במה דאמריðן בסוגיין דלחכמים  " בפשוטו י
אם בירך בפה"א לא יצא והרי מי גרע  ולכן עיקר האילן הוא העץ 

  האדמה אשר ðתת לי. פרי ממקרא בכורים גופא שאומר 

האדמה אשר  פרי  וðראה דתוס' באו לתרץ זה, ופי' דבאמת מש"א  
אין הכוðה שהפרי גדל מהאדמה, רק משבח בדרך כלל על  ðתת לי  

ולא דמי לברכות   ורימון,  גפן תאðה  הארץ שהיא ארץ שיש בה 
העץ.   פרי  לאפוקי  הוא  האדמה  פרי  מש"א  דעðין  ששם  אלא 

הסוגיא דלחכמים דהפרי מתיחס בעיקר לאילן א"כ כשיבש האילן  
ולכן אלה  פירות  בארץ  ימצא  לא  האדמה    שוב  פרי  מה שאומר 
יהודה דעיקר אילן    'כ לר"אשר ðתת לי הוא כקובל בעלמא. משא

כ גם אם  "ארעא הוא, והעץ כקשין בעלמא (כלשון הירושלמי), א 

י אילן אחר,  "מ האדמה יכולה לתת פירות כאלו ע"ðקצץ העץ מ
  דהכל אחד, וממילא דאיðו כקובל.

כתב   רש"י  ארעא,  אבל  בטל  המעין  יבש  או  האילן  ðקצץ  דאם 
משום   הייðו  לי  ðתת  אשר  האדמה  דמש"א  דמפרש  ומבואר 

אדמה דקרא באמת  האמðם מתיחסים בעיקר לעץ אבל  ירות  הפש
וקשה    דמיירי בה.  בטל הארעארק אם ðקצץ העץ  ו כולל גם העץ,  

א"כ כמו שכל זמן שלא ðקצץ העץ יכול לומר האדמה אשר ðתת  
בפה"א   לברך  יוכל  לא  למה  כמו"כ  א"כ  לעץ  הכוðה  ותהיה  לי 

  ותהיה הכוðה לעץ. 

וצריך לחלק דבמקרא בכורים מודה על הארץ שהקב"ה ðתן לðו  
ו  עצים,  בה  העץ  לכן האדמה שם מתפרשת שכוללת  מצד שיש 

שממðו גדל הפרי, אבל כשמברך בפה"א איðו מודה על האדמה  
  עץ.מהממש ולא    שגדל ממðה  ושם משמע שהפרי מתיחס לאדמה

  

  עוד בהð"ל 

י  "ðבלמתðי' דבירך על פירות האילן בפה"א יצא כרמוקים    'בגמ
  האילן מביא וקורא, דעיקר אילן ארעא הוא. דðקצץ יהודה   'כר

ðחלקו בזה, דר בירושלמי  ר  ' ועיין  יעקב בר אחא    'חזקיה בשם 
יהודה דעביד את האילðות כקשים (והוא כדעת    'כר  'ל דמתðי"ס

ור"רðב בבבלי),  ס  'י  דמתðי" יוסי  האילן   'ל  דפירות  הכל  דברי 
דעות.    'ש. ויש להבין במאי פליגי הðי ב"בכלל פירות האדמה ע

ר לכאורה דברי  איðם מובðים מאי קאמר שפרי האילן    'גם  יוסי 
לכו ר"בכלל פרי האדמה  זהו שיטת  והרי  דעביד את    'ע,  יהודה 

 ז. "האילðות כקשים וחכמים באמת חולקים ע

יוסי כשדðים את פרי האילן כפרי   'ובפשוטו דפלוגתתם בזה, דלר
האדמה, ðשאר עליהם גם שם פרי האילן, ומתורת פרי האילן הם  
האדמה.   פרי  בדין  ðכלל  האילן  פרי  שדין  האדמה,  פרי  גם 
וכשðקצץ האילן שאיðו יכול לקרות מדין פרי האילן, גם מדין פרי  

י בבבלי) פרי האילן ופרי  "האדמה איðו יכול. אבל לחזקיה (ורðב
מ  "האדמה הם שðי עðיðים שוðים, אין האחד בכלל חבירו. רק שמ

ע האדמה  כפרי  לדוðו  גם  אפשר  האילן  פרי  את  "כל  שðדון  י 
האילðות כקשים. ðמצא שפרי האילן יש בהם שðי דיðים שוðים, כי  
ופרי האדמה אם דðים את האילðות   הם פרי האילן מצד האילן, 

ילו ðקצץ האילן אף שאיðו יכול לקרות מדין פרי  כקשים. ולכן אפ
 מ מביא וקורא מדין פרי האדמה. "האילן מ 

שלר אומרת  בפה  'זאת  בירך  אם  שיוצא  הטעם  פרי  "יוסי  על  א 
האילן, משום שדין פרי האדמה כולל גם את דין פרי העץ. אבל  

א  "י בבבלי, הטעם שיצא אם בירך בפה"לחזקיה, וכן לדעת רðב
על פרי האילן איðו משום שדין פרי העץ ðכלל בדין פרי האדמה,  
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א משום שפירות האילן עצמם יש בהם שðי דיðים, כי כל פרי  "כ
 האילן הם גם פרי האדמה אם דðים את האילðות כקשים. 

ר  ) א "רי 'סי(בטור  'ב. והðה עי ברכת    'בשם  להקדים  שיש  פרץ 
בפה"בפה לברכת  לעיין  "ע שברכת בפה"ג  ויש  טפי.  מבוררת  ג 

ודהðה   דייק "הראתוס'  (מא.)  בפה  וש  שברכת  שם  ע "מהסוגיא 
מסוגיא    וג. והקש"א, ודלא כדעת בה"איðה קודמת לברכת בפה

ב.  "א קודמת לשהð"דבר קפרא (לט.) ששם מבואר שברכת בפה
ב שהיא ברכה שכוללת הכל  "א משהð"דיותר עדיף בפה  צוותיר

ע "ש. וגם הטור פסק כן שבפה" א ע"ע מבפה"מאשר עדיף בפה
כ קשה,  " ב. וא"א קודמת לשהð"א, אף שבפה "איðה קודמת לבפה

בפה לי שברכת  בפה"מה  מברכת  מבוררת טפי  עכ"ג  הרי  פ  "ע, 
בפה בפה"ברכת  לברכת  ודמי  הכל,  כוללת  איðה  ובפה"ע  א  "ע 

 דאיזה שירצה יקדים. 

ב  "ש שברכת שהð"הראתוס' וכ  " אבל למבואר ðראה לפרש מש
משא הכל  הכוללת  ברכת  בפה" היא  ברכת  הפירוש  "כ  שאין  א, 

ðב כוללת כל דברים שבעולם לכן גרע מברכת  "מחמת שברכת שה
כוðת"בפה אלא  העץ.  ופרי  האדמה  פרי  רק  שכוללת  לומר  ם  א 

בפה ברכת  "שברכת  כוללת  איðה  כי  כלל,  כוללת  ברכה  איðה  א 
ע, כי דין פרי העץ ודין פרי האדמה הם שðי עðיðים שוðים,  "בפה

ע איðה ברכה מבוררת  "כ ברכת בפה"ואין האחד בכלל חבירו, וא
א על פירות  "א. ומה שיצא אם בירך בפה"כלל לגבי ברכת בפה

פירות   דין  להם  שיש  מלבד  האילן  שפירות  משום  הוא  האילן 
דðים את האילðות  י ש"כ דין פירות האדמה ע"האילן, יש להם ג

א על פרי  "ע לא ðתקðה מצד זה, כ"פ ברכת בפה"כקשים. אבל עכ 
ע ðכללת  "א לומר שברכת בפה"האילן באשר הם פרי העץ, ולכן א 

בפה ברכת  ברכת שהð "א. משא "בכלל  כל  "כ  כוללת  ב שבאמת 
ג  האילן  פרי  כוללת  היא  שבעולם,  בפה"דברים  וברכת  ע  "כ, 

 ðכללת בכלל ברכת שהð" .ב, וחשיבא ברכה מבוררת לגבה 

ג מבוררת יותר  "פ שברכת בפה"פרץ מש   ' כ עלו שפיר דברי ר"וא
בפה מה  "מברכת  ולכן  העץ,  פרי  באמת  הוא  הגפן  פרי  כי  ע. 

ג הוא בירור טפי, וחשיב ברכה מבוררת. ודמי  "שפורט בורא פה
א  "ע ובפה"כ ברכת בפה"ב. משא"א ושהð"מצד זה לברכת בפה

 ל." בכלל חבירו כלל, וכð 'שאין הא

יהודה דיבש האילן מביא ואיðו    'ק דר"ם פסק כת"ג. והðה הרמב
א על פירות האילן יצא.  "דאם בירך בפה  'מ פסק כמתðי"קורא, ומ

  ' ש שם כתב דהלכה כר"יוסי בירושלמי. אבל הרא  'והייðו כדעת ר
מתðי דסתם  כיון  בפשיטות    ' יהודה  דðקט  הרי  כותיה,  דברכות 

יהודה, כיון שבבבלי לא הובא    ' כר  'י וחזקיה דמתðי"כדעת רðב
 דעה אחרת. 

הרמב (מא.)  "והðה  לקמן  מבוררת,  ברכה  קדימת  דין  השמיט  ם 
בעז שהרמב"ðבאר  הרא"ה  של  חילוקו  ליה  לית  ומדמה  "ם  ש, 

א, ולכן  "ע לבפה"ב לקדימת בפה"א לשהð "ם קדימת בפה"הרמב
 'א (כדמוכח בגמ"ע קודמת לבפה"החליט דכמו שאין ברכת בפה

שם) כך אין דין קדימה לשום ברכה פרטית. (ומה שקשה על    'לק
לעי מהסוגיא  הרמב  ' זה  ולהאמור  שם.)   יתבאר  בזה  "(לט.)  ם 

כר שפסק  בפה  'לשיטתו,  בירך  אם  שיצא  שהטעם  על  "יוסי  א 
א משום  "דעביד את האילðות כקשים, כפירות האילן איðו משום 

א היא  "כ לדעתו ברכת בפה"שפרי האילן בכלל פרי האדמה. וא
בפה וברכת  כוללת,  ברכה  מקום  "באמת  ואין  טפי,  מבוררת  ע 

  י וכחזקיה."ש לטעמיה שפסק כרðב"ש. והרא"לחילוקו של הרא

  

  יבש המעין וðקצץ האילן 

פרש"י שקצר בכורים ואח"כ יבש או ðקצץ. וקשה מהא דמכות  
אלעזר אמר רבי הושעיא הפריש בכורים קודם לחג  (יח:) דא"ר  

כדרבי זירא דאמר ר' זירא כל הראוי  כו'    ועבר עליהן החג ירקבו
לבילה אין בילה מעכבת בו וכל שאיðו ראוי לבילה בילה מעכבת  

קודם  בו בכורים  הפריש  (כגון  בקריאה  דכל שðתחייב  ומבואר   .
החג) ועכשיו איðו יכול לקרות (דעבר החג) הקריאה מעכבת ואיðו  
הבכורים   שהפריש  הכא  וא"כ  כלל.  הבכורים  להביא  יכול 
וðתחייבו בקריאה ואח"כ יבש המעין או ðקצץ האילן היאך מביא  

  ואיðו קורא, היה הדין צ"ל דירקבו.

, דהא  בשם ר' הושעיא  וכן מפורש בירושלמי (פ"א בכורים ה"ה)
שלא    ם דתðן דשליח מביא ואיðו קורא הייðו כשלקטן ע"מ לשלח

לא    בעצמו  ðתחייבו בקריאה מעיקרא, אבל אם לקטן להביאן הוא 
ðיתרים בקריאה  ביד אחר, שכל הבכורים שðרא  םישלח ו להיות 

ומקשה מהא דהפריש בכורים ואח"כ   איðם ðיתרים אלא בקריאה.
מכר שדהו מביא ואיðו קורא, ומוקי לה כשהפריש ע"מ למכור,  
ומקשה מהא דיבש המעין וðקצץ האילן ומוקי לה ביבש מעיקרא.  
(ויל"ע איך משכח"ל קצץ מעיקרא וי"ל שקצץ האילן עם הפרי,  

  או שהפריש בדעת לקצוץ האילן.)

וכ"כ התוס' (ב"ב מב.) והר"ש (בכורים פ"א מ"ו) דבהכי מיירי.  
אבל דברי רש"י כאן בררו מללו דהפריש הבכורים ואח"כ יבש או  

  וקשה מהגמ' במכות ומהירושלמי.  ðקצץ.

וביותר   (פ"ד בכורים ה"ה) הפריש  ב.  קשה על הרמב"ם שפסק 
התðה   ולא  קורא,  ואיðו  מביא  שדהו  את  ומכר  שיהיה  בכוריו 

שהפריש ע"מ למכור, וכן פסק (שם הי"ב) הפריש בכוריו ויבש  כ
שהפריש   ומשמע  קורא,  ואיðו  מביא  האילן  שðקצץ  או  המעין 

ðקצץ או  יבש  ואח"כ  כשיבש  תחילה  דדוקא  כירושלמי  ודלא   ,
. וכן פסק (שם הי"ג) דהמביא בכורים מאחר חג הסכות  מעיקרא

קורא ואיðו  חðוכה אע"פ שהפרישן קודם החג מביא  ולמה  עד   ,
  דחה דברי ר' הושעיא שהובאו בשðי התלמודים. 

הכס"מ (שם) תירץ דהרמב"ם דחה דברי ר' הושעיא מקמי דברי  ו
(פא:)   בב"ב  בגמ'  ומת  שאמר  ריוב"ח  שליח  ביד  ושגרן  בצרן 

שליח בדרך מביא ואיðו קורא מאי טעמא דכתיב ולקחת והבאת 



          קיח

. והקשו התוס' איך מביא ואיðו  עד שתהא לקיחה והבאה כאחד
ðימא   לקרות  יכול  איðו  ועכשיו  לקריאה  שðראה  כיון  והא  קורא 

הושעיאדירקב דר'  כהא  ו,  ע"מ  התוס'  .  כשבצרן  דמיירי  תירצו 
הרמב"ם לא  אבל  הירושלמי הð"ל.    על דרךלשלחן ביד שליח, ו
ריוב"ח פליג על  לפרש אלא משמע דיוב"ח  ðיח"ל בזה דהו"ל לר

  מטוהרמב"ם פסק כותי'.  ר' הושעיה

  – הן בבלי והן בירושלמי    –וðמצא דפלוגתא היא, דר' הושעיה  
דאף   מוסיף  (והבבלי  מעכבת  לקריאה הקריאה  ðראה  דאם  אמר 
שאין הקריאה בפועל מעכבת אבל מעכב שיהיו ראוים לקריאה)  

  ב"ח פליג.וורי

ג. ויש להוסיף דלפי' הרשב"ם בב"ב (שם) מוכח דריוב"ח פליג  
על ר' הושעיא ולא איכפת לי' במה דðראה לקריאה, ואין מקום  
ביד   לשלחם  ע"מ  כשבצרם  מיירי  דריוב"ח  כתוס'  לפרש  כלל 

  שליח ולכן לא ðראו לקריאה. 

ופרשב"ם   כאחת  וההבאה  לקיחה  דצריך  אמר  ריוב"ח  דהðה 
דלקיחה הייðו הבצירה, ולפי"ז מש"א ר' הושיעא בצרם ושלחם 
ביד שליח ומת השליח מפרש רשב"ם דהוא שðי ציורים, האחד  
(וזהו לקיחת בעלים והבאת   ביד שליח  דבצרם הבעלים ושלחם 

והבעלים הביא את הבכורי ומת  והשðי שהשליח בצר  ם  שליח), 
(וזהו לקיחת שליח והבאת בעלים), ובשðיהם מביא ואיðו קורא  

  כיון שלא היתה הלקיחה וההבאה כאחת. 

הוא   השליח  שליח)  ביד  ושלחם  (בצרם  הראשון  בציור  ולפי"ז 
דלקיחה   וק' א"כ למ"ל טעמא  לירושלים,  שהביא את הבכורים 
והבאה כאחד תפ"ל שאין השליח יכול לקרות דאיðו יכול לומר  
אשר ðתת לי, וכדתðן במשðה דשליח מביא ואיðו קורא. ומחמת 

לקיחה   דין  דאלמלא  לפרש  הרשב"ם  הוצרך  זו  והבאה  קושיא 
כאחת היה השליח מביא את הבכורים והבעלים באים וקוראים,  

  ויכולים לומר ועתה הבאתי כיון ששלוחו של אדם כמותו. 

הייðו   דלקיחה  ומפרשים  זה  כל  על  פליגי  והרמב"ם  (ותוס' 
הלקיחה מהבית ולא הבצירה, ואין כאן אלא ציור אחד, שהשליח  
ואלמלא   לירושלים,  הביאם  והבעלים  ומת  מהבית  לקחם 
  שהלקיחה היתה ע"י שליח היו הבעלים מביאים וקוראים עיי"ש.) 

 

ה וא"ת איך אפש"ל כן, והרי דברי ריוב"ח באו לתרץ קושיית הגמ' דמביא ברייתא דהקוðה שðי אילðות מביא ואיðו קורא, דכיון שהוא ספק אם קð   מט
תי'  ו, ו קרקע איðו יכול לקרות דלא ליחזי כשיקרא, ומקשה הגמ' הא כיון שאיðו יכול לקרות איך מביא כלל ðימא דכל שאין ראוי לבילה בילה מעכבת ב

דעבד להו כריוב"ח, הרי מפורש דגם לריוב"ח צ"ל ראוי לבילה. אבל לק"מ, דהתם מספק"ל דילמא קðה הקרקע וא"כ הבכורים חייבים בקריאה גם  
ם  שביעכשיו (ולא רק שðראו לקריאה מעיקרא), ואין אðו מðיחים לו לקרות, ולכן בכורים כאלה שחייבים עכשיו בקריאה ואין מðיחים אותו לקרות ðח

ובירושלמי חידש דאפילו אם ל"ש בבכורים קריאה עכשיו, רק שðראו לקריאה  ר' הושעיא במכות  איðם ראוים לקריאה וקריאה מעכבת בהן. אבל 
לה מעיקרא, כגון שהפרשין קודם החג ועבר החג, או שלקטן קודם שיבש המעין ועכשיו יבש המעין, ירקבו. ובזה פליג ריוב"ח וס"ל דאף שðראה תחי

 אה כיון שעכשיו פקע מהם דין קריאה לא איכפת לן במה שאיðו יכול לקרות, ומביא ואיðו קורא.לקרי

ומעתה לפי' רשב"ם בציור השðי (שבצר השליח ומת והבעלים  
הבצירה  והרי בשעת  קורא,  ואיðו  מביא  איך  לירושלים)  הביאם 
ðראו לקריאה ולר' הושעיא היה הדין ðותן שירקבו. וא"א לתרץ  
כמו שתירצו התוס' דמיירי שבצרם על דעת לשלחם ביד שליח,  

השליח לעשות   דהרי השליח בודאי לא בצר על מðת למות, וסבר
היה   השליח  אם  שהרי  לקריאה  ðראו  וא"כ  וההבאה,  הלקיחה 
ולקרות.   יכולים לבוא  עושה את הלקיחה וההבאה היו הבעלים 
וא"כ ðראה לקריאה, ועכשיו שאין הלקיחה וההבאה כאחת איðם  

  ראוים לקריאה, ולפי"ד ר' הושעיא ðימא שירקבו. 

  אלא ע"כ דריוב"ח לי"ל הא דר' הושעיא.

לאוקמה שחשב   הם שבצרו שפיר אפשר  לתוס' דהבעלים  אבל 
ל"ש   הבכורים  מביא  וכשהשליח  שליח  ביד  לשלחם  מעיקרא 
לשוות   ואי"צ  לקריאה,  ðראו  לא  בצירה  בשעת  וא"כ  קריאה 
פלוגתא בין ריוב"ח ור' הושעיה, וכמו שפי' באמת התוס' ואזלי  

  לשי'.

ואם רש"י סובר כרשב"ם א"כ ðיחא למה בסוגיין ðקט דאף שðראו 
לקריאה מ"מ אם יבש המעיין וðקצץ האילן מביא ואיðו קורא, ולא  

  ירקבו, דðקט כריוב"ח. 

דריוב"ח   לפרש  ðיח"ל  לא  ולמה  כתוס'  פי'  הרי  הרמב"ם  אבל 
מיירי כשבצרם ע"מ לשלחם ביד שליח, וכפי' הירושלמי, וצ"ל  
ריוב"ח לא משמע דמיירי בבצרם   לפי"ד הכס"מ דסתימת דברי 
מסוגיית   לזה  ההכרח  עוד  יתבאר  ובהמשך  דוקא.  לשלחם  ע"מ 

  הירושלמי גופא.

  ירושלמי באמת בסוגיית הדעל הכס"מ    והמראה הפðים הוסיף.  ד
בזה, דמבואר בירושלמי    ðחלקו  ריוב"ח ר' הושעיה וד משמע    גופא

ב"ח הוא זה שהקשה על הא דר' הושעיה מהמשðיות דהפריש  ודרי
תירץ   יסא  ור'  האילן,  וðקצץ  המעין  ויבש  שדהו,  ומכר  בכורים 

הבין  מעיקרא. אבל ריוב"ח  יבש  בכשהיה דעתו מעיקרא למכור ו
ולשיטתו  את   כפשוטם  דר'  בהמשðיות  כללא  הך  דלי"ל  בבלי 

  הושעיה.

ðמצא דהן בבלי והן בירושלמי ðחלקו בזה ר' הושעיא וריוב"ח,   
  והרמב"ם פסק כריוב"ח. 



קיט      
     

שהרמב"ם פסק כריוב"ח ודלא כר' הושעיא  מאחר  אלא שקשה  .  ה
א"כ איך הביא לדיðא (פ"ב שם הכ"א) את דיðו של ר' הושעיא  

וגם מðא פשיטא לי'    דאם לקטן להביאן הוא לא ישלח ביד שליח. 
  לרמב"ם לפסוק כריוב"ח ודלא כר' הושיעא.

הפðים   המראה  ר'  ותי'  והן  יוחðן  ר'  דהן  בירושלמי  דמבואר 
ביד  ישלחן  לא  הוא  להביאן  לקטן  דאם  זה  דין  אמרו  הושעיא 
יוחðן לא סיים הטעם, ור' הושעיה סיים דטעמא  שליח, אבל ר' 
אלא   ðיתרים  אין  בקריאה  ðיתרים  להיות  שðראו  דכל  משום 
בקריאה. אבל לר' יוחðן באמת אי"ז הטעם, רק טעמו משום ביטול  

ריאה, דכל שלקטן ע"מ להביאם ולקרות אין לו לשלחם  מצות ק
  ðביד שליח דעי"ז מבטל מצות קריאה.

ר' יוחðן דאם חלה האב  קאמר  דהרי בהמשך הסוגיא  וראיה לזה  
.  בקריאה להיות ðיתרים היורש מביא ואיðו קורא, וקשה הרי ðראו 

לי"ל   יוחðן  דר'  ע"כ  ðיתר  אלא  להיות  שðראה  דכל  זו  סברא 
  בקריאה איðו ðיתר אלא בקריאה.

(אך קצת יש לדחות דמיירי שהיה חולה כשהפריש וחשיב שלא  
  ðראו לקריאה), 

גופא   הושעיא,  הוזהו  ר'  ðגד  כריוב"ח  הרמב"ם  פסק  למה  טעם 
, את"ד המראה הפðים. ועד"ז כתב  משום דגם ר' יוחðן קאי כותיה

  המלבי"ם בס' ארצות החיים.

ועפי"ז ðיחא דברי רש"י בסוגיין דגם הוא ס"ל דקיי"ל כריוב"ח  
  ודלא כר' הושעיא.

והðה אף שכל הדברים ðפלאים למבין, אכתי קשה איך אפש"ל  . ו
לא ישלחם ביד    אם בעצמודטעם הרמב"ם שפסק שאם לקטן להבי

 

ðð   א כשלקטן ע"מ לשלחן דאז רשאי לשלחן ע"י שליח, והרי סוכ"ס מבטל מצות קריאה. י"ל עפמש"כ האור שמח (פ"ד בכוריםðוא"ת א"כ מאי ש
לבילה בילה מעכבת בו, א"כ גם כשהפריש אחר החג איך מביא ואיðו קורא, הי"ג) לבאר בהא דר' הושעיא דצריך ראוי לקריאה משום שכל שאיðו ראוי  

ר  ומה לי שלא היה ראוי מעיקרא, והרי מאי שðא מחליצת אילם ואילמת דפסולה משום דבעיðן ראויים לקריאה, אפילו אם היו אלמים מעיקרא. וביא 
בית ה' אלקיך, ולא ðזכר שם קריאה, ובמכילתא דריש מכאן לðשים    האו"ש דשאðי בכורים לפי שבפרשת משפטים כתיב ראשית בכורי אדמתך תביא

וגרים שמביאים אע"פ שאיðם ראויים לקריאה. הרי דיש פרשה ðפרדת של בכורים שאי"צ קריאה. ולכן הבוצר אחר החג מצות בכורים שחלה עליהם 
לקריאה. אבל כשבצרם קודם החג דחל עליהם מצות בכורים   היא מכח הא דפרשת משפטים דהייðו בלי קריאה, וכך מצותם ולא בעיðן שיהיו ראוים

  של פרשת כי תבוא דהייðו עם קריאה, שם בעיðן שיהיו ראוים לקריאה וכל שעבר החג וכבר איðם ראוים לקריאה פסולים. 

ומעתה י"ל דכל שלקטן ע"מ לשלחן לא חלה עליהן מצות קריאה מעיקרא, והן כבכורי ðשים וגרים, ולכן מותר לשלחן ביד שליח ואין כאן ביטול  
  מצות קריאה, משא"כ כשלקטן להביאן הוא דחלה עליהן מצות קריאה, אין לבטל מצות הקריאה.

א ומ"מ יל"ע לפי"ז דא"כ הול"ל לרמב"ם לומר דאם מכרן ולא היה בדעתו למכור השדה דאסור למכרה, דמבטל עי"ז מצות קריאה. ולא מציðו כן. אל
  משמע דאין איסור לבטל מצות קריאה, דמצות קריאה חלה כשמביא הפירות לביהמ"ק. 

 

שליח הוא משום ביטול מצות קריאה, והרי הרמב"ם כתב דין זה  
  בפרק ב', ואילו מצות קריאה לא ביאר עד פרק ד'. 

ב הרמב"ם  דקדק  כמה  הרואות  דבריוועיðיך  ב'  סידור  דבפרק   ,
דין קוðה ב' אילðות  לביאר דין קוðה אילן א' וקוðה ג' אילðות, אבל  

ðטר עד פרק ד', משום דקוðה אילן א' פטור מבכורים לגמרי וקוðה  
גם   ג' אילðות חייב ככל מביא בכורים וזה יכול להתבאר בפרק ב'

, אבל קוðה ב' אילðות מביא ואיðו  קודם שðתבארה מצות קריאה
ע"י שליח לשלחן  צריך  (וגם  כל שאיðו    קורא  בככל  יהיה  שלא 

  ה ) וזה א"א לבאר עד פרק ד' שðתבארראוי לבילה בילה מעכבת
  קריאה. מצותעיקר 

להביאומעתה   הפריש  דאם  דין  הך  כתב  שהרמב"ם    ם מאחר 
בעצמו לא ישלחם ביד שליח בפרק ב' ע"כ שאיðו עðין לקריאה  

  וא"כ צ"ב טעם הדין.  כלל. 

אחר שðתבארקדים,  וð.  ז בירושלמי שם  עי'  ר'    הדהðה  פלוגתת 
קרייה מעכבת אמר רבי שמואל  הושעיא וריוב"ח איתא בזה"ל ו 

ליקטן לשלחם ביד    .בר רב יצחק הראוי לקרייה אין קרייה מעכבת
  ע"כ.  אחר לא ישלחם ביד אחר שמא ימלך הוא להביאן

קרייה   אין  לקריאה  דהראוי  יצחק  ב"ר  שמואל  ר'  מש"א  והðה 
כל   דין  הייðו  לכאורה  לבילה  המעכבת  מעכבת,  ראוי  בילה  אין 

שאמר ר' הושיעא בבבלי במכות (שם). אבל ק"ק דלשון ר'  וכמו  
ðיתר   איðו  בקריאה  ליתור  שðראה  דכל  הוא  בירושלמי  הושעיה 

שאין   ומשמע  בקריאה,  בגדר  הקאלא  אלא  מצוה  בגדר  ריאה 
(וכמו שפשוט שלא   לבילה.  הראוי  כל  ל"ש  במתיר  ולכ'  מתיר, 
הושיעה   דר'  ומשמע  לשחיטה.)  שראויה  ע"י  בהמה  ðתיר 
לי' בראוי לקריאה, אלא כל שðראה לקריאה   בירושלמי לא סגי 

סגי  בבבלי ד  ר' הושעיא  . ודלא כדברי להתירו  צריך קריאה בפועל
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שמא ר' שמואל ב"ר יצחק בא לחלוק על ר'  בראוי לקריאה. אך  
  ðאהושיעה, ודוחק. 

וביותר תמוה המשך הגמ' דליקטן לשלחם ביד אחר לא ישלחם  
ביד אחר, דאין לזה מובן, וגם איזה טעם הוא זה שמא ימלך הוא  

  להביאן, והמפרשים ðדחקו בזה טובא.

לא ישלחם    "לקטן להביאן הוא "  בירושלמי ולעð"ד הרמב"ם גרס 
ועðין הסוגיא    והוא המימרא דר' יוחðן בתחילת הסוגיא,   ביד אחר,

דר' שמואל ב"ר יצחק בא לחלוק על ר' הושעיה, וקאמר בתמיה  
מעכבת,   קריאה  אין  בודאי  מעכבת,  קריאה  "הוכי  ראוי  ומש"א 

דהייðו    – כוðתו דאף הראוי לקריאה  "  לקריאה אין קריאה מעכבת
קרי  –לקריאה    ושðרא כדעת    מעכבת.  אה אין  הוא   ð"ולמש)

  ם ובא לבאר א"כ מ"ט אמר ר' יוחðן דאם לקטן להביאריוב"ח.)  
דר' יוחðן לא סיים מהו טעם הדין, ור'    –הוא לא ישלחם ביד אחר  

ו לקריאה,  שðראו  משום  שביאר  הוא  ב"ר  הושעיה  שמואל  רב 
וקאמר דגזירה היא, שמא ימלך    –  על טעם זה  יצחק בא לחלוק

  להביאן.

דאם מתחילה היה דעתו לשלוח  ועðין הך גזירה ðראה דחיישיðן  
ביד שליח אין חוששים שמא ימלך להביאם בעצמו, אבל אם היה  

ביד שליח חיישיðן    םושלחורק אח"כ התעצל  דעתו להביא בעצמו  
בדעתו וירצה להביאם בעצמו כמחשבתו הראשוðה,    שמא ימלך 

לביהמ"ק   יביאים  השליח  ואדהכי  השליחות,  בטלה  וממילא 
ויðיחם אצל המזבח, וðמצאת ההðחה בפסול והרי ההðחה מעכבת  

  בהיתר הכהðים לאכול את הבכורים.

דיðי   אצל  ב',  בפרק  זה  דין  כתב  הרמב"ם  למה  מאד  ומבואר 
ההבאה, ואיðו עðין כלל לפרק ד' דמיירי בדיðי הקריאה, ומקורו  
קריאה   משום  איðו  יוחðן  דר'  דטעמא  דמסיק  הירושלמי  מדברי 
כלל דקריאה איðה מעכבת ואפילו אם ðראה לקריאה, וכריוב"ח  

היה   דאם  יוחðן  דא"ר  והא  הושעיא,  כר'  להביאם  ודלא  דעתו 
על   ימלך  שמא  מחשש  הוא  שליח  ביד  ישלחם  לא  בעצמם 

 .ð"חה בפסול, וכמשðמצאת ההבאה וההðהשליחות ו  

  

 

והðה רש"י ותוס' (ב"ב מא:) ðחלקו כשהביאן שליח, דאין השליח יכול לקרות, אם הבעלים יכולים לקרות. ולדעת רש"י שהבעלים יכולים לקרות   ðא
. ולקרות  לקריאה, והרי הם ראוים לקריאה שהרי הבעלים יכולים לבוא  ו א"כ איך קאמר ר' הושעיה דלקטן להביאן לא ישלח ביד שליח משום שðרא
אבל תוס' שם פליגי וס"ל דאין הבעלים ליכולים   , וכמו שכתבðו בפðים.וע"כ דלא סגי לר' הושיעה במה שראוים לקריאה, אלא צריך קריאה בפועל

ואי"ל דהבעלים יחזרו ויבאם, דהא בעיðן לקיחה והבאה ( ביא את הבכורים איðם ראוים לקריאה כלל.  הלקרות כשהביא השליח, ולדידהו אם השליח  
) וא"כ שמא גם לר' הושעיה בירושלמי סגי בראוי לקריאה. אלא שקשה כמשה"ק בפðים דר' הושעיא שם אמר שצריך קריאה  כאחד, עי' בגמ' שם.

 להתירן, ובמתיר לכ' לא סגי בראוי להתיר.

 כי שקלת ליה לפירי איתיה לגווזא והדר מפיק 

יהודה חיטה    'שה אם איתא דלר. ק 'יהודה כו  'לא ðצרכה אלא לר
דאם   'ואיך ðשמע ממתðי  'כ הוא בכלל פרי העץ דמתðי"הוי עץ א

בפה י "בירך  אך  יצא.  דלא  חיטה  על  ממתðי"ע  ðשמע  דזה    ' ל 
א חוץ מן הפת  "קמייתא דפירקין דעל פירות האדמה אומר בפה

  ' מ קשה אם מתðי"א. ומ"ל בפה"דמבואר דברכת פת היתה צ  'כו
  ע על חיטה."כ למה באמת איðו מברך בפה" יהודה א 'כר

אפש היה  עפ"בפשוטו  (ה"ל  בפירקין  בירושלמי  המבואר  א)  "י 
גבי פלוגתא דהמוציא לחם או מוציא לחם, דמבואר בירושלמי  

כ שמא באמת  "דקודם החטא היתה הארץ מוציאה גלוסקאות, וא
אבל   במדרש,  איתא  שכן  וכמדומה  ממש,  עץ  החיטה  היתה  אז 

ד  "א. רק דהיה ס"ברכתה בפהעכשיו ודאי חיטה איðה עץ ולכן  
ע יצא, כיון דמעיקרא  "מ בדיעבד אם בירך עליה בפה"לומר דמ 

א איðו  "דכל שעיקר ברכתה בפה  'מתðי  'היתה עץ, ולזה אשמעי
  ע."יוצא בברכת בפה

יהודה דחיטה מן אילן    'ה כוורת דלר"שבת (סו.) ד  'תוס  'אבל עי
חיטה    לאחר החטאש ומבואר דגם  "הוא מקבל טומאת כלי עץ עיי

  ל. " כ הדק" יהודה וא 'הוי עץ לר

שמוציא   דכל  כלאים  לעðין  תוספתא  הביאו  הראשוðים  והðה  ב. 
הר מעיקרו  הר" עלין  מעצו  ירק,  מהגמ"ז  והקשו  אילן,  הכא    'ז 

ועי קיימא.  דגווזא  גדר אחר  וכן ברא"בריטב  'שðתðו    ' ה בתי"א 
הראשון דהתם הוא לעðין האילן אם הוא ðחשב עץ, והכא לעðין  

דלכ ביאור  טעוðים  והדברים  ממילא    'הפרי.  עץ  הוא  האילן  אם 
  ע."דהפרי הוא פרה 

מש שמעתי  בזה  הג"והביאור  ישעי"ב  שחור -קוסובסקי  'ר 
א דכל שהעץ מתחלף בכל שðה והארץ מוציא בכל שðה  "שליט

כיון   להאדמה,  מתיחסים  הפירות  חדשים,  פירות  עם  חדש  עץ 
שהעץ איðו קבוע, ורק כשהעץ קיים משðה לשðה הוא שהפירות  

  מתיחסים להעץ ולא להאדמה. 

יהודה חיטה הוא עץ   'ל לסוגיין דאמðם לר"ב הð"ז ביאר ש"ועפי
א דכיון שאיðו קיים משðה לשðה לכן אין "מ ברכתו בפה"אבל מ
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את להאדמה,  אלא  מתיחסים  החיטה)  גרעיðי  (דהייðו  ד  "הפרי 
  ח. "ודפח

היתה המשðה יכולה להשמיעðו חידוש    'מ קשה לי דלכ"אלא דמ
מ אין העץ קיים  "זה גם לחכמים, בעץ שעðפיו יוצאים מעצו ומ

הוא מ כלאים עץ  דלעðין  דאף  א, "מ ברכתו בפה"משðה לשðה, 
ק"וא עדיין  כר  'כ  להמשðה  לאוקמה  הוצרכו  הרי    'למה  יהודה, 

ממתðי לשמוע  יכולים  הייðו  חידוש  עליו.    'אותו  להחולקים  גם 
י בזה  ממתðי" אבל  ðשמע  היה  לא  באמת  זה  דחידוש  שהרי  'ל   ,

ע על פרי האדמה לא יצא,  "המשðה לא קאמר אלא דאם בירך בפה
א  "כלל, וא  'אבל גדר פרי העץ ופרי האדמה איðו מבואר במתðי

ממתðי לר'ללמדו  אבל  ומ  '.  עץ,  הוא  דחיטה  מבואר  " יהודה  מ 
רחך  א, ועל כ "ל בפה"במשðה בריש פירקין דברכת לחם היתה צ

דאפילו   קיים משðה לשðה, ומשðתðו מוסיפה  גווזא  משום שאין 
בפה בברכת  יצא  לא  צ"בדעיבד  שברכתו  בדבר  בפה"ע  א,  "ל 

חידוש זה, דדבר שאין גווזא    'לדידיה דוקא הוא שðשמע ממתðי
קיים פריו ðחשבים פרי האדמה ואפילו בדיעבד אם בירך עליהם  

  יהודה.  'כר  'למתðי  'ע לא יצא, ולכן מוקי הגמ"בפה

על   בפה"ע  בברכת  יוצא  איðו  למה באמת  הקושיא  לגוף  (ומ"מ 
חיטה לר' יהודה, י"ל עוד דהðה אף דר' יהודה ס"ל דעץ שאכל  
ממðו אדה"ר היה חטה אבל מ"מ גם לר' יהודה בעיקרו הוא מין  
זרע, כדמוכח ממה דגם לר' יהודה יש בו כלאים כמפורש במשðה  

דיש בו צד עץ    (פ"א כלאים ה"ט). וצ"ל דלא קאמר הגמ' אלא
דס"ד שיפול עליו גם ברכת בפה"ע. אבל לדיðא כיון שתקðו לו  
ברכת בפה"א (או בורא מיðי זרעים עי' לעי' לז.) דבעיקרו הוא מין  

  זרע, איðו יוצא אם בירך בפה"ע.) 

ðפק  ג. ש"והðה  של  זה  לפירוש  הð"מ  הריטב" ב  בדברי  א  "ל 
ה, אילו מציðו עץ שמוציא עלין מעיקרו, אבל גווזא קיימא  "והרא

בגווזא   תליא  ברכה  לעðין  העץ  פרי  דגדר  דאך  לשðה,  משðה 
וצריך   דוקא לאחר שðקבע שהאילן הוא עץ,  הייðו  קיימא, אבל 
לשתי הסברות, שיוציא עלין מעצו כדי שייחשב עץ, ושיהיה העץ 

  קיים משðה לשðה כדי שהפירות יתיחסו להעץ.

וע סוגיין עם התוספתא  "ע ברא"ד.  ליישב  תירוץ אחר  ה שכתב 
וחוזר   הגשמים  בימות  מתיבש  דאם  התוספתא  כוðת  דבאמת 

ז אילן, דזה גווזא קיים, אבל  "ומוציא עלין מעצו בימות החמה הר
הר עליו משרשיו  ומוציא  וחוזר  הגשמים  בימות  מתייבש  ז  "אם 

ירק, דזהו גווזא איðו קיים, והתוספתא הוא עðין אחד עם כללא  
עיי הב"דסוגיין,  הגאוðים שהביא  כדעת  וðראה שזהו  (סי"ש.   'י 

ג) שהוכיחו מתוספתא זו דגדר גווזא קיים תלוי בקיום העץ ולא  "ר
בקיום השרשים, ואפילו אם השרשים קיימים משðה לשðה אבל  

בפה ברכתו  הרי  קיים  איðו  שהעץ  הרא"כל  כדעת  ודלא  ש  "א. 
  ים. בסוגיין דתלוי בקיום השרש

זה    'דלכ  'הביא את דברי התוספתא וקש עצמו  "דהרא  'ה. ויש לעי
ולכ קיים.  ששרשו  במה  דסגי  שיטתו  את  מזה   'סותר  ðראה 

ה,  "א וכהתירוץ הראשון ברא "ש מפרש התוספתא כהריטב"דהרא
לעי שביארðו  וכמה  אחר,  גדר  אלא  קיים  לגווזא  עðין    ' דאיðו 

דכל   מעצו,  יוצאין  בעלין  תלוי  עץ  גדר  דעצם  צריכי,  דתרוויהו 
לגדר   גם  צריכים  אבל  בעצם,  עץ  איðו  משרשיו  יוצאים  שעליו 

כ הפירות איðם מתיחסים להעץ. " סוגיין שיהיה גווזא קיים דאל
כתב הרא לקבוע שהוא  "ולכן  גדר התוספתא  ש לשðי הסימðים, 

  עץ, וגדר גווזא קיים לקבוע שהפירות מתיחסים להעץ.

ובדרישה שם שðדחקו בדברי הרא"בב  'ועי ולð"ח  ל מבואר  " ש 
  מאד. 

ק (סי"דבשו  'אבל  על תותים בפה"ג ס"ר  'ע  א  "ב) פסק דמברך 
הרמ איðו  "וביאר  העץ  אבל  מתקיים  שהשרש  דאף  משום  א 

וכתב ע ל  " א וז"ז הגר " מתקיים משðה לשðה, וכשיטת הגאוðים. 
איתא  "כ דהכי  גאון  וכתב  תותים  על  טעם  והטור  המרדכי  כ 

וכ הרא"בתוספתא  וז"כ  התוספתא  בשם  ספ"ש  התוספתא  ג "ל 
ז ירק וכל שאיðו  " דכלאים זה הכלל כל שמוציא עליו מעיקרו הר

הר מעיקרו  עליו  עכ" מוציא  אילן  הגר"ז  ומשמע  "ל  לעðיððו,  א 
ש שכוðת התוספתא כשיטת הגאוðים, ותמוה  "שהבין בדברי הרא 

כ הביא את התוספתא  "ש חולק על שיטה זו ואיך א "שהרי הרא
  ע. "שהוא ראיה לסתור. וצ

  

דתותים אין    'ג שהבין בדברי התוס"ר  ' סיח  "ב  ' עי  . ' ה איתי " תוד 
העץ מתקיים משðה לשðה אבל השרש קיים, והשיטה הראשוðה  

כ הטור  " ש דסגי שיתקיים השרש וכמש"היא כשיטת הרא   'בתוס
ר התוס"בשם  שהביאו  מðחם  רב  ודעת  כשי  'י.  י  "רש  'היא 

שמביא   וזהו  לשðה,  משðה  יתקיים  שהעץ  דבעיðן  והגאוðים 
מהירושלמי דאטד הוא ירק לעðין ברכה, פירוש משום שאין עצו  

  מתקיים משðה לשðה. 

צ שהעץ יתקיים. והביאור  "ז יהיה מוכרח דלעðין כלאים אי"ולפי
א  "צ שהעץ יתקיים כ"ש דאי"א והרא"בדברי הריטב  'ð לעי"כמש

  כדי שהפירות יתייחסו להעץ, ולא לעצם גדר אילן. 

דטעמא דאטד איðו    'משמע שמפ  ' ד  'א שם סע"אכן מדברי הגר
ז דברי  "עץ לעðין ברכה משום שהוא אילן סרק ואיðו חשוב. ולפי

ðידון חדש בדברי התוס  'ר   ' , ואיðם עðין לתותים. ועי'מðחם הם 
א, והביא  "מðוח לברך על מיðי אטד בפה  'במרדכי שהביא בשם ר

ע  "ם כתב לברך בפה", ובשם הר'ראיה מהירושלמי שהביאו התוס
באמת   דאטד  מפורש  הרי  לשðה,  משðה  מתקיים  שעצו  כיון 

מðוח   'א לדעת ר"מתקיים משðה לשðה, ומה שמברכים עליו בפה
ר הוא  הוא  בתוס  ' (ומסתמא  ע'מðחם  חשוב,  ")  שאיðו  משום  כ 

  א. "הגר 'וכפי

  



          קכב

  ב " ע   'מ 

  משðה ממטבע שטבעו חכמים בברכה 

י דטעמא דרב הוðא  "פרש.  'אתמר רב הוðא אמר חוץ מן היין כו
  ' י לק"פ רש"משכשהיין גורם ברכה לעצמו. והייðו    'כדאמריðן לק

שברכת המוציא איðו פוטר יין משום    'הא דאמריðן בגמא(מב.)  
ופרש לעצמו,  ברכה  גורם  בא  "שהיין  הוא  מקומות  שבכמה  י 

י  "פ שלא היו צריכים לשתייתו. וכאן הוסיף רש"ומברכין עליו אע
  קידוש והבדלה וברכת חתðים.  מה הן אותן מקומות, ופירש

דיין   (שם) הביא דברי רש"י בלשון אחרת  לק'  יוðה  רביðו  והðה 
הוא חשוב דעל ידם (לכ' צ"ל ידו) תבוא ברכה אחרת, דהייðו דיין  

ברכות אחרות  על ידו  מלבד ברכת בפה"ג באים  הוא חשוב שהרי  
(ועיי"ש שמקשה דגם פת    דהייðו ברכות קידוש והבדלה וכיו"ב.

יין מבדילים ולא   הוא חשוב דגם עליו מקדשים, ותי' דמ"מ על 
על הפת, או דכוðת הגמ' דמ"מ יין חשוב כמו פת ולכן איðו ðטפל  
אליו.) אבל לשון רש"י שלפðיðו לא משמע כן, דלא הזכיר אפילו  
בא   הוא  מקומות  שבכמה  כתב  רק  עליו,  ומבדילים  שמקדשים 

לשת שאי"צ  כמבואר  אע"פ  והבדלה  לקידוש  שהכוðה  אף  ייתו, 
"פ משמע דאין החשיבות מחמת שמברכים  בדבריו כאן אבל עכ 

ברכת הבדלה   או  ברכה אחרת דהייðו ברכת מקדש השבת  עליו 
וחתðים, אלא מה שמברכים בפה"ג אע"פ שאי"צ לשתיית היין.  

  והדברים סתומים לכאורה. 

ל  " י עירובין (מ.) דמבע"על פי המבואר ברש  ווðראה ביאור דברי
זמן    'לגמ מברכת  ראיה  ומייתי  כוס,  צריכה  זמן  ברכת  אם  שם 

 

ויל"ע דלכ' דברי רש"י סתרי אהדדי דמדבריו בעירובין הð"ל מבואר שהטעם שצריך שמישהו ישתה מהכוס של ברכה הוא משום שכיון שמברך עליו   ðב
שיברך בורא פרי הגפן, וכתוצאה מכך (משום גðאי)    פרי הגפן, גðאי הוא לברכה אם לא יטעמו מן הכוס. ומבואר שבעצם ברכה על הכוס מצריכה  בורא

והריטב"א שם כתב באופן אחר קצת, שאם לא יטעום תהיה הברכה לבטלה. וגם לדבריו מבואר שהכוס בעצם טעוðה ברכת בפה"ג,  . (צריך גם לשתות
בר"ה (כט:) כתב להיפך, שברכת בפה"ג בקידוש   ואילו )  אלא שממילא צריך לטעום משום שברכת בפה"ג שלא באה אחריה הðאה היא ðחשבת לבטלה.

באה לפי שהמברך צריך שיטעום, ואי אפשר לטעום בלא ברכה. והרש"ש עמד על סתירת הדברים, שבעירובין עשה הברכה סיבה, והשתיה מסובבת, 
 ובר"ה עשה השתיה סיבה, והברכה מסובבת.  

שאם כבר   עוד קשה על דברי רש"י בעירובין, מדברי הירושלמי (ברכות פ"א ה"ו, ומובא בתוס' פסחים קג:, וברא"ש שם סי' ב', ובשו"ע סי' תרע"א),
,  בירך בפה"ג בערב שבת, וקידש עליו היום, מקדש בלי ברכת בפה"ג. ומזה מבואר שכל מה שצריך לברך בפה"ג בקידוש איðו אלא כדי להתיר השתיה

  וכשיש לו כבר היתר שתיה מקודם איðו צריך לברך בפה"ג שðית כחלק מסידור קידוש על הכוס.

וðראה בירורם של דברים, שכדי שברכת קידוש או הבדלה או שאר ברכות הðאמרות על הכוס תחולðה על הכוס, צריך או שהמברך ישתה ממðה, או  
ולכן בעירובין שמדובר ביום   שיברך עליה בורא פרי הגפן. כי בלאו הכי במה תתקשר ברכת המצוה (שאין בעצם תכðה שום עðין להכוס) להכוס. 

שאין המברך יכול לטעום, על כרחך הוא צריך לברך בורא פרי הגפן כדי לקשר ברכת הזמן להכוס, אלא שממילא גðאי הוא שלא ישתה מן  הכיפורים,
רך  הכוס (וצריך להטעימו לתיðוק). ואילו בר"ה לעðין קידוש מדובר שהמברך עצמו ישתה מן הכוס, ובזה ðעשה כוס של ברכה, אלא שממילא צריך לב

  . שא"א לשתות בלי ברכת הðהðין  בורא הגפן,

בעצמו מן הכוס ולא להטעימו לאחר, כי אם לא כן במה יתקשר הקידוש   ברכת בפה"ג צריך לשתות(וðפק"מ לפי"ז שבציור הירושלמי שמקדש בלי  
 עם הכוס.) 

ממðה,  פ,  "ביוהכ לטעום  צריך  הכוס  על  לברך  דכדי  ומבואר 
א  "ג הוי בזיון אם לא ישתה. ובריטב"רך בפהיי דכיון שב"פרשו

פי עכ  'שם  ישתה.  לא  אם  לבטלה  ברכה  מבואר  "דתהיה  פ 
ג כשמסדר ברכה על הכוס איðו  "מדבריהם דמה שצריך לברך בפה

בפה לברך  שצריך  כיון  להיפך,  אלא  לטעום,  שצריך  ג  "משום 
(לרש בזיון  יהיה  שלא  כדי  לטעום  דצריך  ברכה  "ממילא  או  י) 

א). ומבואר דמעצם המטבע דסידור ברכה על  "לבטלה (להריטב
  ðבג."הכוס הוא לברך בפה

מש רש"וזהו  מברך  "כ  חתðים  וברכת  והבדלה  דבקידוש  כאן  י 
פירוש שברכת בפה"ג אע"בפה ג שם  "פ שאיðו צריך לשתייתו, 
ðרק להיפך, השתייה לצורך הברכה. כלל לצורך שתייה  האי ,  

טעמא דרב הוðא    ויל"ע למה הוצרך רש"י לזה, ולמה לא פי' ב.  
בפð"ע.   ברכה  להם  ויין חשובים שיש  ðראה משום  משום שפת 

מ"ש לרב הוðא דאיðו יוצא אם בירך שהð"ב על פת  שהוקשה לו  
ויין, ואילו אם בירך שהð"ב על פירות יצא כמבואר במשðה, והרי  
חשיבותם   מחמת  הוא  פרטית  ברכה  להם  שיש  מה  פירות  גם 

רש"י לעי' (לט.) דבפה"א קודמת לשהð"ב משום שתקðו  כמש"כ  
(ועי' לעי' עמ' א' בעðין ברוך ה'    ברכה חשובה לדברים חשובים

יום) גם אם  .  יום  יוצא  דאי משום חשיבות בעלמא בודאי  וע"כ 
בירך שהð"ב, דאי"ז אלא חסרון מצות פירוט, ולא שיðוי ממטבע  

, דלא רק שיש להם ברכה חשובה  שטבעו חכמים. ושאðי פת ויין
(אלא   לעצמם.  ברכה  דקובעים  מיוחדת  מעלה  להם  שיש  אלא 

. ועי'  הברכה לעצמ  תדיל"ע תיðח יין אבל פת איפה מציðו שקובע
  בהמשך.)



קכג    מ' ע"ב  
     

צריך להבין מה עðין זה שיין גורם ברכה לעצמו לעðין  ומ"מ  .  ג
 ðפטר בברכת שהð וðב."שאי  

וכן צריך להבין בסוגיא לק' (מב.) דקאמר הגמ' דפת איðו פוטר  
גורם ברכה לעצמו, ופרש"י כð"ל  יין משום ש הסעודה יין שבתוך 

שבכמה מקומות הוא בא אע"פ שאי"צ לשתייתו (ותוס' פי' באופן  
אחר שתקðו לו ברכה מיוחדת בפð"ע כדלעי' לה:), ומה זה עðין  

  למה שאיðו ðפטר בברכת הפת. 

וברכת  והבדלה  דבקידוש  דחזיðן  דכיון  לבאר  ðראה  ובפשוטו 
ז ברכה  "כ שאי" ג שלא לצורך השתיה כלל, ע"חתðים מברך בפה

של   החפצא  על  ברכה  אלא  לבד,  ההðאה  הפת  ו  .ייןעל  ברכת 
טפלה  ד שהðאתם  משום  הפת  עם  הבאים  דברים  שאר  פוטרת 

מחייב    יין עצם ה  רקלהðאת הפת, אבל ברכת היין איðה על ההðאה  
  ברכה, ולכן איðו ðפטר בברכת המוציא.

בסוגיין,   רש"י  סברת  דדוזוהי  בשהðבפירות  אף  הייðו  ב,  "יוצא 
והפירוט רק לתוספת חשיבות,   משום שהברכה היא על ההðאה 

החפצא של יין,  אבל פת ויין ברכתם היא מסוג אחר דמברך על  
ולכן אם בירך שהð"ב אי"ז  ומטבע הברכה דברכה זו היא בפה"ג,  

  סרון מצות פירוט גרידא אלא שיðוי ממטבע שטבעו חכמים. ח

תיðח יין אבל בדברי רב הוðא מבואר דגם פת איðו ðפטר   'קרק . ד
ðו שפת גורמת ברכה לעצמהב"בברכת שהðושמא  .  . ואיפה מצי

  רש"י לטעמי' (פסחים קו:) דאפשר לקדש על הפת עיי"ש. 

  מהדורת עוז והדר שהביאו ðוסח רש"י מכת"י גמרא אבל ראיתי ב
וא"כ בפת  כו'.    ומן היין כדאמריðן לק'  "דזיין"חוץ מן הפת    דגרס

  יש טעם אחר משום דזיין. 

ðראה   דסעיד  והביאור  מצד  הוא  פת  על  ברהמ"ז  שמברך  דמה 
גם לעðין ברכה  (כמבואר בדברי רש"י לעי' לה: ד"ה אי הכי), ולכן  

ראשוðה יש לה חשיבות מיוחדת ואיðה בכלל שאר ברכות הðהðין,  
ואם בירך שהð"ב איðו רק החסרת פירוט גרידא אלא שיðוי מטבע 

  כð"ל.

 

ל מקילין, "י מחמירין ובחו "מ לעðין ערלה ולעðין ברכה, ולעðין ערלה מסיק דבא "א בצלף אם הקפריסין חשיבי פרי, וðפק"ע ור " ר '(לו.) מח 'לעי עי' ðג
מה ספק ברכות להקל שייך    'א כתב באופן אחר דספק ברכה להקל, ואיðו מובן לכ"א דבודאי יצא, אבל בבהגר "י דלעðין ברכה מברך בפה"בתר   'ועי

ע, ומה זה עðין, הרי אין כאן אלא ספק איזו ברכה ðכוðה לברך, ומה קולא וחומרא שייך " כאן, ומשמע דאילו היה ספק ברכות להחמיר היה מברך בפה
כ כשיש לו ספק אם חייב  "א וצריך להוסיף שבח על חשיבות זו, וא"ע חשוב יותר מפה"בזה. וביארðו שם דהחיוב לפרט הוא מלתא דחשיבות, דפה

א על פרי  "ע יסוד הספק הוא אם ðתחייב בתוספת שבח של הפירוט, וזהו בגדר ספק ברכה להקל. ומבואר מזה דכשמברך בפה"א או בפה"לברך בפה 
כ דגם  " כ לא היה שייך בזה ספק ברכה להקל, שהרי הספק הוא איזה מטבע תקðו לפרי זה, אלא ע "ז משðה ממטבע שטבעו חכמים, דא"האילן אי

(מא.)    ' לק  'א היא מטבע שטבעו חכמים על כל פרי האדמה, אלא שיש חיוב ðוסף להוסיף שבח על מה שפירות האילן חשובים טפי. וכן עי"בפה
ע על פרי האילן. וביארðו "א בכוðה להוציא שðיהם, מחוייב לחזור ולברך בפה" א דאם היה לפðיו פרי האדמה ופרי העץ ובירך בפה"השאג  'שהבאðו שי 

כ תהיה הברכה  "א על פרי האילן יצא הייðו משום שאם יחזור ויברך א"משום שפרי האילן מחייבו בתוספת שבח, והא דתðן (מ.) שאם בירך בפה
כ לא תהיה הברכה הראשוðה לבטלה שהרי תישאר לפרי  "פירות א  'כ כשהיו לפðיו ב"ג מוותרים על שבח הפירוט, משא"הראשוðה לבטלה, ובכה

  

  עוד בהð"ל 

  ' לק  'י טעמא דרב הוðא על פי פירושו בגמ"עיקר מה שפרשוהðה  
  ' לק  'שפירשו הגמשא"ר  דיין גורם ברכה לעצמו, הרי לא יעלה ל

שם.  ותלמידי רביðו יוðה  א  "ובריטב  'בתוס  ' , עיאחרים  באופðים
שלא חשו שאר הראשוðים בסוגיין לבאר טעמא דרב    'ותמוה לכ
, דדבריו תמוהים לכאורה אם איðו יוצא כשבירך שהð"ב  הוðא כלל

על פת ויין משום דחשיב שיðוי ממטבע שטבעו חכמים א"כ מ"ט  
ממטבע   שיðוי  לכ'  זה  גם  הרי  פירות  על  שהð"ב  כשבירך  יוצא 

  שטבעו חכמים. 

זו ממש אלא הקשו באופן אחר  הקשו  לא  הראשוðים  ב.   קושיא 
ב לברוך המקום שבראה, והרי  "ד לדמות ברכת שהð "איך סקצת ד

ðע, כמבואר  "ב לכו"בשאר דברים חוץ מפת ויין יוצא בברכת שה
ר פלוגתת  ואילו  ור "במשðה,  שבראה    'מ  המקום  בברוך  יוסי 

ולר' יוסי היה לðו לומר    גם בתאðה.לא רק בפת אלא גם    הðאמר
  דאפילו בפירות לא יצא אם בירך שהð"ב.

ומחק הבבא דכמה ðאה    'ש שבאמת הגיה בגמ"הרא  'בתוס  'ועי
  ועי' לק' מה שכתבðו בביאור שיטתו.   תאðה זו.

דברוך המקום שבראה גרע טפי שאיðה  והרא"ה תירצו  אבל תוס' 
  ברכה כלל ולכן חשיב שיðוי אפילו בפירות. 

ד כיון  כלל,  יוסי  כר'  הוðא  דרב  מð"ל  א"כ  מהרש"א  ברוך  והק' 
  המקום שבראה גרע משהð"ב. 

דבריהם, ביאור  וðראה  כ"פ  ג.   ð"מש חוץ    עפ"י  דברים  דבשאר 
מפת ויין הפירוט איðו מעיקר המטבע רק תוספת שבח על תוספת  
ממטבע   משðה  ðחשב  איðו  בודאי  שהð"ב  בירך  ואם  חשיבות, 

  ðגשהחסיר מצות פירוט. רק שטבעו חכמים,  



          קכד 

אבל לחם ויין שתקðו להם ברכה בפð"ע שם הפירוט הוא מעצם 
  המטבע.

מה דס"ד לברך  מה שðתבאר לעי' (לה: בעðין  פ"יזה עבאר ויש ל
יין) מיסודו של הריטב"א ברכה  , דמה שתקðו  (שם)  ברהמ"ז על 

קבעה ברהמ"ז ללחם  מיוחדת ללחם הוא כעין דאורייתא שהתורה  
תקðו  דוקא,   דאורייתא  ללחם,  וכעין  מיוחדת  ראשוðה  ברכה  גם 

וגם מה שתקðו ברכה מיוחדת ליין הוא משום דיין הוי כמו לחם  
, ואף דלחם קובעים עליו סעודה ועל יין אין קובעים אבל  דסעיד

יש לו כעין החשיבות  כðגדו יש ליין מעלה אחרת שמשמח, ולכן  
. ומבאר הריטב"א דזו היא קושיית הגמ' לעי' (שם) אי הכי  דפת

לברך עליה ג' ברכות, דכיון שתקðו ברכה ראשוðה מיוחדת ליין  
  דומיא דפת א"כ גם לעðין ברהמ"ז ðתקן שיהיה דומיא דפת. 

ולכן המברך שהð"ב על פירות איðו משðה ממטבע שטבעו חכמים  
הפירוט,  כלל,  חסרון שבח  אלא  ור'    דאיðו  הוðא  רב  ðחלקו  ולא 

ויין  דשם הפירוט הוא מעצם    יוחðן אלא במברך שהð"ב על פת 
  מטבע הברכה ובאðו לדין משðה ממטבע שטבעו חכמים. 

אבל המברך ברוך המקום שבראה שאי"ז מטבע ברכה כלל הוי  
משðה ממטבע שטבעו חכמים אפילו בתאðה. ושפיר מדמה הגמ'  

הוðא,   דרב  להא  יוסי  דר'  ברוך  הא  באומר  מיירי  יוסי  דר'  ואף 
המקום שבראה דחשיב שיðוי אפילו לגבי פירות, ורב הוðא מיירי  
אבל  ויין,  לחם  לגבי  אלא  מטבע  שיðוי  ðחשב  דאיðו  בשהð"ב 

שהמשðה ממטבע שטבעו חכמים לא  סוד אחד לשðיהם  סוכ"ס י
  דאיðו שיðוי מטבע כלל. פירות,, ולא דמי למברך שהð"ב על  יצא

ד. ולעי' הבאðו דיש גירסא ברש"י חוץ מן הפת "דזיין" ומן היין  
זיין   כו'. ומש"כ רש"י דפת  כדאמריðן לק' שגורם ברכות הרבה 
ðראה הכוðה דלכך קבעה לו תורה ברכה אחרוðה מיודחת דהייðו  
ברהמ"ז (דכך פרש"י לעי' לה: לקושיית הגמ' אי הכי ðברך עלי'  

דיין סעיד הרי   ויברך עליו ברהמ"ז),  ג' ברכות, דכיון  מזון  הוא 
ראשוðה   ברכה  לו  שיש  דאורייתא  כעין  תקðו  חז"ל  גם  וממילא 
זה עולה   וכמו שביארðו. אלא דרש"י ס"ל דאין ביאור  מיוחדת. 
לעðין יין, ולשיטתו שלא פי' שאלת הגמ' לעי' (שם) "אי הכי..."  
כפי' הריטב"א דכיון שתקðו ברכה ראשוðה ליין דומיא דפת יהיה  

יא דפת גם לעðין ברהמ"ז, אלא רש"י מפ' דהיא קושיא חדשה  דומ
דאין   הגמ'  ומתרץ  ברהמ"ז,  לעðין  מזון  ייחשב  דסעיד  דכיון 
קובעים עליו סעודה ולא דמי ללחם כלל, ולכן לעðין יין הוצרך  

  רש"י לטעם חדש דגורם ברכה לעצמו וכמש"ð לעיל. 

ש הזכרðו  כבר  והðה  בגמ"הרא  'תוסה.  הגיה  באמת  ומחק    'ש 
הבבא דכמה ðאה תאðה זו. ולפי זה מבואר דבתאðה באמת יוצא  

שמדמה    'א דהגמ"פ לפי ההו"ע בברוך המקום שבראה (עכ"לכו 

 

 האדמה. וגם מזה מבואר דהפירוט איðו מטבע שטבעו חכמים על חיוב ðוסף להוסיף שבח הפירוט. 

ðן  "ב). ואף שאי"ברוך המקום שבראה לשהðו רבðז ברכה דתקי
לן בה. אבל ק יוצא בברוך    'ט דר"כ מ"א  'לית  יוסי דבפת איðו 

המקום שבראה, והרי כמו שברכת כמה ðאה תאðה זו ברוך המקום  
שהðמו  כ  אחשיב  'כו ה"ברכת  כו"ב,  זו  פת  ðאה  כמה  ברכת   ð '  

  תיחשב כברכת המוציא. 

דבאמת מה שאומר כמה ðאה פת זו  ויש לומר בשðי אופðים, הא'  
איðה מן הברכה כלל, והברכה היא רק ברוך המקום שבראה, והרי  

יוסי דאיðו יוצא. והייðו דמדמה ליה    'לא פירט לחם, ולכן דעת ר
בהמשך דשמא    'ז מה שדוחה הגמ"ב. (ולפי"ס לברכת שהð "הש

מ משום דאדכר שמיה דפת, הכוðה דכיון דלפðי שבירך  " טעמא דר
הזכיר כמה ðאה פת זו, לכן גם מה שאומר ברוך המקום שבראה  

ðה שברא להפת ולכן עדיף משהðה יוצא  "א וק'    ב.)"הכוðכ דבתא
יוצא    'כ טעמא דר"ע בברוך המקום שבראה, א"לכו  יוסי דאיðו 

יוסי אמר טעם אחר    'דר  'כ משום דבפת צריך לפרט, וק"בפת ע
יוסי דדבר זה    'ל דכוðת ר"וצ  דהוי משðה ממטבע שטבעו חכמים.

שחכמים טבעו שבפת ויין    'גופא שלא פירט הוי משðה ממטבע כו
משא לפרט,  פירות." צריך  בשאר  שביארð  כ  דרך  לשאר  ועל  ו 

הראשוðים, דבפירות הפירוט הוא רק לתוספת שבח אבל בפת ויין  
  הוא מעיקר מטבע הברכה. 

ב בפת  "דטעמא דרב הוðא דאיðו יוצא בברכת שהðוהאופן הב',  
ז מטבע שטבעו  " ויין, איðו משום חסרון פירוט אלא משום שאי

ðב, התם  "חכמים לפת ויין, ואף דבשאר דברים יוצא בברכת שה
כ לא קפדיðן אמטבע שטבעו חכמים,  " שאיðם דברים חשובים כ

חכמים   שטבעו  במטבע  לברך  צריך  שחשובים  ויין  בפת  אבל 
  דוקא.

ור  'הגמהייðו דמדמה  ו ר  'הא דרב הוðא  ור"יוחðן למחלוקת    ' מ 
אבל   פת,  פירט  באמת  דהתם  ואף  שבראה,  המקום  בברוך  יוסי 

ז מטבע שטבעו חכמים, ולכן מדמה ליה למי שבירך  "ס אי"סוכ
ðה ממטבע שטבעו חכמים. " ב על פת ויין, דג"שהðכ שי  

חדא דשמא באמת טעמא דרב הוðא איðו משום ששיðה    'ודחי הגמ
יוסי דהתם   ' א משום שלא פירט, ולכן לא דמי לדר"כ  'ממטבע כו

יוחðן    'אדכר שמיה דפת. וכן דוחה לאידך גיסא, דשמא טעמא דר
 ðוי במברך שהðוי גדול כ"משום שהשיðו שיðכ, דהוי מברכה  " ב אי

כ השיðוי דברוך המקום שבראה הוא שיðוי גמור  "לברכה, משא 
  מ. "ז ברכה דתקיðו רבðן, ולכן לא דמי לדר"דאי

  

הרא"ש    . ðימא רב הוðא דאמר כר' יוסי ור' יוחðן דאמר כר' מאיר 
כתב דהלכה כר"מ, חדא דבירושלמי פסק כותי', ועוד דהלכה ככ'  



קכה    מ' ע"ב  
     

ולכאורה ר' יוחðן כר"מ ס"ל אלא דהגמ' קא דחי לה. מבואר  יוחðן  
מדבריו דלדיðא הפשטות הוא כמו שðקט הש"ס מתחילה דר"ה  
כר' יוסי ור' יוחðן כר"מ, והסברות דקאמר הש"ס לדחות איðן אלא  
  בדרך דיחוי בעלמא, וכיון דהלכה כר' יוחðן יש לðו לפסוק כר"מ. 

וקשה, דהרי רב אמר דיוצא בברכת בריך רחמðא מרא דהאי פיתא,  
וזהו בודאי כר"מ, שהרי מפורש בגמ' דמלבד שהוא לשון חול גם  
איðו כמטבע הברכה, והרי רב הוðא הוא תלמידו של רב עד כדי  
כך שהגמ' (שבת קכח. ובכ"מ) מקשה והא רב הוðא תלמיד דרב  

רב הוðא דאיðו יוצא  הוה וא"א שיאמר שלא כדבריו, ואיך אמר  
כמו   צ"ל  וע"כ  ור"מ,  כרב  דלא  והר"ז  פת  על  בירך שהð"ב  אם 
שדחה הש"ס דשאðי התם דאדכר שמיה דפת, וא"כ מבואר שאי"ז  
דר'   דאפשר  הגמ'  דקאמר  דיחוי  אידך  גם  וא"כ  בעלמא,  דיחוי 

  יוחðן קאי כר' יוסי מהיכ"ת שאיðו אמת, וצ"ע. 

  

יהודה ר'  כר  בתוס'  שהð  'פסק  בברכת  דיוצא  וכר "יוחðן  מ  "ב, 
ל אם בירך בלשון ברוך  "אבל מספק  ,'דיוצא בכמה ðאה פת זו כו

יצא. אם  פת,  הזכיר  לא  אבל  שבראה  בהגהות    המקום  וכעי"ז 
בשהð"צ  םוספיקת  אשר"י. דיוצא  דכיון  פירט, "ב,  שלא  אף  ב, 

זו ברוך המקום שבראה, אף שאי ז ברכה  "ויוצא בכמה ðאה פת 
א רבðן,  שלא  "דתקיðו  בברכה  גם  לצאת  יוכל  שלא  שðא  מאי  כ 

  תיקðו רבðן וגם אין בו פירוט.

ע לומר  יש  ר פמש"ð  ושמא  שðחלקו  ור"דמה  במברך    'מ  יוחðן 
ðה ממטבע שטבעו חכמים,  "שהðב על פת הוא באמת משום מש

ל, דשמא גם למסקðא  "כ מן המטבע. ולכן מספק" דהפירוט הוא ג
מ, אבל קצת מטבע שטבעו חכמים צריך  "יוחðן וכר   'ל כר"דקיי

או שיברך  "עכ לפרט,  חכמים  כמו שתיקðו  או שיפרט  והייðו  פ, 
בðוסח ברכה שתיקðו חכמים, אבל אם אין שם לא פירוט ולא ðוסח  

ז מטבע שטבעו חכמים בשום דבר, ושמא "כ אי " שתיקðו חכמים א
  ע איðו יוצא. "בזה לכו

רחמðא   בריך  בברכת  דיוצא  רב  דאמר  אהא  בגמ'  מציðו  וכעי"ז 
קמ"ל,   מאי  הגמ'  ומקשה  פיתא,  דהאי  דאף  מרא  דס"ד  ומתרץ 

שיוצא בכל לשון אבל הייðו דוקא כשמברך כעין המטבע שתקðו  
בלשה"ק. ומבואר דאף דפשיטא לי' דבלשה"ק יוצא אף כששיðה  
מן המטבע, וכן פשיטא לי' דיוצא בשאר לשוðות, אבל בצירוף 

  שðיהם אפשר דגרע טפי. 

  

  אם ברכת מרא דהאי פיתא צריכה חתימה 

מאי יצא דקאמר רב ðמי יצא ידי ברכה ראשוðה. פרש"י דהייðו ידי  
ברכת הזן. והק' הרשב"א הא בעי חתימה, ותי' דמיירי כשחתם.  

אבל הב"י (סי' קפ"ז) דייק מלשון הטור דיצא אפילו בלי חתימה.  
  וצ"ב פלוגתייהו. 

קה.) דעולא הבדיל ברוך המבדיל בין  -והðה עי' פסחים (קד:ב.  
. ופרשב"ם דאפילו לא אמר ג' הבדלות, וגם  "ותו לא "קודש לחול  

מברייתא דכל הברכות  על מה שלא חתם    ומקשה הגמ'  לא חתם.
חוץ   בברוך  וחות  בברוך  הפירות  הברכת  מפותח  וברכת  מצות 

אמר לך עולא הא ðמי כברכת  ומתרץ    .וברכה הסמוכה לחבירתה
ברכת המצות מאי טעמא משום דהודאה היא הא  ד ,המצות דמיא

  . ופרשב"ם משום שאין בה הפסק עðין אחר. ðמי הודאה היא

ג' הבדלות   הק' התוס' א"כ  ועל מש"פ רשב"ם דעולא לא אמר 
המצוות לברכות  דדמיא  על   פשיטא  להקשות  לגמ'  ס"ד  ומאי 

, רק שלא  דעולא אמר ג' הבדלות  התוס'   ולכן פי'  עולא מהברייתא.
  ולכן היה ס"ד דכיון שיש שם אריכות קצת צריך לחתום.  חתם,

והðה אðן לא קיי"ל כעולא אלא כאיðך אמוראי שאמרו ג' הבדלות  
  וחתמו. וקשה במה פליגי על סברת עולא דדמי לברכת המצוות.

תוס' י"ל מה"ט גופא דהג' הבדלות הויין אריכות קצת וסגי בזה לו
חתימה המקשןלהצריך  וכסברת  (תש' ,  בראבי"ה  מבואר  וכן   .

  קס"ח).

וא"כ   אחר  עðין  בהפסק  אלא  תלוי  דאיðו  משמע  לרשב"ם  אבל 
  מא"ל. 

אם ברכת האירוסין צריכה  כתובות (ז:)  הðה ðחלקו אמוראי בוג.  
מידי דהוה אברכת    ס"ל  מאן דלא חתיםד חתימה, ומבואר בגמ'  

.  מידי דהוה אקידושאס"ל  ומאן דחתים    ,מצותהפירות וברכת  ה
ופרש"י דמאן דלא חתים ס"ל דכיון דכולה חדא הודאה ואין בה  

לא   בðתיים  בקשה  בפסחים הפסק  הגמ'  והביא  חתימה,  בעיא 
פרש"י לקידושא  לי'  ומדמה  דחתים  ומאן  דבלשון  כ  הð"ל.  יון 

דבההיא חתמיðן    ,קדושה היא כקידוש היום חתמיðן בה כי התם
. וכ"פ  משום דיש בה הפסק כגון כי הוא יום תחלה למקראי קודש

  הריטב"א שם. 

אבל התוס' שם ד"ה מאן דלא חתים מידי דהוי אברכת הפירות  
וז"ל   דמי  פי'  ולא  ארוכה  איðה  ðמי  והאי  אריכות  בה  שאין 

לקידושא דאריך טפי ומאן דחתים מידי דהוה אקידושא דחתים  
ארוכה חשיבא  ðמי  והאי  דאריך  משום  לשי'    ביה  ואזלי  עכ"ל. 

ורש"י משמע דאזיל בשיטת   בפסחים דתלוי גם באריכות הלשון.
  הרשב"ם דאיðו תלוי אלא בהפסק בקשה בðתיים.

ומעתה   דחותמין  ד.  קיי"ל  למה  רשב"ם  לשי'  משה"ק  לעðין 
י"ל אין שם הפסק בקשה באמצע,  והרי  כברכת    בהבדלה  דהוא 

אירוסין דקיי"ל דצריכה חתימה משום דדמיא לקידוש, וכפרש"י  
היא,  קדושה  הבדלה    דבלשון  ומעðין  דגם  קדושה  בלשון  היא 



          קכו 

שהבדיל קדושה,   מה  על  שמברך  אירוסין  לברכת  באמת    ודמי 
  בין ביאה אסורה לביאה מותרת.  הקב"ה

לעðין ה.   במברך    ומעתה  והטור  הרשב"א  רחמðא  פלוגתת  בריך 
, י"ל דתלוי בפלוגתת רש"י  אם יצא בלא חתימה מרא דהאי פיתא 

ברכת אירוסין והבדלה אף  שפי' דותוס' בכתובות הð"ל. דלרש"י  
שאין בהם הפסק עðין אחר מ"מ יש בהם חתימה משום שהם מעין  
קידוש, א"כ כל שכן המברך בריך רחמðא מרא דהאי פיתא דרוצה  
לצאת יד"ח ברכת הזן, וברכת הזן גופא יש בה חתימה (שיש בה 

  הפסק בקשה), וא"כ בודאי צריכה חתימה. 

זו,  דלי"ל סברא  י"ל דאזיל בשי' התוס'  דאיðו    אבל הטור  וס"ל 
לשון  וא"כ כיון ד   תלוי אלא באריכות הלשון ובהפסק עðין אחר,

אריכות ולא הפסק עðין  לא    ובריך רחמðא מרא דהאי פיתא אין ב
  בלא חתימה. בה אחר לכן יצא 

דהטור   דטעמא  פי'  (שם)  השו"ע  על  בהגהותיו  הגרעק"א  אבל 
אבל   לקצר,  רשאי  איðו  להאריך  שאמרו  שבמקום  דאף  משום 
בדיעבד אם קצר יצא, ולפי"ז לדעת הטור גם בברכה ארוכה אם  
במלחמות   הרמב"ן  לדברי  וציין  בדיעבד,  יצא  החתימה  החסיר 

  בסוגיא דפתח בדחמרא וסיים בדשכרא עיי"ש. 

  

ראשוðה.  ברכה  ידי  יצא  ðמי  רב  דקאמר  יצא  וכן    מאי  רש"י 
הרשב"א פי' דהייðו ברכה ראשוðה דברהמ"ז, אבל מהרש"ל כתב  
דהייðו   ממש  ראשוðה  לברכה  דהכוðה  אפש"ל  היה  דבפשוטו 

  המוציא.

ויש להעיר דהגמ' מייתי עלה מהמשðה דאלו ðאמרין בכל לשון  
לב.), והתוס' שם   ðקטה המשðה  (ד"ה ק"ש)  (סוטה  למה  הקשו 

הðך דוקא והשמיטה הלל וקידוש וברכת הפירות וברכת המצוות,  
דוקא   מבין  שהוא  לשון  צריך  דמתðי'  דבהðך  אלו  ותי'  (וגרסי 

משא"כ באלו שלא  ðאמרין "בלשוðם" כמבואר בדיבור שלפð"ז),  
ðמðו. ואם איתא כפי' מהרש"ל דכוðת הגמ' לברכת המוציא, הרי  
איðה בכלל המשðה וקיל ממðה, ויהיה צריך לדחוק דקושיית הגמ'  
ק"ו   יוצא בלשון חול  דאם השðויים במשðה  כל שכן  בדרך  היא 
אלה שאיðם שðויים במשðה. אבל לפי' הראשוðים אי"צ לזה דהכא  

  א שðויה במשðה.היðמי מיירי בברהמ"ז ש

  

ע אם יש  "יל   .' על החומץ ועל הðובלות ועל הגובאי כו   , במשðה 
יהודה.    'החידוש הוא רק לאפוקי מדרק, או דכל  "בה חידוש לת

(למ "יהודה ל  'איכא צד דר  'ובגמ ðובלות  דזיקי)  "פ על  ד תמרי 
ע"וא צ" כ  דאיðו  "כ  והחידוש  עצמם,  מצד  חידוש  בהם  שיש  ל 

ל משום שהם  "ב אליבא דאמת) וצ"ל להל" ע (וכדס"מברך בפה
  גרועים.

  ' איðו חידוש מצד עצמו כלל רק לאפוקי מדר  'אך מאידך גובאי לכ
  כ שðשðו יחד. " ע א"יהודה וקצ

ש  "פ על גובאי כלל עיי"יהודה ל  'י דר"להך צד בתר  ' וביותר ק
ש משאר  "ב דמ"פשוט שברכתו שהð  'כ לשם מה ðשðה, דלכ"וא

ðה בפðשð ע. ושמא החידוש  "דבר שאין גידולו מן הארץ, ולמה
י  "ל להך צד בתר"פ שהוא מכה, רק דס"באמת דמברך עליו אע

ר  'דר קללה דקאמר  דמין  זה,  על  לחלוק  בא  לא  יהודה    ' יהודה 
  הכוðה שהוא מקולקל, דומיא דחומץ וðובלות. 

ק דאם ðובלות הם  "קאמר לפי הל  ' י, דבגמ"ל להך צד בתר" עוד ק
י  "ד תר"א אשארא, והרי לפי"יהודה כ  ' כ לא פליג ר" תמרי דזיקי א

ל גובאי  ר"גם על  דאיðו חולק אלא על חומץ,    ' פ  ðמצא  יהודה, 
לשון אשארא לא משמע כן דמשמע שחולק בכמה דברים,    ' ולכ
  ק."וצע

שמðה פת שעיפשה ויין   )ח"ח ברכות ה"פ(ם  "ל קצת ברמב"וכן ק
וכמהין   ומלח  וחומץ  וðובלות  ותבשיל שעברה צורתה  שהקרים 

ðו מברך  "ופטריות שכולם ברכתם שהðב, ובכולם יש חידוש שאי
בפה בפה"עליהם  או  כיון  "ע  חידוש  הוא  שמא  מלח  (וגם  א 

ם גם גובאי  "שחופרים אותו באדמה) ובתוך הדברים מðה הרמב
ג שזה  שהð " ומשמע  שברכתו  חידוש  וק"כ  בזה    ' ב  חידוש  מה 

ברה כתב  בשר  "שכבר  כגון  הארץ  מן  גידולו  שאין  דבר  דעל  פ 
 ðה ודגים מברך שהðב. ודוחק לומר דהחידוש הוא שמברך  "וגבי

כ איðו דומה לשאר הדברים  "עליו כלל כיון שהוא מין קללה, דא
  ם עמו."שמðה הרמב

בפיה"וברמב דר"ם  משמע  וðובלות    'מ  גובאי  על  פליג  יהודה 
עיי לא על חומץ  והחידוש בחומץ פשוט שאיðו  "דוקא אבל  ש, 

  ע. "ג או בפה"מברך בפה

  

  חומץ 

פ.  "ח עליהם ביהכ " יומא (פא:) דאי  'י הקשו מהגמ"ש ותר"רא  'עי
יומא שם    ' י המבואר בגמ"דמיירי במזוג, והייðו עפ  ' ש תי"והרא

  פ. "דבמזוג חייב ביוהכ

תי כעין  "הרא  'עוד  והוי  הרבה,  חומץ  וðתן  בשיðיו  בחושש  ש 
כ שðתן חומץ הרבה זהו כעין לשון  "(לו.). והðה מש  'אðיגרון דלעי

לעי"רש וðחלקו    ' י  הרבה.  שמן  שðתן  אðיגרון  לעðין  שכתב  שם 
י דתרתי  "ב הבין שכוðת רש"ר  'ח סי"הפוסקים בכוðת דבריו, דהב

א שם הבין "בעי, שðתן שמן הרבה וגם חושש בגרוðו. אבל הגר
רש ומה  "בדעת  הרבה,  שמן  בðתיðת  אלא  תלוי  איðו  דבאמת  י 

ס בחושש בגרוðו הייðו אורחא דמילתא דאם איðו  "דמוקי לה הש
ש. ומשמע דפשיטא  "חושש בגרוðו אין הדרך ליתן שמן הרבה עיי 

להגר רש"ליה  דברי  לפרש  מקום  דאין  וק"א  שðיהם.  שצריך    ' י 



קכז     מ' ע"ב  
     

ש דהכל תלוי בðתיðת  "כ אין כוðת הרא" ש כאן, דע"מדברי הרא
ואי הרבה,  בכלל  "חומץ  כבר  זה  בשיðיו, שהרי  חושש  להיות  צ 

ש לומר תירוץ  "כ כוðת הרא"התירוץ הראשון דמיירי במזוג. וע
  מ הצריך חומץ הרבה. "אחר, דבאמת מיירי בחושש בשיðיו, ומ 

יל הרא"עוד  בדברי  דמיירי  "ע  הראשון שכתב  דהרי התירוץ  ש, 
חייב   דבמזוג  שם  ביומא  איתא  דהכי  אמת  ודאי  הוא  במזוג 

כ איðו מובן התירוץ השðי דמיירי בðותן חומץ הרבה " פ, וא"ביוהכ
מזוג   כיון שאין החומץ בעין ממילא דהוא  וחושש בשיðיו, הרי 

  ולמה לי טעמא דחושש בגרוðו. 

ולפי" ל דמיירי שðתן כ"וצ כ  "ז מש "כ חומץ שאיðו בכלל מזוג. 
דðתן חומץ הרבה הכוðה אפילו ðתן חומץ הרבה, דבðותן חומץ  
בכלל   איðו  בðותן הרבה  מזוג, אבל  מעט פשיטא דמברך מטעם 

משום  י המרק, והחומץ עיקר  "מ כיון שראוי לאכילה ע"מזוג, ומ
  שחושש בגרוðו, שפיר מברך. וממילא דðיחא גם קושיין קמייתא. 

שם דאם שתה הרבה    'י המבואר בגמ"י כתבו לתרץ עפ"ב. ובתר
כ לא  "י מבואר דהרבה הייðו יותר מרביעית) וא "חייב (ומדברי תר

וק אוכל.  מתורת  הרא  'יצא  באמת  "למה  אבל  כן.  תירץ  לא  ש 
שביתת עשור הביא דחייב על חומץ מזוג אבל    ' ב הל"ם בפ"הרמב

ועי הרבה.  חומץ  על  שחייב  הזכיר  שם   'לא  יומא  יצחק  בשיח 
מ  " והביא ראיה מלשון ההגה  'ם לא גרס לה בגמ"שכתב דהרמב

  ' הגמ  ' י המאירי שם שפי"עפ  'שם שלא היה זה בגירסתו. ועוד כ
פ והוא  "דבחומץ הרבה אסור מדרבðן עכ  ' באופן אחר דכוðת הגמ
דאפי דמילתא  הרבה  "לרוחא  אבל  מדרבðן  שרי  מעט  דחומץ  ת 

  ש. "הוא גם דעת הראל שכן "כ י "ש. וא "ודאי אסור עיי

ר ðראה לברך אפילו על  " י כתבו עוד דמיהו לעðין ב"ע בתר"ג. וע
ז בלא ברכה. אבל לברכה אחרוðה  "חומץ מעט שלא ליהðות מעוה

בחידושי אðשי שם ðראה    'פ. ועי" צריך שתיה מרובה דומיא דיוהכ
שהבין שזהו תירוץ אחר, דאף דחומץ לא חשיבא אכילה לעðין  

 'ר חשובה הðאה. והק"א בשתיה מרובה, אבל לעðין ב"פ כ "יוהכ
כ לימא כן גם לעðין ברכה אחרוðה ולמה הוצרך לומר דלעðין  "דא

ליה   דפשיטא  ליישב  ויש  מרובה.  שתיה  צריך  אחרוðה  ברכה 
גדרי   צריך  וברכת  ושבעת  מואכלת  דðלמד  כיון  אחרוðה  דברכה 

א בשתיה  "פ כ"אכילה, וכיון דחומץ איðו ðחשב אכילה לעðין יוהכ
אחרוðה, משאה לעðין ב"מרובה ה צ  "כ ברכה ראשוðה אי"רכה 

(ועי אכילה.  לעי"ברש  'גדרי  ובמש  'י  ומ"לה:  שם.)   ð "  קשה מ 
ר תלוי בחיובא לעðין  "י בקושייתם ðקטו בפשיטות דחיוב ב"דתר
וזðגבילא, ואם עכשיו חזר בו מסברא  פ, והוכיח כן מפלפלי  "יוהכ

  זו היה צריך לבאר מה בין זה להðך. 

דגם   דכיון  ייסדו  דמתחילה  אחד,  תירוץ  דהכל  ðראה  יותר  ולכן 
מ דלא יצא מתורת אוכל, רק  "פ חייב על שתיה מרובה, ש"ביוהכ

שתיה   ככל  דהוי  וממילא  דעתא.  לייתובי  גדול  שיעור  לו  שיש 
בפחות   דגם  מכשיעור,  פחות  על  אפילו  ראשוðה  בברכה  דחייב 

מ מקצת הðאה  " משיעור אף שאין בו שיעור יישוב הדעת אבל מ

ז בלא ברכה. אבל לעðין  "יש כאן והוי בכלל האיסור ליהðות מעה
א על שתיה  "ברכה אחרוðה כיון דצריך שיעור לכן איðו מברך כ 

אי"ð יל"פ דכיון שאם ישתה הרבה ייהðה לכן תקðו שיברך    מרובה.
גם על מעט שמא ישתה הרבה וðמצא למפרע שðהðה מעוה"ז בלא 

  ן זה דאיסור ליהðות מעה"ז בלא ברכה. ברכה. וזהו שהדגיש עðי 

ראיה   אחדוðראה  תירוץ  הם,  דהכל  תירוצים  ששðי  ðאמר  דאם   ,
ב לעðין  דגם  מתרצים  הראשון  מרובה, "ובתירוץ  שתיה  צריך  ר 

א  דוקא,  מרובה  בשתיה  המשðה  לדין  לא  "ומוקי  למה  יקשה  כ 
  ' ש), שהרי בגמ"הרא   'מיירי במזוג (כמו שתי  ' תירצו עוד דמתðי

פ, חדא דבמזוג חייב,  "יומא שם מבואר שðי חילוקים לעðין יוהכ 
תר בחרו  ולמה  חייב,  מרובה  דבשתיה  בתירוץ  "ועוד  דוקא  י 

י לא רצו  "דשתיה מרובה. אבל אם ðאמר דהכל תירוץ אחד, דתר 
באוקימתא, אלא ðיחא להו לומר דהמשðה מיירי בכל גוðא, דכל  

ר, ולזה ביארו דכיון דבשתיה מרובה יש  "שתיית חומץ צריכה ב
יהכ לעðין  א"שיעור  ש"פ  גם  פחות  כ  ככל  היא  מועטת  תיה 

  מ צריך ברכה ראשוðה."מכשיעור דמ

דס משמע  לתר"וקצת  אחרוðה  " ל  ברכה  לעðין  שתיה  דשיעור  י 
ביוהכ חיובא  בשיעור  התוס"תלוי  כדעת  והייðו  (לט.)    'לעי  'פ 

  ש."דשיעור שתיה לעðין ברכה אחרוðה היא מלא לוגמיו עיי 

ש תירץ דמיירי במזוג,  "ד. ושמא יש לומר טעם אחר במה שהרא
לתרץ עוד דמיירי בחומץ הרבה.    'אמאי לא ðיחא לי  'דהקשיðו לעי
דהרא תר "והוא  סברת  על  חולק  באמת  הð"ש  וס" י  דמה  "ל  ל 

בעלמא, אלא דכל שלא  ז מדין שיעור  "שחייב בחומץ הרבה אי
אי הרבה  בו.  "שתה  אין  שיעור  חצי  ואפילו משום  כלל,  אוכל  ז 

צ שיעור.)  "ר אי "ר, אף דב"(וכדמוכח ממה שאיðו מברך עליו ב
ורק כששותה הרבה אז הכל ביחד משיב את הðפש וחייב. ומעתה  

א על דבר שהוא אוכל אפילו בכל  "ר לא שייך כ "ל עוד דב"שמא ס
ש, ואפילו אם דעתו לשתות חומץ  "ר ðאמרת על כ"שהו, שהרי ב

וא כלל  אוכל  איðו  הראשון  הכלשהו  הרי  אבל  לברך  "הרבה  א 
ש השðי, וגם מהכלשהו האחרון אין לו הðאה מצד  "עליו, וכן הכ

למפרע   דעתו  מתיישב  האחרון  הכלשהו  כששותה  אלא  עצמו, 
פ חייב בזה דתליא ביתובי  "במה ששתה קודם, ואמðם לעðין יוהכ

  ג."ש לברך בכה "ל לעðין ברכה אפשר דלדעתא, אב

  

ע אם הוא דין מצד האוכל או  "השðויים במשðה יל   בדיðי קדימה 
לקבוע   הברכה,  מצד  שהוא  ðראה  היה  ומסברא  הברכה.  מצד 

למ וכן  חשוב,  מאכל  על  שוות  "הברכה  ברכותיהם  בשאין  ד 
ה מבואר שהוא  "מחלוקת להקדים ברכה על דבר חשוב. אבל בשל

כ גם כשכבר  "ע א"להקדים אכילת דבר חשוב, וילמצד האוכל  
המיðים לאכילת שאר פירות ולא    'בירך יהיה דין להקדים אכילת ז

ל דהאכילה שמברך עליה חשובה טפי, כמו שאין  " שמעðו כן. וצ
זה   כצד  משמע  וקצת  מזוזה.  בה  שיש  בפתח  אלא  מכבדים 
מהירושלמי שהביא הטור דמכסים הפת בשעת קידוש כדי שלא  



          קכח

יראה הפת בשתו, ומשמע שהדין קדימה הוא באמת מצד הפת, 
  ז קדימת חביב."ולא מצד הברכה. אלא דאיðו מובן לפי

(והðה בשבת סא. איתא דðועל של ימין תחילה, ולא מציðו עðין זה  
בשאר בגדים. והיה ðראה משום דעל הðעילה מברך שעשה לי כל  

יל וגם שם  ולכן שייך בו דיðי קדימה.  ע אם הכוðה מצד  "צרכי, 
ימין   ðעילת  על  שיברך  שמברכים  "לפי  'ולכ  –הברכה,  אותם  ז 

ד מצד  " או – ס אין בזה קפידא איזה יðעלו תחילה "כ בביהכð"אח
ðעילה עצמה, וכðדעוד איתא שם כשהוא רוחץ    'ל. גם יש לעי" ה

כ למה  "כ רוחץ של ימין תחילה, ועל הרחיצה ליכא ברכה וא "ג
  ע.) "יש קפידא בזה. וצ

  

  א " א ע " מ 

  דקדימה בברכות סוגיא  

  י " שיטת רש 

אין ברכה א"רש  'עי הכל  ברכותיהם שוות דברי    ' י אבל בשאין 
הðה דעת התוס' דמש"א  ל.  "פוטרתן ושוב אין כאן מחלוקת עכ

עולא דמברך ע"ז וחוזר ומברך ע"ז הייðו שמקדים החביב, ודעת  
הרא"ש דהכוðה שיקדים איזה שירצה. והðחל"ד דייק מדברי רש"י  

לעð"ז דלעולא כשאין ברכותיהם שוות ליכא קפידא  דס"ל כרא"ש  
דלרא"ש עולא השמיעðו  איזה יקדים, אבל פליג על הרא"ש בזה  

שðי חידושים, שצריך לברך ב' ברכות (ואין ברכת הצðון פוטרת  
הזית) וגם שיכול להקדים איזה שירצה, והכל בכלל מש"א דמברך  

ע"ז ומברך  וחוזר  שפי'  ע"ז  מדוייק  רש"י  מדברי  ואילו  דלא , 
ש אלא  עולא  שיכול  השמיעðו  מה  אבל  ברכות,  ב'  לברך  צריך 

דהוא פשוט   אלא  עולא  חידושו של  אי"ז  איזה שירצה  להקדים 
לדעת עולא ואי"צ למימרא, דעולא לא אסיק אדעתי' כלל טעמא  

ד בשאין ברכותיהם שוות  "למדלהקדים. והייðו דמקשה הגמ' לק'  
להקדים,   ומתרץ  פליגי,  במאי  פליגי  מחלוקת  ומבואר  ðמי 

  אסיק אדעתיה דין קדימה כלל.  לא דמתחילה 

י דלא גרסיðן פשיטא דבודאי יש חידוש  "כ רש"וכן משמע ממש
ברכת הצðון פוטר עולא שאין  ואמאי לא  עיי"ש  הזית  תבדברי   ,

דבאין ברכותיהם שוות    עולא   דיש חידוש בדברירש"י טפי  קאמר  
  ז חידושו של עולא כלל " י אי"מ דלרש", אלא שאין דיðי קדימה
פשוט  הוא  עצמו   אלא  עולא  ולדעת  עכשיו  ואי"צ    לדעת הש"ס 

  למימרא. 

 

האילן. עי' לק' (עוד בשיטת השאג"א) אלא דלכאורה צ"ב איך היה ס"ד שיברך על הצðון כדי לפטור הזית, הרי מחסר בזה מצות פירוט דברכת פרי  ðד
 מה שכתבðו בזה. 

פי"ז ביאר הðחל"ד דמש"כ רש"י "ואע"ג דתðן בירך על פירות  עו
כו' מיðא  בחד  ה"מ  יצא  בפה"א  רש"י    ..."האילן  קושיית  אי"ז 

ותירוצו אלא הכל ביאור דברי עולא דזה גופא החידוש שבא עולא  
דעולא   פשיטא  לגרוס  דא"א  רש"י  דקאמר  וזהו  לאשמעיðן, 

  החשיב הדבר לחידוש דאם בירך על הצðון לא ðפטר הזית.

  י באופן אחר, וידובר לקמן.) "הביðו דברי רש '(והתוס

דאילו היתה ברכת הצðון פוטרת את  י  "מבואר מלשון רשהðה  וב.  
ודלא    –הזית   יצא,  בפה"א  האילן  פרי  על  דבירך  המשðה  כדין 

כעולא שחילק דהייðו דוקא כשבירך בפה"א על פרי האילן עצמו  
וצריך להבין   . אזי הייðו אומרים דפליגי גם באין ברכותיהן שוות  –

ודאי  את    דזה  תפטור  הזית  שברכת  בעולם  ס"ד  שום  היה  דלא 
איך "וא הצðון.   על    'ר   חולקים  היו   כ  לברך  אם  וחכמים  יהודה 

הזית,  על  או  הצðון    הצðון  על  לברך  מצריכים  היו  חכמים  תיðח 
החביב כדי לפטור הזית, אבל למה יחלוק ר' יהודה ויצריך לברך  
ב'   והוי  הצðון  את  עי"ז  יפטור  כיון שלא  ז'  מין  הזית שהוא  על 

  א שמיע לי' טעמא דלהקדים.ברכות ועולא ל

  דלחכמים היה מברך על הצðון ופוטר את הזית  י "דכוðת רש  צ"לו
ועוד דבזה היה ממעט   אבל   ðד.בברכותכדי לקיים מעלת חביב. 

לר' יהודה א"א לעשות כן דðמצא מברך על שאיðו מין ז' ופוטר  
מין ז' ולאו יאות הוא, וע"כ לר' יהודה היה צריך לברך ב' ברכות,  
דהייðו שיברך תחילה על הזית ואח"כ על הצðון. שהרי אם יברך  

  הðחל"ד. על הצðון תחילה יפטור את הזית. וכעי"ז כתב 

א( לי  לר  'אלא שהקשה  התלמידים  יכול    ' מן  איðו  אמאי  יהודה 
הזית.  להוציא  שלא  ויתכוון  ירצה,  אם  תחילה  הצðון  על    לברך 
דמסתמא גם לס"ד בכה"ג לא היתה ברכת הצðון פוטרת את הזית.  
כיון דעולא   לזית, מה בכך,  ברכת הצðון  דבזה היה מקדים  ואף 

  לי"ל טעמא דלהקדים.) 

וק"ק א"כ מאי פריך הגמ' לק' על המ"ד דבשאין ברכותיהם ðמי  
מחלוקת "פליגי במאי פליגי", ופרש"י דהא ודאין אין ברכה א'  
כיון   וא"כ  דלהקדים  טעמא  עדיין  ידע  לא  דהגמ'  פי'  פוטרתן, 
וחכמים   יהודה  ר'  מחלוקת  איזו  ברכות  ב'  לברך  צריך  שבודאי 

שאין ברכותיהן שוות  שייך בזה. וק' למה לא תי' הגמ' דהמ"ד ב
ðמי מחלוקת פליג על עולא ס"ל דמברך על הצðון ופוטר את הזית,  
וממילא דשפיר ðחלקו בזה ר' יהודה וחכמים וכמש"ð. ורש"י לכ'  

זה במש"כ   דהא ודאי אין ברכה א'  (ד"ה במאי פליגי)  עמד על 
דבודאי איðו ðפטר בברכה פוטרתן, הייðו דהוא מילתא דפשיטא  

וא"א שיהיה  ו  א'  בזה.  דרש"י עצמו  מי שיחלוק על עולא  קשה 
פשיטא   דאי"ז  פשיטא,  עולא  על  הק'  דהגמ'  לגרוס  דא"א  כתב 



קכט    מ"א ע"א   
     

הזית את  פוטרת  הצðון  ברכת  דאין  עולא  איðו  דאשמעיðן  ואם   .
  וצ"ע.  חולקים על עולא בזה, היות פשיטא, למה א"א ל

דבאין ברכותיהן שוות  ג  "ש שהביא שיטת הבה"ברא  '. והðה עיג
וכתב  מקדים ברכת בפה"ע שהיא יותר מבוררת מברכת בפה"א.  

ל דעולא לא בא להשמיעðו דיðי קדימה כלל, רק  " דלפי דבריו צ
אשמעי א  'עולא  בברכה  יוצא  ידעי'דאיðו  וממילא  מסברא    ', 

הרא ודחה  המבוררת.  הברכה  הבה"דמקדים  דלשון  "ש שיטת  ג 
  עולא משמע דמיירי בדיðי קדימה.

ד כתב דלי ðראה דלעולא אין קפידא כלל לא  "ש בסו"ע ברא"וע
ז ואין בהם קפידא  "הברכות שייכות זל   ' ולא בחביב דאין ב  ' במין ז

  בקדימה כלל. 

ש לא מיירי עולא מדיðי קדימה, ושוב  "ז גם להרא"כי לפי   ' ולכ
ג דמקדים הברכה המבוררת. אבל מדברי  "הייðו יכולים לומר כבה

  ג. "ש מבואר דגם למסקðא דחה את דברי בה"הרא

ש דלעולא אין  "דגם למסקðת הראכמו שביאר הðחל"ד כð"ל  ל  "וצ
בדיðי קדימה, דזהו גופא כוðת  גם  מ עולא מיירי  "קפידא כלל, מ 

ותרתי אשמעיðן,   א מברך על זה וחוזר ומברך על זה, "עולא במש
וממילא    דיכול להקדים איזה שירצה.דצריך לברך ב' ברכות וגם  

  הוא דלא כבה"ג. 

א  "ש בתחילת דבריו, מש"וכן דעת הרא  'זאת אומרת, לדעת התוס
  ' הייðו אותה השðויה במשðה, אלא שדðו תוס  " מברך על זה" עולא  
לר"והרא או  לחכמים  השðויה  הכוðה  אם  ומסקðתם    ' ש  יהודה 

ש  "דמסתמא יחיד מודה לרבים והכוðה להחביב. ואילו לדעת הרא 
הכוðה איזה שירצה ואין    "מברך על זה" א עולא  "במסקðתו מש

מ לשðי הפירושים עולא בא להשמיעðו דין בהלכות  "קפידא. ומ
משא לבה"קדימה.  א"כ  וזה  המבוררת,  הברכה  דמקדים  א  "ג 

זה "להכðיס בלשוðו של עולא דמברך   , דמבוררת מאן דכר  "על 
וע דלבה"שמיה.  כלל,  "כ  קדימה  דיðי  משמיעðו  איðו  עולא  ג 

  שמע בדברי עולא. ז מ"דוחים זה דאי 'ש וכן התוס"והרא

ברכת   דמקדים  כתב  ומ"מ  עולא  דברי  את  הביא  הרא"ש  והðה 
דעולא לא חידש אלא דצריך  כרש"י בפה"א לבפה"ע וצ"ל דס"ל  

 

ז באמת פוטר הזית "ג דעי "יסברו דלחכמים מברך על הצðון החביב אע  'ג לכ"ל דמחלוקת בשאין ברכותיהם שוות, לפי הבה"והחולקים על עולא וס  ðה
ז כשאין שם חביב או מין שבעה גם הם יודו שמקדים הברכה המבוררת.) "לפרש הברייתא). כי ברכה כללית לעולם פוטרת. (ולפי  ' ד בגמ"(וכמו שהיה ס

ל להיפך, דהחולקים על  "ברכות. רק י   'יהודה פליגי בלהקדים, משמע דלעולם מברך ב  'ד חכמים ור"לא משמע כן, דקאמר דלהך מ  'אבל לשון הגמ
ז להחולקים על עולא "עולא חולקים על עצם ההðחה דברכת הצðון פוטרת הזית, וממילא דאין סיבה להקדים הברכה המבוררת, ומקדים החביב. (ולפי

  כשאין שם חביב או מין שבעה.)  'לעולם אין סיבה להקדים הברכה המבוררת, אפי

א  " ד כשאין ברכותיהם שוות מחלוקת (כמו שדייק הגר"דפסק כמ  'ל דאזיל לשי"ם השמיט לגמרי דין קדימת ברכה מבוררת, ולהאמור י"והðה הרמב
כבה"רי   'בסי ומפרש  דבה" א),  רק  שוות,  ברכותיהם  הדין בשאין  ðקודת המחלוקת מה  גופא  דזהו  בהל"ג  בדבריו  כעולא כמפורש  פסק  ברכות,   'ג 

זה, דצריך   וחוזר ומברך על  וזה מש"א מברך על זה  ב' ברכות, 
יקדים,  איזו ברכה  כלל בעðין  לא דיבר עולא    שתי ברכות, אבל 

(ולעðין מה שהקשה הרא"ש דא"כ    .וכמו שכתב הרא"ש בדעתו
  ð"עי' לק' מש את חבירו,  האחד פוטר  דאין  לומר  לעולא  הו"ל 

  בזה.)

הרי כמו דפשיטא לי' לעולא דבב'   בדעת בה"ג,   וצריך להבין ד.  
למה לא ðימא דל"ש גם קדימת   , ברכות ל"ש קדימת חביב ומין ז'

  ברכה מבוררת.

(ותוס' כתבו דבה"ג ס"ל כאידך לישðא ודלא כעולא, אבל בבה"ג  
  לפðיðו מפורש דפסק כעולא.) 

אי"ל דגם בב' ברכות שייך כל אופðי קדימה רק דקדימת ברכה  ו
א"כ חזרðו לקושיית תוס'  דמבוררת עדיפא מקדימת חביב ומין ז',  

של   תירוצו  עיקר  וכל  עולא,  של  לשוðו  בכלל  דאי"ז  והרא"ש 
אמר אלא דצריך לברך ב' הðחל"ד הוא דבה"ג מפרש דעולא לא  

ברכות וממילא פשיטא לי' דל"ש קדימת חביב ומין ז'. וא"כ מ"ש  
  קדימת ברכה מבוררת. 

מצד   היא  ז'  ומין  חביב  דקדימת  א)  אופðים:  בשðי  לומר  ויש 
הפרי  הברכה   חשיבות  ל  דלכבוד  החשוב,   ברך ראוי  הפרי  על 

דבלא"ה מברך על שðי    בב' ברכות   זה   ל"ש פשיטא לי' לעולא ד ו
, אבל קדימת הברכה המבוררת היא מצד הברכה עצמה הפירות

המבוררת הברכה  אמירת  להקדים  חשובה    דראוי  ברכה  שהיא 
. ב) דקדימת הברכה המבוררת איðה משום חשיבות  מצד עצמה

שðי   את  בזה  יפטור  הכללית  הברכה  יקדים  שאם  משום  אלא 
הפירות, דהרי אם בירך בפה"א על פה"ע יצא, ולכתחילה צריך  

  לברך עליו כברכתו. 

בפשיטות   לבה"ג  עולא  לשון  ðיחא  השðי  דלאופן  להוסיף  ויש 
דעיקר חידושו של עולא דצריך לברך ב' הברכות וזהו גופא טעם  
הבה"ג להקדים הברכה המבוררת כדי שלא תפטור ברכת הצðון  

  ðהאת הזית.

והðה אף שהðחל"ד יישב שיטת הבה"ג על פי שיטת רש"י כð"ל,  
אין   למה  ממשה"ק  כדמוכח  כבה"ג,  ס"ל  לא  עצמו  רש"י  אבל 



          קל

ברכת בפה"א פוטרת הזית, ואילו לבה"ג הרי ע"כ מברך בפה"ע 
  ðועל הזית תחילה. 

ברכה   לקדימת  המקור  עיקר  כל  דהרי  לטעמי'  דרש"י  וðראה 
 ) לעי'  מהגמ'  היא  קפרא    לט.) מבוררת  דבר  תלמידי  תרי  בהðי 

ורש"י שם   קודמת לברכת שהð"ב,  דמבואר שם דברכת בפה"א 
שתקðו ברכה חשובה לדברים חשובים, דהייðו שזו קדימה  ביאר  

סימן   הוי  מבוררת  ברכה  שמברך  דמה  עצמו,  המאכל  מצד 
חשוב. הוא  בדעת    שהמאכל  שכתבðו  הסברות  כשתי  דלא  וזה 

חשיבות  ו  בה"ג. מצד  היא  מבוררת  ברכה  דקדימת  כיון  לרש"י 
דלעולא באין ברכותיהן שוות ל"ש קדימת מין ז'    הפרי א"כ כמו 

ה"ה דל"ש קדימת המאכל החשוב שתקðו לו ברכה  ע"כ  וחביב,  
  מבוררת. 

לה.   לרש"י  יקשה  עולא  רק  על  כשאין  ס"ל  דחולקים  דגם 
המאכל   על  הברכה  להקדים  וצריך  מחלוקת,  שוות  ברכותיהם 

לברכה על המאכל החשוב    (שהוא חביב או ממין ז')   יותר  החשוב
שהרי    , בפה"ע לבפה"א מה"ט  כמו"כ  , א"כ למה לא יקדים פחות

חשובים לדברים  חשובה  ברכה  בשאין תקðו  פליגי  איך  וא"כ   .
ברכותיהן שוות אם להקדים החביב או דמין ז', הרי לכו"ע צריך  

(והרי בגמ' לט. מבואר דקדימת ברכה    להקדים הברכה המבוררת.
  מבוררת עדיפא מקדימת חביב.) 

ולבה"ג עצמו לא קשה די"ל דאיהו ס"ל כעולא, דבאין ברכותיהן  
היא   מבוררת  ברכה  וקדימת  החשוב,  למאכל  קדימה  אין  שוות 
מטעם אחר כמש"ð. אבל לרש"י דגם קדימת ברכה מבוררת היא  
משום חשיבות המאכל (שתקðו ברכה חשובה לדברים חשובים),  

ם הברכה  א"כ לעולא ל"ש זה, וא"כ הגמ' לעיל דקאמרה דמקדי
 המבוררת הוי דלא כמאן. 

צ"ל כמש"כ תוס' והרא"ש דלא חשיב בפה"ע  יהיה לרש"י   ואולי
  כ"כ מבפה"א כמו שחשוב בפה"א משהכל. 

 

 ðבאר בזה יותר. 'לק 'ד. ועי" ם לשיטתו שפסק כאידך מ "והרמב

ס"ל כבה"ג שצריך להקדים הברכה המבוררת, אלא דקדימת חביב    ðו יש לדחות דלעולם גם רש"י  בברכותיהן שוות עדיפא מקדימת ברכה  באמת 
שבðה מבוררת באין ברכותיהן שוות, ולכן אילו היה יכול לברך על הצðון ולפטור את הזית לחכמים היה מקדים ברכת הצðון כדי שיפטור את הזית ותח 

לת קדימת ברכה מבוררת. ולזה אשמעיðן ברכותיהן שוות ותתקיים מעלת מברך על החביב, וזה עדיף מאשר לברך על הזית ואח"כ על הצðון ולקיים מע 
רכה  עולא דגם אם יברך על הצðון לא יפטור את הזית, ולעולם צריך לברך ב' ברכות, וממילא ל"ש המעלות דחביב ומין ז', וðשארה המעלה דקדימת ב

  מבוררת לבדה.

 אבל מ"מ פשטות דברי רש"י בודאי משמע שכך האמת שיכול לברך על הצðון ואח"כ על הזית, ואי"צ להקדים הברכה המבוררת, ודלא כבה"ג. 

והרי כשמברך על הצðון    ,ברכות  'דמשמע דמברך ב  ,א עולא מברך על זה וחוזר ומברך על זה"י היא על מש"לפי ביאור זה יוצא דקושיית רשאך    ðז
י הרי  "ועל זה מקשה רש  פוטרתן ואין כאן מחלוקת,  'י משמע יותר שמקשה על מה דסליק מיðיה דאין ברכה א"אמאי לא ðפטר הזית. אכן לשון רש 

כ יש כאן עדיין מחלוקת ולחכמים יקדים הצðון שהוא  "א יצא, וא"הזית דבירך על פירות האילן בפה  תפוטרתן דברכת הצðון פוטר  'באמת ברכה א

דיסוד פלוגתת ר' יהודה וחכמים אם  ðראה דלרש"י אי"צ לזה  אבל  
או מה שהתורה גילתה   אזליðן בתר מה שחשוב אצלו (החביב) 
שהיא חשובה (מין ז'). ומעלת ברכה מבוררת דומה למעלת מין  
ז', דרבðן גילו במה שתקðו ברכה מבוררת דמאכל זה חשוב. ולכן  
דלחכמים   שוות,  ברכותיהן  באין  גם  וחכמים  יהודה  ר'  ðחלקו 

ולר'  מקדים הח והן מברכה מבוררת,  ז'  הן ממין  דזה עדיף  ביב 
דמין ז'. (ואם משכח"ל דהיה  או  יהודה מקדים הברכה המבוררת 

ף, דמעלה שהתורה  לפðיו ברכה מבוררת ומין ז' מסתמא מין ז' עדי
  .) קבעה מסתמא עדיפא ממעלה שחכמים קבעו

  

  מחלוקת הגר"א והשאג"א בביאור דברי רש"י 

במש"ילוהðה   רש"ע  ואע"כ  האילן  " י  פירות  על  בירך  דתðן  ג 
ð אם בירך על הצðון  "שמא איה  'מאי קשיא לי, ו'א יצא כו"בפה

היה פוטר הזית, אלא דזהו בדיעבד דבודאי לכתחילה צריך לברך  
כ יברך  " ברכה הראויה, ואדרבא מטעם זה גופא יקדים הזית ואח

(דס"ל לרש"י דל"ש קדימת  על הצðון,   לא משום שהזית חשוב 
יברך   שאם  משום  אלא  שוות)  ברכותיהן  באין  חשובים  דברים 
עליו   לברך  צריך  ולכתחילה  הזית  את  יפטור  תחילה  בפה"א 

  בפה"ע. 

איזו    ושמא אף דלרש"י עולא לא דיבר מעðין קדימת ב' הברכות 
יקדים וכדיוקו של הðחל"ד, אבל מ"מ שמיע לי' לרש"י  ברכה   ,

דמברך ב' ברכות בין אם הקדים הצðון בין    מסתימת דברי עולא 
שהקדים הצðון אין  בגוðא  ולכן הק' רש"י הרי  אם הקדים הזית.  

על   בפה"א  בירך  דאם  הזית  יפטר  ממילא  שהרי  ברכות  ב'  כאן 
  ðזפה"ע יצא.

עפמש"פ הðחל"ד בדברי רש"י דס"ל דעיקר החידוש   ותר ðראהוי
ז' באין ברכותיהן   של עולא איðו שאין דיðי קדימה דחביב ומין 



קלא    מ"א ע"א   
     

פריך   לק'  (ולכן  למימרא  ואי"צ  לגמ'  עכשיו  פשוט  דזה  שוות, 
לתרץ   והוצרך  פליגי"  במאי  "פליגי  עולא  על  לחולקים 
גופא   זה  דבר  הוא  עולא  של  החידוש  עיקר  אלא  "להקדים"). 

ברכות ב'  לברך  ש  .דצריך  הוא  בודאי  בזה  החידוש  אין  ועיקר 
הזית פוטרת  הצðון  דמברכת  הðחל"ד  שביאר  וכמו  רש"י  ,  ש"כ 

  "ואם תאמר..." איðה שאלת רש"י על עולא אלא ביאור דברי עולא 
דמי    גופא ולא  הברכות  ב'  דמברך  לבאר  עולא  דבא  וחידושו, 

דאי"ז אלא כשמברך    למתðי' דבירך בפה"א על פירות האילן יצא
גופא על הפרי האילן  מוכח מתוך דברי עולא  בפה"א  וממילא   .

  פטור בזה את הזית. , ולא יעצמו דיכול להקדים גם ברכת הצðון

ל היו לפðיו פרי האדמה  "וז  'ב  ' ו סע"ר  'ח סי"ע או"שו  'עיו.  ב
כ.  " ע יצא ע"א וðתכוין לפטור את פרה "ופרי העץ ובירך על פרה

סי אריה  עז  "כ  'ובשאגת  פרש"הקשה  בסוגיין  דהא  ותוס"ז    ' י 
ðא וטעה ובירך עליה בפה"דהðון וזית ובירך  "מ בחד מיðא אבל צ

ל, משמע שדין המשðה דבירך על פירות  "על צðון לא ðפטר זית עכ 
ל בשðי מיðים כלל, ואילו לפי דברי  " א יצא לא משכח"האילן בפה

האילן משכח "השו ופרי  האדמה  פרי  מיðים  בשðי  גם  לדין  "ע  ל 
המשðה היכא דבירך על פרי האדמה וðתכוין לפטור גם את פרי  
באמת   משמע  שם  יוðה  רביðו  תלמידי  בדברי  כי  אמðם  האילן. 

  ' י ותוס"ע לשבוק דעת רש"ע אבל לא היה לו להשו"כדברי השו 
  א. "ד השאג" י, את"ולפסוק כתר 

הגר רש"אבל  שדברי  כתב  ותוס"א  לפטור    'י  ðתכוון  כשלא  הם 
וכיון בהדיא לפטור הזית בודאי   הזית, אבל אם בירך על הצðון 

  מועיל. 

  ולכאורה יש להוכיח מתוך דברי רש"י דכוðתו כהבðת השאג"א. ג.  

דהðה מבואר מדברי רש"י (ד"ה פשיטא ל"ג) דעיקר חידושו של  
אמריðן   דלא  הוא  ע"ז  ומברך  וחוזר  ע"ז  דמברך  במש"א  עולא 

וזהו הטעם שאין    שברכת בפה"א על הצðון פוטרת גם את הזית, 
פשוטים עולא  כו')  דברי  פשיטא  לגרוס  ש(וא"א  משום  עולא  , 

חידש לðו דבר זה שאין ברכת הצðון פוטרת הזית, ולא דמי למתðי'  
  דאם בירך בפה"א על פירות האילן יצא. 

ופשטות לשון הגמ' משמע דחידוש זה דאין ברכת הצðון פוטרת  
כשאין  יהודה  ור'  חכמים  ðחלקו  שלא  הטעם  גופא  הוא  הזית 
ור'   חכמים  היו  עולא  של  זה  חידוש  ואלמלא  שוות.  ברכותיהן 

  יהודה חלוקים אף באין ברכותיהן שוות. 

שכתב על דברי עולא דאין ברכה  דברי רש"י    יוצא ברור מתוך וכן  
ברכה   היתה  אילו  הא  מחלוקת",  כאן  אין  "ושוב  פוטרתן  אחת 

לק' על  אחת פוטרתן היתה כאן מחלוקת. וכן מבואר מדברי רש"י  

 

 חביב ויפטור הזית.

דפליג על עולא וס"ל דאף בשאין ברכותיהן    אןהא דפריך הגמ' למ
לא   ודאי  וז"ל הא  ופרש"י  פליגי",  "פליגי במאי  שוות מחלוקת 
מפטרי בחדא ברכה עכ"ל. ומבואר דאילו הוו מפטרי בחדא ברכה  

פליגי ר' יהודה וחכמים באין במאי  היה ðיחא    –ודלא כעולא    –
  ברכותיהן שוות. 

הייðו אומרים  אילו    –   והייðו ע"כ משום דאלמלא חידושו של עולא
אז היה בדין שלחכמים יברך על    –  דברכת הצðון פוטרת את הזית 

  הצðון ויפטור הזית, כדי לברך על החביב ולפטור את שאיðו חביב 
. ולר' יהודה היה עדיף שלא לעשות כן,  (כמו בברכותיהם שוות)

דאם יברך על הצðון תחילה יפטור הזית וðמצא שפטר את שהוא  
  ממין ז' במה שאיðו ממין ז'. 

ועוד, דמסתמא יש למעט בברכות, ולכן אילו היה הדין שברכת  
הצðון פוטרת את הזית היה ראוי לחכמים לברך על הצðון ולפטור  
את הזית, והוא כדין דמברך על החביב ופוטר את שאיðו חביב,  
אבל לר' יהודה לאו יאות לעשות כן, דðמצא מברך על שאיðו מין  

לברך ב' ברכות, תחילה על    ז' ופוטר של מין ז', ולכן ע"כ צריך
הזית ואח"כ על הצðון. וðמצא דפליגי גם בשאין ברכותיהן שוות.  
ולזה חידש עולא דאין ברכת הצðון פוטרת את הזית, וצריך לברך  

  ב' ברכות, ושוב אין כאן מחלוקת.

דפריך הגמ' לעולא מהברייתא דמברך על הצðון ופוטר את  זהו  ו
דאלמלא דעולא היה ðיחא, דמברך על הצðון שהוא  ומשמע  הזית,  

כן, שאין    הברייתא   חביב, ופוטר את הזית. ורק לעולא א"א לפרש 
  ברכת הצðון פוטרת הזית. 

וקשה איך היה אפש"ל שלחכמים (אלמלא דעולא) היה לו לברך  
,  (כדי לקיים מעלת חביב)על הצðון כדי לפטור הזית  לכתחילה  

אלא   איðו  האילן  פרי  על  בפה"א  בירך  אם  שיוצא  מה  כל  והרי 
בדיעבד, ואיך ðאמר לו לכתחילה לברך על הצðון ולפטור הזית,  

  . שלא בירך על הזית כדיðווðמצא 

שם    ' י הירושלמי שהביאו התוס"(לט.) עפ  'ð לעי"י מש"עפצ"ל  ו
לאכול   שדעתו  הפירות  ושאר  שבידו,  הפרי  על  חלה  דהברכה 

י דאמðם לכתחילה אין לברך "ל לרש" ðיתרים ממילא. ומעתה ס
דאי"בפה האילן,  פרי  על  בירך  " א  אם  אבל  כתיקוðה,  ברכה  ז 
ðמצא  "בפה הרי  בזה  ממילא,  בדרך  ðפטר  והזית  הצðון,  על  א 

ובירך עליו כתיקוðו    שבירך כתיקוðה שהרי ברכתו היא על הצðון 
צðון וא של  היה  כ  ",  כןלחכמים  לעשות  על  יאות  לברך  הצðון  , 

  . ולפטור הזית, כדי שיוכל לברך על החביב ולפטור שאיðו חביב

אבל כיון שכן, דאלמלא הא דעולא היה בדין לחכמים לברך על  
למעט בברכות ולברך על החביב ולפטור  הצðון ולפטור הזית כדי  



          קלב

א"כ מוכח דלפי דברי עולא בשום פðים איðו יכול  שאיðו חביב,  
לעשות כן, ואפילו אם כיוון להדיא לפטור הזית. דאילו היה יכול  

כדי כן,  לעשות  לו  היה  הזית,  לפטור  בברכות    להתכוון  למעט 
  מברך ע"ז וחוזר ומברך ע"ז. , ואמאי לעולא  לברך על החביבו

מוכחת וא"כ   רש"י  אין  הכ  שיטת  לכך  ðתכוון  אם  דגם  שאג"א 
  ðחברכת הצðון פוטרת הזית. 

הגר"א על  לזית    וקשה  להדיא  ðתכוון  אם  לרש"י  דגם  שכתב 
  פטרתו.

אם כיוון להדיא לפטור הזית  אמðם  דעת הגר"א דðראה לומר בד. ו
הדיא על  לבברכת הצðון יצא, אבל הייðו משום דאזי הו"ל כמברך  

הזית   על  שמברך  כיון  שהרי  לכתחילה,  אסור  באמת  וזה  הזית, 
דיכול לברך    (אלמלא דעולא)   כדין. ורק לס"דפה"ע  צריך לפרט  

ל ולא להתכוון  והזית  הדיא לעל הצðון  הוא  ייזית,  פטר ממילא, 
כדי לקיים מעלת חביב,    דהיה מקום לומר שיעשה כן לכתחילה

והזית  לחוד,  הצðון  על  כיון שברכתו  פירוט  מצות  מבטל  ואיðו 
  ðפטר בדרך ממילא. 

בפה"א   שברכת  דתðן  מה  דכל  הוא  עולא  של  חילוקו  דגדר  פי' 
פוטרת פרי האילן הוא כשהברכה קאי על פרי האילן ממש, אבל  

פטר ממילא זה לא יכשמברך על פרי האדמה ורוצה שפרי האילן י
  אמרי', אלא צריך לברך ב' הברכות.

ולכן קאמר עולא דא"א לברך על הצðון ולפטור הזית כדי לקיים  
ואם   הזית,  ðפטר  לזית לא  יתכוון  לא  מעלת חביב, דממð"פ אם 
יתכוון לזית אמðם ðפטר הזית אבל זה בדיעבד דלכתחילה צריך  

ב,  וא"א לברך שלא כדין כדי לקיים מעלת חבי,  פה"ע כדיðו  לפרט
  והבן.

  

  השאג"א   שיטת עוד ב 

דברכת הצðון איðה פוטרת הזית אפילו אם  א  "סברת השאג  הðה
א יכולה להועיל  "צריכה עיון כיון שבעצם ברכת בפהðתכוון לכך  

א  מיðא  בחד  כדאשכחן  האילן  לפירות  גם  בשðי  "בדיעבד  גם  כ 
פרי   על  ברכתו  שתחול  בהדיא  שðתכוין  כיון  יגרע,  למה  מיðים 

  האילן. 

 

' אבל השאג"א עצמו לא ðתכון לכל זה דהרי בðה דעתו על לשון רש"י ותוס' שחילקו בין מין אחד לשðי מיðים ולא תלו לי' בדעתו, ולשיטת התוס  ðח
 דכוðת עולא דבאין ברכותיהן שוות מברך על החביב ל"ש כל מה שכתבðו. 

כתב שאם בירך  ש  ) ה בירך על הפרפרת"א (מב. ד"ריטב  'עיאכן  
מ על פרפרת וðתכוון לפטור  "מ על פת יצא אבל אם בירך במ"במ

  א."כסברת השאג 'ש והייðו לכ"הפת לא יצא עיי

ל ויראה שאם היה לפðיו עצי  "ז וז"ס רט"והðה עיין בטור סוב.  
בשמים   מיðי  בורא  ובירך  בשמים  ומיðי  בשמים  ועשבי  בשמים 

אבל רב עמרם כתב היו   'ם כו"וכן יראה דעת הרמב 'פטר הכל כו
מיðים עצי בשמים ועשבי בשמים ומיðי בשמים מברך על    'לפðיו ג

ל. ודבריו צריכים ביאור איך עושה מזה  " כל אחד בפðי עצמו עכ
ג אם ברכת בורא מיðי בשמים פוטרת  "ם ורע"פלוגתא בין הרמב

גם לעצי בשמים ועשבי בשמים, והרי הוא עצמו פסק בפשיטות  
בריש הסימן שעל כולם אם בירך בורא מיðי בשמים יצא. וðחלקו  

י דבריש הסימן מיירי לעðין  "ח בביאור דבריו. דעת הב"י והב"הב
וכאן   הרמבבדיעבד,  ורע"פלוגתת  כשיש  "ם  לכתחילה  לעðין  ג 

ג הכל.    ' לפðיו  ולפטור  מיðי בשמים  מיðים אם ראוי לברך בורא 
ש  "י עצמו, מ "ק הב"ם קשה להבין, כמשה"ז סברת הרמב"[ולפ

  ' לק  'מברכת הפירות דבודאי מברך על זה וחוזר ומברך על זה. ועי
ח פירש באופן אחר דגם כאן  "(מג.) מה שכתבðו ליישב זה.] והב

עמרם גאון היא דדוקא בהיה  מיירי הטור לעðין בדיעבד וסברת רב  
לפðיו מין אחד כגון עצי בשמים לבד או עשבי בשמים לבד ובירך  

מיðים, עצי    'ב הוא דיצא, אבל אם היו לפðיו ג"עליו בטעות במ 
מיðי   בורא  עליהם  ובירך  בשמים,  ומיðי  בשמים  ועשבי  בשמים 
ולא את העצי בשמים  בשמים, לא פטר אלא את המיðי בשמים 

ח ðמצא שסברת רב עמרם גאון  "והעשבי בשמים. ולפי פירוש הב 
א  "א, שאין ברכה כוללת פוטרת כ"היא דומה ממש לסברת השאג

בהיה לפðיו מין אחד ובירך עליו ברכה כוללת בטעות. אבל כשהיו  
מיðים, ואחד מהם צריך ברכה פרטית, והשðי דיו בברכה    'לפðיו ב

ופרי האילן    א שהיו לפðיו פרי האדמה"כוללת, כמו בðידון דהשאג
וכן בðידון דרע"ובירך בפה ועצי  "א,  ג שהיו לפðיו מיðי בשמים 

ובירך במ ועשבי בשמים  כ"בשמים  לא פטר  פרי האדמה  "ב,  א 
  ומיðי הבשמים. 

וז "והב לסברתו  ביאור  כתב  אמר  " ח  אם  כולם  על  אמרו  דלא  ל 
עצי   לפðיו  שהיה  כגון  מיðא  בחד  אלא  יצא  בשמים  מיðי  בורא 
בשמים או עשבי בשמים וטעה ואמר בורא מיðי בשמים יצא כדי  
שלא תהוי ברכה לבטלה, אבל כששלשתן לפðיו ובירך על מיðי  

במ עצי "בשמים  על  לברך  צריך  לבטלה  ברכה  הוי  דלא  כיון  ב 
בשמים בורא עצי בשמים ועל עשבי בשמים בורא עשבי בשמים  

ðעכ " כ הב"ל  הב"ל  לðו  ביאר  שמועיל  "ח.  הדין  שכל  סברתו  ח 
ב על עצי בשמים הוא בחד מיðא שאם היה  "בדיעבד אם בירך במ 

אי ולכן  לבטלה  הראשוðה  ברכתו  היתה  ולברך  לחזור  צ  "צריך 
שבל מיðים  ושלשה  בשðים  אבל  ולברך.  ברכתו  "אלחזור  אין  ה 



קלג    מ"א ע"א   
     

ח ברכת  " לבטלה שהרי היא ðצרכת למיðי בשמים באמת לא יצא יד
  עצי בשמים ועשבי בשמים וצריך לחזור ולברך. 

א, שבמה אמרו על כולם אם  ". וסברא זו תועיל גם לדעת השאגג
ðב יצא דוקא היכא שאם היה צריך לחזור ולברך היתה  "בירך שה

מיðי   בתרי  אבל  מיðא,  בחד  דהייðו  לבטלה  הראשוðה  ברכתו 
פרי  "שבלא ולברך על  לחזור  ברכתו לבטלה באמת צריך  אין  ה 

  העץ ברכה הראויה לה. 

איðה מובðת סוכ"ומ בורא  "ס ממð"מ עיקר הסברא  פ אם ברכת 
כ אפילו בתרי  "מיðי בשמים כחה יפה לפטור אפילו עצי בשמים א

סוכ  לבטלה  ברכתו  שאין  לי  ומה  יועיל,  ðמי  הועילה  "מיðי  ס 
כ אפילו  "הברכה לשðיהם. ואם אין בכחה לפטור עצי בשמים א 

עי לי שðגרם  ומה  יועיל  מיðא לא  הרי  "בחד  ז שברכתו לבטלה, 
  כיון שאין הברכה מועילה באמת היא לבטלה.

הבד סברת  בביאור  וðראה  שאם  ".  המשðה  בדין  להבין  דיש  ח, 
וכן על כולם אם בירך שהð "בירך על פרי האילן בפה ב  "א יצא 

ðאף שברכת שה והרי  הרי  "יצא,  אבל  הכל  כוללת  ברכה  היא  ב 
ל תקðו לברך על פרי האילן ברכה מבוררת וחסר אותו השבח  "חז

ע בשביל השבח  "ראוי שיחזור ויברך בפהשבפירוט הברכה. והיה  
  ההוא של פירוט הברכה.

ב באמת החסיר חלק  "ð כשבירך שהð"ח דאיה "וðראה שסברת הב
מהשבח שתקðו חכמים שהרי תקðו לשבח בפירוט על פרי העץ  

מ איðו חוזר ומברך שאם יחזור ויברך  "וחסר לו שבח זה. אבל מ
לבטלה  הראשוðה  ברכתו  תהיה    .ðמצאת  כלל  יאכל  לא  אם  (וכן 

ב שהרי באמת  ") ולכן אðו מסתפקים בברכת שהð.ברכתו לבטלה
ðב גם על פירות האילן, כי  "מצד הברכה עצמה אפשר לברך שה

היא ברכה כוללת, רק שפרי האילן היו צריכים להצריך שבח יותר,  
שא על  "וכאן  מוותרים  אðו  לכן  לבטלה  ברכה  שייגרם  בלא  א 

  השבח של פירוט. 

כגון שהיו לפðיו פרי העץ  מיðים  מיðא, אבל בשðי  זה בחד  וכל 
 ðשה ופטריות  הכמהין  על  ובירך  פטריות  או  אף  "וכמהין  ב 

גם את פרי העץ מ לפטור  ולברך דðהי  "שðתכוין  לחזור  צריך  מ 
ðב שייכת גם לפרי העץ אבל החסיר את הפירוט של  "שברכת שה

ע וחסר לו שבח זה, ולכן צריך לחזור ולברך. דכאן לא ייגרם  "בפה
בלא"עי ברכה לבטלה שהרי  ברכת שהð" ז  לכמהין  "ה  ðצרכת  ב 

  ופטריות. 

ðהי  בשמים  ועצי  בשמים  מיðי  לפðיו  כשהיו  הריח  בברכת  וכן 
ב שייכת גם לעצי בשמים אבל חסר לו הפירוט של  "שברכת במ

  כ צריך לחזור ולברך. "עצי בשמים ומשו

 

יוסף דכל המוקדם בפסוק    'דמייתי מדר  ' אמורים למסקðת הגמ  'דליכא דין קדימה בברכות כלל, ודברי התוס  'ד להגמ"ל דבאמת הוי ס "והיה אפש  ðט

ה. וðראה להביא ראיה לקצת להבðה זו בשיטת השאג"א (ולב"ח  
שכתב   (א' ע"ה) מלשון הבה"ג בהל' ברכות היא גם שיטת רע"ג) 

העץ  וז"ל   פרי  מיפטר  לא  האדמה  פרי  על  ובריך  דקדים  והיכא 
ודוקא   [יצא],  האדמה  פרי  בורא  האילן  פירות  על  ברך  כדתðן 
דðקיט עיðבי בידיה ואישתלי ובריך בורא פרי האדמה, אבל ברוכי  

עכ"ל.    על פרי האדמה לא מיפטרין דעץ אלא בעי מעין ברכותיו
ועצם הדין הוא כמש"כ רש"י ותוס' דאם בירך על הצðון לא פטר  
את הזית ולא דמי למתðי' שבירך להדיא על פרי האילן בפה"א. 
פרי   על  דברוכי  לסיים  לבה"ג  הו"ל  הגר"א  הבðת  דלפי  אלא 

שום שלא ðתכוון לו, וצריך לברך עליו  האדמה לא מיפטרין דעץ מ
מעין   העץ  על  לברך  דצריך  הדגיש  שבה"ג  ממה  אבל  כדיðו, 
ברכותיו משמע קצת כמו שביארðו בשיטת השאג"א דאף שכבר  
בירך ברכה כוללת אבל עדיין לא קיים מצות פירוט לברך מעין  
ברכותיו וכיון שלא תיעשה ברכתו הראשוðה ברכה לבטלה יש לו  

 ך מעין ברכותיו. לחזור ולבר

י ðגד  "ע לפסוק כתר"ל להשו"א דלא הו"[ובמה שהקשה השאג
ח הרי פלוגתתם היא גם פלוגתת רב  ", לפי דברי הב'י ותוס"רש

ל תלת ותלת וספק ברכות  "ם, והו"עמרם גאון עם הטור והרמב
  להקל.] 

) על המשðה דבירך על  בעðין בירך על הפרפרת  .ב(מ  'ע לק"וע
  א. "השאגלפי הבðת י  "כתבðו דרך אחרת בסברת רש 'היין כו

  

  ' בביאור שיטת התוס 

התוס כו   'שיטת  שוות  ברכותיהם  דבאין  עולא  דברי  ע  "דפירוש 
כהרא דלא  וזה  החביב.  על  שמברך  לחכמים  שכתב  "מודו  ש 

ב ומברך  שוות  ברכותיהם  כשאין  קפידא    'דלעולא  אין  ברכות 
 בקדימה כלל. 

יצחק ðפחא ðחלקו    'אמי ור  'מבואר דר  'ויש לעיין דבהמשך הגמ
מחלוקת,   שוות  בשברכותיהם  דדוקא  כעולא  אמר  חד  בדעולא 
ומקשה הגמ ðמי מחלוקת.  שוות  אמר דבשאין ברכותיהם    ' וחד 

ד בשאין ברכותיהם שוות ðמי מחלוקת במאי פליגי, ומתרץ  "למ
דא"א  'הגמ בלהקדים  ירמיה  כל  " ר  יצחק  רב  ואיתימא  יוסף  ר 

הגמ לשון  ופשטות  לברכה.  מוקדם  בפסוק  משמע    'המוקדם 
ד בשאין  "דלעולא לא שייך קדימה בברכות כלל, ורק אליבא דמ 

ירמיה לחדש הסברא    ' ברכותיהם שוות מחלוקת הוא דהוצרך ר
בב"להקדים"ד שגם  וק  '.  בקדימה.  קפידא  יש    'להתוס  'ברכות 

שלכ רק  בברכות,  קדימה  יש  לעולא  דגם  מקדים  "ו דמפרשים  ע 
 ðטהחביב.



          קלד 

ע מקדים  "ב. יש לעיין לשיטת עולא דבאין ברכותיהם שוות לכו
הדין היכא דליכא חביב, אם ðאמר דלעולא לא שייך  החביב, מה  

ז בדאין    'קדימת  בפסוק)  המוקדם  קדימת  (וכן  כלל  מיðים 
ד היכא דליכא חביב גם עולא מודה דמקדים  "ברכותיהם שוות, או 

 .'דמין ז

ר ירמיה, דðקטו בפשיטות  "ה א"ד   'ובאמת זה מוכרע מדברי התוס
יוסף" דא"דגרס    'להגי ר"דע  "ר  יצחק  יוסף    'כ  ר'    ' כרואיתימא 

יהודה ובדאיכא חביב. ואם איתא דלעולא איðו מקדים המוקדם  
חביב, בדליכא  אפילו  קדימה    בפסוק  לעðין  ז'  במין  מעלה  ואין 

כחכמים ובדליכא    יצחק  'רלעולם  כ היה אפשר לפרש ד "א   כלל,
  ' מין ז  כת מעלת פ שיי "ס ראיה דעכ"מ מייתי מיðיה הש"חביב ומ
קדימה,  אפילו   כעולא.  לעðין  מאד  ודלא  מרווח  גם  היה  וזה 

בהמשך הגמ' דמק' פליגי במאי פליגי ומתרץ להקדים "דאמר רב  
דשייכת מעלת מין ז' לעðין    יצחקיוסף...", פי' דמייתי ראיה מדרב  

  קדימה.

כ דגם עולא מודה היכא דליכא חביב  "כן, ע 'ומדלא פירשו התוס
ל  "(וכן המוקדם בפסוק), ורק היכא דאיכא חביב ס  'דמקדים מין ז

 ע חביב קודם."דלכו

 

דגם עולא   'ל להתוס"א), דס"רי  'א בסי"כ הגר"ירמיה, וכ  'כ מאי מייתי מזה סייעתא לדר"מוקדם לברכה, והייðו אפילו בשאין ברכותיהם שוות (דאל
ע מקדים  "יהודה וחכמים בזה הייðו דלכו   ' דגם לעולא יש דין קדימה בברכות, ומה דקאמר עולא דלא פליגי ר  'לא פליג על זה, ולכן מפרשים התוס

 החביב. 

יהודה    'י לפי גירסא זו אתיא הא דאמר רב יוסף כל המוקדם כר"י והר"ל פרש"ר יוסף, כתבו וז " ר ירמיה להקדים דא"ה א"ד  'ש בתוס"אבל זה איðו דעיי
ל לעðיðיðו.  "ואתיא אליבא דרבðן ומיירי שאין חביבין זה מזה... ומילתא דרב יוסף מילתא באפי ðפשא עכ  'שמעיה גריס אמר רב יוסף וכו   'דוקא, אבל ר

ירמיה. וצריכים לגרוס    ' יוסף סייעתא לר  ', שאין מדברי ר"ר יוסף "דא "א לגרוס  " יוסף מיירי בדליכא חביב א  'שמעיה דר  'מבואר מדבריהם דלסברת ר
 ירמיה. 'ואיðו ðמשך לדברי ר "ר יוסף "א"

 ðיה הגמ"יוסף מיירי בדליכא חביב ומ  ' שמעיה דר  'כן שמא לעולם כסברת ר  'ל להתוס"ותמוה דמðירמיה דיש דין קדימה    'סייעתא לסברת ר  'מ מייתי מי
 יהודה ובדאיכא חביב.  'ל כחכמים ובדליכא חביב מיðה ðשמע גם לר"יוסף ס  'בברכות אף שאין ברכותיהן שוות, ואם ר

ד בשאין ברכותיהם שוות  "למ  'ס בזה, ומה דמקשה הגמ"לשיטתם דגם עולא מודה שיש דין קדימה בברכות, ומעולם לא ðסתפק הש  'ופשוט דהתוס
  " להקדים"ירמיה    'ז מתרץ ר"ע חביב עדיף. וע "ס כסברת עולא דבאין ברכותיהם שוות לכו "הייðו דמתחילה היה פשוט להש  "במאי פליגי"ðמי מחלוקת  

יוסף הם עðין לðקודה זו    'צריכים לומר שדברי ר  "ר יוסף"דא"קודם לחביב אפילו באין ברכותיהם שוות. ואם כן אם באðו לגרוס    'יהודה מין ז  'דלר  'פי
יהודה,    'יוסף מיירי בדאיכא חביב וכר  'כ ר"זו ע  'דלגי  'יהודה אפילו בשאין ברכותיהם שוות. ולכן פשיטא להו להתוס  'קודם לחביב אליבא דר  'דמין ז 

  ב."וז 

 וכן מבואר בתוס' (ד"ה במאי פליגי) דקושיית הגמ' "במאי פליגי" היא לר' יהודה, אבל טעמא דחכמים דמקדים החביב לא קשיא לי', דגם לעולא 
 מקדים החביב. 

ט היא אם מין ", והרי גם עולא מודה שיש דין קדימה בברכות, והשו "להקדים" ומתרץ   "במאי פליגי "דמקשה בפשיטות   ' מ קשה טובא לשון הגמ"ומ
 ל."כ העיקר חסר מן הספר. וזו היא קושייתיðו הð"יהודה) אפילו בשאין ברכותיהם שוות וא 'קודם לחביב (לר 'ז 

ז מין  על  מברך  שוות  דבשברכותיהם  עולא  שדעת    ' (לר  'ðמצא 
מברך על החביב. ובאין ברכותיהם שוות    'יהודה), ובליכא מין ז

  .'ע חביב קודם, ובדליכא חביב מברך על מין ז"להיפך דלכו

 ðפ אם חביב עדיף יברך על החביב  " וקשה להבין הסברא בזה, וממ
ז גם   מין  ואם  ז  'בברכותיהם שוות,  מין  יקדים  גם כשאין    'עדיף 

 ברכותיהם שוות.

דלהתוס גם מבואר  דמייתי הש  'ג.  עולא  "עיקר הסייעתא  ðגד  ס 
מיירי אפילו בדאיכא חביב,    יצחק  'הוא משום דר  יצחק  'מהא דר

מיירי בדליכא    יצחק  'ס כן, שמא ר"וקשה מðא פשיטא ליה להש
כחכמים. (וכדס"ל באמת לרב שמעיה דגרס  יב, ואתיא אפילו  חב

 אמר רב יוסף.) 

בשברכותיהם    'ד. וðראה בזה, דלעולא לא הרי דין ברכה על מין ז
ז מין  קדימת  כהרי  ברכותיהם    'שוות,  כשאין  חביב)  (בדליכא 

ז מין  על  דמברך  שוות  דכשברכותיהם  שאר    'שוות.  את  ופוטר 
ואכלת   דבפרשת  דכיון  ברכות,  של  מטבע  מעיקר  הוא  המיðים 

ז הðי  כתיב  וברכת  מטבע   'ושבעת  דמעיקר  מזה  ðלמד  מיðים 
ועל המוקדם בפסוק. וכמו שמעיקר מטבע    'הברכה לברך על מין ז
כ  " , משא'מעין ג  'מברך לאחריו ברכה א  'של ברכות דעל מין ז

כ בברכה ראשוðה מעיקר מטבע הברכה לברך "בשאר פירות, כמו 



קלה    מ"א ע"א   
     

ז מין  ולכן  המאוחר.  את  ולפטור  בפסוק  המוקדם  עדיף    ' על 
 ש למטבע של ברכות כלל. "מחביב, דחביבות הפרי אצל המברך ל 

כ כשאין ברכותיהם שוות ומברך על זה וחוזר ומברך על  "משא
זה, ואðו דðים רק איזו ברכה להקדים, דעת עולא שאין דין קדימה  

מצוות וצריך    'מ יש לפðיו ב"מצד מטבע של ברכה כלל. רק דמ
ב בכל  וכמו  החשובה,  מצוה    ' להקדים  איזו  דיðים  שיש  מצוות 

וכיו  תדיר  ושאיðו  תדיר  כמו  להקדים  מקדים  "חשובה  ולכן  ב. 
פ התורה גילתה שהמוקדם בפסוק הוא פרי  "המוקדם בפסוק דעכ 

דהרי   עדיף,  חביב  חביב  יש  אם  בזה  אבל  מהמאוחר.  חשוב 
 אחשביה ולגביה דידיה הוא החשוב.

ד דבשאין ברכותיהם שוות ðמי מחלוקת חולק על עולא,  "אבל המ
  ' וסובר דאפילו היכא שאין ברכותיהם שוות צריך לברך על מין ז

הגמ  '(לר ומקשה  החביב.  על  שמברך  לפðי  במאי  "ע  'יהודה)  ז 
ש למטבע של ברכה  "סברת עולא פשוטה דהיכא דל  'פליגי, דלכ

ד זה  "ירמיה שמ  ' צריך להקדים החביב דהרי אחשביה. ומתרץ ר
של   במטבע  שגם  מטבע סובר  ומעיקר  קדימה,  דיðי  יש  ברכה 

הברכה לברך על המוקדם בפסוק לפðי שמברך על המאוחר. וזהו  
, דתמהðו לעיל הא גם עולא מודה  "להקדים" ירמיה    'ביאור דברי ר

ר ירמיה לחדש דגם    'שיש קפידא בהקדמה, אבל למבואר כוðת 
 במבטע של ברכה יש דיðי קדימה, וזה דלא כעולא. 

  ' ) מדר'"ר יוסף כו"דא" ס ראיה (לפי הגירסא דגרס  "ומייתי הש
וצ  יצחק בברכה,  מוקדם  בקרא  המוקדם  ליה  "דכל  דשמיע  ל 
ס  "א ר"כ הגר"מיירי בשאין ברכותיהם שוות. וכ   יצחק  'ס דר"להש

מוקדם  "   יצחק  'הוא מלשוðו של ר  'א. וכðראה שדיוקו של הגמ"רי
ברכותיהם שוות.    "לברכה בדיðי קדימה כשאין  דמיירי  דמשמע 

ב הא גם עולא מודה דהיכא דליכא חביב מקדים המוקדם  "מ צ"ומ
ðרד לכאורה צריך לדחוק דהכי קים ליה להש"ס  ל. ו "בפסוק וכ '  

  מיירי אפילו בדאיכא חביב. יצחק

שהוא אומר    יצחק  'ס בדברי ר"ל דשמיע ליה להש" אבל למבואר י
גופא   זו  דלכוðה  מדבריו  דמשמע  הברכה,  במטבע  קדימה  דין 

פ  "ðאמרו פירות אלו בקרא בסדר זה [ואם הוא אסמכתא אבל עכ
  ' דר  ' האסמכתא ðדרשת באופן זה], וכן מבואר ממה דקאמר הגמ

וכיון שהפסוק    'פליג על ר  יצחק חðן שדורש הפסוק לשיעורים. 
ע הברכות  אמירת  סדר  לגלות  בא  ממטבע "גופא  הוא  שזה  כ 

  הברכה, ודלא כעולא. 

הדין דכל המוקדם בקרא  ה. אבל באמת ðראה לומר עוד, דעצם  
מוקדם לברכה ס"ל להתוס' (לגי' זו דגרס "דאמר רב יוסף") דאיðו  
אלא לר' יהודה, אבל לחכמים אף דמין ז' קודם לשאיðו מין ז',  

  אבל אין המוקדם בקרא עדיף על המאוחר בקרא.

צ"ל   זו  גירסא  דלפי  שכתבו  התוס'  בלשון  לדקדק  יש  דבאמת 
כל המוקדם כר' יהודה דוקא. דלכאורה    יצחקדאתיא הא דאמר רב  

מיירי בדאיכא חביב ומ"מ מקדים    יצחקצל"פ כוðתם דקים לן דרב  

המוקדם בקרא ומזה ðשמע דכר' יהודה ס"ל. (ומזה מייתי ראיה  
דגם בשאין ברכותיהן שוות מחלוקת.) היפך דעת רב שמעיה דרב  

מיירי בדליכא חביב, וכחכמים, ואין כאן עðין להא דעולא,    יצחק
וגרס "אמר רב יוסף". אבל לשון התוס' סתום דהו"ל לבאר כל זה,  

מיירי    יצחקובפרט הו"ל לבאר דבר זה דע"כ קים לי' להש"ס דרב  
  בדאיכא חביב. 

כלל מעðין הגירסא אם   דיבר  הרא"ש שלא  יל"ע בלשון  וביותר 
לגרוס דאמר רב יוסף או אמר רב יוסף, ולא דן כלל אם הגמ' מייתי  

לראיה דבאין ב"ש ðמי מחלוקת או שהוא מימרא   יצחק הא דרב  
המðוðא   ורב  חסדא  דרב  על המעשה  הרא"ש הקשה  רק  בפð"ע. 
הרי   חסדא  רב  לו  ושאל  ברישא  התמרי  על  המðוðא  רב  שבירך 
רב   לי' שמא  קשיא  מאי  הרא"ש  והקשה  בקרא,  קודמים  רימוðי 
המðוðא היו תמרי חביבים לי'. ולזה תירץ הרא"ש דכל המוקדם  

א המוקדם  דלק'  כל  דסברי  אמוראי  הðך  כל  וכן  יהודה  כר'  תיא 
משמע   דבריו  ופשטות  ס"ל.  יהודה  כר'  לברכה  מוקדם  בפסוק 

  יא אלא כר' יהודה.דהדרשא דכל המוקדם בקרא בעצם לא את

ואולי כוðתו דאם הקרא מיירי לעðין קדימת ברכות א"כ פשיטא  
דהוא עדיף מחביב דאיðו מרומז בקרא. וע"כ דחכמים לי"ל דין  

  קדימת ז' מיðים כלל, ואפילו בדליכא חביב.

דהðה ביארðו טעמא דעולא דבברכותיהם  אבל יותר ðראה לבאר,  
שוות הקדימה דמין ז' שעליו הוא מברך הוי מעצם מטבע הברכה,  
ולכן ס"ל לר' יהודה דמין ז' עדיף, אבל בשאין ברכותיהן שוות  
דאיðו אלא להקדים בזה לא קבעה תורה סדר, רק דמ"מ הוא ככל  
ז'   החשיבה  שהתורה  וכיון  החשובה,  שמקדימים  מצוות  ב' 

לו  המיðי החביב  אבל  לעð"ז,  גם  הם חשובים  אחרים  לדברים  ם 
  דאחשיבה חשוב טפי. 

ומעתה יל"ע בטעמא דחכמים דס"ל חביב עדיף אפי' בברכותיהם  
וי"ל   תורה.  שקבעה  ממה  עדיף  דידיה  חביבות  ואיך  שוות. 
דחכמים באמת לי"ל הדרשא דארץ חיטה ושעורה גו' לעðין ברכה  
המיðים   ז'  דאמðם  ס"ל  רק  שוות,  בברכותיהם  ואפילו  כלל, 

לברכה גם  אותם  מקדימים  ולכן  אחרים  לדברים  אבל  חשובים   ,
קבעה  שהתורה  ולא  בעלמא  חשיבות  משום  אלא  שאיðו  כיון 

  שצריך לברך עליהם דוקא לכן החביב לו דאחשיבה עדיף טפי. 

ס"ל   כך  (לעולא),  שוות  ברכותיהן  באין  יהודה  לר'  דס"ל  וכמו 
  לחכמים בברכותיהם שוות. 

ומעתה ðראה דלחכמים לא שייך קדימת המוקדם בקרא למאוחר  
בקרא כלל, דהרי לדברים אחרים לא מציðו שום יתרון לגפן על  
ולתאðה על רימון. אלא כל הז' מיðים בחדא מחתא ðיðהו   תאðה 
שהמוקדם   שדרשו  אמוראי  הðך  כל  ולכן  דבר.  ולכל  לבכורים 

דהתורה   יהודה ס"ל,  כר'  לברכה ע"כ  סדר  בקרא מוקדם  קבעה 
  לברכות. 



          קלו 

וזוהי גם כוðת התוס' שכתבו בפשיטות דלגי' זו אתיא הא דאמר  
מיירי    יצחקכר' יהודה, ואין כוðתם משום דקים לן דרב    יצחקרב  

בדאיכא חביב דמהיכ"ת דבהכי מיירי, רק כוðתם בפשיטות דעצם 
  הדרשא דכל המוקדם כו' לא אתיא אלא כר' יהודה. 

  

  ברא"ש 

כ"ה)   (סי'  דעת הבה"ג דבפה"הרא"ש    א קודמת לבפה"  עהביא 
וכתב טפי,  מבוררת  ברכה  דהא    הרא"ש  שהיא  צ"ל  דלבה"ג 

דקאמר עולא מברך ע"ז וחוזר ומברך ע"ז לא בא להשמיעðו דין  
הקדמה כלל אלא שאין האחד פוטר את חבירו, ולישðא לא משמע  

  הכי דא"כ הו"ל למימר אין האחד פוטר את חבירו. 

ברכת   מקדים  דלבה"ג  כיון  טפי,  הקשה  לא  למה  להבין  וצריך 
אין   דבודאי  חבירו  את  פוטר  האחד  דאין  פשיטא  א"כ  בפה"ע 

  את הצðון, ומאי למימרא. תפוטר הזיתברכת 

אבל באמת לק"מ דאלמלא דעולא הו"א דמברך על הצðון ופוטר  
ול"ש קדימת ברכה מבוררת.    את הזית, ואין כאן אלא ברכה א' 

כיון  פירוט,  מצות  שמחסיר  ואף  כן  לעשות  דיכול  ס"ד  (והיה 
  שקבע ברכתו על הצðון ובירך עליו כדיðו, והזית ðפטר ממילא.) 
וצריך   ולזה אשמעיðן עולא דאין ברכת הצðון פוטרת את הזית, 

הברכה המבוררת טפי  חזרðו לכלל ד  לברך שתי הברכות, וממילא
  קודמת. 

והðה כבר הבאðו מה שðחלקו הגר"א והשאג"א אם בירך על הצðון  
פטר הזית,  ðהזית. ולדעת הגר"א דðפטר  וðתכוון לפטור הזית אם  

צ"ל דמה שאמר עולא דאין הצðון פוטר את הזית הייðו דלכתחילה  
אין ראוי לברך על הצðון ולהתכוון לפטור הזית, דמחסיר מצות  

שאג"א מש"א עולא דמברך ע"ז כו' הייðו דאין  הפירוט. משא"כ ל
  ברכת הצðון יכולה כלל לפטור את הזית, ואפילו יתכוון לכך. 

ולדעת הגר"א קשה, מאי קשיא לי' להרא"ש על הבה"ג דהול"ל  
אין האחד פוטר את חבירו, הא בפשוטו י"ל דלא רצה עולא לומר  

פטור הזית,  תברכת הצðון  ביכולת שבלשון זה דהוי משמע דאין  
דבאמת אם יתכוון לכך ברכת הצðון יכולה לפטור הזית,    ,וזה איðו

זה דמברך ע"ז    .רק שאין ראוי לעשות כן ולכן ðקט עולא לשון 
זה על  ומברך  ולהתכוון    ,וחוזר  הצðון  על  לברך  ראוי  דאיðו  פי' 

, כיון שמחסיר מצות פירוט. ואפשר דזו דעת בה"ג  לפטור הזית
  ולכן לא קשיא לי' מלשון עולא. 

משא"כ לשאג"א שפיר הקשה הרא"ש דהו"ל לעולא לומר שלא  
פטר את האחד את חבירו, דכן האמת דאין ברכת הצðון פוטרת  

וא"כ דברי הרא"ש מסייעים לדעת השאג"א. אבל את הזית כלל.  
  ק"ק לאוקמה לדברי הגר"א דלא כהרא"ש. 

  

קדימת המוקדם בקרא כששðיהם ממין  עוד ברא"ש, ובעðין  
  ' ז 

ע  "ע מקדים החביב. וע"דלעולא לכו  'התוס  'ל כשי"י ס"בתר  'עי
דס דרב  "שם  דהדרשא  מוקדם    יצחק ל  בפסוק  המוקדם  דכל 

כר אתיא  ðיח  ' לברכה  ולא  התוס"יהודה,  (כסברת  לומר  ה  "ד  'ל 
כ קרא  "ר ירמיה) דאתיא כחכמים ובדליכא חביב. והקשה דא"א

יקשה לעולא שהרי לעולא כשאין ברכותיהם שוות מקדים החביב  
ואילו בקרא מבואר דמקדים חיטה ושעורה לגפן תאיðה ורימון,  

לי (ושמיע  שוות  ברכותיהם  שאין  אפילו  "לתר  'אף  דהייðו  י 
ðתירוצים, או דהקדימה דקרא באמת    'ב  ' ל). ותי"בדאיכא חביב וכ

קודמת   דחיטה  הכתוב  וכוðת  דוקא,  שוות  בברכותיהם  מיירי 
כו לתאיðה  וגפן  בחי'לשעורה,  אבל  מקדים  ,  לעולם  וגפן  טה 

דקרא לא מיירי בכוסס את החיטה, אלא במיðי    ' החביב. ועוד תי
  ש.  "ע עיי"מ יותר חשובה מברכת בפה"מזוðות, וברכת במ

כ תקשה להיפך, דהרי בקרא מבואר דשעורה היא שðי  " ותמוה דא
כ לפי הקדימה דקרא זית  "לארץ, ואילו זית הוא ראשון לארץ, וא

  מ יותר חשובה. "הרי ברכת במ 'קודם לשעורים, וק

פסק דשיבולת שועל ושיפון    'ו  ' א סע"רי  'ע בסי"ק דהשו"ב. עו
כו לגפן  קודמין  ז"אע  'וכוסמין  ממין  שאיðם  שעושים  'פ  כיון   ,

ל לקרא  " כ למ" מהם פת ומברך עלייהו המוציא חשיבי, וקשה א
להקדים חיטה ושעורה לגפן תאיðה ורימון, מחמת קדימת הקרא,  

י דזהו  " ל כסברת תר"צ  ' משום שיש להם חשיבות זו. ולכל  "תפ
ע יקשה שהרי לפי סדר  "כ גם על השו" גופא טעמא דקרא, אבל א

(ואי לשעורה.  קודם  זית  את  "הקרא  בכוסס  מיירי  דהקרא  ל 
ע פסק בפירוש דהקדימה דקרא הוא במיðי  "החיטה, זה איðו דהשו

  מזוðות או פת דוקא, ולא בכוסס את החיטה.) 

ש ושיפון  "א, דשתיק ליה להמחבר בדין זה, דש "וכן קשה על הרמ
הרא דין  הביא  עצמו  והוא  קודמין,  לארץ  "וכוסמין  דהסמוך  ש 

ל רק בחיטה וזית או  " קמא קודם להסמוך לארץ בתרא, וזה משכח
לארץ)   ראשון  (שהוא  זית  דאילו  מזה  ומוכח  ותמרים,  שעורה 

הðו דייקו  וכן  לארץ),  שðי  (שהם  לשעורים  הרי  " קודם  כ, 
וק דמזוðות,  דקרא עדיף מהמעלה  ש  "מאי שðא מש  'שהקדימה 

ושיפון וכוסמין, שקודמים לגפן תאיðה ורימון, אף שגפן תאיðה  
  . 'ורימון הם ממין ז

משום   לגפן  קודמין  ושעורה  דחיטה  שפסק  הטור  על  קשה  וכן 
השו  ולסברת  בקרא,  למ"שמוקדמים  ש" ע  אפילו  הרי  זה  ש  "ל 

  ושיפון וכוסמין שאיðם בקרא כלל קודמין. 

א שם דאף דתמרים קודמים לעðבים,  "פ הרמ"וכן קשה על מש
אבל אם עשה מהעðבים יין הם קודמים דברכת יין חשובה שיין  

פ, וכתב עוד  "קובע ברכה לעצמו, והמקור מדברי הטור בשם ר



קלז     מ"א ע"א   
     

מ קודמת לברכת יין. ומבואר דהחשיבות  "מ ברכת במ"א דמ"הרמ
מ עוד  "דברכת היין עדיפא מקדימה דקרא, וגם מבואר דברכת במ

וק יותר,  הרמ   'חשובה  מדברי  שמוכח  מה  קודם  "על  דזית  א 
  ' מ. ועי"לשעורים, הרי דהקדימה דקרא עדיפא ממעלת ברכת במ 

  כ שדðו בכל זה. "בðו

י, וגם תירץ כעין  "כ כעין קושיית תר" ש שהקשה ג"ברא  'ג. ועי
דמיירי במיðי  תירוציו, או דקרא מיירי בברכותיהם שוות דוקא, או  

במ דברכת  לחם  או  בפה"מזוðות  מברכת  חשובה  אלא  "מ  ע. 
בה"שברא לשיטת  דוקא  היא  שהקושיא  מבואר  דבפה"ש  ע  "ג 

לבפה לב"קודמת  צריך  לדידיה  ורק  הð  'א,  אבל  " התירוצים  ל, 
התוס  'ר  'לשי שיטת  (שהיא  מקדים  "ותר  'שמעיה  דלעולא  י) 

לק וצ"החביב  דלהר"מ מהקרא.  ר שמעיה קרא  " ל כוðתו משום 
תר (אבל  חביב.  בדליכא  ðיח"מתוקמא  לא  קרא  "י  לאוקמה  ל 

  בדליכא חביב.)

הוא    יצחקמיðיה כבר החליט דהדרשא דרב    'ש לעי"דהרא  'אבל ק
כוðתו דעכ"פ לחולקים  ד צ"ל ו  יהודה.  ' אפילו בדאיכא חביב, וכר

על הרי"ף אפשר לדחוק כן דקרא בדליכא חביב, משא"כ לבה"ג.  
ובתפארת שמואל ביאר באופן אחר, אבל קשה לי על דבריו, כמו  

  שיתבאר בסמוך. 

הרא על  ק"וגם  לעי  'ש  שהקשיðו  תר  'כמה  אפש"על  איך  ל  "י, 
ע, הא קרא  "דקרא מיירי במיðי מזוðות וברכת מזוðות קודמת לבפה

  מקדים זית לשעורה. 

עו הרא"ד.  בדברי  ר"ק  בשיטת  שדן  דאחר  ובשי  'ש    ' שמעיה 
  ' ג מסיק דיותר ðראה דלעולא אין קפידא כלל כיון שמברך ב"הבה

ז לכן אין קפידא בקדימה  "הברכות ואין ביðיהם שום שייכות זל
ג, איך  "על הבה  ' כ יקשה לדידיה מעין אותה קושיא שהק"כלל. וא 

קאמר קרא דחיטה ושעורה קודמים לגפן תאיðה ורימון, הרי אין  
  ברכותיהם שוות ולמה יהיה בהם קפידא כלל. 

ב  'ולכ אותן  דðפשיה  אליבא  גם  לתרץ  שתי  'יצטרך   'תירוצים 
דהבה שוות  "אליבא  בברכותיהם  מיירי  דקרא  דהקדימה  או  ג, 

דוקא, או דקרא מיירי במיðי מזוðות או המוציא שמקדימם משום  
  ע."שברכות אלו יותר חשובות מברכות בפה

ד דחיטה קודמת לזית  "ש כתב בסו"א לומר כן, שהרי הרא"אבל א
אף דשðיהם ראשון לארץ, דארץ קמא עדיף, וכן שעורים קודמים  

ט, ומוכח מזה דאילו זית (שהוא ראשון לארץ) קודם  " לתמרים מה
 ðי התירוצים הðוהרי זה דלא כש .(י לארץðשהוא ש) ל,  "לשעורים

כ  "דלהך תירוץ דהקדימה דקרא הוא דוקא בשברכותיהם שוות א 

 

דכששðיהם ממין ז' ולפי דבריהם צ"ל דהרא"ש גרס "אמר רב יוסף", כגי' ר' שמעיה, ולא "דאמר רב יוסף" כגי' רש"י והר"י, דהרי גם עולא מודה    ס
 רא. קמקדים המוקדם ב 

ש. ולהך  "למה יקדמו חיטים לזית ושעורים לתמרים, כיון שאין ב
במ שברכת  מצד  והקדימה  מזוðות  במיðי  מיירי  דקרא  מ  "תירוץ 

  כ איך תקדם זית לשעורים. "ע א"היא חשובה מברכת בפה

ה. עוד יש לי כאן שאלה, וðקדים, דהðה באמת עיקר דבר זה שכתב  
ש וכן הטור דחיטה קודמת לזית וכן שעורים לתמרים, תמוה  "הרא

והרא שוות  ברכותיהם  אין  שהרי  דבאין  "מאד  החליט  כבר  ש 
ותי וכ  'ברכותיהם שוות ליכא קפידא כלל.  כ  " התפארת שמואל 

מהרש בשם  והט"הדרישה  והמג"ל  הרא"ז  שדעת  והטור  "א,  ש 
דאף דבאין ברכותיהם שוות ליכא קפידא כלל, אבל הייðו דוקא  

, בזה אמריðן דליכא קפידא  'מהם הוא ממין ז  ' בצðון וזית שרק א
, כמו חיטה וזית, אזליðן בתר  'איזה קודם, אבל כששðיהם ממין ז

  ע.) "א חולק והðיח דברי הטור בצ"(אבל הגר סהקדימה דקרא. 

דהרא אף  דהðה  ðקדים,  ס"ועוד  שוות  "ש  ברכותיהם  דכשאין  ל 
ב, כמבואר  "א קודמת לשהð"מ מודה דבפה"ליכא קפידא כלל, מ
וע בהדיא,  ב" בדבריו  דבאין  שכתב  הסברא  דכל  ב"כ  אין   'ש 
זל שייכות  דיðי  "הברכות  לעðין  דוקא  הייðו  קפידא  בהם  ואין  ז 

קדימה התלויים בחשיבות המאכל עצמו, כמו הקדמת החביב או  
ז דהייðו  'דמין  הברכה,  חשיבות  מצד  שהם  קדימה  דיðי  אבל   ,

  ש."קדימת ברכה מבוררת, בזה יש קפידא אפילו כשאין ב

ל דברכה על חביב איðה חשובה מצד עצמה יותר מברכה על  "(וצ
איðה חשובה יותר מברכה על    'שאיðו חביב, וכן ברכה על מין ז 

ז ממין  ומה  'שאיðה  יקדים,  ברכה  איזו  קפידא  אין  ולכן   ,
ז מין  על  מברך  שוות  החביב    ' (לר  'דבברכותיהם  או  יהודה) 

(לחכמים) איðו כדי שהברכה תהיה חשובה, אלא כדי לחלוק כבוד  
לברכה לקבעה על דבר חשוב, אבל הברכה עצמה איðה מתעלה  

  ז.) "עי

הרא שהקשה  זה  הוא  מה  יפלא,  הבה"ומעתה  על  דס"ש  ל  " ג 
לבפה"דבפה קודמת  ואח"ע  הזית  על  ומברך  הצðון,  "א  על  כ 

  ' מהקרא דמקדים חיטה ושעורה לגפן תאיðה ורימון, למה לא תי
  ' א הייðו כשרק א"ע לבפה"ג דמקדים בפה"א בה"בפשיטות דמש

ומ  שייכות  ביðיהם  אין  דבעצם  שבעה,  ממין  בפה"הוא  ע "מ 
לבפה דס"קודמת  (וכמו  מבוררת.  ברכה  משום  להרא"א  ש  "ל 

ב.) ואילו קרא דקאמר דחיטה ושעורה  "א ושהð "עצמו לעðין בפה
ז ממין  שכולם  משום  הייðו  ורימון  תאיðה  לגפן  ובזה  'קודמין   ,

  אזליðן בתר הסדר דקרא. 

  ' ש הק"ל על מה שביאר התפארת שמואל למה הרא" ט ק"(ומה
שי על  שי"בה  'מהקרא  על  ולא  דוקא  והר"רש  'ג  שמעיה  "י  ר 

ב התפא"דבאין  וכתב  החביב,  מקדים  ðיחא  "ש  דלדידהו  ש 



          קלח

מקדים המוקדם בקרא ולא החביב, ולא    ' דכששðי המיðים ממין ז
ג  "ש על הבה"כ מה מקשה הרא "הבðתי דאם אפשר לתרץ כן א

מקדים המוקדם    'הא גם לדידיה אפשר לתרץ כן דבשðיהם ממין ז
  בקרא ולא הברכה המבוררת.) 

לבאר עצם הסברא שהוכיחו   וðראה בזה, בהקדם מה שצריך  ו. 
והתפא"המהרש והרא"ל  הטור  מדברי  ודעימייהו  למה  "ש  ש, 

מהם    'אזליðן בתר סדר הקרא, ואילו כשרק א  'כששðיהם ממין ז
ממין שבעה (כצðון וזית) קאמר עולא דליכא קפידא כלל. וðראה  

ש ביאר טעמא דעולא דכיון שאין ברכותיהם  "בפשיטות, דהרא
  ' ז. וðראה דהייðו דוקא כשרק א" הברכות שייכות זל  'שוות אין ב

ז ממין  הוא  ז'מהם  ממין  כששðיהם  אבל  עצמה    ',  התורה  הרי 
שלא   וכמו  אותם.  המקשר  גופא  וזהו  דקרא,  הסדר  להם  קבעה 

ז כיון שאין  "ח ברכות דאיðן שייכות זל" ðאמר דאין קפידא בסדר י
ו פרðסה  על  דזו  שוות  כוברכותיהם  רפואה  על  דפשוט  'זו   ,

שחז  מה  הי "דאדרבא  התקיðו  עצמו  "ל  הוא  זה  בסדר  ברכות  ח 
התורה עצמה    'כ כששתי הברכות הם ממין ז" המקשר ביðיהם, כמו

  קבעה הסדר וזה עצמו הקשר ביðיהם.

מ  "ל דלעולא בצðון וזית אין קפידא כלל, ומ"ש דס"וזהו טעם הרא
בקרא   המוקדם  כל  וכן  לתמרים,  ושעורים  לזית  קודמים  חיטים 

  לכל המאוחר בקרא. 

ש דלעולא  "הרא  'ז ðראה ברור, דסברא זו שייכת דוקא לפי"ולפי
התוס לסברת  אבל  כלל.  קפידא  אין  וזית  דלעולא  "ותר   'בצðון  י 

הברכות סדר    'ש יש בין ב"מקדים החביב, הרי מבואר דגם באין ב
ושייכות. ולדידהו פשוט שאם בצðון וזית מקדים הצðון כיון שהוא  

כ כל שכן דאם המאוחר בקרא  ", א 'חביב, אף שהזית הוא ממין ז
  הוא חביב דיש להקדימו להמקודם בקרא.

ג אכתי לא אסיק אדעתיה  "ש כשהקשה על הבה"ומעתה, הרי הרא
ר  "הר   'ביאור זה דלעולא אין קפידא כלל, ועסוק הוא עדיין בשי
ג היה  "שמעיה דלעולא מקדים החביב. וכל מה שהקשה על הבה

ר שמעיה כמבואר בהדיא בדבריו. ולכן לא  " הר  'להביא ראיה לשי
, ובזה לא  'מהם ממין ז  'ג מיירי בצðון וזית שרק א"יכל לחלק דבה

כ דקרא  הקדימה  בתר  ואילו  "אזליðן  המבוררת,  הברכה  בתר  א 
פי הסברא  א על  "ש כ ", דתירוץ זה ל'קרא מיירי כששðיהם ממין ז

הרא והרי  ושייכות,  קשר  ביðיהם  אין  וזית  לא  "דבצðון  אכתי  ש 
  אסיק אדעתיא סברא זו. 

לא הקשה הרא גם הקושיא שהקשיðו למה  ש על שיטת  "וðיחא 
עצמו דלעולא אין קפידא כלל, מהקרא שמקדים חיטה ושעורה  

ג אותה קושיא יקשה גם "לגפן תאיðה ורימון, וכמו שהקשה לבה
ש דלעולא  "לדידיה. אבל באמת לא קשה מידי, דלמה שמסיק הרא

ב דאין  כלל  קפידא  זל  'אין  שייכות  הקושיא  "הברכות  אזלא  ז, 
דבודאי יש ביðיהם קשר    'ממילא דהקרא מיירי כששðיהם ממין ז

  . 'הוא ממין ז 'וסדר, ולא דמי לדעולא דמיירי בצðון וזית שרק א

  ש.) "ל ודעימיה בדברי הרא"(וכל זה ראיה לעצם סברת המהרש

למשה  וðחזור  לעי"ח.  תר'ק  קאמרי  איך  והרא ",  דהטעם  "י  ש 
במ  שברכת  משום  ושעורה  חיטה  תורה  חשובה,  "שהקדימה  מ 

לשעורה   לארץ)  ראשון  (שהוא  זית  גם  הקדימה  התורה  והרי 
(שהוא שðי לארץ). והðה בפשוטו היה ðראה לתרץ דבאמת סדר  

ב הוא  הא  'הקרא  שוðות,  גפן    'מערכות  שעורה  דחיטה  הסדר 
הסדר דזית שמן ודבש. והקרא מיירי רק בסדר    'תאיðה ורימון, והב

בגמ שאמרו  ומה  מערכת.  אותה  תוך  דתמרים  'ב  '(עמ  'ברכה   (
קודמים לרימוðים דזה שðי לארץ וזה חמישי לארץ, אין הפירוש  
אומרים   אðו  מסברא  רק  בקרא,  המפורשת  הקדימה  בכלל  דזהו 

מה שמופלג  דמסתמא הסמוך לארץ במערכת האחת חשוב יותר מ
מ התורה עצמה לא קבעה סדר " מארץ במערכת האחרת. אבל מ

כ  תר "קדימה  קאמרי  דשפיר  וממילא  מערכת.  כל  בתוך  י  "א 
במ"והרא ברכת  מעלת  מצד  היא  ושעורה  חיטה  דקדימת  מ  " ש 

החשובה, וממילא דשðיהם קודמים גם לזית. ומעולם לא הקדימה  
תורה זית לשעורים, דאיðה במערכת אחת כלל. דאף דבדרך כלל  
מה שסמוך לארץ בתרא קודם למה שמופלג מארץ קמא, זהו רק  
מסברא ודוקא כגון תמרים ורימוðים שברכותיהם שוות ואðו דðים  

ðותðת   בזה הסברא  ðקבעת רק מצד חשיבות עצמם,  דהחשיבות 
לפי סמיכותם לארץ, אבל בחיטה ושעורה שאין ברכותיהם שוות  

מ בקרא  וקדימתם  כלל,  המיðים  הברכה  לשאר  חשיבות  צד 
במ דברכת  גילתה  שחיטה  "שהתורה  דכמו  ממילא  חשובה,  מ 

שמן   לזית  קודמים  הם  כך  ורימון  תאיðה  לגפן  קודמין  ושעורה 
  ודבש.

ד דארץ קמא עדיף " ש בסו"כ הרא"ט. אלא שקשה על זה ממש 
זית   דאילו  ומבואר  לתמרים,  ושעורה  לזית  קודמת  חיטה  ולכן 

ש דחיטה קודמת לזית,  "ק דעצם סברת הרא"קודם לשעורים. ועו
ושעורים לתמרים, ואף שהוא עצמו סובר דבאין ברכותיהם שוות  

וע כלל,  קפידא  מהרש" אין  כסברת  לחלק  ודעימיה  " כ  ל 
שאðי, והסברא ביארðו משום דבעלמא באין    'דכששיðהם ממין ז

דהתורה   'כ כששðיהם ממין ז"הברכות, משא  'ש אין קשר בין ב"ב
ש מבואר דהסדר שקבע קרא "עצמה קבעה להם סדר. והרי ברא

ושעורה לתמרים, הרי שהכל   לזית,  גם קדימת חיטה  כולל  הוא 
  מערכת אחת. 

לק באמת  אבל  ב"י.  כאן  דיש  זו  לסברא  ההכרח  כל  שהרי   'מ 
שתר  מה  מכח  הוא  והרא" מערכות,  איך  "י  לעולא  הקשו  ש 

ב שאין  כיון  מיðים  לשאר  ושעורה  חיטה  התורה  ש,  "הקדימה 
דבמ הברכה  חשיבות  מצד  היא  דהקדימה  זה " ותירצו  ועל  מ, 

זה  " הקשיðו א מכח  והוצרכðו לומר  זית קודם לשעורים,  למה  כ 
ב כאן  כð   'דיש  לא  "מערכות  מעולם  באמת  עצמה  והתורה  ל, 

ש מעיקרא לא הקשה  "הקדימה זית לשעורה. אבל ðתבאר דהרא
כ זו  שייכי  "קושיא  לא  וזית  דצðון  עולא  דכוðת  דמסיק  מקמי  א 

זה,   פירוש  דמסיק  לבתר  אבל  כלל,  קפידא  בהם  ואין  אהדדי 
הם  מ  ' וðתחדש מכח זה שדברי עולא הם רק בכגון צðון וזית שא

ז'איðו ממין ז התורה עצמה קבעה להם   ', אבל כששðיהם ממין 
 ðל, ממילא דכבר אין שום הכרח לומר דהקרא מתחלקת  "סדר, וכ



קלט    מ"א ע"א   
     

, וזית  'מערכות, והדריðן להסברא הפשוטה דהכל מערכת א  'לב
באמת קודם לשעורה, ואין קדימת חיטה ושעורה מצד חשיבות  

במ כ "ברכת  כלל,  עצמם "מ  והשעורה  החיטה  חשיבות  מצד  א 
הרא מסיק  שפיר  ולכן  לארץ,  סמיכתם  מידת  דחיטה  "ולפי  ש 

לזית רק משום ששðיהם ראשון לארץ וארץ קמא עדיף,   קודמת 
  וממילא דזית קודם לשעורים. 

הרא דברי  הצעת  בסדר  מאד  מכוון  זה  וכל  דבהשקפה "יא.  ש, 
להרא לו  היה  ג"ראשוðה  להביא  פי  'ש  עולא,  בדברי    ' פירושים 

ופי"הר החביב,  שמקדים  שמעיה  בפה"בה  'ר  שמקדים  ע,  "ג 
ג ועל  "כ להקשות על הבה"ופירוש עצמו דאין קפידא כלל. ואח

ðפשיה מהקרא דמקדים חיטה ושעורה לגפן תאיðה ורימון, ולתרץ  
ש את  "ל. אבל עיðיðו הרואות שלא כך סידר הרא" תירוצים כð  'ב

ג,  "ר שמעיה והבה"דבריו, אלא תחילה מביא רק את פירוש הר
הבה על  ואח"ומקשה  ומתרץ,  מהקרא  ðראה  " ג  דלי  מסיק  כ 

בזה,   דבריו  עמקו  מאד  באמת  אכן  כלל.  קפידא  אין  דלעולא 
בין צðון וזית, רק  דתחילה ðקט דכוðת עולא שיש אמðם קשר וסדר  

הר ובה" פליגי  שמעיה  או  "ר  חביב  הקדמת  אם  הסדר,  מהו  ג 
בפה הבה"הקדמת  על  מקשה  זו  הðחה  ולפי  יתפרש  "ע.  איך  ג 

ר  " הקרא דחיטה ושעורה קודמים לגפן תאיðה ורימון. (אבל להר
כ מסיק דלי ðראה  " שמעיה ðיחא דקרא בדליכא חביב.) אבל אח

ביðיהם קשר ושייכות, כיון שהצðון איðו ממין  דכוðת עולא שאין  
ז ðיחא קרא ברוחא ואיðו עðין לדברי עולא,  "כלל, וממילא דלפי  'ז

ז  ממין  כששðיהם  מיירי  סדר    'דהקרא  תורה  קבעה  ודאי  ובזה 
תירוצים, והדריðן להסברא   'צ להב"ברכותיהם. וממילא דשוב אי

דקרא,   הקדימות  כשאר  היא  ושעורה  חיטה  דקדימת  הפשוטה 
ותלוי במידת סמיכותם לארץ, וזית קודם לשעורה, כמבואר מסוף  

  דבריו. 

השו והðה  א')  ע  "יב.  כהרא(רי"א  הדין  מעיקר  דבאין  "פסק  ש, 
א שיקדים "ש (כצðון וזית) אין קפידא כלל. אלא שהביא בשם י"ב

ר וכשיטת  והתוס  ' החביב,  דכיון  'שמעיה  הפוסקים  וכתבו   .
  א. "לכן מחמירים כהי ה אין קפידא  "ש בלא"דלהרא

  ' ש הקרא איðו עðין לדעולא, דעולא מיירי כשא"וðתבאר דלהרא
כ קרא  " ולכן איðן ביðיהם קשר וקפידא, משא  'מהם איðו ממין ז

ז דקדימת חיטה  'מיירי כשכולם ממין  ולדידיה סתמו כפירושו   .
במ  ברכת  חשיבות  מצד  איðה  כשאר  "ושעורה  היא  אלא  מ, 

(שהוא   דזית  וממילא  לארץ,  בסמיכות  ותלוי  דקרא,  הקדימות 
  ראשון לארץ) קודם לשעורים (שהם שðי לארץ).

י דכוðת עולא שיקדים החביב, הרי שיש  "ותר  'תוס  ' כ לשי"משא
תר  קושיית  ויקשה  וזית,  בצðון  וקדימה  סדר  יפרðס  "דיðי  איך  י 

ש והיה  ", הרי אין ב'עולא להקרא דמקדים חיטה ושעורה לגפן כו
ר ירמיה משמע דðיחא  "ה א"ד  'צריך להקדים החביב. (אמðם תוס

לי  דעולא  או  דקרא מיירי בדליכא חביב,  לומר  ל הדרשא,  "להו 
י,  "מתירוצי תר  'ל כא" ל.) ויהיה צ" ל בזה וכð"י לא ðיח "אבל תר

או דקרא מיירי בברכותיהם שוות, או דחיטה ושעורה דקרא הייðו  

מברכת  מ חשובה  "כגון דייסא או לחם, וקדימתם מצד שברכת מ
ל דהוו  " ע, וממילא דשעורים קודמין אפילו לזית, ויהיה צ"בפה

מ עדיפא מקדימה  "ז המעלה דברכת במ" ל. ולפי"מערכות וכð  'ב
  מ קודמת." דקרא, דהרי הקרא עצמה גילתה דברכת במ

ב"ולפי שאין  במקום  ז"ז  ממין  שðיהם  ואין  וזית),    'ש  (כצðון 
לשי"דלהרא כשבאðו  אז  כלל,  קפידא  אין  והתוס"תר  'ש  אז    'י 

ע. אבל במקום "מ לעולם קודמת לבפה"ððקוט כפי שיטתם דבמ 
ש  ", ðקטיðן כהרא'שברכותיהם שוות, או במקום ששðיהן ממין ז

  דהסמוך לארץ לעולם קודם. 

וזית, לשי ש זית  "הרא  'ומעתה ðיחזי אðן, כשהיו לפðיו שעורים 
ולשי ובודאי כיון שהשו"תר   'קודם,  ע תפס "י שעורים קודמים, 

כ דין הוא שיקדים זית לשעורים. ולכן  "ש א"לעיקר כשיטת הרא
א דחיטים קודמים לזית ששðיהם ראשון לארץ  "כתבו הטור והרמ

וארץ קמא עדיף, דמשמע דאילו זית קודם לשעורים, כיון שהוא  
  סמוך יותר לארץ.

ש או שיפון, עם עðבים, הרי הכוסמין  "אבל כשהיו לפðיו כוסמין ש 
ע), והוי כצðון וזית  "כלל (לדעת השו  'ש ושיפון איðם ממין ז"ש

ולהרא  דעולא.  מימרא  ובמקום  "ובכלל  כלל.  קפידא  אין  ש 
א שהיא שיטת  "ש אין קפידא אðו מחמירים כשיטת הי"שלהרא

לשי" ותר  'תוס הרי  אבל  תר   'י.  הוכיחו  דחיטה  "זו  דהקדימה  י 
ושעורה איðה מצד מעלת עצמם (דאדרבא חביב עדיף) רק מצד  

ש ושיפון קודמים,  "מ, וממילא דגם כוסמין ש"מעלת ברכת במ
במ ברכתם  הם  גם  השו"שהרי  פסק  שפיר  ולכן  דכוסמין  "מ,  ע 

  ש ושיפון קודמים לגפן תאיðה ורימון. "ש

ר כתב בשם  הטור  והðה  לארץ)  "יג.  שðי  (שהם  דתמרים  דאף  פ 
מ אם עשה מהעðבים יין  "קודמים לעðבים (שהם שלישי לארץ), מ

א. ומבואר דברכה חשובה  "פ הרמ"דברכתו חשובה. וכהיין קודם  
א שקודם  "מאי שðא מזית דפסק הרמ  'קודמת לקדימה דקרא. וק

  מ שהיא ברכה חשובה." לשעורים, אף שברכתם היא במ

אכן באמת בטור משמע דמה שברכת יין חשובה מברכת תמרים  
א שקובע ברכה  "כ הרמ " הייðו משום שהיא ברכה מבוררת. (ומש

דיצא מכלל בפה כוðתו  ועי" לעצמה  ברכה מבוררת,  להצריך    ' ע 
ש מודה  "א.) והרי אפילו הרא"בשם הרשב  'ב  'סוף עמ  'לק  'בתוס

א  "(לט.) דברכת בפה 'דברכה מבוררת היא קודמת, כמבואר בגמ
ðב. ואפשר דקדימה זו קודמת אפילו לקדימה דקרא.  "קודמת לשה

מהן מבוררת מחברתה (שהרי אם   'כ בזית ושעורה שאין א"משא
במ הזית  על  בפה"בירך  השעורה  על  או  כלום),  "מ,  איðו  ע, 

י זהו גופא מה  "ע. רק לתר"מ לבפה"ת שתקדם ברכת במ "מהיכ
לש ושעורים  חיטים  בקדימת  קרא  אבל  שגילתה  פירות,  אר 

ש  "ש אין מקור לזה. ולכן בזית ושעורים זית קודם, כהרא "להרא
י, אבל ביין ותמרים שברכת היין היא ברכה מבוררת  "ודלא כתר

  ש. "היא קודמת אפילו להרא



          קמ

הרמ"ומש דבמ"פ  לבפה" א  קודמת  א"מ  דאין  משום  הייðו    ' ג, 
מבוררת מחברתה, וממילא דאזליðן בתר הקדימה דקרא, וחיטים  

ש מכוסמין  הוא  המזוðות  ואם  לעðבים.  קודמים  ש  "ושעורים 
ש  "המיðים כלל הוי כצðון וזית, ולרא  'ושיפון, הרי כיון שאיðם מז
מ,  "י בודאי ðראה שיקדים ברכת במ"אין קפידא כלל, ואילו לתר

במ  דברכת  גילתא  עצמה  התורה  עדיף  "שהרי  וזה  חשובה,  מ 
ג, "מ לעולם קודמת לברכת בפה" פ ברכת במ"כ ממð" מחביב. וא
  וðיחא הכל. 

  

  ם " שיטת הרמב 

יצחק ðפחא חד אמר מחלוקת בשברכותיהן    'פליגי בה רבי אמי ור
רסת  א אף בשאין ברכותיהן שוות ðמי מחלוקת. כך גי"וח   'שוות כו

גרס  וכן  ðחלקו בשאין בוביאר  י,  "רש  ספרים שלðו  כל  "דאם  ש 
  שכן שðחלקו בברכותיהם שוות.

שוות   בברכותיהם  דילמא  הוא,  שכן  כל  מה  להבין  צריך  והðה 
אין קפידא על איזה מברך כיון שהברכה    ' שפוטר שðיהם בברכה א

וצ אתרווייהו.  קאי  כ משום  ל  " באמת  חלה  הברכה  על  "שאין  א 
  ' אותו שמברך עליו, אף שגם אידך ðפטר. והייðו כמה שðתבאר לעי

לעðין תורמוסא, שהברכה    'י הירושלמי שהביאו התוס"(לט.) עפ
  חלה על אותו שבידו, ואידך ðפטר ממילא.

וז  )ג"ח ברכות הי" פ(ם  ". והðה הרמבב ל היו לפðיו מיðין  "כתב 
את   ופוטר  מהן  אחת  על  מברך  שוות  ברכותיהן  היו  אם  הרבה 

ברכותיה אין  ואם  אח   ןהשאר.  כל  על  מברך  ברכה    דשוות  מהן 
הראויה לו, ואי זה מהם שירצה להקדים מקדים. ואם איðו רוצה  

יותר מזה אם יש ביðיהם אחד מז המיðים עליו הוא מברך    'בזה 
  ל. "תחילה עכ 

בברכותיהן   דבין  הרמב"ם  שכוðת  הביðו  והלח"מ  והכסף משðה 
בין באין ב"ש מקדים החביב, דפסק כחכמים. אבל קשה   שוות 

דמברך על  למה לא כתב הרמב"ם לעðין ברכותיהן שוות  דא"כ  
איזה שירצה להקדים, ואם איðו רוצה בזה יותר מבזה מברך על  

וצ"ל כמש"כ הכס"מ דמש"כ    דמין ז', וכמו שכתב לעðין אין ב"ש.
הוא   לו  הראויה  ברכה  אחד  כל  על  מברך  ב"ש  דבאין  הרמב"ם 

 

ם שפסק אמðם כעולא דבשברכותיהן שוות מחלוקת, אלא שמפרש  "א משמע שמפרש דעת הרמב"רי   'י סי"כ בב"ומדברי הכסף משðה שם וכן ממש  סא
יהודה וחכמים איזו ברכה יקדים גם    'דעולא לא בא להשמיעðו דין הקדמה כלל, ולא בא להשמיעðו אלא שאין האחד פוטר את חבירו. ולעולם ðחלקו ר

בשלמא " ז המשך הסוגיא  "יצחק ðפחא, וגם איך יתפרש לפ   'אמי ור  'כ במה ðחלקו ר"ם כחכמים שיקדים החביב. ותמוה מאד, דא"לעולא, ופסק הרמב
ם  " מ כתב שהרמב"ע. והלח" כ, וצ"ע   "ר ירמיה להקדים"ד בשאין ברכותיהן שוות פליגי במאי פליגי א "ד בשברכותיהן שוות מחלוקת שפיר אלא למ"למ

 ה פסק כחכמים שלעולם מקדים החביב. "ם בלא "ע מקדים החביב, והרמב"דכוðת עולא דבשאין ברכותיהן שוות לכו  'מפרש כתוס

סיומא דמילתא, ומה שממשיך דאיזה שירצה להקדים מקדים כו'  
  סאחוזר על שðיהם, בין על ב"ש ובין על אין ב"ש. 

ד בשאין ברכותיהן  "ם פסק כמ"שהרמב   פי'  ב')  א"רי(א  "הגראבל  
אף בשאין  "ש  "ס  'כגישוות מחלוקת, ודלא כעולא, וגם לא גרס  

מחלוקת שוות  כ "ברכותיהן  שוות  "א  ",  ברכותיהן  בשאין 
וסובר דלמ"אף"(בלא    "מחלוקת ד דבשאין ברכותיהן שוות  "), 

יהודה וחכמים בשברכותיהם שוות, ושם    'מחלוקת לא ðחלקו ר
היפך דעת עולא. כלל,  על    אין קפידא  כחולקים  והרמב"ם פסק 

עולא כיון דר' יצחק מסייע לדעתם (דגרס "דאמר רב יוסף...").  
ובהא דרב המðוðא ורב חסדא הרמב"ם גרס תמרי ויין, ולא תמרי  

  ורמוðי, דהו"ל אין ב"ש, ולכן שייך להא דר' יצחק, את"ד. 

הרמב בסברת  לעיין  ויש  לפי"ג.  קדימה    א,"הגר  'ם  ל"ש  למה 
בברכותיהן שוות, ואם באין ברכותיהן שוות ברכה הðאמרת על  
חביב או מין ז' חשובה להאמר קודם, לכ' כ"ש בברכותיהן שוות  

  שיש לברך באופן שתהיה יותר חשיבות לברכה. 

ולכ' צ"ל משום דבב"ש הברכה קאי אשðיהם. אבל קשה שהרי  
בפ"הרמב פסק  ה"ם  צריך  "ד  וðפל  שבידו  מה  על  בירך  שאם  י 

לחזור ולברך, הרי שהברכה באמת חלה דוקא על אותו שבידו,  
כ איך יתכן דבאין ברכותיהם שוות יש קפידא להקדים הברכה  "וא

(ורש"י ביאר דזהו  על החביב, ובברכותיהם שוות אין קפידא כלל.  
טעם גירסתðו ד"אף" בשאין ב"ש מחלוקת, דיותר פשיטא דצריך  

  להקדים החביב (או דמין ז' לר' יהודה) בב"ש מבאין ב"ש.) 

וצ"ל דחשיבות הברכה היא מצד מה שהיא מתירה, וכיון דסוכ"ס  
הברכה מתירה את כל הפירות שברכותיהם שוות לכן אין הברכה  

יותר אם יטול החביב או שאיðו חביב, כיון שהיא מתירה  חשובה  
  את שðיהם כאחד. 

ד. ולפי"ז יש לבאר דבר אחר דהðה לפי"ד הגר"א יוצא שלרמב"ם  
המחלוקת בסוגיא היא מן הקצה אל הקצה, דעולא ס"ל דפליגי  

. והלא  דוקא בשב"ש, והחולקים ס"ל דפליגי דוקא בשאין ב"ש
מי שיסבור דפליגי בתרוייהו. ויש לבאר, דיסוד  דבר הוא, למה אין  

פלוגתת עולא והחולקים עליו הוא אם הקדימה דחביב (וכן דמין  
שðוטל   ע"י  הברכה  את  לכבד  שצריך  מצד  היא  יהודה)  לר'  ז' 
החביב בשעת הברכה וקובע הברכה עליו, דזהו מכבוד הברכה,  

יהודה) היא מצד שהברכ ז' לר'  (ודמין  ה  או"ד הקדימה דחביב 
עצמה ðעשה חשובה כשהיא ðאמרת על דבר החביב, ויש להקדים  

דהוא מצד שצריך לכבד את הברכה,    ברכה החשובה. דעולא ס"ל 



קמא    מ"א ע"א   
     

ðידון המשðה איזה מאכל יותר חשוב שיקבע הברכה עליו   וזהו 
כדי לכבד הברכה, וזה ל"ש כ"א בב"ש, אבל באין ב"ש בלא"ה 
מברך שתי ברכות וכל אחת מתכבדת לעצמה. והחולקים על עולא  
ס"ל דðידון המשðה מצד שהברכה הבאה להתיר דברים חשובים  

המתירה את   היא יותר חשובה, וזה ל"ש אלא באין ב"ש דהברכה 
החביב היא יותר חשובה ויש להקדימה לחכמים (וכן דמין ז' לר'  
יהודה), אבל בב"ש דהברכה מתירה אל כל אשר לפðיו א"כ לא  
על   או  על החביב  יברך  ðעשה שום שיðוי בחשיבות הברכה אם 

  שאיðו חביב, כיון שהברכה מתירה את הכל, והבן. 

  וע"ע לק' בסמוך. 

  

  עוד בשיטת הרמב"ם 

ערוכה  גמרא  ם השמיט דין קדימת ברכה מבוררת, וקשה ד"הרמב
א  בר קפרדתלמידי  תרי    בהðהו   (לט.)   בסוגיא דשלקות   ' היא לעי

דהמברך בירך על הפרגיות והמלגלג סבר דהו"ל לברך על הכרוב,  
פשיטא   א"כ  בפה"א  עליהם  מברך  שלקות  דאם  בגמ'  ומבואר 
דצריך לברך על הכרוב תחילה דבפה"א קודמת לשהð"ב, ואפילו  

  אם הפרגיות חביבות. 

ט אם מקדים החביב או  " ש הקשו מסוגיין דשו"והרא  'אמðם תוס
דהייðו    , ואמאי איðו מקדים הברכה המבוררתכשאין ב"ש 'דמין ז

ותיבפה"ע א  "כ מברכת בפה" ע איðה מבוררת כ"דברכת בפה  ', 
אבל אי"ז מספיק ב.  "א מבוררת מברכת שהð"כמו שברכת בפה

לגמרי,   מבוררת  ברכה  קדימת  שהשמיט  הרמב"ם  דעת  לבאר 
  ב."לשהð  רכת הפירות קדימת בוהו"ל להביאו עכ"פ לעðין 

וממילא    ,ש"והרא  'של התוס  םם לית ליה חילוק"וðראה דהרמב
מחלוקת מוכח ממתðי' דאיðו מקדים הברכה    ש "אין בבשד  " דלמ

 המבוררת,  אלא החביב לחכמים ודמין ז' לר' יהודה. 

לשהð"ב   קודמת  בפה"א  דברכת  לה  דפשיטא  דלעיל  והסוגיא 
מחלוקת,  דוקא  דבב"ש  כעולא  ðקט  ע"כ  מבוררת  ברכה  שהיא 
אבל באין ב"ש אין דין להקדים החביב או דמין ז', אלא מקדים  
ב"ש  בשאין  כמ"ד  פסק  הרמב"ם  אבל  המבוררת.  הברכה 
מחלוקת, וכמש"כ הגר"א, וא"כ מוכח ממתðי' דאין דין להקדים  

  ת הברכה המבוררת. א

דלעולא באין ב"ש מקדים הברכה המבוררת,  ג, "וזהו כשיטת בה
  ' הלדבריו בכמבואר בהדיא ב(  כעולא  פסקבה"ג  רק חלוקים בזה ד

אבל  ברכות המבוררת,  הברכה  מקדים  ב"ש  דבאין  פסק  ולכן   (
הרמב"ם פסק כמ"ד בשאין ב"ש מחלוקת, כמו שביאר הגר"א, 
מקדים   ואיðו  ז'),  דמין  מקדים  חביב  אין  (ואם  החביב  ומקדים 

  הברכה המבוררת. 

עולא ס"ל דבב"ש מחלוקת, ורב אמי ור' יצחק ðפחא חד  הðה ב. ו
ס"ל כעולא וחד פליג, וא"כ הו"ל תרי כðגד חד, ולמה לא פסק 

  הרמב"ם כעולא. 

ד משום  ביאר  הגר"א  יוסף..."הרמב"ם  אכן  "דא"ר  וא"כ  גרס   ,
רב   דלא    יצחקדברי  מחלוקת,  ב"ש  דבשאין  למ"ד  מסייעים 

וכן דברי רב המðוðא ורב חסדא בסוף הסוגיא שהסכימו    כעולא.
  להא דר' יצחק (והרמב"ם גרס שם תמרי ויין, ולא תמרי ורמוðי). 

  ם "הרמבðתבאר שדהðה  חשבון ðפלא.  יש להוסיף  להאמור  אכן  ג.  
ו והרא"ש,  תוס'  של  כחילוקם  לחלק  ðיח"ל  הסובר  לא  א"כ 

לד לית  ע"כ  מחלוקת  שוות  ברכותיהן  ברכה    יהבשאין  קדימת 
לשהð"ב   קודמת  דבפה"א  דðקטה  דלעיל  וסוגיא  ע"כ  מבוררת, 

  . דוקא מחלוקת  רכותיהם שוותכעולא דבשב

דוחק, דהרי  ו דלעיל  אי"ז  דהסוגיא  בלא"ה מוכח  לפי"ד הגר"א 
הגמ' שם מבאר דעת המברך שבירך על הפרגיות    כעולא, דהרי 

הכרוב    וא"כ ברכת   –משום דס"ל דשלקות מברך עליהם שהð"ב  
והרי לפי מה  ובירך על הפרגיות משום דחביבי.    –שוה    והפרגיות

דבשאין  ס"ל  החולקים על עולא  בדעת הרמב"ם  שביאר הגר"א  
ב אבל  מחלוקת,  דוקא  כלל  ב"שב"ש  קפידא  שום  ,  אין  ואין 

  . , דבב"ש מחלוקתכעולא  שם  דהסוגיאע"כ  עדיפות לחביב. אלא  

אלא דלכ' כיון דהסוגיא לעיל סתמה כעולא לכ' זהו טעם לפסוק  
  כעולא. ודלא כהרמב"ם דפסק כמאן דפליג על עולא. 

הðותðת. דהðה אðן קיי"ל דשלקות מברך  אבל באמת ðראה דהיא  
יוחðן   עליהם בפה"א, דמסקðת הגמ' לעי' (לח:) דגם רב וגם ר' 
הכי סבירא להו. ודלא כעולא דקבע לשבשתי' כר' בðימין בר יפת  

  עיי"ש.

ומעתה לדידן דקיי"ל שלקות מברך עליהן בפה"א, אילו ðקטיðן  
כעולא דבשב"ש מחלוקת ובאין ב"ש מקדים הברכה המבוררת,  
הכרוב מברך   והרי על  על הפרגיות,  יקשה טעם המברך שבירך 
לדחוק   צריך  ויהיה  מבוררת.  הברכה  להקדים  וצריך  בפה"א, 

כמלגלג.  דהמברך סבר דשלקות מברך עליהם שהð"ב, ואðן קיי"ל  
  שאמר הגמ' שם מעיקרא לימא שלקות תðאי היא.  ו וכמ

דשלקות   סבר  המברך  וגם  לזה,  אי"צ  עולא  על  לחולקים  אבל 
ב"ש   דבאין  הפרגיות,  על  בירך  ומ"מ  בפה"א,  עליהם  מברך 
דמתðי'.  כחכמים  המבוררת,  הברכה  ולא  החביב,  מקדים 

  סבר דכרוב עדיף דזיין.) ג(והמלגל

לפסוק כחולקים על עולא,  אפשר דמטעם זה גופא ראה הרמב"ם  ו
ואי"צ   הפרגיות  על  שבירך  המברך  טעם  לדידהו  ðיחא  דיותר 

  לדין שלקות כתðאי. לאוקמה 



          קמב

עליהם    עולאואילו   מברך  דשלקות  (לח:)  לעיל  דס"ל  לטעמי' 
וא"כ עדיף    דקבע לשבשתי' כר' בðימין בר יפת עיי"ש,  שהð"ב,

דשלקות מברך עליהם שהð"ב, ובירך    לי' לפרש כן בדעת המברך
מחלוקת.   דבב"ש  דחביבי,  משום  הפרגיות  המלגלג  על  (וגם 

אפשר דס"ל דשלקות מברך עליהם שהð"ב רק ס"ל דכרוב עדיף  
לן  שלקות מברך עליהם בפה"א, יותר עדיף  לדידן דאבל  דזיין.)  
, ואפילו כשאין  בשאין ב"ש מחלוקתדכחולקים על עולא  לומר  

ב"ש מקדים החביב, וזה היה טעם המברך. (והמלגלג סבר כרוב  
 עדיף דזיין.) 

ג, שפסק כעולא דבשברכותיהן שוות  "כ יקשה דעת בה" אלא שא
בפה שמקדים  פסק  שוות  ברכותיהן  ובשאין  ע  "מחלוקת, 

בפה"לבפה עליהם  מברך  ששלקות  פסק  וגם  וא "א,  מ"א,  ט  "כ 
לתוס קשה  וכן  הפרגיות.  על  שבירך  (וכ"והרא  'דמברך  פ  "ש 

ע  "ב עדיף מקדימת בפה"א לשהð "הטור) הסוברים דקדימת בפה
ולכו"לבפה בפה"א,  מקדים  לשהð" ע  מ"א   ,ב"א  דמברך  "כ  ט 

על   דקיישבירך  מה  לפי  עליהם  "הפרגיות,  מברך  דשלקות  ל 
צ"בפה ולדעתם  מברך  "א.  ששלקות  סבר  באמת  שהמברך  ל 

ðן קיי"עליהם שהðאי,  "ב, ואðחלקו תð כהך  ל כמלגלג, ובזה גופא
  .צד בסוגיא שם

א דהייðו  "ם שתמרים קודמים לעðבים, וכתב הגר"ש ברמב". ועד
פרץ    'יין עðבים דאין ברכותיהם שוות, ואף שהטור כתב בשם ר

הרמב טפי,  שמבוררת  קודמת  היין  ר"דברכת  על  חולק  פרץ    ' ם 
א  "ם לטעמיה שהשמיט גם קדימת בפה"ד, ולמבואר הרמב"את

ðל שאין להקדים הברכה המבוררת כלל, אלא החביב  " ב, דס"לשה
  . 'או דמין ז

  

  שיטת המרדכי 

ז מין  וכתב הב'עיין במרדכי דבאין ברכותיהם שוות מקדים  י  ". 
לכו  שוות  ברכותיהם  דבשאין  עולא  דברי  מפרש  ע  "שהמרדכי 

ע  "דבאין ברכותיהם שוות לכו  '. היפך שיטת התוס'מקדים מין ז
בðחלת דוד שביאר דברי המרדכי באופן    'מקדים החביב. (אבל עי
ובאמת שבראבי הביא מפורש    )ז" קט  'סי  (הל' ברכות  ה"אחר.) 

  . 'דכוðת עולא להקדים דמין זבשם ר"ח, שיטה כזו 

יצחק ðפחא אם בשברכותיהם שוות    'אמי ור  'ממה דפליגי ר  'וק
במאי    'הגמ  'ד בשאין ברכותיהם שוות מחלוקת, ומק"מחלוקת או

דכל הקודם בקרא    יצחק  'ירמיה בלהקדים כדר  'פליגי ומתרץ ר
ד בשברכותיהם שוות מחלוקת אין  "קודם לברכה, ומבואר דלמ

 מיðים כשאין ברכותיהם שוות.   'דין קדימת ז

, והיא  "ר יוסף"דא "במקום    "ר יוסף" א"ת דהמרדכי גורס  "ואפי
  ' ס העיקר חסר מדברי ר"פ יקשה דסוכ"מילתא באפי ðפשא, עכ 

וכל הðידון הוא כשיש    ' ירמיה דהא גם עולא מודה דמקדים מין ז
 כ אם הוא עדיף לחכמים."חביב ג

ס דליכא דין קדימה בשאין  "ד להש" ð היה ס"ל דאיה"בפשוטו צ
דכל המוקדם    יצחק  'ברכותיהם שוות אבל לבתר דמייתי הא דר

חולק ע דעולא  לומר  לא מסתבר  לברכה  אלא  "בפסוק מוקדם  ז 
כו שלעולא  רק  כן  הוא  לעולא  דגם  ואילו  "ðקטיðן  בזה  מודי  ע 

ד בשאין ברכותיהן שוות מחלוקת בהא גופא ðחלקו חכמים  "למ
 יהודה. 'ור

צ"ומ המרדכי  סברת  באין  "מ  למה  מודו  ע  שוות  ברכותיהם 
 חכמים. 

דאין   – איðו דין חשיבות  יצחק 'וðראה סברת המרדכי דדיðו של ר 
עדיפות   שום  מציðו  דלא  חשוב מהמאוחר  יותר  בקרא  המוקדם 

 ך בעיקרושיירק הוא דין בסדר הברכות,    –בזה לעðין שאר מילי  
שוות   ברכותיהם  קרא  ד  , ברכות  'מברך בדכשאין  גילוי  יש  בזה 

לברכה.   מוקדם  בפסוק  עולא  דהמוקדם  כוðת  הגמ'  ולמסקðת 
ולכן באין ב"ש כו"ע מודי דמקדים דמין  דכו"ע אית לי' דרשא זו,  

  ז' ואם שðיהם ממין ז' מקדים המוקדם בקרא.

  ומה דפליגי ר' יהודה וחכמים בב"ש י"ל בשðי אופðים: 

הא', דאמðם בב"ש ל"ש הדרשא דר' יצחק כלל דהוא מדין סדר  
פלוגתתם   ושם  א',  ברכה  רק  שמברך  לב"ש  עðין  ואיðו  קדימה 
משום חשיבות בעלמא, דחכמים ס"ל דהחביב אצלו חשוב, ור'  
דהמוקדם   צ"ל  יהיה  דלפי"ז  אלא  חשיבי.  ז'  דמין  ס"ל  יהודה 

יותר חשוב מהמאוחר בקרא, דאל"כ יקשה הא  דרב    בקרא הוא 
המðוðא שבירך על תמרי קודם לרמוðי משום שהוא שðי לארץ.  
(וזה חידוש דלעי' ביארðו בדעת הרא"ש דמצד חשיבות בעלמא  

  ð"י.  ז קרב ðשהכל ז' המיðים שוים.) ולðקודה זו העירðי הב' מ

ד בוהב',  דגם  ס"ל  יהודה  דאף שאיðו  ב"ש  ר'  קדימה,  דין  שייך 
מברך אלא ברכה א' צריך להקדים המוקדם בקרא, וממילא ðפטר  

ל"ש   א'  ברכה  אלא  מברך  שאיðו  דכיון  ס"ל  וחכמים  דין  הכל, 
החשוב    קדימה, הוא  לו  שחביב  ומה  החשוב,  מקדימים  אלא 
בהדיא    ביותר. המרדכי  וכמש"כ  יהודה,  כר'  ðקט  המðוðא  ורב 

  דאמוראי לק' ס"ל כר' יהודה.

  יצחק   'ז כתב שדיðו של ר"קט  'ברכות סי   'ה הל"ועיין בראביב.  
ל בשברכותיהם שוות  "דכל המוקדם בפסוק מוקדם לברכה משכח

משכח  וגם  המאוחר  את  ופוטר  המוקדם  על  בשאין  "שמברך  ל 
כ כתב דעולא  " ברכותיהם שוות שמברך על המוקדם קודם. ואח

דר ליה  וס  צחקי  'לית  כר" כלל  הפסוק    'ל  את  שדורש  חðן 
וק כלל.  איðו מקדים המוקדם בפסוק  ולעולא  דðהי    'לשיעורים, 

דר ליה  לית  מ  צחקי  'דעולא  אבל  שוות  ברכותיהם  מ  "בשאין 



קמג    מ"א ע"א   
     

דר ליה  דאית  ðאמר  לא  וצריך    .צחקי  'בשברכותיהם שוות למה 
  סבלומר דא"א לחלק הדרשא.

ועו"ק דהראבי"ה כתב דהלכתא כעולא כיון דאיכא עוד אמורא  
רבים.   והו"ל  אמי)  רב  או  ðפחא  יצחק  ר'  או  (הייðו  כותי'  דקאי 
וקשה לפמש"כ דעולא לי"ל דר' יצחק א"כ רב המðוðא ורב חסדא  
פליגי אעולא   ע"כ  להיפך  או  לרמוðי  קודמים  תמרי  אם  ששו"ט 

 וא"כ הרבים הם כðגדו. 

ס"ל  ו הראבי"ה  דגם  י"ל  המרדכי  בדעת   ð"רעפמש של    ' שדיðו 
ביסודו הוא דין סדר ועיקרו כשאין ב"ש, וא"כ עולא דס"ל    צחקי

דבאין ב"ש אין קפדיא ע"כ לי"ל דר' יצחק, אלא כר' חðין. ומה  
ז', וגם חכמים ל"פ אלא   דבב"ש ס"ל לר' יהודה שמקדים דמין 
בדאיכא חביב, אבל בדליכא חביב גם חכמים מודי דמין ז' עדיף,  

וכ בקרא,  למאוחר  קודם  בקרא  המוקדם  דרב  וגם  מהא  דמוכח 
המðוðא ורב חסדא שדðו אם תמרי קודם או רמוðי, והרי הראבי"ה  
פסק כעולא וגם פסק כחכמים וע"כ רב המðוðא ורב חסדא מיירי  
בעלמא   חשיבות  מדין  אלא  איðו  דהכל  צ"ל  חביב.  בדליכא 

חשוב ולכן יש להקדימו בדליכא  דמסתמא המוקדם בקרא יותר  
  חביב, אבל איðו כר' יצחק שדורש הקרא לעðין קדימה לברכה. 

ד בשאין ברכותיהם  "למ  'דמק  'בסוגיית הגמ   והוא באמת מרווח
א ומשðי  פליגי  במאי  פליגי  מחלוקת  בלהקדים  "שוות  ירמיה  ר 

  ' ה שדיðו של ר"ראבי  'לשי  'וק  'כוואיתימא ר' יצחק  יוסף    'וכדר
להוכיח   'ל להגמ" כ מð" ל גם בשברכותיהם שוות א" משכח צחקי

שיש דין קדימה בשאין ברכותיהם שוות. אבל   צחקי 'מדיðו של ר
ר"למש של  שדיðו  מאד  מבואר   ð'  דמשכח  צחקי ל  " אף 

מ גם שם הוא מדין סדר שביסודו הוא  "בשברכותיהם שוות אבל מ
ש שðוהג בשאין ברכותיהם שוות. ולעולא  "דין סדר וממילא דכ

ה שוות  ברכותיהם  בשאין  ðוהג  שוות "שאיðו  בשברכותיהם    ה 
 למא. שאיðו מדין סדר אלא מדין חשיבות בע

 

י  " לפי הבðתם שכוðת רש  ' . יש לעי'י כו"והקשה רש  ה אבל, " תוד 
י)  "י בדברי רש "כהבðת הðחלת דוד והפðשיקדים החביב (ודלא  

א עולא דמברך על זה וחוזר ומברך על  "אם הקושיא היא על מש

 

ש "ה סובר בהדיא כהרא"ק דהראבי "גם בשאין ברכותיהם שוות היכא דליכא חביב. זה אי  צחק י   'אבל זה אין להקשות ðאמר דעולא אית ליה דר  סב
וגם   'ואם שðיהם ממין ז "ל "ה וז "ד כתב הראבי "דבסו  'ש. אלא שיש שם סתירה לכ"כלל ע 'דהיכא שאין ברכותיהם שוות אין קפידא בחביב או במין ז 

וðמשך אדלעיל מיðיה דדיðו    צחקי  'ז אליבא דעולא רק אליבא דר". וðראה שאי"ז "שðיהם חביבים אם אין ברכותיהם שוות מברך על זה וחוזר ומברך ע
ל,  "וכל הקודם בפסוק קודם לברכה על שðי דרכים, דאם ברכותיהם שוות [כך צ"ה כך:  "ל בשðי אופðים. וצריך לגרוס בדברי ראבי "משכח  צחקי  'של ר

ה שם "דהא פסק ראבי   'וגם שðיהם חביבים [פי  'ובפðיðו: ואם אין ברכותיהם שוות] מברך על הקודם בפסוק ופוטר המין השðי, ואם שðיהם ממין ז 
. ובðדפס הפיסקה  "חðן ולא חיישיðן להקדמה  'כחכמים דחביב עדיף] אם אין ברכותיהם שוות מברך על זה וחוזר ומברך על זה. אבל עולא סבר כר

ה לבאר " , והוצרך המהדיר להוסיף שורה שלימה מדעתו כדי לסיים מה שהתחיל הראבי"...'ואם שðיהם ממין ז"הוא לפðי הא ד  "אבל עולא סבר..."ד
ש. "ה סובר כהרא"ל דהראבי"הוא מילתא באפי ðפשה, וקשה כð   '"כו   'ואם שðיהם ממין ז "ז הפיסקא ד"ל בשðי דרכים, ולפ"שהמוקדם בפסוק משכח

 ולמה שתיקððו ðיחא ברוחא, דוק ותשכח.

ומק או   'זה,  הזית,  ðפטר  (שחביב)  הצðון  על  שבירך  ד  "דכיון 
שוות   דבאין ברכותיהם  דיðא דעולא  על עיקר  דכוðתם להקשות 
מברך על החביב, ועל זה מקשה דכיון דברכת הצðון מוציא את  

א לברך כדין, דאם יברך על הצðון  "יהודה לעולם א  ' כ לר" הזית, א
,  'ש וצריך להקדים הזית שהוא מין ז"ðמצא שהוציא הזית והוי ב

  ש ואז היה לו להקדים החביב." ואם יברך על הזית ðמצא דאין ב

(ולא יכלו לתרץ דמיירי עולא בקליות ותפוחים, זה איðו דלחכמים  
ðיקדים הקליות  "מקדים התפוחים ממ ואם  דהרי הם חביבים,  פ 

ז  "יהודה מקדים הקליות ועי   'ויוציא התפוחים הוי היפך הדין, ולר
א  "כ מש" ש ולכן מברך על הקליות. וא"מוציא התפוחים, והוי ב

כ צריך לאוקמה  "יהודה ע  ' ש לא ðחלקו חכמים ור"עולא דבאין ב
מגיה    'בצðון וזית. ועוד דהברייתא בפירוש מיירי בצðון וזית והגמ

  בברייתא אליבא דעולא דמברך על זה וחוזר ומברך על זה.) 

לב"עכ התוס  'פ  מדברי  ראיה  אין  השאג  'הפירושים  א  "לדעת 
הוא פשוט    'אם ðתכוון להוציא הזית לא יצא, דתירוץ התוס  'דאפי

  דכאן כשבירך על הצðון מסתמא לא ðתכוון להזית. 

  

אזיל  א  "ע לבפה"ג להקדים בפה"פ בה"דמש  'כ התוס" מש  שם.
תמוה    ' יהודה. ולכ  'ש ואליבא דר"דפליגי באין ב  'למסקðא דלק

, וכמו שלחכמים חביב עדיף מברכה  'יהודה מקדים דמין ז  'דלר
כמו לכ" מבוררת,  ז  ' לר  ' כ  מין  מבוררת.    'יהודה  מברכה  עדיף 

  ' , דגם לר'. ועדיין ק'בדליכא מין ז  'ובðחלת דוד כתב שכוðת התוס
כ  "יהודה ג  ' בודאי מקדים החביב, שהרי ר  ' יהודה בדליכא מין ז

פ, וכדחזיðן מדעת עולא דבאין  " מודה דחביב הוא מעליותא עכ
יהודה על חכמים    'כ ðהי דðחלק ר" ע מקדים החביב. וא"ש לכו "ב

עדיף,   ' , והוא סובר דמין ז'במה דסבירא להו דחביב עדיף ממין ז
ס דחכמים  במה  מהיכ" אבל  מבוררת  מברכה  עדיף  דחביב  ת  "ל 

  יהודה.   'ק רשיחלו

(לט.) דקדימת ברכה מבוררת    'י לעי"רש  'ל כשי"ס  'וðראה דהתוס
כ מעלת  "היא משום שתקðו ברכה חשובה למאכלים חשובים. וא 

ז מין  מעלת  כעין  היא  מבוררת  ז'ברכה  מין  דמעלת  משום    ', 
שהתורה החשיבה אותם, ומעלת ברכה מבוררת משום שחכמים  



          קמד

, כל שכן  'החשיבו אותם. וממילא דלחכמים דחביב עדיף ממין ז
ז  'שעדיף מברכה מבוררת. אבל לר עדיף מחביב,    'יהודה שמין 

  ה דברכה מבוררת עדיף מחביב."ה

ג מדברי עולא, ולא הזכיר סברת  "על בה  'כ הק" ש ג"והðה הרא
יהודה. וðראה    'ג הם כאידך לשון ואליבא דר"שדברי בה  'התוס

צ להקדים  "ד דלעולא אי"ש בסו" דאזיל לשיטתו, דהðה דעת הרא
ב דאין  החביב,  את  זל  'גם  שייכות  בהם "הברכות  ואין  כלל  ז 

ב שðאמר  "א לשהð"וכי יחלוק עולא על קדימת בפה  'קפידא. וק
מ פוסק "ש פוסק כעולא ומ"(לז.). והרי הרא  'לעי  'בפשיטות בגמ

בפה לשהð"דברכת  קודמת  ב" א  שאין  כיון  והרי  הברכות    'ב, 
וע"שייכות זל  ל דלא דמי,  " כ צ" ז למה תהיה בהם קפידא כלל. 

הוא מצד חשיבות המאכל וכיון שמברך על    'דקדימת חביב ומין ז
ז  ' כל א ז. אבל קדימת ברכה מבוררת היא  "ל בðפרד אין שייכים 

סדר  יש  ובזה שפיר  יותר,  פרטית חשובה  דברכה  הברכה,  מצד 
י דקדימת ברכה מבוררת היא מצד  "לברכות. וזה דלא כסברת רש

  חשיבות המאכל.

, שהרי ביארðו דכל תירוץ  'ש לא יכל לתרץ כהתוס"וממילא דהרא
בðוי על הסברא דקדימת ברכה מבוררת היא כעין קדימת    'התוס
ש איðו עðין כלל, וכיון דחזיðן דלרבðן חביב  ", אבל להרא'מין ז

  יהודה.  'ה ðמי לר"עדיף מברכה מבוררת ה 

י אמר בזה דרך  "דוד פדרגרון ð  ', הב'ובעיקר ביאור דברי התוס
דהתוס דע  'אחרת,  כתבו  בפה"אמðם  ברכת  חשיבא "כ  לא  ע 

בפה ברכת  לגבי  שיטת  "מבוררת  ליישב  בבואם  עכשיו  אבל  א, 
דהבה"הבה כוðתם  בפה"ג  דברכת  ליה  סבירא  באמת  לגבי  "ג  ע 
כ הרי שוב יקשה מסוגיא " היא ברכה מבוררת ממש. ואא  "בפה
(לט.) דמבואר שם דמעלת ברכה מבוררת קודמת למעלת    'דלעי

ולזה   ואיך קאמר עולא דמקדים החביב לברכה מבוררת.  חביב, 
ד בסוגיין,  " ל דאותה סוגיא אזיל כאידך מ" ג צ"כתבו עכשיו דלבה

וקיי שוות,  ברכותיהם  כשאין  אפילו  כר" דמחלוקת  יהודה,    'ל 
היא    'כ, ורק מעלת מין ז" כ לדידיה מעלת חביב איðה אלימא כ"וא

הגמ ðקט  ולכן  אף    'לעי  'אלימא.  להפרגיות  הכרוב  דמקדים 
יהודה מעלת חביב איðו אלים, וברכה    'שהפרגיות הם חביבין, דלר

.) אבל עולא הסובר  'מבוררת עדיפא מיðיה. (והרי אין שם מין ז
חביב קודם, ומקדים חביב לברכה  ע "דבאין ברכותיהם שוות לכו 

ויסבור דאפילו אם כרוב הוי    'מבוררת, יחלוק על הסוגיא דלעי
כ משום  "מ היה מקדים הפרגיות. (וטעם המלגלג שם ע"א מ"בפה

  ש בסוגיא.) וðכון מאד. "ל דכרוב זיין עיי"דס

  

,  'ג  'א סע"רי  'א סי"בבהגר  'ג. ועי"מה שחלקו על פסק הבה  שם.
ג  "מיתיבי לכאן, דגם לעולא יש לðהוג כבה  ה"ד תוד"שחיבר סו

  בקליות ותפוחים. 

דבה לומר  רצוðו  אם  ברור  בקליות  "ואיðו  עולא  דברי  מפרש  ג 
וחוזר ומברך ע"ותפוחים, ומברך ע שמקדים התפוחים.    'ז פי"ז 

ד דלעðין פירוש בודאי כוðת עולא שמקדים החביב, רק רצון  "או
הבה  'התוס פסק  מתוקם  ותפוחים  בקליות  דלמעשה  ג  "לומר 

  דמקדים התפוחים.

ואם ðפרש כהצד השðי, דרק לעðין דיðא קאמרי דבקליות ותפוחים  
ז מובן דמה שמקדים התפוחים הייðו  "אי  'ג, לכ"מתוקם פסק הבה

ל דכוðתם בדליכא  " ג כלל. וצ"משום שחביבים ולא מטעמא דבה
ומ דאפילו  "חביב,  מבוררת,  ברכה  משום  התפוחים  מקדים  מ 

פ מבוררת קצת. ואף דהקליות הם ממין  "א עכ"ע לגבי בפה"בפה
חזקה    'ש אין מעלת מין ז", אבל כיון דחזיðן דלעולא בשאין ב'ז
יהודה מודה שמקדים החביב בדאיכא חביב,    'כ, שהרי אפילו ר"כ
ואפילו  "ה מבוררת,  ברכה  מעלת  ðגד  להכריע  אלימה  שאיðה  ה 

  מבוררת קצת.

א"וא להתוס" ת  דחקם  מי  הבה  'כ  לפסק  בקליות  "לאוקמה  ג 
אי זה  חביב.  ובדליכא  וזית  בצðון  ðוקמה  דהתם  "ותפוחים,  ק, 

, דאפילו עולא מודה דבדליכא  'ה מקדים הזית משום מין ז "בלא
ר ירמיה),  " ה א"ד  ' לק  ' קודם (כדמוכח מדברי התוס  ' חביב מין ז

עכ  שוות  ברכותיהם  בשאין  ז"דגם  מין  (אף   'פ  קצת  מעלה  הוי 
הבה לפסק  לאוקמה  הוצרך  ולכן  כחביב).  אלימא  ג  "שאיðה 

ס דהיה  חביב,  ובדליכא  ותפוחים,  הקליות  " בקליות  שיקדים  ד 
ז מין  אשמעי'משום  ולזה  קצת  "בה  ' ,  מבוררת  ברכה  דמעלת  ג 

  היכא דאין ברכותיהם שוות. ' עדיפא ממעלת מין ז

דבר זה, כיון דחזיðן דמעלת    'מ קשה מðא להו להתוס"אלא דמ 
  ' חביב עדיפא ממעלת ברכה מבוררת קצת, שמא גם מעלת מין ז

(ובפרט לפי מה שכתבðו לעי מיðה.    ' לפרש דברי התוס  'עדיפא 
, דרק דמעלת  'דהמעלה דברכה מבוררת היא מעין המעלה דמין ז

ז מה    'מין  מבוררת  ברכה  ומעלת  החשיבתו  שהתורה  מה  היא 
לאוקמה פסק    'ק, דאם כל כוðת התוס"שחכמים החשיבתו.) ועו

א"הבה עולא,  דברי  לפרש  ולא  בצðון  "ג,  בפשיטות  ðוקמה  כ 
, ומקדים 'ותפוחים, ובדליכא חביב, דאין שם לא חביב ולא מין ז

  הברכה המבוררת קצת.

ג  "באים ליישב שיטת הבה  'א דהתוס"ולכן יותר ðראה שכוðת הגר
הכוðה באמת    ' בדברי עולא, דמה דקאמר עולא דמברך על זה כו

ז דמשמעות  "הקשו ע  'שמקדים הברכה המבוררת, אלא שהתוס
  ' דברי עולא דיחיד מודה לרבים ומקדים הצðון, ולזה באים התוס

עכשיו לתרץ דדברי עולא מתפרשים בקליות ותפוחים, ומקדים  
  התפוחים משום ברכה מבוררת, ושפיר הוי יחיד מודה לרבים. 

ז מובן, במה הוי יחיד מודה לרבים, הרי לחכמים  "אי  ' אלא דלכ
קדימת התפוחים משום שחביבים, ואילו לעולא מקדימם משום  

ועו מבוררת.  דצðון  "ברכה  להברייתא  גם  מפרש  עולא  שהרי  ק, 
וזית דהיכא דאין הצðון עיקר מברך על זה וחוזר ומברך על זה,  

  הרי מפורש שדברי עולא הם בצðון וזית.



קמה    מ"א ע"א   
     

ג מתחילה  "את דברי בה  'ל דבאמת צריך להבין איך דחו התוס"וי
רבים   ולא  להו בדברי עולא דיחיד מודה לרבים,  משום דשמיע 

ג שמקדים הברכה המבוררת אין כאן לא  "הבה  'ליחיד, והרי לפי
ולא הודאת רבים ליחיד אלא סברא חדשה   יחיד לרבים  הודאת 

התוס דכוðת  פשוט  ðראה  אבל  שוות.  ברכותיהם  דכיון    'באין 
על   מברך  סתם  אמר  על    "זה"שעולא  ומברך  ולא  "זה "וחוזר   ,

לאיזה   דבריו  דכוðתו    "זה"פירוש  לומר  לðו  יש  מסתמא  ðתכון, 
, ולזה הכריעו  'למה שמוזכר במשðה, דהייðו או החביב או מין ז

  " זה"של חכמים, דהייðו החביב, ולא ה  "זה "דמסתמא הכוðה לה
  . 'יהודה, דהייðו דמין ז 'של ר

כ מסתמא  "ג, דכיון דעולא מיירי בצðון וזית א"ולכן הקשו על בה
הייðו החביב, שהוא הצðון, ולא    " זה"מה שאמר עולא דמברך על  

  ג."הזית, ודלא כבה

עכשיו לפרש, שדברי עולא מתפרשים בקליות    'ולזה באו התוס
וא ז" ותפוחים,  המין  החביבים.    ' כ  הם  והתפוחים  הקליות,  הוא 

ר מחלוקת  היה  ב  'ואילו  באין  וחכמים  מקדים  "יהודה  היה  ש 
, הכוðה  "זה" התפוחים לחכמים. ולכן כשאמר עולא שמברך על  

מ סיבת הקדמתם  "דחכמים, דהייðו התפוחים, ומ  "זה"באמת לה
באמרי ðועם    'לעולם משום ברכה מבוררת, ולא משום חביב. (ועי

  ז.) "כ מתפרשים עד"א וðראה שדבריו ג"בשם הגר

ומ"(ובאמת לפי איðם חביבים,  זה  " ז מקדים התפוחים אפילו  מ 
יהודה הייðו הקליות, וממילא   'דר "זה" דחכמים, דה  "זה"ðקרא ה

  דחכמים.)   "זה"דאיðך הוי ה 

מש  והתם  וזית,  בצðון  מיירי  באמת  הברייתא  עולא  "אמðם  א 
הכוðה באמת הזית, אכן התם הוא משום דקאי    "זה"דמברך על  

אמה דסליק מיðיה, דאם הצðון עיקר מברך על הצðון ופוטר הזית,  
ועל זה קאמר דאם אין הצðון עיקר אין הזית ðפטר אלא מברך על  

ð מה שאמר  "וחוזר ומברך על זה. אי   –הזית, דסליק מיðיה    –  "זה"
הוא לשון מושאל מדברי עולא עצמו,    " זה"התם דמברך על    'הגמ

ובאמת צריך להגיה בברייתא דמברך על הזית וחוזר ומברך על  
  הצðון. 

דקליות ותפוחים    'ה מיתיבי, ודבריהם תמוהים לכ"ד   'בתוס  'ועי
 ðול שמייהו,  דכר  התוס"מאן  דברי  שפירש    'ל  למה  המשך  הם 

ג דעולא מיירי בקליות ותפוחים, ומקדים התפוחים  "אליבא דבה
א  ויקשה  עליו מצðון    'כ מה מקשה הגמ"משום ברכה מבוררת, 

וזית, ולזה מתרצים דבאמת קשה למה מקדים הצðון לפטור הזית,  
ז מין  לו מעלה שהוא  יש  הזית  כלל  'הרי  אין לו מעלה  והצðון   ,

כ משום דכדי שלא להרבות  "ת דמיירי שהצðון חביב), וע"(דמהיכ
,  'הצðון לפטור הזית, אף שמתבטל מעלת מין זבברכות מברך על  

כ כל שכן בקליות ותפוחים שיש לברך על הקליות, שיש להם  "וא
ולפטור התפוחים כדי שלא להרבות בברכות. 'גם מעלת מין ז  ,

ס דאם בצðון  "תפוחים יש מעלת חביב, אבל פשיטא להשלואף ד 
מ מברך  ", מ'וזית, שלצðון אין שום מעלה, ולזית יש מעלת מין ז

ש היכא שלשðיהם יש מעלה  "על הצðון שלא להרבות בברכות, כ
  קצת. 

ג דמקדים  "בה  ', דלשי'בהגהות דברי ðחמיה שהוסיף ðקודה א  'ועי
וס עולא  על  להחולקים  יקשה  המבוררת  דמחלוקת  " הברכה  ל 

כ  "מיירי באין ברכותיהם שוות, א   ' בשאין ברכותיהם שוות, ומתðי
לר"למ ז  'ל  דמין  טעמא  תפ' יהודה  להצðון  ",  הזית  שמקדים  ל 

וצ יהודה מתוקמים בקליות    'ל שדברי ר" משום ברכה מבוררת. 
למ להקשות  אין  חכמים  על  (אבל  דחביב  "ותפוחים.  טעמא  ל 

ק כלל דכוðת חכמים  "ל שהתפוחים הם ברכה מבוררת, זה אי "תפ
דלעולם מקדים החביב בין אם החביב הוא הקליות בין אם הוא  

עולא בא להפקיע מאותו מ והרי  וא "התפוחים.)  דברי  "ד,  גם  כ 
ותפוחים. בקליות  הם  מסתמא  התוס  עולא  מיתיבי,  "ד  'ולכן  ה 

בה בשיטת  וכð "שהם  הם  "ג  עולא  שדברי  בפשיטות  ðקטו  ל, 
  בקליות ותפוחים. 

  

כו  י " תר   ' עי  לשאול  יש  דכיון    ' ובכאן  בפשיטות  קושייתם  כוðת 
כ לעולא  " שאין ברכותיהם שוות א  'גפן גו  'דבקרא כתיב חיטה גו

הרי צריך להקדים החביב. (ואזיל    יצחקאיך יתקיים הדרשא דרב  
ל  " יהודה דוקא ולא ðיח  'הוא כר  יצחקדהא דרב    'מיðי  'לעי  'לשי

תמוה   אלא שלשון קושייתם  מיירי בדליכא חביב.)  לומר דקרא 
ע  "א בין כשהוא בפה"איך מקדים החביב בין כשהוא בפה  'דמק

בפה שהוא  חיטה  מקדים  הקרא  בפה"הרי  שהוא  לגפן  ע,  "א 
א, והיה לו  "ע קודם או בפה"וכאילו ðידון הקושיא הוא אם בפה

אפי בפסוק  המוקדם  מקדים  דקרא  בפשיטות  שאין    'להקשות 
ב כשאין  לעולא  ואילו  שוות  להקדים  "ברכותיהם  צריך  היה  ש 

  החביב.

תר  'ועי לעי"לשון  וז  'י  כו"ל אבל כשאין ב"מיðיה שם  ואם    'ש 
א יקדים החביב תחילה בין  "ע והאחרת בפה"הברכה האחת בפה

יותר בפה לו חביב  יותר בפה"שיהיה  לו  בין שיהיה חביב  ע "א 
ע או שחביב לו יותר  "ל, והלשון שכתבו שחביב לו יותר בפה"עכ

  א הפרי. "כ  הא קשה קצת שהרי לא הברכה היא שחביב"בפה

שי כשי"תר  'והðה  היא  בסוגיין  שמעיה "הר  'וכשי  'התוס  'י  ר 
מודה ר"שהביא הרא שוות  עולא דכשאין ברכותיהם  דכוðת    ' ש 

  ' יהודה מין ז  ' ב כיון דלר"יהודה שמקדים החביב. והסברא בזה צ
ש כשאין ברכותיהם שוות שמודה להקדים החביב.  "כ מ "עדיף א

לעי"ברשב  'ועי הארכðו  וגם  בזה,  מה שכתב  התוס  'א    'בשיטת 
דתר לומר  קרוב  אבל  אחרת  "בזה.  סברא  לו  יש  והוא  י  בזה, 

ש איðו משום שהפרי החביב הוא חשוב  "דקדימת חביב כשאין ב
יותר, אלא משום שהברכה ðאמרת בחביבות כיון שעל ידה הוא  
פרי   וכשהדבר החביב אצלו הוא  ðיתר בדברים החביבים אצלו, 
העץ לכן חביב אצלו לשבח על פרי העץ, וכשהדבר החביב אצלו  
הוא פרי האדמה, חביב אצלו לשבח על פרי האדמה. וזהו הלשון  

שחב בפהשכתב  לו  בפה"יב  לו  שחביב  או  הם  "ע,  ודבריו  א, 



          קמו

ע,  "כפשוטם שהברכה עצמה היא חביבה, שחביב לו לברך על פה
  א. "או על פה

תר  לשון  יובן  על  "ומעתה  שמברך  עולא  קאמר  איך  שהקשו  י 
א  "הברכה החביבה הרי בקרא מבואר שמקדים חיטה שהיא בפה

בפה שהוא  הוא  "לגפן  שהðידון  דמשמע  לשוðו  על  ותמהðו  ע, 
בפה בפה"קדימת  או  הוא שעולא  "א  דבריו  שיעור  ולמבואר  ע, 

אמר שמברך על הברכה החביבה, לא שðא אם הברכה החביבה  
בפה בפה"היא  שהיא  או  מבואר  "ע  דבקרא  מקשה  זה  ועל  א, 

הבפה להבפה"שמקדים  ושעורה  חיטה  על  שאומר  אף  "א  ע 
ע היא ברכה חביבה אצלו. ובודאי שעיקר כוðת קושייתו  "שהבפה

היא כמה שביארðו בתחילת דבריðו, דלעולא מקדים החביב ואילו  
שתר כיון  אבל  בפסוק,  המוקדם  מקדים  שקדימת  "קרא  הביðו  י 

החביב הוא חביבות הברכה עצמה, דיש שחביב אצלו לברך על  
לכן   העץ,  פירות  על  לברך  אצלו  שחביב  ויש  האדמה,  פירות 

  קושייתו היא בלשון זה. 

 

  ב " א ע " מ 

תוס' והרא"ש כתבו דמ"מ ארץ    זה שðי לארץ וזה חמישי לארץ.
קמא עדיף מארץ בתרא ולכן חיטה קודמת לזית ושעורה קודמת  
לא   הכתוב  למה  הקשה  קט"ז)  (ברכות  הראבי"ה  אבל  לרימון. 
סדרם כסדר מעלתם חיטה זית שעורה דבש גפן גו', ותירץ משום  
ולכן   ותמרים שקולים,  וכן שעורה  וזית שקולים,  דבאמת חיטה 

  כתבם באופן זה. 

כסדר   הכתוב  מðאם  לא  למה  ק'  באמת  והרא"ש  תוס'  ולשי' 
  חשיבותם, ולא היה צריך להפסיק בארץ בתרא.

והðה במשðה (בכורים פ"ג מ"א) אי' כיצד מפרישין את הבכורים  
יורד אדם לתוך שדהו ורואה תאðה שבכרה אשכול שבכר רמון  

  ר "שבכר כו'. ובספר פרדס יוסף החדש (פ' שלח) הביא בשם הג
זמבא הי"ד לבאר למה המשðה הזכירה דוקא ג' מיðים אלה,    מðחם

חטא   על  לכפר  היא  בכורים  דמצות  מהאריז"ל  דאי'  משום 
מפירות   בכורים  מביאים  ולכן  א"י  על  לעז  שהוציאו  המרגלים 
הביאו   שהמרגלים  דכיון  הגרמ"ז  ביאר  ועפי"ז  א"י.  שבח  שהם 

ðהמש הזכירה  לכן  התאðים  ומן  הרמוðים  ומן  עðבים  ה  אשכול 
  אותם ג' מיðים דוקא. 

דבאמת גפן תאðה ורימון    –וכמדומה שכן שמעתי    –ועפי"ז י"ל  
היו צריכים להיות יותר חשובים מזיתים ותמרים, וכדחזיðן שהם  
תאðה   בגפן  חטאו  שהמרגלים  כיון  אבל  קודם,  בקרא  מðויים 

קצת   ירדו  לכן  חשובים  ורימון  ותמרים  זיתים  וðעשו  ממעלתם 
מהם, ולכן הפסיק הכתוב בארץ כדי להעלות מעלת זיתים ותמרים  

  ממעלת גפן תאðה ורימון. 

לעולם קודמים   יותר לשיטות דחיטה ושעורה  דהוא עולה  אלא 
לשעורה   קודם  דזית  והרא"ש  התוס'  לשי'  אבל  המיðים,  לשאר 
עðין   איðו  וזה  לשעורה  חיטה  בין  זית  כתב  לא  למה  סוכ"ס 

  למרגלים. 

  

יל"פ דאח"כ כתיב ארץ אשר אבðיה  מאן יהבי לן ðגרי דפרזלא כו'.  
ברזל, וכיון דכתיב אחר ז' המיðים א"כ איðו חשוב כמותם, אבל  
ברזל   א"כ  לארץ,  בקירבה  תלויה  דהחשיבות  שðתחדש  עכשיו 
חשוב מאד שהוא ראשון לארץ, ומאי חשיבותי', ולזה אמר משום  

  לעשות ממðו ðגרי דפרזלא לשמש ת"ח. שיכול 

כעת איפה) לבאר    ראיתיובאופן אחר   לי  זכור  עפ"י הגמ'  (ולא 
תעðית (ד.) דמדמה ת"ח לברזל ויליף לה מהאי קרא דארץ אשר  
אבðיה ברזל דאל תקרי בðיה אלא בוðיה, דת"ח צ"ל קשה כברזל,  
זא"ז   על ת"ח המחדדין  יחד  כברזל  דריש ברזל  (ז.)  לעי'  ובגמ' 
לארץ   ראשון  מאד שהוא  דברזל חשוב  וכיון שðתחדש  בהלכה. 

מ שהוא  משום  ע"כ  חשיבותי'  זא"ז  ומאי  המחדדין  לת"ח  של 
ולכן אמר   ðגרי דפרזלא כדי שיוכל ללכת  בהלכה,  יהיב לן  מאן 

  אחריו תמיד ויהיו מחדדים זא"ז. 

ואפשר לצרף שðי הפירושים דאמר שילבש ðעלי ברזל וילך אחריו  
ויתקיים המעלה דברזל שהוא ראשון   ויהיו מחדדים זא"ז  תמיד 

דקאי    –והן לפי הדרש    – ברזל כפשוטו    –לארץ, הן לפי הפשט  
  את"ח שðמשלו לברזל. 

  

  סוגיא דדברים הבאים בתוך הסעודה 

י  "פ רש"י. והðה מש"פרש  'עי  ' שאין לך דבר כו   ' ורב ששת אמר כו 
ואין  " דרב ששת מיירי בפת הבאה בכסðין הðאכל אחר ברהמ ז, 

 ðמעין ג  'ר ולא ברכה א"טעון ברכה לאחריו פירושו שמברך ב' ,
פ שדברים הבאים  "בדברי ר  'לק  ' ðראה שהוכרח לזה לשיטתו שפי

פירות   הייðו  ולאחריהם  לאחר הסעודה שטעוðים ברכה לפðיהם 
ולכן אפי ר  " תוך הסעודה צריך ב  'שרגילים לבוא אחר הסעודה 

פ שדברים הבאים  "קאמר רמ  "ל כרב ששת, ומ" פ ס"כ ר" א, וא"וב
ב טעוðים  הסעודה  בתוך  הסעודה  מחמת  ב"שלא  ולא  א,  "ר 

י דהייðו כרוב ותרדין ודייסא שאיðם ללפת את הפת אבל "ומפרש
ז פוטרתן כיון דזייðי, ומעתה כיון דרב ששת אזיל בשיטת  "ברהמ

ק רב ששת שאין לך דבר שטעון ברכה לפðיו ואיðו  "פ יפלא מ"ר
טעון ברכה לאחריו אלא פת הבאה בכסðין, הא איכא כרוב ותרדין  
ולכן הוצרך   וכל דבר שבא למזון ואיðו מלפת את הפת.  ודייסא 

ברכה לפðיו  "רש לך דבר שטעון  רב ששת שאין  דכוðת  י לפרש 
ז,  " ואיðו טעון ברכה לאחריו בעצם, ואפילו כשðאכל לאחר ברהמ

משא בכסðין,  הבאה  פת  ברכה  " אלא  טעוðים  באמת  הðי  כל  כ 
  ז פוטרתן. "יהם רק שברהמלאחר



קמז    מ"א ע"ב  
     

ð  "אלא שאיðו מובן מה מייתי זה רב ששת לעðין מה שðחלק עם ר
ז פוטרתן,  " ורב הוðא בדין פירות הבאים בתוך הסעודה אם ברהמ

  ' ז עðין לפת הבאה בכסðין שבעצם לא הטעיðו אותו ברכה א"ואי
  .'מעין ג

ועו"ק קושיית התוס' דמאי קאמר רב ששת דאין לך דבר כו' הא  
  איכא אורז ודוחן. 

בזה,  ב.   דהðה בכל הðך דאמריðן בסוגיין דטעוðים ברכה  וðראה 
בתוך   פירות  (דהייðו  לאחריהם  ברכה  טעוðים  ואין  לפðיהם 

ה, ודברים הבאים בתוך הסעודה שלא מחמת  "ð ור"הסעודה לר
פרש פפא)  לרב  דברהמ"הסעודה  תוס"י  דעת  והðה  פוטרתן.    ' ז 

ף)  "פ כד. בדפי הרי"ער  'ן (במלחמות פ" י והרמב"ש ותר"והרא
ז פוטרתן כלל, ומפרשים כן  "ר דאחר סילוק הפת אין ברהמ"ועו

ר ולאחריהם.  "דברי  לפðיהם  ברכה  טעוðים  הסעודה  דאחר  פ 
ז פוטרתן קודם סילוק הפת אין הכוðה  "ל דמה שברהמ "ז צ"ולפי

כ עצמם,  מצד  (ואף "שפוטרתן  להסעודה.  שðטפלים  משום  א 
ברכה ראשוðה, ðטפלים לעðין ברכה אחרוðה.  שאין ðטפלים לעðין  

פ באופן אחר, "י פירש דברי ר".) אבל רש'לק  'ובטעם החילוק עי
לאחריו,   לבין  הפת  סילוק  קודם  בין  חילוק  מציðו  לא  ולדידיה 

ז פוטרתן מצד  "ז פוטרתן בפשוטו שברהמ"פ דברהמ"ולדידיה יל
ז פוטרתן  " כ דברהמ"י במש"עצמם. וכן הוא גם פשטות כוðת רש

  ולא ביאר יותר. 

ממש מבואר  רש"וכן  ר"פ  סברת  ברכה  "י  טעוðים  דפירות  פ 
ז פוטר דוקא  "צ, משום דברהמ" אי  'לאחריהם, וכרוב ותרדין כו

ולשובעמידי   למזון  פידבא  דברהמ  ',  מצד  " כיון  לפוטרן  בא  ז 
  עצמם לכן צריך שיהיה בכלל לשון על הארץ ועל המזון.

ל דפירות הבאים בתוך  " ð ורב הוðא דס"ט דר "כ מ"א  'וצריך לעי
ז, ואיך  "י ברהמ "לאחריהם, דðפטרים ע  'צ ברכה אפי"הסעודה אי

  ז על דבר שאיðו בא למזון. " יכול לברך ברהמ

והיה אפש"ל דטעמא דידהו לאו משום שברהמ"ז פוטרתן, אלא  
טעמייהו דר"ה ור"ð משום דפירות הבאים בתוך הסעודה אבדו  
בעצם.  אחרוðה  ברכה  אותם  הטיעðו  ולא  העצמית  חשיבותם 
לאחריו,   ולא  לפðיו  שמברך  בכסðין  הבאה  פת  לדבר  ודוגמא 

מעין    'דכיון שהם דבר מועט לא הטעיðום ברכה אופרש"י דכיון  

 

פוטרתם, דאיðם מזון. אבל כיון שבאים בתוך הסעודה ובדוחק י"ל דאילו היו הפירות חייבים בברכה א' מעין ג' גם ר"ה ור"ð היו מודים דאין ברהמ"ז    סג
רות איðם חשובים ודמי לפהב"כ, ואי"צ לברך אחריהם אלא בð"ר, וכיון שבð"ר איðו אלא שבח בעלמא, ברהמ"ז פוטרתו. וכדאשכחן בריטב"א לעðין פי

תב דאם איðם ממין ז' כיון שאין טעוðים אלא בð"ר  שבאו אחר סילוק הפת דלשיטתו צריכים ברכה לפðיהם ולאחריהם ואין ברהמ"ז פוטרתם ומ"מ כ
  ðפטרים ע"י ברהמ"ז.

 ðהו. והרי כרוב ותרדין אין ברכתם אלא בðיð י מזוןðפטרים ע"י ברהמ"ז דמיð ר ומ"מ  אבל ק' ע"ז דלק' בהא דר"פ כתב רש"י דדיסא וכן כרוב ותרדין"
 אלמלא שהם מיðי מזון לא היתה ברהמ"ז פוטרתן.

דלית בהו כזית דגן    'ח מבואר שמפ"ר  'א בסי"מדברי הגרוהðה    .'ג
י דלאו משום חסרון שיעור ðגעו  " רש  לשון מ מבואר מ " פ, ומ"בכא

  ' י לק"וכן מבואר בתר. (קביעותחשיבות ו א משום חסרון  "בה כ
ל דבעצם היה סובר "וצ  )ש."גבי רב הוðא דאכל תריסר ריפתא עיי

כהתוס"רש מ  'י  דגן  מעט  רק  אם מעורב  בכלל  " דאפילו  הוא  מ 
מה בו  שיש  דכל  ושמואל  דרב  במ  'דיðא  ברכתו  וגם  "מיðים  מ 

רק יש כאן סברא חדשה  .  'מעין ג  'לאחריו היה צריך לברך ברכה א
  ' לא הטעיðוה אפילו ברכה אאיðו חשוב ודכיון שיש בה מעט דגן  

  מ כעין אורז ודוחן. "מ מברך במ". ומ'מעין ג

ð ורב הוðא ולומר  "וכלפי זה באו דברי רב ששת, ובא לחלוק על ר
להטיל   שלא  חכמים  שהקילו  מציðו  דלא  כלל,  בזה  הקילו  דלא 

א על פת הבאה בכסðין, שמתוך שמעורב  "כ  'מעין ג  'חיוב ברכה א
והוא דבר מועט הקילו גביה שלא להצריכו ברכה    ' עם תבלין כו

ג  'א רש'מעין  (והוסיף  דמ".  לבאר  במ"י  לפðיו  מברך  מ,  " מ 
דהורידו אותו לדרגת אורז ודוחן.) אבל פירות בתוך הסעודה לא  
אקילו גבייהו כלל, וצריכים ברכה גמורה לאחריהם, וממילא דאין  

וא"ברהמ זייðי  לא  שהרי  פוטרתן  א"ז  ברהמ"כ  שתחול  ז  "א 
  עליהם.

אורז   ðמי  איכא  דהא  פרש"י  על  התוס'  משה"ק  ðיחא  וממילא 
ודוחן, ומ"ק רב ששת דאין לך דבר כו' אלא פהב"כ. ולð"ל מבואר  
דאורז ודוחן איðם עðין לכאן, דהם מעיקרא איðם חשובים לברך  

דאין לך דבר שבעצם עליהם ברכה א' מעין ג', אבל כוðת רב ששת  
טעון ברכה א' מעין ג' וירדה מגדולתה לעðין ברכה אחרוðה ולא  

  לעðין ברכה ראשוðה אלא פהב"כ.

ג. אלא דקשה על זה דא"כ בהא דר"ה ור"ð הו"ל לרש"י לפרש כן  
דאיðו מברך לאחריהם משום שלא הטעיðו אותם ברכה אחרוðה,  

  סגאבל רש"י פירש בדעתם דברהמ"ז פוטרתם. 

  ,ð"ור דר"ה  טעמא  אי"ז   ð"דאיה משום  רק  וצ"ל  טעמייהו 
ברהמ"ז פוטר   ורב ששת פליג משום שאין  שברהמ"ז פוטרתם, 

. ומש"א רב ששת דאין לך דבר כו'  , וכמש"כ רש"ימידי דלא זייðי
לא בא לאפוקי מדר"ה ור"ð, אלא לאפוקי מסברא אחרת שהיתה  

לפט הדעת  על  הסעודה  רועולה  בתוך  ועðבים  מברכה    תאðים 
דכיון שבאו אגב הסעודה    (או עכ"פ מברכה א' מעין ג')   אחרוðה 

חשיבותו לא הטילו עליו  -לא חשיבי, דומיא דפהב"כ דמחמת אי



          קמח

אמר רב ששת דאיðו כן, דאין    . ולאפוקי מסברא זו ברכה א' מעין ג'
  לך דבר כו', ועל דרך שביארðו. 

ף, דהðה ר' חייא אמר דפת  סוולולא דמסתפיðא אמיðא דבר ðד.  
פוטר כל מיðי מאכל, וצ"ב טעמי', דאפי"ת דס"ל דברהמ"ז פוטר  
יש   סברא  איזו  אבל   (ð"ור לר"ה  (וכדס"ל  זייðי  דלא  מידי  גם 
לפוטרם גם מברכה ראשוðה, והרי בכל הסוגיא ðקט רש"י דא"א  

שטפל לפת ממש.  דבר שמלפתים בו את הפת  לפטור מב"ר אלא  
ודייסא לא אשכחן מאן דפוטר מב"ר לדעת רש"י   ואפילו כרוב 

לא חש רש"י לבאר טעמי'  ואיך  חייא בלבד,  ר'  חייא    זולת  דר' 
  . שהוא יחיד בדבר זה

וביותר למה שביארðו דשאר הראשוðים דס"ל דאחר סילוק הפת  
פוטר ברהמ"ז  דמה    תאין  לחלק  מוכרחים  דזיין  מידי  אפי' 

  ברהמ"ז בתוך הסעודה הוא משום שðטפלים לסעודה. משðפטרים  
הסעודה   מחמת  הבאים  דדברים  ר"פ  דמש"א  מפרשים  הם  וגם 

ו  כגון בשר  הייðו  וב"א  אי"צ לא ב"ר  ובתוך הסעודה  מיðי  דגים 
ממילא   מתפרש  חייא  דר'  טעמא  א"כ  ללחם.  דðטפלים  קדירה, 

בכל    הרי פי'  אבל רש"יעד"ז דס"ל דאפי' פירות ðטפלים ללחם.  
ברהמ"ז  שמשום    הוא  כל הðך דפטורים מברכה אחרוðה הסוגיא ד

בפð"ע דפוטרתן  פי'  לסעודה,  פוטרתן,  שðטפלים  משום  ולא   ,
  ין אחר סילוק הלחם. ולשי' דאין חילוק בין קודם סילוק הלחם לב

דברי ר' חייא בפשוטם מחוסרים ביאור ואיך שתק    וא"כ לרש"י 
  רש"י מלפעðחם ולבארם.

הוא באמת מחמת אותה סברא    שי"ל דטעמא דר' חייאלמש"ð  ו
וכן כל    –ששלל אותה רב ששת, שפירות הבאים בתוך הסעודה  

הלחם   עם  עליו    –הבא  הטילו  לא  ומעיקרא  חשיבותו  הפסיד 
. אלא דבדברי ר' חייא יש חידוש טפי, דרב  חכמים ברכה בפð"ע

ר' חייא   ðפטרים מברכה אחרוðה, אבל  לא דיבר אלא אם  ששת 
  פטר אפילו מב"ר. 

ולכן לא הוצרך רש"י לבאר טעמא דר' חייא, דטעמי' כהך סברא  
  . שבא רב ששת לאפוקי ממðה תיכף לפð"ז

ברכה א'   היל"ע דהרי אפי' פהב"כ דלא הטעיðו אות לפי"זאלא ד
מעין ג' אבל בð"ר עכ"פ צריך, ואילו ר' חייא פטר פירות בתוך  
אלא   איðו  דבð"ר  ושי"ל  לגמרי.  ומשמע  ומב"א  מב"ר  הסעודה 

הרשב"א שבח בעלמא   ðקרא    )ג"תתכ   'סי(שו"ת    וכמש"כ  דלכן 
עצמו,  המאכל  על  מזכיר  דאיðו  כלום  שבירך    סדולא  כל  ולכן 

לאחריו וברהמ"ז  לפðיו  הריטב"א    המוציא  וכמש"כ  אי"צ,  תו 

 

ר ככל "י ולא כלום אלא בð "י שם כלומר אין טעון מברכות פירות א"לאחריו ולא כלום. ופרשאיðו מברך  כוסס את האורז  ד  אמר  (לז.)   'התðא לעי  סד
ר  " א שכתב משום שאיðו מברך על דבר שðהðה ממðו, דבð "ת הרשב". ובשו "ולא כלום"כ למה זה ðקרא "מידי דליתיה משבעת המיðים. ואיðו מבואר כ

י מעין אותם שאכל, אבל "היא ברכה על פירות א  'מעין ג  ' ז דברכה א"י הם עד" הוא שבח בעלמא אבל איðו מזכיר את מה שאכל. ואפשר שגם דברי רש
 ðין מה שאכל כלל. (ועי"בðו מעðו דלכך הוי ס  'לק  'ר איðא שמברך על הפירות  "ד דאפילו בחו "מד. ביארðל מברך על הארץ ועל פירותיה, ואף למסק

 ל שאכל עמהם.)"אלא שכולל גם פירות חו  –דלכן לא הויא חתימה בשתים אלא ארעא דמפיק פירות  –י "הכוðה לפירות א

לפðיהם   ברכה  דטעוðים  הסעודה  לאחר  פירות  לעðין  בסוגיין 
דהייðו דוקא מין   (כשי' תוס' ושא"ר), וכתב הריטב"א  ולאחריהם 

ז' אבל פירות אחרים שאי"צ אלא בð"ר בודאי ðפטרים בברהמ"ז.  
ועד"ז ðאמר לדעת ר' חייא דפירות הבאים בתוך הסעודה אי"צ 
ברכה מצד עצמם דאיðם חשובים רק צריך דברי שבח בעלמא וסגי  

ו  המוציאמה שבירך  ב על    ברהמ"זלפðיו  קאי  דלא  אף  לאחריו, 
  .הפירות

מחמת   שלא  הבאים  דדברים  דר"פ  בהא  כתב  דרש"י  ק'  אבל 
, ועל מש"א  הסעודה בתוך הסעודה הייðו דייסא או כרוב ותרדין

  , דכיון דזייðי ברהמ"ז פוטרתןר"פ דאי"צ לברך לאחריהם פרש"י  
והרי כרוב    ,משמע דאלמלא דזייðי לא היתה ברהמ"ז פוטרתןלכ'  ו

שמא מש"כ דכיון דזייðי  ותרדין איðו מברך אחריהם אלא בð"ר. ו
  כו' לא ðצרך אלא לדייסא.

  

ז אפילו לרב ששת משום  "ד דפטר ליה ברהמ" בא  ה אלא, " תוד 
דהתוס לבאר  ðראה  מועט.  דבר  סילוק  "דס  'לשי  'דהוי  דאחר  ל 

לכו בברהמע  "הפת  ודגים  בשר  ולא  פירות  לא  ðפטרים  ז,  " אין 
ז בעצם איðו מועיל לא לפירות ולא לבשר ודגים.  " כ דברהמ"וע

דפליגי אמוראי בסוגיין בפירות הבאים בתוך הסעודה אם   ומה 
ז פוטרתן הוא דוקא קודם סילוק הפת, ומשום שðטפלים  "ברהמ

  להסעודה. 

ל  "כ דס"והðה דעת רב ששת דפירות טעוðים ברכה לאחריהם, וע
  ' פי  ' דאיðם ðטפלים להסעודה. וזהו הכלל דכייל דאין לך דבר כו

א צריך.  "ר ממילא דגם ב" דכל שאיðו טפל להפת ממש לעðין ב
ומזה הכלל יצא פת הבא בכסðין, דכיון שהוא דבר מועט לכן יכול  

  ר)."להיות ðטפל להסעודה (אף שאיðו טפל להפת להיפטר מב

 ðהפ התוס"והðה  שהזכירו  דמה  כתב  לאו    'י  הוא  הסעודה  תוך 
והעיקר שיהיה קודם ברהמ ולא הבðתי דבריו דבודאי  "דוקא,  ז, 

לאחר   דאילו  הפת,  סילוק  קודם  דהייðו  דוקא  הוא  הסעודה  תוך 
סילוק הפת אין שום דבר יכול להיות ðטפל להסעודה ולא יועיל  

  מה שהוא דבר מועט. 

והðה לשי' התוס' רב ששת מחמיר מר"פ לעðין פירות, ויל"ע מה  
בתוך   הסעודה  מחמת  הבאים  דברים  לעðין  ששת  לרב  ס"ל 
או   אפשריות,  ב'  ויש  קדירה.  ומיðי  ודגים  בשר  דהייðו  הסעודה 
ולא לאחריהם, או   דלעð"ז מודה לר"פ דאיðו מברך לא לפðיהם 



קמט    מ"א ע"ב  
     

לפðיהם   עליהם  דמברך  וס"ל  הקצה  אל  הקצה  מן  עלי'  דפליג 
ולא   לפðיהם  דמברך  לומר  א"א  מיהת  הא  אבל  ולאחריהם. 
ברכה   שטעון  דבר  לך  דאין  ששת  רב  מ"ק  דא"כ  לאחריהם, 
לפðיהם ולא לאחריהם אלא פהב"כ, הא איכא בשר ודגים ומיðי  

  קדירה.

יותר מסתבר כצד הראשון, דלעð"ז מודה לר"פ, דמהיכ"ת   ולכ' 
  להמציא פלוגתא חדשה מן הקצה אל הקצה.

  ' דלהכי לא ðקט פת אורז ודוחן כו  'כ התוס"משאבל מעתה צ"ע  
הסעודה  מחמת  הבאים  דברים  הם  ודוחן  דאורז  טובא    ותמוה 

  ואי"צ ברכה אפילו לפðיהם. 

ðקטו התוסושמא   ודוחן סתם,    'להכי  אורז  ולא  ודוחן,  אורז  פת 
ðהמא   דהוי  הפת,  בשביל  באים  איðם  ודוחן  אורז  דפת  וכוðתם 
בðהמא, ולכן איðם בכלל דברים הבאים מחמת הסעודה, וצריכים  

  ר."ב

דהðה תוס' הרא"ש הק' על רש"י איך יתכן דפהב"כ  יותר ðראה  ו
בגמ'  דעה  יש  (מב.)  לק'  ואילו  כלל  ג'  מעין  א'  ברכה  אי"צ 
דמברכים עליה המוציא. ועי' לק' בדעת רש"י בזה. עכ"פ חזיðן  
שהיא   לק'  כפהב"כ  היא  דסוגיין  דפהב"כ  ðקט  הרא"ש  דתוס' 
קרובה ללחם. וא"כ שמא ðקטו התוס' דגם פהב"כ ðחשבת דבר  
שרגיל לבוא עם הלחם, דומיא דבשר ודגים ומיðי קדירה, וכיון  
ומיðי   ודגים  בשר  דגם  ע"כ  ב"ר  בהם  הצריך  ששת  דרב  דחזיðן 

דאל"כ    –קדירה צריכים ב"ר, וממילא מוכרח דצריכים גם ב"א  
ולא לאחריו כð"ל   ומזה    – יש לך דבר אחר שטעון ברכה לפðיו 

ידעיðן דרב ששת מחמיר מרב ר"פ גם בדין דברים הבאים מחמת 
הסעודה דהייðו דברים הרגילים לבוא עם הפת, וס"ל לרב ששת  
דאיðם ðטפלים לסעודה וצריכים ברכה לפðיהם ולאחריהם זולת  
פהב"כ כיון שהוא דבר מועט, וזולת פת אורז ודוחן דבעצם אי"צ  

  ברכה א' מעין ג' לאחריה.

במקום    "דבר מזון "  'א הגיה בהתוס"הגרכתב ש  באמרי ðועםב.  
מועט" בב"דבר  להתפרש  יכולים  ודבריו  דכיון    '.  או  אופðים, 

ז פוטרתו מצד עצמו ואפילו אחר סילוק  " שהוא מזון לכן ברהמ
(ולפי מש" הפת.  התוס" ז  או    'כ  דוקא.)  לאו  הוא  הסעודה  תוך 

ז פוטרתו מצד עצמו, אלא דכיון שהוא מזון  " דלעולם אין ברהמ
תוך    'יכול להיות ðטפל להסעודה טפי מפירות. (ולכן ðקטו התוס

ז למיðי מזוðות  "הסעודה.) ובאמת כי בדבר זה אם מועיל ברהמ
הרמב  ðחלקו  הפת  סילוק  פ"אחר  במלחמות  ותר "ער  'ן  י  "פ 

דהרמב דברהמ "בסוגיין,  כתב  אחר  "ן  אפילו  לדייסא  מועיל  ז 
ותר מזון,  כיון שהוא  הפת  סילוק  "סילוק  כתבו דאחר  בסוגיין  י 

ברהמ אין  (ועי"הפת  לדייסא.  אפילו  מועיל  מה    'לעי  'ז  לה: 
משמע דאחר סילוק הפת    'לק  'שביארðו בזה.) וסתימת דברי התוס

  ז מועיל לשום דבר ואפילו לדייסא. "אין ברהמ

ðטפל   לכן  מזון  דבר  הוא  בכסðין  הבא  שפת  דכיון  ðפרש  ואם 
א  לבאר  צריך  יהיה  מ" להסעודה,  הבא  "כ  כדבר  ðחשב  איðו  ט 

    ר." מחמת הסעודה ממש להפטר אפילו מב

ולגי' האמרי ðועם א"א לומר כמהלך השðי שכתבðו לעי' דפהב"כ  
ורב ששת ע"כ פליג על ר"פ בדין דברים   רגיל לבוא עם הלחם 
הבאים מחמת הסעודה, וס"ל דטעוðים ברכה לפðיהם ולאחריהם  
זולת פהב"כ שהוא דבר מזון. דיקשה הרי גם מיðי קדירה הם דבר  

  מזון ומ"ש מפהב"כ דאי"צ ברכה לאחריהם. 

צ"ל   ðועם  האמרי  לגי'  ע"כ  דברים  אלא  דבשאר  הראשון  כדרך 
הבאים מחמת הסעודה מודה רב ששת לר"פ דאי"צ ברכה כלל  
דðטפלים לסעודה, ורק פהב"כ דהוי ðהמא בðהמא איðו ðחשב בא 
מחמת הסעודה, והיה בדין שיצטרך ב"ר וב"א, אלא דכיון שהוא  
(הייðו או דפוטרתו בפð"ע או דיכול   דבר מזון ברהמ"ז פוטרתו 

  ה אף שלעðין ב"ר איðו ðטפל ללחם). להיות ðטפל לסעוד

אבל בתוס' הרא"ש מבואר להדיא כגירסא שלפðיðו בתוס', שכתב  
  שבאה לקðוח סעודה ואיðה אלא דבר מועט עיי"ש.

  

כתב" הרשב  דפהב  א  לפðיה  "דהא  ברכה  טעוðה  לאחריה  כ  ולא 
אי  הסעודה  בתוך  אבל  הסעודה,  בסוף  דוקא  וכ"הוא  ד  " צ. 

דמתðי"הריטב דפרפרת  שיטתם  לפי  זה  והכריחו  (מב.)    'לק  'א. 
כ, והרי מפורש תðן דבירך על הפת פטר את הפרפרת,  "היא פהב

כ לחלק  " , אלא ע'ואיך יעלה זה עם דברי רב ששת דאין לך דבר כו
  בתוך הסעודה, ואילו רב ששת מיירי לאחר הסעודה. 'דמתðי

הרשב וז"וכתב  הדבר  בטעם  הויא  " א  דפרפרת  משום  וטעמא  ל 
פת, ואילו קבע עליה סעודה או דאכל מיðיה כדי שאחרים קובעים  

עלי מברך  סעודה  וג  'עליו  שבאה    'המוציא  כל  והלכך  ברכות, 
  ל. " בתוך הסעודה דין הוא שיפטור אותה בברכת הפת עכ

ג) דכל "ק י"ח ס"קס  'א (סי"כ המג"ע אם כוðתו על דרך מש"ויל
מאכלים   בצירוף  היה  אם  אפילו  סעודה  קביעות  שיעור  שאכל 

ð כל שאכל  "כ. וה " ס לברך המוציא על פהב"אחרים חשיב קבע
קבע"הפהב שם  יש  הרי  הסעודה  בתוך  דברכתה  "כ  וממילא  ס 

כ  "ז כוðתו, רק רצוðו לומר דכל פהב"ד אי" ז. או"המוציא וברהמ 
כ עליה  לברך  שלא  גבה  דאקילו  אף  בעצם,  פת  במ"היא  מ  "א 

, כיון שאין הדרך לקבוע עליו סעודה, אבל כיון  'מעין ג  'וברכה א
ס בעצם היא פת לכן יכולה בðקל להצטרף להפת ולהיפטר  "דסוכ

  ' (מב:) אמרי  'לק  'בברכתה. וðראה להוכיח כהצד השðי, דהרי בגמ
בירך על הפת פטר את הפרפרת וכל שכן מעשה קדירה, ואם איתא  
דהטעם שפטר את הפרפרת הוא משום שהוא כאילו קבע סעודה  

וðעשית ברכתו המוציא א ראיה למעשה  "על הפרפרת  זה  כ מה 
  קדירה.



ðק          

ע  "כ השו"ש והטור וכ "א אלא כהרא"ל כהרשב" פ אðן לא קיי"עכ
כ) בתוך הסעודה שלא  "ה פהב"דאם אכל לחמðיות (ובפשוטו דה 

מזה    'מחמת הסעודה טעוðים ברכה לפðיהם ולא לאחריהם. ולכ
א)  "בקו  'ג  'ברכות סע  'ח (הל"ל. אכן בדה" א הð"קושיא על המג

  כ. "א דוקא כשליפת בהם את הפהב"כ כוðת המג"כן וכתב דע  'הק

  

כו  הסעודה  מחמת  הבאים  דברים  הלכתא  פפא  רב  הðה    . ' אמר 
י דדברים הבאים שלא מחמת הסעודה דטעוðים ברכה  "שיטת רש

דכיון   ודייסא,  ותרדין  כרוב  כגון  הייðו  לאחריהם  ולא  לפðיהם 
ז  "מ ברהמ "שאיðם באים ללפת את הפת איðם טפלים להפת, ומ

והק למזון.  שבאים  כיון  לק  'התוס  'פוטרתן  (מב.)    'מהמשðה 
בגמ ומפורש  הפרפרת,  את  פטר  הפת  על  עמ  'דבירך  )  'ב  ' (שם 

שם    'עוד יותר, דהתוס  'י ק"קדירה. ובאמת כי לרשש מעשה  "דכ
דאילו לאחר המזון    'פי המזון,  מיירי בפרפרת שבתוך  דהמשðה 

הא אמר רב פפא דכל שבא אחר הסעודה צריך ברכה לפðיו. אבל  
י שם משמע דמפרש דהכוðה לפרפרת שלאחר  "סתימת דברי רש

א מה שבא ללפת  "י כאן אין הפת פוטר כ" רש  'הסעודה, והרי לשי
ותרדין כו כרוב  ולא  וא   'את הפת,  כל  "אפילו בתוך הסעודה,  כ 

  שכן שלא יפטור פרפרת ומעשה קדירה הבאים לאחר הסעודה. 

י, דהðה סיום אותה משðה הוא היו יושבין כל  "וðראה בדעת רש
י  "עוד בלשון רש   'מברך לכולן, ועי  'מברך לעצמו, הסיבו א  'א

זה הברייתא  "מביא רש  'בתחילת המשðה בירך על היין כו י על 
ל דכל אותה  "י ס", אשר על כן ðראה דרש'דכיצד סדר הסיבה כו

משðה היא מדיðי הסיבה, ובהסיבו דוקא הוא שברכת הפת פוטרת  
פ בסוגיין מיירי בלי הסיבה, ובזה אין ברכת  "את הפרפרת, אבל ר

  א מה שבא ללפת את הפת ממש."הפת פוטרת כ

ל דברכת הפת פוטרת כל שבא  "י ס "והביאור בזה, דבאמת גם רש
ר. אלא דצריך להיות חיבור בין הפת  "וש   'עם הפת, וכסברת התוס

(ועי עמו  הðפטרים  הדברים  שאר  תר  'לבין  מהלך  "לשון  בכל  י 
דבריו דכל הסוגיא מיירי מדין צירוף, מה מצטרף להסעודה ומה  

התוס ושיטת  מצטרף).  ע  'איðו  הוא  דברים  "דהצירוף  שהם  י 
י סדר  "י דהצירוף הוא ע"הרגילים לבוא עם הפת. אבל שיטת רש

הסיבה, דכיון דסדר הסיבה הוא יין ופרפרת ושולחן ופרפרת, לכן  
כל סדר זה מצטרף עם הפת וברכת הפת פוטרת את הפרפרת. אבל 

כ  הפת  עם  מצטרף  ואין  החבילה,  ðתפרדה  הסיבה  מה  "בלא  א 
  שמלפת את הפת ממש. 

פ דברים הרגילים  "י גירסתו בדברי ר"י הוכרח לפרש כן עפ"(ורש
דרגות, ואיך יעלה זה    'ז יש ג"אשר לפי  'לבוא אחר הסעודה כו

עם המשðה דבירך על הפת פטר את הפרפרת, דכיון שהפת פוטר  
א פירות ודברים הרגילים לבוא  " את הפרפרת לא ðשארו כ   'אפי

  ל.) "לחלק כð ך דרגות. ועל כרח  'אחר הסעודה ואיך ייכðסו הðך ג

דבלא הסיבה אין צירוף בין הפת לבין דברים הבאים  ת כיון  "וא
א הסעודה  מחמת  אי" שלא  אמאי  אבל  "כ  לאחריהם.  ברכה  צ 

צירופם  "ז פוטרתן בפð" ל דברהמ"פשוט בזה דס ולא מחמת  ע, 
דברהמ בדבריו  כמבואר  שבאים "להסעודה,  משום  פוטרתן  ז 

  'כ לתוס"דלית ליה החלוקה דסילוק הפת, משא  'למזון. ואזיל לשי
ר דאם באו אחר הסעודה צריכים ברכה לפðיהם ולאחריהם,  "וש

דברהמ בפð" מוכח  פוטרתן  איðה  הרמב"ז  שדייק  וכמו  ן  "ע, 
  פ."ער  'במלחמות פ

המעשה דתלמידי בר    '(לט.) פי  'י לעי " ע בזה, דהðה רש"אלא שיל
מ הוצרכו לברך על הכרוב והפרגיות  "קפרא היה בתוך הסעודה ומ

פ.  "כאן בביאור דברי ר  'משום שלא באו ללפת הפת, ואזיל לשי
י דההיא מעשה היה תוך הסעודה, ולמה  "ע מðיין לו לרש "אכן יל

ðופרגיות בפ כרוב  ע. ובפשוטו היה  "לא פירש שהביאו לפðיהם 
ðיח דלא  דלא פשיטא מילתא דמהðיא  " ðראה  לפרש כן משום  ל 

יוחðן    'מג. מחלוקת רב ור  'לק  'הסיבה לשאר דברים חוץ מפת (עי
וברא יין,  ובשב"לעðין  פי"ש  ולכן  דברים.)  שאר  לעðין  שם    ' א 

דמיירי בתוך הסעודה דמיגו דמהðיא הסיבה לפת מהðיא גם לשאר 
(וכמבואר דלק  דברים  בסוגיא  זו  א  'סברא  אבל  יהיה  "שם).  כ 

כ  א  "מוכרח מדבריו דגם במקום הסיבה אין ברכת הפת פוטרת 
כדבריðו   דלא  וזה  ופרגיות,  ולא כרוב  מה שבא ללפת את הפת, 

  ת.  "כאן. וצ

  

  דברים הבאים לאחר הסעודה 

י דמה שאמר רב פפא דברים הבאים לאחר הסעודה  "שיטת רש
הכוðה לפירות שרגילים לבוא אחר הסעודה, דאם אכלם בתוך    'כו

ולפי ולאחריהם.  לפðיהם  ברכה  טעוðים  מציðו  " הסעודה  לא  ז 
בדברי רב פפא חילוק בין דברים הðאכלים בשעה שהלחם לפðיו  

י כל מה שðאכל  "לבין אחר סילוק הלחם. וקרוב לומר דלדעת רש
פ קודם שהסיח דעתו) הוי בכלל הסעודה  "ז (או עכ "קודם ברהמ 

רב פפא שפירות   ומה שאמר  בתוך הסעודה.  ðאכל  כאילו  ודיðו 
ז, דזהו תוך  " , אין הכוðה קודם ברהמ"אחר הסעודה"רגילים לבוא  

  ז. "פ דפירות רגילים לאכלם אחר ברהמ"הסעודה, רק כוðת ר 

א בדבר  לבין    'אבל  הסעודה ממש  עם  בין הðאכל  חילוק  מציðו 
ז, והוא בדין יין שמה ששותה  "הðאכל בסיום הסעודה קודם ברהמ

לאחר   שאוכל  ומה  האכילה  לשרות  שבא  חשיב  הסעודה  בתוך 
בגמ ðחלקו  ולכן  לשתות,  שבא  חשיב  אם    'לק  'הסעודה  (מב:) 

  בירך על היין שבא לשרות אם פוטר את היין שבא לשתות. 

י דיין  " הביאו בשם תשובת רש  פסחים (קג. ד"ה אðא)ב  'והðה תוס
ברכה   שטעוðים  הסעודה  שבתוך  כפירות  דיðו  הסעודה  שבתוך 

הקשו    'פ). והתוס"י בביאור דברי ר"רש  'לפðיהם ולאחריהם (לשי
כאן אי הכי יין ðמי ðפטריה פת, ומתרץ   'על זה ממה שהקשו בגמ



קðא    מ"א ע"ב  
     

שגורם ברכה לעצמו, הרי שאלמלא הסברא דגורם ברכה לעצמו  
  היה ðפטר אפילו מברכה ראשוðה, ולא דמי לפירות. 

י למבואר  הסעודה "אכן  בשעת  ששותה  ביין  מיירי  דבסוגיין  ל 
ממש שהוא לשרות, והוי כבא ללפת את הפת, ולכן ðפטר בברכת  

י בתשובה כוðתו ליין שבא לאחר הסעודה, שבא  "הפת. אבל רש
י קראו יין שבתוך הסעודה הייðו לפי שיטתו  "לשתות, ומה שרש

  ז ðחשב תוך הסעודה. "שכל שהוא קודם ברהמ

חולין (פו:) דעת תלמידי דרב דכל שאמר הב וðבריך    'בגמ  'ב. ועי
רש וכתב  ברכה.  בלא  לשתות  ואסור  הדעת  היסח  דכיון  " הוי  י 

להסעודה   מצטרף  היין  אין  לכן  לסעודה  דגמר  דעתיה  דגליא 
ב דמשמע דאילו היה מצטרף  "ראשוðה ולכן טעון ברכה. ודבריו צ

יין   איðו דהא  ודאי  וזה  ברכת המוציא פוטרתו,  להסעודה היתה 
בסוגיין. ואם כוðתו דכיון שאמר הב   ' קובע ברכה לעצמו כדאמרי

וðבריך והסיח דעתו מן הסעודה לכן אין הברכה שבירך על היין  
שבתוך הסעודה פוטרתו, גם זה קשה שהרי שיטת תלמידי דרב  

(מב:) דלעולם אין היין שבתוך המזון פוטר את היין    'עצמם לק
ל דזה  המזון,  הסיח  שלאחר  לא  אם  ואפילו  לשתות,  וזה  שרות 

ולכן   המזון,  לפðי  היין  על  שכוðתו שבירך  לומר  אין  וגם  דעתו. 
אלמלא הסיח דעתו היה היין שלפðי המזון פוטר את היין שלאחר  
המזון, גם זה איðו דלעולם אין היין שלפðי המזון פוטר את היין  

  (מב:).  'לק 'ט כמבואר בגמ" א בשבתות ויו"שלאחר המזון כ

ל דתלמידי רב לשיטתייהו דיין שבתוך המזון איðו  " למבואר יאכן  
כ אחר  " פוטר את היין שלאחר המזון דזה לשרות וזה לשתות, וא

מ אותו יין ששתה אחר הסעודה  " הסעודה בודאי בירך על היין. ומ
ל דגם הðאכל  " י הð" עדיין היה ðחשב חלק מן הסעודה, לשיטת רש

כ כשאמר הב וðיבריך  "אחר הסעודה חשיב מן הסעודה. אבל אח
כ באמת גמר לסעודתו, ולכן אין הברכה שבירך על היין שאחר  "א

פוטר את היין שאיðו מן   – פ חלק מן הסעודה "שהוא עכ  –המזון 
  הסעודה כלל, דהוי קביעות אחרת.

(מב.) דאם הסיח דעתו אסור לאכול עד שיברך    'י לק"ג. שיטת רש
כ גם בפסחים (קג.) אהא דתלמידי דרב דכיון דאמר  "ז, וכ"ברהמ

ליבריך אסור למשתי, ופרש דכיון דאסחי דעתיה משתיה  "הב  י 
ז. (וðחלקו בזה ראשוðים, וידובר בו  "אסור לשתות עד אחר ברהמ

דס'לק ומשמע  לרש".)  להפסיק "ל  אין  לסעודתו  שגמר  דכיון  י 
ל  "כ איך משכח"א  'באכילה אחרת עד שיברך ברכה אחרוðה. וק

לבין   הסעודה  בין  מפסיק  הרי  הסעודה,  אחר  פירות  אכילת 
י לעולם אסור לאכול פירות  "י (שם) תירץ דלרש" ז. ובפð"ברהמ

ומש ר "אחר הסעודה,  הסעודה  "א  אחר  לבוא  רגילים  דפירות  פ 
ברהמ לאחר  עדי"הייðו  אבל  המזון,  ז.  שלאחר  מיין  קשה  ין 

ברש לק"דמפורש  המשðה  על  קודם    'י  אותו  דשותין  (שם) 
ל כתב דיין הוא כפירות שטעון  "י בתשובה הð "ז, והרי רש"ברהמ

כ אמאי איðו מפסיק בין הסעודה לבין  " ברכה לפðיו ולאחריו, וא
  ז. "ברהמ

רש דשיטת  בפשיטות  ðיחא  למבואר  קודם  "אבל  שהוא  דכל  י 
כ פירות וכן יין הðאכלים לאחר  " ז דיðו כתוך הסעודה, וא"ברהמ

מ חשיבי תוך הסעודה, ואיðם מפסיקין בין הסעודה לבין  "המזון מ
  ז כלל."ברהמ

י שם דאם הסיח דעתו צריך  "רש  ' כ כשי"ל ג"א (מב.) ס"ד. הריטב
פ הוא מפרש על דרך שאר  "ז קודם, אבל בדברי ר"לברך ברהמ

לפðיו   ברכה  טעון  הפת  סילוק  אחר  שאוכל  דכל  הראשוðים 
ז איך מותר לאכול  " באמת לפי  ' ולאחריו, ואיðו מן הסעודה. והק

ז קודם, ומאי שðא  "צ לברך ברהמ"הסעודה, ואמאי איפירות אחר  
  ' ז תחילה. ותי"מסילוק השולחן או הב וðבריך דצריך לברך ברהמ 

ז תחילה.  "ז צריך לברך ברהמ"דשאðי התם שכיון שקבעו לברהמ
  והדברים עמומים.

ר דהðה  וðקדים,  דבריו,  לבאר  הבאים  "וðראה  שדברים  אמר  פ 
דכל    'התוס  ' לאחר הסעודה טעוðים ברכה לפðיהם ולאחריהם, ופי

שבא אחר סילוק הפת איðו מצטרף להסעודה וצריך ברכה לפðיו  
דאצליðו איðו    'ז. ושוב כתבו התוס"ולאחריו ואיðו ðפטר בברהמ

ðהוג דין זה כיון שאין אðו מסלקים את הפת כלל. וצריך להבין  
פ  "לומר דאין הלכה כר   'ל טעם זה, בפשוטו היה להם להתוס"למ

דר דס"בזה,  לשיטתו  הסעודה  "פ  גמר  הוא  השולחן  דסילוק  ל 
דלית הלכתא הכי אלא    'כמבואר לקמן (מב.), אבל מסקðת הגמ

  'ר שכן הק" כל שלא ðטל ידיו איðו מסיח דעתו מן הסעודה. שו
ðי."הפ  

פ כאן  "אבל ðראה דיש כאן שðי עðיðים ðפרדים, הðידון בדברי ר 
הוא אם הפירות ושאר הדברים הðאכלים אחר הסעודה מצטרפים  

ז. ובזה אמר  "להסעודה להיות ðטפלים אליה כדי להפטר מברהמ 
דכל שבא אחר סילוק הפת איðו    –  'לפי ביאורם של התוס  –פ  "ר

ðיו ולאחריו.  "מצטרף להסעודה והוא עומד בפðע וצריך ברכה לפ
ז אומר שהסיחו דעתם מן הסעודה, דעדיין יתכן  "אבל עדיין אי

שאם יחזירו את הפת לא יצטרכו לברך עליו, שלא הסיחו דעתם  
פ שם דאם סילקו השולחן הוי  "ממðו. וזהו הðידון לקמן, ודעת ר 

הגמ ומסקðת  הפת,  מן  הדעת  ðגמרה    'היסח  דלא  היא,  דלא 
ולכן א"הסעודה עד ðט פילו אם סילקו הפת והשולחן יכולים  י, 

ולא יתחייבו בברכה. אבל מ בזמן  "להחזירו  פירות  מ אם אוכל 
ר שאמר  כמו  ולאחריהם,  לפðיהם  לברך  חייב  מסולק  פ  "שהפת 

  כאן. 

הריטב דברי  יתבארו  כשאוכל  "ומעתה  דאמðם  קאמר  דהכי  א, 
ברכה   וצריכים  להסעודה  מצטרפים  איðם  הסעודה  אחר  פירות 

ולאחריהם, אבל מ ðגמרה הסעודה, שהרי  " לפðיהם  עדיין לא  מ 
וכיון   יצטרכו לברך מחדש.  ולא  להחזיר את הפת  יכולים עדיין 

ז.  "שלא ðגמרה הסעודה אין כאן הפסק בין גמר הסעודה לברהמ
לברהמ כשקבעו  ע"ע  –ז  "אבל  או  לאכול  שגמרו  סילוק  "י  י 

זהו גמר    –  'ולמר כדאית לי  'י, למר כדאית לי" י ðט"השולחן או ע
ברהמ לברך  וחייב  ממש,  אכילה  "הסעודה  הפסק  בלא  מיד  ז 

  אחרת.



          קðב

דברי    'ועי בביאור  אחר  דרך  כתבðו  (קב.)  לפסחים  בשיעורים 
ð בעðין אם כשהסיח דעתו צריך  " (מב.) מש  'ע לק"א. וע"הריטב

  ז. "לברך ברהמ 

  

ותר "והרא  'תוס  'שי  שם. והרמב"ש  פ"י  (במלחמות  פ)  "ער  'ן 
פ דכל דבר שבא אחר הסעודה  "ר לפרש הבבא האחרוðה דר "ועו

צריך ברכה לפðיו ולאחריו. ומוכח   –ב "אפילו בשר וכרוב וכיו  –
ן במלחמות  "ע, וכן דייק הרמב" ז פוטרתן בפð"כ דאין ברהמ"א

הרמב שðחלקו  (אלא  ותר"שם.  דשי"ן  דייסא,  לעðין  ן  "הרמב  'י 
ז דכיון שהוא מזון  "דדייסא שבא לאחר סילוק הפת ðפטר בברהמ

ותר "ברהמ עצמו.  מצד  פוטרו  ולעי"ז  חולקים.  דיברðו    'י  (לה:) 
וע בתוך  "בזה.)  הסעודה  מחמת  שלא  הבאים  שדברים  דמה  כ 

אי שמצטרפים  "הסעודה  משום  הייðו  לאחריהם  ברכה  צ 
דאף שאין מצטרפים  ל  "להסעודה, ואף שצריכים ברכה לפðיהם צ

מ  "בבעה  'ז. וטעם החילוק עי"לברכת המוציא, מצטרפים לברהמ
דברכת המוציא היא רק    ' דהכל בכלל ואכלת ושבעת וברכת, פי

ברהמ ואילו  ממש,  אליו  שטפל  ומה  הפת  כל  "על  על  הוא  ז 
וכעי וכן בהשגות  "ברא   'ז עי"הסעודה.  ה דהכל בכלל הסעודה. 

בעה"הראב על  דברהמ"ד  כאן  הסעודה.  "מ  צרכי  כל  על  חלה  ז 
עי שפי"תר  'אבל  מלשוðו  משמע  כמה    'י  דכתב  אחר,  באופן 

פעמים (הן לעðין פת הבאה בכסðין לרב ששת והן לעðין דברים  
לברכה   הבאים שלא מחמת הסעודה לרב פפא) שאין מצטרפין 
שלפðיהם אבל לברכה שלאחריהם כיון שמברך על כל מה שאכל  

 ð וכוðתו סתומה, אבל  ל שרצוðו לומר דתלוי בדעתו  "מצטרפין. 
וכשמברך לפðיו ואיðו יודע מה יאכל דעתו רק על מה שמצורף  
ביותר עם הפת, אבל לאחריו שכבר אכל דעתו לכל מה ששייך  

  ל." להסעודה. ואכמ

סעודות,    'עולה לב  'ז א"פ כתב דאין ברהמ"פ ער"מ ר"בבעה  'וע
ד שם חולק והביא ראיה מדייסא ופירות שבתוך הסעודה  "והראב

שברהמ הרי  לאחריהם  ולא  לפðיהם  עולה  "שמברך  לסעודה  ז 
את דס" ולהם  ומשמע  ברהמ " ד,  לברך  אפשר  דבאמת  על  "ל  ז 

פירות, וזהו הטעם שהפירות שבתוך הסעודה איðם טעוðים ברכה  
ז עולה בðפרד לסעודה ולהם. ותמוה  "לאחריהם, משום שברהמ

ולאחריהם,   לפðיהם  ברכה  טעוðים  באמת  הסעודה  לאחר  דהא 
ברהמ"וע אין  שבאמת  וכמש" כ  להם,  עולה  הרמב" ז  ן.  " כ 

לאחר הסעודה.) ומה    'ז עולה אפי" (ובדייסא דעתו דבאמת ברהמ
אי  הסעודה  שðחשבים "שבתוך  משום  הייðו  לאחריהם  ברכה  צ 

  ד בעצמו בסוגיין. " כ הראב" צרכי הסעודה, וכמש

ן במלחמות שם (קח.) מבואר דטעמא דאין  " ל דהðה ברמב"ושי
בעלמא (כגון פירות שאחר הסעודה) משום    'ז פוטר מעין ג"ברהמ

ז פוטרת דברים  " ד שברהמ"כ הראב"ל דמש "כ י"שאיðם מזון. וא 
הבאים בתוך הסעודה שלא מחמת הסעודה משום שðעשו צרכי 

דע הכוðה  וכיון  "סעודה,  מזון,  חשיבי  סעודה  צרכי  שðעשו  י 
ברהמ מזון  בפð"שðעשו  פוטרתן  מ"ז  אבל  ðפרד  "ע.  דבר  הם  מ 

ðבפ ראשוðה  בברכה  חייבים  (שהרי  שכתב  ע).  "מהלחם  וזהו 
דברים,    'יכולה לפטור ב  'ז א"ד להוכיח דחזיðן מזה דברהמ"הראב

א כל  והפירות,  הדייסא  את  וגם  הלחם  את  פוטרת  היא    ' שהרי 
ðסעודות.  'ה דיכולה לפטור ב"ע, וממילא דה"בפ  

הרמב שכתב  דממה  להעיר  ברהמ"אגב  דאין  להוכיח  עולה  " ן  ז 
אמרי (ולא  דפירות    'לפירות  שלש) מהא  מעין  בכלל שלש  דיש 

הבאים לאחר הסעודה טעוðים ברכה לפðיהם ולאחריהם, מבואר  
סעודות. דאילו    'ז עולה לב"מ דאין ברהמ"ל סברת בעה"דלא ס

הראשוðים    'מב. במח  'לק  'מ אין מזה ראיה כלל. (ועי"לסברת בעה
  ז תחילה.) "אם בהסיח דעתו וחזר לאכול אם צריך לברך ברהמ

 

בהא  , ו אי"צ ברכה רים הבאים מחמת הסעודה  ב ד גדר הדין ד 
  ן גורם ברכה לעצמו י י ד 

רש"י   שיטת  מחד הðה  הבאים  הייðו דברים  הסעודה  הבאים    מת 
) שביוללפתן.  כוðתו  אם  להסתפק  או  ש  עכשיו,  ללפת  אים 

ללפת  בה"ג  שרגילים  פשיטא    כ" אד  ושקה  התוס'ו  ). וכשיטת 
קמ"ל   דטפלים לפת פי' דמיירי בלכן  ור"פ.    ומאי  רים  בדהתוס' 

  גים ומיðי קדירה. דהרגילים לבוא עם הפת כגון בשר ו

  ם כיון דפת פוטרתהרי סוכ"ס    שייתם,וק  הבז  צתויל"ע איך מתור
ש למה טע"כ  וא"כ  כל שהוא  דהמשðה  מ  שמעðיðו  א   פלים לפת 

  ומאי קמ"ל ר"פ. טפילה,  עיקר ועמו

דאין  התוס'ש"ל  שפא  היהו רש"י  עם  אלא  טפל    מסכימים  לפת 
  ידש דין מסויים רק ר"פ חטפל,  ין דברי ר"פ עðין לעיקר ואולפתן,  

בפת  ו חשיבותו  דמחודש  לכל  מחמת  ראש    ם ילכהמא שהוא 
  . תםטר אוופ אוהשבסעודה 

דיðו של    למוד שאין לכתב  שבתחילת הסוגיא    וכן משמע במאירי 
טפילה" ולשון זה  התם תðן כל שהוא עיקר "ועמו  ר"פ מהמשðה ד

, ואילו  הליפטה  לע  ההיה דעתו מתחילשפוטר אלא כרה דאיðו  ומ
  ה לי חתמ  מחמת הסעודה אפילו כשלא היה דעתו  הבא  ר"פ פטר

דלשון בעה"מ משמע  עה"מ אלא  בגם בעצם הסברא אי'  ו. וילע
עיקר  כד אבל באמת ר"פ אשמעיðן    "דסדאיðו אלא   את  פוטר  ל 

תו עליו מתחילה, דטפילה אי"צ ברכה.  הטפל אפי' כשלא היה דע
בא  גם אלישדייק מלשון המשðה דמללו    דברי המאירי ברור ל  בא

אבל הא  כשהיה דעתו עליו,    הטפל אלא  דאמת אין עיקר פוטר את 
  מחודש בפת.  טפל כלל אלא דיןיקר וער"פ איðו מדין ד

  ה "ד  ק' (מד.לא"א לומר דזו היא גם דעת התוס' דהא    'כלל  בא  .ב
  טפילה הא כבר   עיקר ועמו   ' דכל שהואמתðימ"ל  ) הקשו לךרבמ

ד (מב.)  מהמשðה  לה  הפשמעיðן  על  אתבירך  פטר    הפרפרת   ת 
כל הבא מחמת    ואם איתא דמה שפת פוטר  .)וצריתש  המ  ש"ייע(

ע מדין  איðו  אי וסמ  דין  אאל  לפטו  רקיהסעודה  בפת  אין  ים  "כ 



קðג    מ"א ע"ב  
     

  ל כ  רטופש  ם ייוסמ  ן יד  הב  רמאð ש  תפ  י ðאשד  , יתםמקום לקושי
  . םילכ אמ  ראשב  ל פטו  רקיע  ןיד  ה זמ  וðעמש   אל  ןייד עו  לכ אמ  יðימ

  א וה  ה דועסה  תמח מ  אבה  תרטופ  תפש  ה מד  'סות ה  תעד  כ "ע  אלא
  י "שרל  'סות ה  ק"השמכ  ל"קדה  כ "או  ,לפטו  ר קיעד  אתלמ  תמאב
 םג  השקת  אישוקה  התוא  ירה  ,איה  'יð תמ  אה  פ"ר  ל"מק  יאמ
  . והדי דל

  ש י לב א ,לפטו  רקיעד  אתלמ  אוה  פ "רד  אה ם ðמאד  ל" צ וטושפבו
 כ "שמ  ך רד  לעו  .'יðתממ  ןðיעמש  יוה  אלד   ט" וע  ןידב   שודיח  וב
  ו תעד  היהשכ  אלא   לפטה   תא  רטו פ  רקיע  ןי אד  ד "ס  י והד  מ"העב
  ה יה  אלש כ  'יפא  ל פטה  ת א  רטופ   רקיע  ם לועלד   פ"ר   ל" מק  ,וילע
 י ר הד  ,'סותל  רמו ל  א "א  שממ  מ"העב  י רבדכ  םðמא  . וילע  ותעד
  ר טופ  ר קיע  ן יאד  )ר סוðג  ת וריפ  י לכ ואב  ה "ד  .דמ (  ' סותב  שרופמ
  ד " ס  היהד ל"שפא  ןי ידע  לבא  .וי לע  ותעד היהשכ אלא  לפטה  תא
  פ "ר  ל "מ קו  , תחא  תבב  ם לכאשכ  אלא   לפ טה  תא  ר ט ופ  רקיע ןיאד
  ל ע  ךר יבד  ).במ(  'יðתממ  הל  ןðיע מש  'כל ד  ג"עאו  .ז"חאזב  'יפאד

  ן ימ  אפוג   תרפרפהד ףידע  םתה  א מש   לבא  ת רפרפה  תא  רטפ  תהפ
  . םש 'סותה 'יפל אוה תפ

  א המ  י"ש ר  לע   דוע  ושקה  'סותה  י רהד  ןכ  רמו ל  א "א  תמאב  לבא  .ג
  ו ðיא  ן יי  ירה   'סותה  ו שקהו  ,תפ  הי רטפð  י מð  ן יי   ה"י א  'מגה  ך ירפד
 ,תפל  לפט  ןי יה  ןיאד  'סות ל  והל  אטישפד  שרופמ  ירה  .תפל  לפט
  ל כ   ת רטופ  תפש  ה מד  'סותה  תעד ש  כ "עו  , אחיð  י מ  ו הדידל   כ "או
  .תפב  םייוסמ  ןיד  אלא  ,לפטו  רקי ע  ןי דמ  ו ðיא  הדועסה  תמחמ  אבה
  . ל" ðכ  )ךר במ ה"ד  .דמ ( 'סותה י רבדמ ר תסð הז לבא

  ח כ ומ  דחא   דצמד  ,ולל ה  םירבדה   יðש  ו מייקתי  ךיא  השק  רוציקב
  ת רט ופ  תפד  אהמ  ט "וע  ןיד  עמשð ד  ושקהש  –  ).דמ (  'סותה  ירבדמ
  אוה  הדועסה  תמחמ  אבה  תא  תר ט ופ  תפד  ןידהד  –  תרפרפה  תא
  מ "מו   תפל  ל פט  ו ðיא  ן ייד  'סותב   רא ובמ  יðש   דצמו  ,ט"וע  ן ידמ
  .תפ הי רטפð י מð ן יי ה"יא 'מגה השקמ

  ל יבשב  ותלי כא  ת ליחתש  א וה  לפ טו  ר קיע  רדג ד  ,הז  לכב   ל" יו  .ד
  ל " ס  ןכ לו   ,)ר קיע  ןוð צ  היהש  ה"ד   . אמ  'יעל  י "שר כ" שמכ(  רקיעה
  ל עו .תפה תא תפלל  םיאבה םירבד  אלא  תרטופ תפה ן יאד  י"שרל
  ו שריפ  ןכ לו   .תפל  לפט  ו ðיא   ןייד  ד ועו  ,ל" מק  יאמד  'סות  'קה  הז
  א וה  ה דועסה  תמח מ  םיאבה  םירב ד  ת רטופ  ת פש  המ  ם ðמאד  'סותה
  ו תליכ א  תלי חת  ןיאש  ,שדוחמ  ןפו אב  אוה   לבא  ,לפטו  רקיע  דוסימ
  ה דו עסה  תמחמ  םירבדה   לכ ו  ,הד ועסה  ליבשב  א לא  תפה  ליבשב
  ל כ   ן כל   ה דועסה  רקיע  איה  תפה ש  ןו יכד  אלא   ,הדו עסל  םילפט
  .תפל  לפט ה דועסל לפטה

 

ם  " א מðהג כמבואר ברמב"כ 'ע דמה שצריך כוס לברכת אירוסין איðו מדיðא דגמ "י אלא שכתבו ברכת אירוסין במקום ברכת חתðים, וצ"שהביאו פרש ' לק  ' תוס 'עי  סה
 ת. "מ וצ"ד ובכ " ג אישות הכ"פ

  ה "ד (  'סות  כ "שמכ   הדועסה  תמחמ   אלא   ןיי  התוש  וðי אש  ןוי כ  ןכ לו
  ם ג  א לימ מו  ה דועסל  לפט  השעי י  ןי י  םגד  ד "ס  ה יה  ן כל  ,)י כה  יא
  י ðאשד  קלח ל  ךר צוהו  ,ימð   ןיי  יכה   יא  'מגה  תיישוק  איה  וזו  ,תפל
  .ומצעל  הכר ב םרוגש ןיי

  א וה   ודו סיב  אלא  ש דח  ןיד  וðיא  לבא  ,תפב  ן יד  שודי ח  םðמ א  הזו
  ל ש  ש דח  ן פוא  שי  הדועסו  תפבש   קר  ,אמל עד  ל פטו  ר קיע  ןידמ
  ) .דמ (  'סותה  ו שקה  ריפשו  .הדו עסה  ךר ד  ת פל  לפ טðש  ,תוליפט
  ם ושמ  ,תרפרפה  תא  תרטופ  ת פה  תכרבד  ןðיעדי   רבכד  ןויכ
  , ל"ðכ   ה דועסה  רקיע  א וה  תפהו  ,ה דו עסה  ליבשב  ו תליכא   תליחתש
  ל יבשב  ות ליכא   תליחתש  לכ   םילכ אמ  ראשב  םגד  עדð   אלי ממ  כ"א
  . לפטה רטפð רקיעה

 ,תפ  הירט פð  ימð  ןיי  ה"יא  'מגה  ' קמד  אהב  הðהד  ,ע"ל י  ןיידעו  .ה
י בכמה מקומות הוא  "פרש  ,ומצעל  הכר ב  םרוגש  ן יי  י ðאש  ץרתמו

אע עליו  ומברכין  לשתייתו. "בא  צריכים  היו  שלא  רש"י  ו  פ  עי' 
'  (ועי  .סההבדלה וברכת חתðים ו  ש ודיקבאר דהייðו  ישב  :) (מלעי'  

  שם מה שכתבðו בביאור דבריו.) 

אלא שצריך להבין מה זה עðין להא דאיðו ðעשה טפילה להפת. 
(מא.) גבי צðון וזית דאם הצðון    'לעי  'י פי"וðראה בזה, דהðה רש 

הזית, ופרש ופוטר את  י שבשביל הצðון  "עיקר מברך על הצðון 
. ומבואר  'התחיל האכילה, ולא אכל הזית אלא להפיג חורפו כו

את   ואוכל  העיקר,  היא  האכילה  שסיבת  הוא  וטפל  עיקר  דגדר 
(לו.) בהא דבחושש בגרוðו    'הטפל בשביל העיקר. וכן ביארðו לעי

זית עיקר והאðיגרון טפל, דלכ קשה דהרי על הðאת    ' הוי השמן 
היא   ההðאה  שעיקר  דאף  וביארðו  כלל,  מברכין  אין  רפואה 

ל השמן  "מ כיון שהאכילה היא בסיבת השמן זית הו"מהאðיגרון מ 
א דאין דין עיקר וטפל  "יארðו בזה שיטת הגרש ב"זית עיקר. ועיי

הוא    'מ אם הא"ט, (אלא דמ "בתערובת שðי דברים כששðיהם ðו
  .'סיבה להב  'רוב מברך כברכתו משום רובו ככולו), כיון שאין הא

י כאן בפשיטות, דכיון שכל עיקר גדר  " ומעתה יש לבאר דברי רש
צ לאכילת הטפל מצד עצמו, רק בגרימת אכילת  "טפל הוא שאי

בפה בברכת  שייך  לא  זה  בפה"העיקר,  מברך  שהרי  אפילו  "ג  ג 
ז ברכה על צורך השתיה, אלא  "צ לשתייה כלל, הרי שאי "כשאי

כל שיש לו עסק עם היין (או משום שמסדר ברכה על הכוס, או 
משום שבאמת בא לשתותו) מברך ומשבח על בריאת היין, אבל  

ש גביה  "עצם הברכה איðה ðאמרת על צורך השתיה, וממילא דל
  גדר טפל. 

פירוש אחר,    ש"הביאו בשם הר  אחר שהביאו פרש"י   'התוסוהðה  
ðבפ ברכה  לו  שתיקðו  פירושו  לעצמו  ברכה  קובע  ויצא  "דיין  ע 



          קðד 

ע. וצריך להבין וכי משום כך איðו יכול להיות  "מכלל ברכת בפה
ðבפ ברכה  לה  תקðו  בפת  גם  והרי  להפת,  ומ"טפל  יכולה  "ע  מ 

  להיות טפילה למליח. 

  א בה  ת א  תרט ופ  תפש  ה מד  'סו תה  ת עדש  ם ירמוא   וð ייה  ו ליאו
  ש דו חמ  ןי ד  אוה  קר  ,לפטו  רקיעד   אתלמ   לל כ  וðיא  הדועסה  תמחמ
  ן יד  רמ אð  תפב  ם ðמא ד  , אחיð  הי ה  כ " א  , יריאמה  ת טישכו  תפב
  י ðאש  ל בא  , םרטופ  א וה  ם ילכאמה   ל כל   ש אר  א והש  ן ויכד   ש דוחמ
  ר טו פ  שאר  ןיאו  ,תדח וימ  הכרב  ו ðקת  וי לע  םגד  ,שאר  אוה  םגד  ןיי
  .שאר

  ם המ  ו ðחכו הש  ) ךר במ  ה "ד  . דמ(  ' סותה  י רבד  ם ע  הז  הלע י  ך יא  לבא
  ן ידמ   אוה   הדועסה  תמחמ  אבה  ל כ  ןכו   תרפרפ  ר טופ  תפש  המד
  . לפטו רקיע

  ו ð יאש  קר  , ללכ   ל פט  תוי הל  ל וכי   וð יא  ן ייד  'מגה  תðו כ  ן יאד  ל"צו
ðב לפט השעðפב הכרב הל   שיש תפ םגו .לקð"יא עðה  ðל פט השע  
  ת פו  ר קיע  חיל מ  י והד  ידי מ  אכיא  ימ  ) .דמ (  'מגה  ך יר פד  וה זו  ,לקðב
  ת ובישח  םהל  שיש  ו ðש  רסוðג  ת וריפ  י לכו אבד  ו צריתו  ,הלפט
  ן ייש  רייו צי  אולו  ,ע"ðפב  הכרב  הל  שיש  פ"עא  תפ  יפלכ   וליפא
  . םתכרבב רטפð היהש  ð" הא רסוð ג תוריפל  לפט היהי

  –   םישוריפה  יðש   וקלחð  אפוג  אהבד  ,הזב  יל  הארð  ר תוי  לבא  .ו
  י "שרלד   .ומצעל  הכר ב  םרוג  ןייד  אהב  –  ש"רה  'יפו  י"שרפ  וðייהד
  ר ואיבהו  –  ו תייתשל  צ"יאש  פ"עא   אב  א וה  ת ומו קמ  המכבש  'יפש
  , רקיעה  ליבשב  ו תליכא   תליחתש  המב  ן ל  תפכיא  א ל  ן כלד   ð "שמכ
  כ "א  –  ותייתשל  צ"יאש  המב  הכ רב  ןיðעל ותובישח  דב א  אל  ןייד
  א תלמ  א וה  ה דועסה  תמחמ  אבה   תרטו פ  תפד  ן ידה   דו סיד  ח כומ
  . לפטו רקיעד

  , תפל  ל פט  י אדוב  א והש  ןתפלב  י ריימ  פ"רד  ותטי של  י "שר  םðמא
  , ומצעל  הכרב  םרוג  ןייד  אהב  י "שרפ  וללש  אל  'סותה  םג  לבא
  ם גד  ,ועירכה   אלו  םישוריפה  יð ש  ואיבהש  םהיר בדב  ראובמכו
  ח כומ דכו   לפ טו  רקיעד  אתלמ  א וה  פ"רד  אהד  ל"שפא  'סותל
  ו תלי כא  ת ליחתש  ל כד   ל יעל  וðרא יבש  ומ כו  ,).דמ (  'סות ה  ירבדמ
  . תפל ל פט השעð הדועסה ליבשב

  ו ל ועבקש בוש חש וðייה ומצעל  הכרב םרו ג ןייד  ש"רה 'יפל לבא
  מ "מו תדחוימ  הכרב  ועבק  תפ  לע   םג  ירהד  השקו  ,תדח וימ  הכרב
  ן ייגוס  ןו די ð  ן יאד  ל " צ  כ" ע  ,חילמל   ה לפט  ת ויהל  ה לו כי  ת פד  ן ðיזח
  ק ר  ,תפל  לפט  ו ðיא  שממ   ןתפל  וð יאש  לכ ד  ,ללכ   ל פטו  רקיע  םושמ
  ם ילכ אמה  לכל   שאר  אוהש  ןויכ ד  תפב  םייוסמ  ןי ד  שדיח  פ"ר

 

ת הסעודה הוא מלתא דעיקר וטפל  מדברים הבאים מחדמה שפת פוטרת  משמע מדבריו    ומ"מ  סק דיין פוטר כל מיðי משקין פ  ש"א רהד  ע" לי  לבא  סו
, וזית עיי"ש  ם לצðון לא אכלם בבת אחת ודימה אותאע"פ שטא דטפלה לפת ישפ יסא צריכה ברכה לפðיה האדישהקשה בשם הר"ר יוסף על פרש"י ד

  ר מאק  הזל ו  ,הדועסה  ת מחמ  אב ה  ל כ  רט ופ  אוה   ןכ ל  הדועסבש
  ן י או  ,תדח וימ   הכר ב  ו ל  םג  ועבק  י רהש  ,שאר  כ" ג  אוה   ןי יד  'מגה
  . שאר רטופ שאר

  ם ורג  ן ייד  אהב  ל" ðה  םישוריפה  י ðש  ואיבהש  ר חא  'סותהוהðה    .ז
  ו ר זח  , ןיקשמ  ראש  תרטופ  תפ  ם א  וðד   הז  בגאו  ,ומצעל  הכרב
יין פוטר כל מיðי משקין לפי שעיקר משקה הוא    " אתשהו"  ו בתכו

  'לעי  ובתכש   הוהוא ראש לכל מיðי משקין. והðה מלבד שסותר למ
  י ðי מ לכ  ר טופ ן יי  ןיא ן די דלו  ,חייא בזה  'ל כר" ה ויין) דלא קיי"(ד
עוןיקשמ מאי  ",    ל "צד  והיגהש  שיו(   .ידקאמר  "והשתא"ק 
  ) ."התושהו"

התוס"י ולמבואר   שדברי  שפירש  'ל  למה  חוזרים  בשם    ואלה 
דלפרשש"הר ðתבאר  דהרי  הבאים  ",  דברים  פוטרת  שפת  מה  י 

מ הוא  הסעודה  ל  ,לפטו  רקי עד  אתלמחמת    ן ידהוא    ש "רואילו 
חייא   'והðה ר .םרטופ ןכ לו  לכאמ  יðי מ לכל  שאר אוה תפד םיוסמ

ויין פוטר כל מיðי    תור יפ  'יפאו  אמר דפת פוטרת כל מיðי מאכל 
  ם ילפט  ם ðיאו  ה דועסה  ת מחממשקה, והרי פירות ודאי איðם באים  

חייא פליג על עצם הסברא איך פת    'ל דר" י צ"כ לפרש" וא  ,תפל
.  לכ אמ  יðי מ  לכ ל  שאר  איהד  ל דפוטרת  מצד חשיבותה"פוטרת וס

דיין פוטר כל מיðי משקין הוא    א ייח  'רא  "כ מסתבר דגם מש"וא
ולא קיי"מה   ם יאבה  תא  אקוד  תרטופ  תפד  ל" ייק  ןðא ד  ל כן."ט 

  ר אש  לבא  ,הדועסל  םילפט  םי שעðש  םושמו  הדועסה  תמחמ
  ם ðיאד  )ט"כ   'יס(  ש"ארה  כ"שמ כו   ,ןייל   םילפט  םðיא  ןיקשמ
  . ןייל  םיכייש

  ם ירבדה  תא  פת פוטרתש  מה  מבואר דגם לדידן  ש"הר  'אבל לשי
 שום שהוא ראשמו  תפב  םייוסמ  ןהוא די  הדועסה  תמחמ  םיאבה

ומה שאיðה פוטרת פירות  ,  ים מחמת הסעודההבא  לכל המאכלים
א,  פליג ר"פ על ר' חיי  ובזהרגילים לבוא עמה,    הוא משום שאיðם

קיי  'ולשי דלא  דאף  מסתבר  כר" זו  אבל    'ל  פירות,  לעðין  חייא 
דיין  "במש לא אשכחן דðדחו    ומע  התוששהמשקין    ת א  רט ופא 

התוס שכתבו  וזהו  ד  'דבריו.  זה    לאחר   פי'  –  " השתא"בדיבור 
הרש מדברי  משום    ש"ðתבאר  עמה  הבאים  דברים  פוטרת  דפת 

ט איðה פוטרת  ומה"  –היא ראש לכל המאכלים  שחשיבות לבד,  
קיי"ל  ממילא    –כה בפð"ע  רב  ולם  גש שקבעו  אר אוהיין דגם יין  

  .םהיין פוטר כל מיðי משקין שהרי הוא ראש לדזה ב כר' חייא 

בברכת  ו ðפטר  יין איð דש דהטעם  "רה  'יפתבאר  ðא ד תשהד  דועו
מיוע  םגש  שום מ  הוא  הפת וגם הוא ראש,  ליו קבעו ברכה  חדת 

תבר  מיðי מאכל, כך מס  כל  תרא"כ כמו שפת בהיותה ראש פוט
  סויותו ראש פוטר כל מיðי משקין.בהדיין 



קðה    מ"ב ע"א  
     

שיטות   ב'  דיש    ו איבהש  םיר ואיבה  יðשב  תוותלויבתוס',  ðמצא 
  . םהיðיב  'סותה  ועירכה   אלו  ין גורם ברכה לעצמויד  אהב  'סותה
רש"יד שאי"צ ב  הוא  תומוק מ  המכבד  'יפש  לפי'  אע"פ  א 

ת כל הבא מחמת הסעודה הוא  ת פוטר פלשתייתו, מוכח דהא ד
(מד.) שהקשו למ"ל  ו היא שיטת התוס' לק'  ז וקר וטפל,  לתא דעימ

דעיקר שמעיðן  ה  וטפל  מתðי'  כבר  הפא  על  את  ר  טפ  תדבירך 
גם שיטת התוסהפ היא  וזו  דלא  לעי' שכתבו בפשיט  'רפרת.  ות 

  הר"ש בל לא.  ןכל מיðי משקיין פוטר  דידן אין יל ו  יאיח   'קיי"ל כר
על פת תקðו ברכה בפð"ע,   םג"ע, והרי ברכה בפð שתקðו לו 'יפש

א דפת פוטרת  ה  ע"כליח,  מל  הן דפת יכולה להיות טפלðחזי ומ"מ  
איðו כלל מלתא דעיקר וטפל, דאין טפל    מת הסעודההבא מחכל  

ל אלא  הוא   ,ןתפלפת  דידין מסו  אלא  לכל  ים בפת  בהיותו ראש 
יין דגם  אבל איðו    סעודה הוא פוטר אותם, בש  אכלממיðי   פוטר 

י  ðוטר כל מיפ  ן התוס' דהשתא לשיטה זו יי  ו כתבהו ש וז  הוא ראש, 
ך יין  כ ראש להם,    אוהל שככל מיðי מא  כמו שפת פוטרדקין,  שמ

הו קבעו  שגם  עליו  שגם  ראש  מיðי  ברא  כל  פוטר  בפð"ע  כה 
  משקין.

  

  א " ב ע " מ 

ז ואם  " ס מברך המוציא וברהמ"דאם קבע  בגדר פת הבאה בכסðין 
קבע במ"לא  אלא  מברך  איðו  עי"ס  (לח.)    'לעיא  "ברשב  'מ, 

הוי פרפרת וכשאכל שיעור קבע"דכשלא אכל שיעור קבע ס  "ס 
ויל פת.  והוי  ממיðו  ðשתðה  דאורייתא  "כאילו  דיðא  הוא  אם  ע 

ד מדאורייתא בודאי הוי לחם  "לעðין חיוב חלה) או  'כ יש לעי"(וא
להיפך   או  פרפרת,  מעשה  כשעושה  גביה  אקילו  דחכמים  רק 
דמדאורייתא איðו לחם רק חכמים החמירו גביה כשעושה מעשה 

ולעי כ בתוך הסעודה  "א דפהב"(מא:) הבאðו לשון הרשב  'פת. 
צ ברכה לפðיו כיון שהם פת ðפטרים בברכת הפת, וðסתפקðו  "אי

בכוðתו אם רצוðו לומר דכיון שאכלם בתוך הסעודה הוי כאילו  
כ היא בעצם פת, והוכחðו  "ד כוðתם דכל פהב"ס עליהם, או"קבע

כ בעצם היא פת "יהיה מוכח כהך צד דפהב כ"כהפירוש השðי וא 
  אלא דאקילו גבה.

  

דרצוðו לומר דזו אכילת רעבון    'א מפ"י והרשב"רש  . ' עדי כפðא כו 
קבע הרי"והוי  אבל  אתה  "ס.  עדיין  וכי  שאלה,  בלשון  מפרש  ף 

כו  קובע"רעב, הרי  ולפי"ע  זה.  והרשב" ד רש" ס על שיעור  א  "י 
זה בעצם ðגדר כאכילת  כ  "ע קובעים על זה א"הכוðה דכיון שכו 

ð  "ף ðראה דהכוðה באופן אחר קצת דכוðת ר"ד הרי" קבע. אבל לפי
אבל   רעב  אתה  שעדיין  ואף  קבע,  אכילת  היא  שלך  דהאכילה 

 

 "ת.וצ

והוי   בעלמא,  רעבתðות  זו  וכאילו  הרעבון,  לעðין  דעתך  בטלה 
  כאילו שבעת.

ל דאם  " ש ס"ם והרא "מ בזה לעðין דיðא דהðה הרמב"ויתכן דðפק
קבע אחרים  שאין  בשיעור  אכילתו  ג"קבע  דעתו,  "ס  בטלה  כ 

ס דכל העולם בין לקולא בין לחומרא.  "ואזליðן בתר שיעור קבע
ס אפילו על כלשהו  "ד דאם קבע"ש הביא דעת הראב"אבל הרא

קבע"ג הוי  ר"כ  דברי  יפרש  איך  ויקשה  דהראב"ס,  וðראה   .ð"  ד
הרי  דרך  על  וðמצא  "יפרש  רעב,  שאתה  במה  דעתך  דבטלה  ף 

ס על פחות (דפשוט דלא שייך  "ה אם קבע"שקבעת סעודה, אבל ה
  לומר דבטלה דעתך במה שאתה שבע והוי כאילו אתה רעב).

ף שכתב עוד דהלכתא היכא דאכלו בתורת כסðין מברך  "ברי  'ועי
על לשון זה דמשמע דתלוי בקביעות דידיה,    'א הק"מ והרשב"במ

ע  "דאזליðן בתר השיעור דכו  'ף עצמו הביא דברי הגמ"והרי הרי
ðול עליו.  דהרי" קובעים  ðראה  תלוי  "ל  דבאמת  לטעמיה  ף 

מ אם  "בקביעות דידיה, ואם קבע על כלשהו הוי קביעות, אלא דמ
בטלה   רעב  עדיין  והוא  עליו  קובעים  שאחרים  שיעור  אכל 

א שהשיג עליו לשיטתו שפירש  " רעבתðותו אצל כל אדם. והרשב
  י. "עדי כפðא על דרך רש

ח מפורש בדבריו דסגי או במה שהוא קבע " קי  'ה סי"בראבי  'ועי
סעודה עליה (אלא שמשמע דמפרש דזה תלוי באמירתו קבעðא 

עיי עליה  קובעים  "סעודה  שאחרים  שיעור  שאכל  במה  או  ש) 
ðב כשאר  דעתו  דמסתמא  עליה  בדבריו  "סעודה  מבואר  וגם  א, 

כהרי עיי"שמפרש  יפה עם  "ף עדיין מר כפין הוא  עולה  וזה  ש, 
 ג.) "תקל  'ז סי"א ח"ת הרשב"ע במאירי ובשו "(ועð. "מש

הרשב  'ק  ' ולכ דברי  ס"סתירת  דכאן  בתר  "א  אזליðן  דלא  ל 
לעי  ואילו  כלל,  דידיה  וז  'קביעותא  דבריו  בתוך  כתב  ל  "(מא:) 

או  סעודה  עליה  קבע  ואילו  פת,  הויא  דפרפרת  משום  וטעמא 
עלי מברך  סעודה  עליו  קובעים  שאחרים  כדי  מיðיה    ' דאכל 

וג כו  ' המוציא  מיðייהו  "עכ  'ברכות  דבחדא  ומשמע  לעðיðיðו,  ל 
וצ כלל, רק דבריו הם על דרך למר כדאית  " ל דאי"סגי,  ז כוðתו 

ליה ולמר כדאית ליה, דלרב הוðא תלוי בקביעותא דידיה, ולרב  
  ð." ל כר"ע, וקיי"ðחמן תלוי בקביעותא דכו 

  

י,  "למה ðטר עד כאן להקשות על פרש  'יש לעי  ה לחמðיות. " תוד 
לעי כבר  פרש   'והרי  כעין  "(מא:)  היא  בכסðין  הבאה  דפת  י 

  ש שלðו. "אובלא



          קðו

ה מבואר שפירשו דלחמðיות  "יהודה וכן ברא  ' ר  'והðה אף שבתוס
א"ופהב דבר  הם  ברא'כ  מאידך  אבל  בטור  ",  וכן  ובמרדכי  ש 

ב"ושו שהם  משמע  בתוס  'ע  מבואר  ולהדיא  ש  "הרא  'דברים. 
  ' גבי מימרא דרב ששת  אין לך דבר שטעון ברכה לפðיו כו  'דלעי

פהב ב"אלא  הביא  אובלא  'כ  דהוא  או  הממולא  "פירושים,  ש 
כפרש גבי "בתבלין  כאן  ואילו  ממולא.  כיס  מלשון  שהוא  או  י, 

התוס כדברי  כתב  אובלא "דא   'לחמðיות  לפרש  פת  "א  שהוא  ש 
  ש. "ש שהם רקיקין דקין עיי"גמור אלא הוא ðילי

אשר ðראה מזה שהם פירשו דלחמðיות אין בהם תבלין או מילוי  
כלל, כי  אין בלשון לחמðיות שום משמעות של מילוי, אלא הוא  

כ שהוא מלשון קליות הבאים  לאחר הסעודה  "מין לחם, ורק פהב
בו   שיש  מצד  לקיðוח  אלא  שאיðו  לחם  של  משמעות  בזה  יש 

והתוס שמש  'תבלין.  רש " הביðו  כעין  "כ  הם  דלחמðיות  י 
ש  "ש סתם בלי תבלין, כי אובלא" ש, הכוðה שהם אובלא"אובלא

ומש  בו תבלין.  לעי " כ רש"אין  כעין אובלא"דפהב  'י  ש  "כ הוא 
כ  " י דפהב"ש יש תבלין, אלא כוðת רש"שלðו אין הכוðה דבאובלא

  ש עם תבלין. "הוא כעין אובלא

רש בדברי  שגם  ק"ובאמת  באמת  שהרי  כן  מדוייק  עצמו  על    'י 
ש שלðו עם  "כ הוא כעין אובלא" דבריו כיון שכבר פירש שפהב

ש, ולא היה  "שהם אובלא  'תבלין, למה כאן גבי לחמðיות חזר ופי
פהב הם  שלחמðיות  אלא  לומר  לרש"לו  דגם  מזה  ומשמע  י  "כ. 

ש סתם, שהוא מין לחם,  "כ, רק הם אובלא"לחמðיות איðם פהב
  ש עם תבלין. "כ שהוא אובלא"ובזה ðבדלים מפהב

  ' י, דהתם גם התוס"על רש 'כ לא חלקו התוס"גבי פהב 'ולכן לעי
ש אלא שיש בו תבלין ולכן ברכתו  "כ הוא אובלא "מפרשים דפהב

י,  " מ. ורק גבי לחמðיות שאין בהם תבלין הוא שחלקו על פרש"במ
ג ולכן פי" כ הר"ש א"כ אובלא "דאם איתא שהם    ' ז לחם גמור, 

ðיבלי  הם  דקין  "דלחמðיות  רקיקין  דהייðו  בתוסש,   'וכמבואר 
  ש."הרא

בצרפתית ישðה    oubliesכי(וחקרתי אחר הדבר קצת ומצאתי  
ð דהוא לאו דוקא עם  "ומצד אחד זה עולה יפה עם מש  הם רקיקין,

כ מובן  דאיðו  אלא  לפי" תבלין,  רש"כ  פליגי  במה  ותוס"ז  , 'י 
וצ"דðמצא דגם לרש הם רקיקין דקין    'ל דלהתוס"י הם רקיקין, 

  ש.) "ש עיי"הרא 'יותר, וכן משמע באמת בתוס

ש  "י, כיון דלחמðיות שהם אובלא "ומעתה יש להבין בשיטת רש
ש איðו לחם גמור)  "ל דאובלא"מ (דס"בלי תבלין מברך עליהם במ

לחמðיות שהם    'ע, והרי כיון דאפי"כ בפð"כ למה ðשðה דין פהב"א
כ שהם  "מ, כל שכן פהב"ש בלי תבלין מברך עליהם במ"אובלא
  תבלין. ש עם "אובלא

דרש בפשיטות  מבואר  הוא  באמת  שפי"אבל  לטעמיה    ' לעי  'י 
דפהב ששת  דרב  ברהמ "להמימרא  אחר  הðאכלים  מברך  "כ  ז 

ר דכיון שמאכלה מועט  "מ אבל לבסוף בð"עליהם מתחילה במ

כ דוקא, אבל לחמðיות  ". וזהו בפהב'מעין ג  ' לא הטעיðוה ברכה א
אחריהם   שמברך  ובודאי  מועט  מאכלם  אין  תבלין  בהם  שאין 

  .'מעין ג 'ברכה א

כ גרע מלחמðיות, כי לחמðיות אין  "ת כיון שכן ðמצא דפהב"וא
  ' כ מאי פריך בסוגיין על ר"כ יש תבלין, וא"בהם תבלין ובפהב

פהב על  ומברך  מוðא,  כרב  הלכה  דאמר שאין  במ"יהודה  מ, "כ 
כ  "מהא דאמר שמואל דלחמðיות מברך עליהם המוציא, והרי פהב

  גרע מלחמðיות. 

כ הוא גרוע מלחמðיות הוא רק לעðין  "מ, דכל מה שפהב"אבל לק
א ברכה  הטעיðוה  לא  ולכן  מועט  ג  'שמאכלה  דחסר    'מעין 

י.) אבל לעðין  "ע בתר". (וע'מעין ג  'בקביעות הðצרכת לברכה א
ברכה ראשוðה מה לי אכילה מועטת מה לי אכילה מרובה, ואם  

ה המוציא  ברכה  לעðין  לחם  הם  פהב"לחמðיות  (דס"ה  ל  " כ. 
לעðין  "לרש מוריד  ולא  מעלה  לא  איðו  תבלין  בהם  דמה שיש  י 

ז מאכלה  "א לעðין שעי"ברכת המוציא. דלא ðשðה עðין תבלין כ 
כלל.)   ראשוðה  לברכה  ולא  אחרוðה,  לברכה  עðין  שהוא  מועט, 

ה ðמי  "ר, ה"ס דאם לחמðיות הם לחם לעðין ב"ושפיר פריך הש 
  כ."פהב

רש את  שהכריח  מה  באמת  שפהב"וזהו  לפרש  כעין  "י  הם  כ 
י  "ש אין בהם תבלין, וכוðת רש "ש, והרי ðתבאר דאובלא "אובלא
כ  " ש עם תוספת של תבלין, וצריך להבין א"כ הם אובלא"שפהב

לרש ליה  הוא אובלא"י שפהב"מðא  פירש  "כ  לא  ולמה  כלל,  ש 
לð"שפהב אבל  תבלין.  עם  גמור  לחם  הוא  שרש" כ  מבואר  י  "ל 

כ, ולחמðיות הרי  " הוציא זה מסוגיין שהקשו מלחמðיות על פהב
גמור שהרי ברכתם במ  אלא הם אובלא"איðם פת  (לדעת  "מ,  ש 

ש, ולכן שפיר משוה להו  "כ הוא אובלא"כ דגם פהב"י), וע"רש
מ לעðין ברכה אחרוðה יש בהם חילוק,  "ר. אבל מ"ס לעðין ב"הש

  י התבלין. "כ מאכלם מועט ע"דפהב

ולחמðיות הם  "דאובלא  'התוס  'אבל שי ש סתם הוא לחם גמור, 
פהב"ðילי אבל  והתבלין  "ש,  תבלין,  עם  גמור  פת  באמת  הוא  כ 

כ  "א, אא "ר ולא לעðין ב"גורם שלא ייחשב דיðו כפת, לא לעðין ב
ומה דהגמ פ  "כ, צל "מדמה לחמðיות לפהב  'קבע סעודתו עליו. 

כ, דלכן ירד דיðו,  "משום דכמו שאין הדרך לקבוע סעודה על פהב
  ס על לחמðיות. "ð אין הדרך לקבוע"ה

הרא  דעת  והשו"(והðה  והטור  דבפהב"ש  רוב  "ע  בתר  אזליðן  כ 
ðא, וכל שאחרים קובעים סעודה עליו מברך המוציא אפילו אם  "ב

קובעים  אחרים  שאין  כל  להיפך  וכן  מזה,  שבע  לא  עצמו  הוא 
מ  "מ אפילו אם הוא אכלו לקביעות. ומ"סעודה עליו במברך במ

דאם   כתבו  לחמðיות  המוציא,  לעðין  מברך  עליו  סעודתו  קבע 
שהוא עצמו יקבע סעודתו. ויש שכתבו דהוא לאו    'ומשמע דבעי

כ הוא לחם גמור, אלא  "ל, דבאמת פהב" דוקא. אבל למבואר שי
י התבלין ðעשה דבר שאין רגילים לקבוע עליו סעודה, ולזה  "שע

מועיל מה שאכל שיעור שאחרים קובעים עליו סעודה, שהרי כל  



קðז    מ"ב ע"א  
     

כי ע"מה שירד מדין פת הוא ע י התבלין ðעשה דבר  "י התבלין 
שאכל   מה  מועיל  זה  וכðגד  סעודה,  עליו  לקבוע  רגילים  שאין 
שיעור שרגילים לקבוע עליו סעודה. אבל לחמðיות הוא רקיקין  

תוד בהם  ולזה  "וחסר  לחם,  לעשותו  צריך  והקביעות  בעצם,   ð
אפשר דלא סגי מה שאחרים קבועים עליו סעודה, אלא בעיðן גם  

  ת.) "שהוא עצמו יקבע סעודתו עליהם. וצ

  

  ז " פלוגתת הראשוðים בהסיח דעתו אם צריך לברך ברהמ 

וכן שי"והרא  'התוס  'שי וכן בפסחים קג. ובחולין פו:,    ' ש כאן 
ר, דאפילו  "ן חולין שם ועו"הר  'פ וכן שי"פ ער"ד ר " ף והראב"הרי

י  "י סילוק השולחן, או ע"במקום שהסיחו דעתם מן הסעודה (ע
אמירת הב לן וðברך) ובאו לשתות או לאכול האף דצריכים לברך  

  ז תחילה. "צ לברך ברהמ"ברכה ראשוðה אבל אי 

ש בחולין שם דלעðין ברכה אחרוðה  "וסברת שיטה זו ביאר הרא
לא איכפת לן בהפסק, ויכול להפסיק באכילה אחרת בין הסעודה  

על כמה סעודות, ואף    'ז א"ז. וכן יכול לברך ברהמ"לבין ברהמ
ברהמ לבין  הראשוðה  הסעודה  בין  הפסק  וכן  "שיש  שלבסוף.  ז 

  לכולן.  'ן חולין שם שכתב שמברך ברכה א"מורה לשון הר

ט דאם  "ר יו "ע הביא בשם הר"חולין (פז.) ברה  ' בתוס  'ב. אכן עי
ז ולחזור ליטול ידיו  "התפלל באמצע הסעודה צריך לברך ברהמ

כיון דבשעת התפילה לא   ולברך המוציא דהתפילה הויא הפסק 
בהב וליבריך דמישתי וברוכי בהדי    'היה יכול לאכול, וכמו דאמרי

ל דתפילה לא הויא הפסק ולא דמי  "פליגי וס  'א. והתוס"הדדי א
עיי"לברהמ דס"ז  ðהי  להבין  וצריך  טעמא.  להר "ש  יו"ל  ט  " ר 

א, אבל  "דתפילה הויא הפסק,  כיון דמיכלי וצלויי בהדי הדדי א
מ שיטת  "ט גופא ומ"כ הוי הפסק מה"וליבריך דגמי עדיפא מהב  

ז וסגי שיברך  "צ לברך ברהמ"ז) דאי"(בדיבור שתיכף לפð  'התוס
  ר. "ב

התוס דעת  לבין    'ושמא  הסעודה  גמר  בין  להפסיק  אין  דבאמת 
אי"ברהמ וליבריך  דבהב  ובמה  ברהמ "ז,  לברך  משום  "צ  הוא  ז 

ר  "דכשחזר וðמלך לאכול חוזר לקיבעא קמא, ואף דצריך לברך ב
פ אחר  "שכבר הפסיד הברכה הראשוðה כשהסיח דעתו, אבל עכ
כ ðיחא  " שמתחיל לאכול שðית חוזר הוא לקביעות הראשוðה. א

היסח הדעת   והוי  לברך  דסבר  וליבריך,  זה כשרק אמר הב  דכל 
דא  ברהמ"(כיון  אמירת  לאכול בשעת  בדעתו  "א  ולכן כשגמר  ז 

ברהמ להיות  "לברך  יכול  ובזה  האכילה),  מן  דעתו  הסיח  הרי  ז 
הראשוðה. אבל כשהתפלל בפועל,   לקביעות  ולחזור  ðמלך  שוב 

א  "הוי הפסק ואכ בשעת התפילה באמת היה אסור לאכול, ו"א
  לחזור לקיבעא קמא. 

הרא  לסברת  לבין "אבל  הסעודה  בין  להפסק  חיישיðן  דלא  ש 
ברהמ"ברהמ לברך  ויכול  כלל,  א"ז  ב  'ז  א   'על  אין "סעודות,  כ 

הרא כי  ומדוייק  זה.  לחילוק  יו"הר  ' ש כשהביא שי"מקום  ט  " ר 
הזכיר   ולא  המוציא,  ולברך  לחזור  צריך  שהתפלל  דאחר  כתב 

  ז, ואזיל לטעמיה. "שיהיה צריך לברך ברהמ

דלית הלכתא ככל הðי שמעתתא, אלא כי    'ג. והðה בסוגיין מסקי
ק דאחר שðטל ידיו  "מבואר דה  ' י סעודה. ובתוס"הא דתיכף לðט

למים אחרוðים אם רצה לאכול עוד צריך לחזור ולברך, ודמי להב  
צ  "י ורוצה לאכול עוד אי"וליבריך. ומבואר מדבריהם דגם אם ðט

ל בהב וליבריך.  " ר. וכמו דס"ז, וסגי ליה שיברך ב"לברך ברהמ
ש מבואר דאף דבהב  "ח. אבל מדברי הרא"קס  'וכן דעת הטור סי

  ז. "לברך ברהמר, אבל כשðטל ידיו צריך  "ל דסגי בב"וליבריך ס

התוס  'וק הגמ" א  'לשיטת  דקאמר  לישðא  האי  מאי  דתיכף    ' כ 
דין שברהמ"לðט אין שום  ברכה, הרי  לðט" ז צ"י  תיכף  רק  "ל  י, 

  ר. "י הוי היסח הדעת וצריך לחזור ולברך ב"ðט

י  "ושמא ðאמר דהכוðה דאחר שיאכל שðית צריך לחזור וליטול ðט
פ אם  "דממð  'ז, אבל גם זה ק"ואותה ðטילה תהיה תיכף לברהמ

כ  " האכילה האחרוðה היא אכילה גמורה שזקוקה למים אחרוðים א
וכיו בעלמא  שתיה  היא  ואם  למימרא,  ומאי  שאיðה  "פשיטא  ב 

כ למה צריך לחזור וליטול ידיו, והרי  "י א "זקוקה מצד עצמה לðט 
סכðה    'התוס  'שי משום  אלא  איðם  אחרוðים  דמים  (קה.)  חולין 

  'ש לק"ז, ודלא כהרא"ושלא תהייðה ידיו מזוהמות בשעת ברהמ
כיון שכבר   'ל דמים אחרוðים הם משום קדושה. ולהתוס" (ðג:) דס

ק  "ðטל ידיו והן ðקיות למה ðזקיקðו לחזור וליטול ידיו שðית. ועו
חזי "דא איך  דילמא  כ  שמעתתא,  הðי  ככל  הלכתא  דלית  מזה  ðן 

ר, ויש דין  "דסילק אסור לאכול בלא ב  'לעולם ההלכה היא כדלעי
י ברכה דאחר שיאכל שðית צריך לחזור וליטול "אחר דתיכף לðט

  ידיו. 

ðכ ðאמר  אם  התוס" אבל  שדעת  בין    'ל  להפסיק  אין  דבאמת 
ז, אלא שאם הסיח דעתו יכול לחזור לקיבעא  "הסעודה לבין ברהמ

י היא גמר  "י ברכה היא דðט"כ ðיחא הכל דעðין תיכף לðט"קמא, א
דלית    'ז. וזהו דאמרי"ביðה לבין ברהמהסעודה, ולכן אין להפסיק  

הלכתא ככל הðי שמעתתא, שתלו גמר הסעודה בסילוק השולחן  
מ אפילו  "י. ומ"י ðט"או בשמן, דאיðו כן אלא גמר הסעודה ðקבע ע

ר ולאכול, דחוזר לקיבעא קמא, ואזי יטול  "י יכול לברך ב"אם ðט
ידיו שðית לבסוף, ואפילו אם לא אכל אכילה גמורה אלא שתיה  

ðט זוקקת  איðה  עצמה  דמצד  מ"בעלמא  ðט"י  ליטול  צריך  י  "מ 
וðט  לסעודתו  חוזר  שהרי  ואין  "באחרוðה  הסעודה  גמר  היא  י 

  ז. "להפריד ביðה לבין ברהמ

ז,  " י אסור לאכול קודם שיברך ברהמ"דאחר שðט   'י פי"ד. אכן רש
דלעי  ' ולטעמי בשמעתתא  עד    'דגם  לאכול  אסור  דגמר  פירש 

ברהמ וכן פי"שיברך  דס  'ז,  וליבריך,  לעðין הב  דאין  " בחולין  ל 
ל דכל שהסיח דעתו  "ז, וגם ס"להפסיק בין הסעודה לבין ברהמ 

  א לחזור לקיבעא קמא."א



          קðח

הרא מדברי  והðה  לאכול  "ה.  אסור  ידיו  שðטל  דאחר  מבואר  ש 
ל דבהב וליבריך סגי  "ז. ואף דאיהו עצמו ס"קודם שיברך ברהמ

ז.  "ל דלא קפדיðן אם הפסיק בין הסעודה לבין ברהמ "ר, וגם ס"בב
צ"וא ðט"כ  אחר  לאכול  האיסור  טעם  מהו  שיברך  "ב  קודם  י 

(ðג:) דמים אחרוðים    'לק  'ש לטעמי"ל כי הרא "צ  'ז. ולכ"ברהמ
לברהמ הכðה  והוי  קדושה  ביðם.  "משום  להפסיק  אין  ולכן  ז, 

כ אמאי לא יוכל לאכול ולחזור וליטול שðית.  " ועדיין איðו ברור כ
ז,  "ב דוקא דלא שייך ליטול ידיו ע"דבריו הם בשתיה וכיוושמא  

דלית הלכתא    'ק הגמ"לפי שיטה זו מ   'מ ק"וכבר האריכו בזה. ומ
דלעולם   ðימא  זה,  אצל  זה  עðין  מה  והרי  שמעתתא,  הðי  ככל 

דלעי כשמעתתא  היא  שסח    'ההלכה  או  השולחן  שסילקו  דכל 
ר, ויש עוד  "בשמן הוי היסח הדעת ואם בא לאכול צריך לברך ב

י אסור לאכול כלל אפילו  "י ברכה דכל שðט"דין ðוסף דתיכף לðט 
  ע. "ז תיכף. וצ" ר אלא צריך לברך ברהמ"י ב"ע

התוס שדעת  שכתבðו  במה  והðה  בין    'ו.  להפסיק  אין  דבאמת 
ז, והא דבהב וðבריך סגי שיברך ברכה ראשוðה  "הסעודה לברהמ 

ר שיש להביא ראיה ðגד זה,  "הוא משום שחוזר לקיבעא קמא, שו
ם  "רשב  'פסחים (קב.) אחר שהאריכו לחלוק על שי  'בתוס  'דעי

ז, והביאו ראיות דסגי בברכה ראשוðה בלבד,  " שצריך לברך ברהמ
ל וסברא הוא כיון דהב וðיבריך הוי הפסק כאילו  " כתבו לבאר וז

  ל. "ז עכ"ג כמו אחר ברהמ "כבר בירכו סגי בברכת בפה

משמע דרצוðם לומר דכיון דהב וðיבריך חשיב היסח הדעת    'לכ
כיסוי הדם דהב    'פ  'דהייðו כמבואר בגמ  – משום דהוי כאילו בירך  

א,  "וðיבריך הוי היסח הדעת משום דמשתי וברוכי בהדי הדדי א
ולכן ההחלטה לברך היא כהחלטה שלא לאכול ולשתות, ðמצא  
כההיסח   דחשיב  משום  הוא  הדעת  היסח  דחשיב  וðיבריך  שהב 

ז, וכמו לאחר  "לכן לא עדיפא מברהמ  –ז עצמה  "הדעת דברהמ
ז,  "צ לברך ברהמ"א לברך ברכה ראשוðה, ואי"צ כ"ז דאי"ברהמ

ð כשאמר הב וðיבריך. והדברים משוללים הבðה שהרי לאחר  "ה
ז,  "ר שהרי כבר בירך ברהמ "א ב" צ לברך כ"ז פשוט שאי"ברהמ

  ר. " גם ברכה אחרוðה וגם ב  אבל אכתי ðימא דהיסח הדעת מחייבת

דיל מה  בהקדם  התוס"וðראה  הביðו  איך  רש  'ע  שיטת  י  "את 
ז קודם שישתה,  "ודעימיה דכל שהסיח דעתו צריך לברך ברהמ

א היא  התוס"ומה  שבאין  הסברא  ומדברי    'כ  ממðה.  לאפוקי 
דאין להפסיק "ש בחולין הð"הרא דהוא משום הפסק,  ל מבואר 

ברהמ  לבין  הסעודה  (דלכן  "בין  אחרת.  שתיה  או  באכילה  ז 
ש כשבא לחלוק על שיטה זו מבאר דלעðין ברכה אחרוðה  "הרא

לא חשו לסברא זו כלל,    'לא איכפת לן בהפסק.) אבל ðראה דהתוס
ז. ולא בזה  " ופשיטא להו דשרי להפסיק בין האכילה לבין ברהמ

  . 'ט התוס"שו

י ודעימיה דכל שהסיח  "רש 'ל כשי" א כאן דס"בריטב 'ובאמת עי
מאי שðא    'ז, והק"דעתו כגון שאמר הב וðבריך צריך לברך ברהמ

ותי ולאחריהם   לפðיהם  דהב    ' מפירות שלאחר הסעודה דמברך 
ועי לברך.  דגמרו  גרע  לעי  ' וðבריך  שכתבðו  לבאר    ' מה  (מא:) 

א לומר דכשאמר  "ðראה דהיה פשוט אצלם דא  'פ התוס"כוðתו. עכ
ז משום הפסק, "הב וðבריך יהיה אסור לשתות עד שיברך ברהמ 

  דלא גרע מפירות שלאחר הסעודה.

היא סביב סברא אחרת, דשמא כשאמר הב    'ט בתוס"אבל השו
ברהמ לברך  צריך  הדעת  היסח  בשאר  וכן  משום  "וðבריך  ז 

ברהמ החיוב  חל  לאכול  לברך  "דכשגמר  החיוב  שחל  וכל  ז, 
לפירות  "ברהמ דמי  ולא  שיברך.  עד  לאכול  או  לשתות  אסור  ז 

הסעודה   מן  דעתו  הסיח  לא  עדיין  דהתם  הסעודה  אחר  הבאים 
דסילוק השולחן לא חשיב היסח הדעת עד שיטול    '(כמבואר בגמ

ז עד יאמר  " מים אחרוðים) ולכן עדיין לא חל החיוב לברך ברהמ
  הב וðבריך או עד שיטול ידיו באחרוðה. 

התוס הקשו  זה  דהב    'דבגמ  'ועל  דטעמא  מבואר  (פו:)  חולין 
א,  "וðבריך אסור לשתות הוא משום דמשתי וברוכי בהדי הדדי א

ז וכיון שבשעת  "הייðו דהב וðבריך היא גמירת דעת לברך ברהמ
א לברך  "הברכה  ההחלטה  שהיא  וðבריך  הב  גם  לכן  לשתות  א 

ז. וכיון שכן אין לðו  " חשיב היסח הדעת כאילו כבר בירך ברהמ
י שאמר הב וðבריך וגמר  "שום מקור וסמך לומר סברא חדשה דע

חיוב זה אוסרתו מלשתות עד  ז וחלות  "לאכול חל בו חיוב ברהמ
ז,  " ז להיות כברהמ"ז. דדיו לבא מן הדמיון לברהמ "שיברך ברהמ 

כ אין בו  "ז עצמו, א "וכיון שדין הב וðבריך הוא ðמשך מדין ברהמ 
בברהמ  שיש  ממה  בעלמא,  "יותר  הפסק  דין  דהייðו  עצמו,  ז 

  וממילא דסגי במה שמברך ברכה ראשוðה. 

דמש יתכן  הריטב" [ובאמת  טפי  "כ  גרע  לברך  שגמרו  דכיון  א 
, דכיון  'מפירות דלאחר הסעודה, כוðתו לאותה סברא שדחה התוס

ברהמ  ðתחייב  לאכול  שיברך.  "שגמר  קודם  לאכול  ðאסר  ואזי  ז 
חולין קאמר טעם אחר    'דבגמ  'כ קושיית התוס" עליו א  'אלא שיק

בשיעורים לפסחים (קב:) מה    'א.ועי"דמשתי וברוכי בהדי הדדי א 
  שכתבðו בזה.] 

לפי"עכ מבואר  להתוס"פ  להו  דפשיטא  בין    'ז  להפסיק  דשרי 
  ז. "האכילה לבין ברהמ 

לשי הקשו  הראשוðים  והðה  ודעימייהו  "והרא  'תוס  'ז.  ש 
פסחים (קא:)   'צ לברך ברכה אחרוðה, מהגמ"דכשהסיח דעתו אי 

מברכים   יוצאים  דכשהם  וכלה  חתן  לקראת  שיצאו  בחברים 
זו למה צריכים    'ז וכשהם חוזרים מברכים המוציא, ולשי"ברהמ

ברהמ ולבסוף  " לברך  כשחוזרים  המוציא  לברך  להו  סגי  הרי  ז, 
ð רק עצה  "ש תירצו דאיה"והרא  'ז על הכל. והתוס"לברך ברהמ

דעקירה הוי הפסק טפי    'ן (חולין שם) תי"ל. אבל הר"טובה קמ
מðמלך, ואף שבðמלך (כגון באומר הב וðיבריך וðמלך לאכול או  

ז  "ר, אבל בðעקרו צריכים לברך ברהמ"א לברך ב"צ כ"לשתות) אי
  תחילה. 

ש דלא איכפת לן במה שיש  "ל כהרא"ן ס"והðה אם ðימא דגם הר 
ברהמ לבין  בין הסעודה  אחרת  אכילה  א"הפסק  מובן  "ז  איðו  כ 



קðט    מ"ב ע"א  
     

ס יש שם אכילה אחרת  "טעם החילוק בין ðמלך לבין ðעקרו, דסוכ
ðה ברכה בפðה חשובה הפסק."הטעוðע ולמה אי  

לכאשר   ðראה  היה  ס"דהר  'מזה  בין  "ן  להפסיק  אין  דבאמת  ל 
ז תחילה  "צ לברך ברהמ"ז. ומה שבðמלך אי"הסעודה לבין ברהמ

ק אבל  הדר.  קמא  לקיבעא  דאמריðן  משום  הר  'הוא  ן  "דלשון 
לכולן לא משמע כן, דמשמע דבאמת הוי    'שכתב שמברך ברכה א

  מ מברך ברכה אחרוðה לכמה קבעויות. "קביעות אחרת ומ

הר  דעת  דהðה  פ"ועוד,  הרי"ער  'ן  כדעת  (קח.)  והרמב"פ  ן  "ף 
כוסות, דכיון    'דצריך לברך ברכה ראשוðה על כל כוס וכוס מהד

וברהמ  ההגדה  באמירת  הכוסות  בין  ומשתי  "שמפסיק  והלל,  ז 
צ לברך ברכה  "מ אי"א, לכן הוי הפסק. ומ"וברוכי בהדי הדדי א 

כ אף  "אחרוðה  דבðמלך  לשיטתו  והייðו  האחרון,  הכוס  על  א 
צ לברך ברכה אחרוðה. אלא  "שצריך לברך ברכה ראשוðה אבל אי

ן היא משום דאחרי שðמלך חוזר לקיבעא " ע, דאם סברת הר"דיל
כוסות דאיðו רק עðין של ðמלך בלבד    'כ מה זה עðין לד"קמא, א

מוכח    'כ לקיבעא קמא. ולכ"אלא שהפסיק בפועל, ואיך יחזור אח
משום שחוזר לקיבעא קמא, אלא    ן איðה"מזה דבאמת סברת הר 

  דבעצם יכול לברך ברכה אחרוðה על כמה קבעיות.

צל  טפי,  גרע  מקום  דשיðוי  הצירוף  "ומה  מבטל  שהוא  משום  פ 
כמה   מצרפים  אחרוðה  דלברכה  אחרוðה,  ברכה  לעðין  אפילו 

  ב."פ במושב אחד. והסברא צ"שיהיו עכ 'קבעיות אבל בעי

ושמא יש לבאר הסברא בזה, בהקדם דהðה בהא דדברים הבאים  
בתוך הסעודה שלא מחמת הסעודה טעוðים ברכה לפðיהם ואין  

מ אם אכלם אחר  " טעוðים ברכה לאחריהם, ודעת רוב ראשוðים דמ
ומוכח מזה דאין ברהמ ז  "הסעודה צריכים גם ברכה לאחריהם, 

ðבפ (דא"פוטרתן  שכ" ע  וכמה  ייפטרו,  ðמי  הסעודה  לאחר    ' כ 
ומה  "הרמב שם),  פסחים  בתוך  ן  אחרוðה  מברכה  שðפטרים 

כ  "כ משום שðטפלים להסעודה, וצריך ביאור א "הסעודה הייðו ע
ועי ראשוðה.  בברכה  חייבים  לשוðות    ' לעי  'אמאי  הבאðו  (מ:) 

הראשוðים בזה, והבאðו דברי תלמידי רביðו יוðה שם שכתבו דאין  
לברכה שלאחריהם מצטרפים   לברכה שלפðיהם אבל  מצטרפים 
ראשוðה   דברכה  כוðתו  וביארðו  שאכל.  מה  כל  על  שמברך  כיון 

א על הפת  "תלויה בדעתו, ואין דעתו מתחילה כשמברך המוציא כ 
שאכל   במה  תלוי  אחרוðה  לברכה  הצירוף  אבל  מחמתו,  והבא 
בפועל ושבע ממðו, וכל שבא בתוך הסעודה הוי בכלל. ולמדðו  
מדבריהם שיותר קשה להצטרף לברכה ראשוðה, שהברכה צריכה  

ודם האכילה על מה שדעתו לאכול, ויותר ðקל להצרטף  לחול ק
  לברכה אחרוðה שהברכה חלה על מה שאכל בפועל. 

ל בדומה לזה לעðיððו, דברכה ראשוðה שתלוי בדעתו  "ומעתה שי
א על אותה קביעות, וכל  "מה שגמר לקבוע אכילה, איðה חלה כ 
ברהמ או  ההגדה  באמירת  קביעות  "שהפסיק  ðעשה  הלל  או  ז 

מה שאכל   על  ברכה אחרוðה שמברך  אבל  מצטרף,  איðו  אחרת 

כ כל שאכל באותו מושב מצטרף ואפילו  "בפועל ושבע ממðו א
  כמה קבעיות.

ן סתרי אהדדי דבחולין כתב דשיðוי  "דברי הר   ' דלכ  ' ט. עוד יש לעי
ברהמ לברך  צריך  ולכן  מðמלך  טפי  הפסק  הוי  ואילו  "מקום  ז, 
ברהמ לברך  צריך  מקום  דשיðוי  כתב  (קא:)  (למ "בפסחים  ד  "ז 

שיðוי מקום צריך לברך) דוקא בדברים הטעוðים ברכה לאחריהן  
בדברים   אבל  האכילה,  במקום  לברך  שצריך  משום  במקומן, 

ז, וסגי  " צ לברך ברהמ"שאיðן טעוðים ברכה לאחריהן במקומן אי
ומ מðמלך  יותר  סילוק  לך  דאין  ראשוðה,  ליה  "בברכה  סגי  מ 

בחולין   דבדבריו  חדא  כפולה,  היא  והסתירה  ראשוðה.  בברכה 
ברהמ לברך  שצריך  דמה  מטעם  "מבואר  הוא  מקום  בשיðוי  ז 

ז בשיðוי  "לברך ברהמ  הפסק, ואילו בפסחים מבואר דמה שצריך
ב  "מקום הוא משום שצריך לברך במקומו, ובדברים הטעוðים בל

ועוד דבחולין כתב דשיðוי מקום הוי הפסק טפי מðמלך,   דוקא. 
  ואילו בפסחים כתב דðמלך הוי סילוק טפי. 

עיי דהðה  בזה  בר"וðראה  דמש"ש  מבואר  פסחים  חברים  "ן  א 
ברכה   טעוðים  יוצאין  כשהן  וכלה  חתן  לקראת  לצאת  שעקרו 
למפרע הכוðה שצריכים לברך לפðי שיוצאים, דאף דבודאי אילו  
עקר יכול לחזור למקומו ולברך, ומתקיים בזה דין ברכה לאחריו  
קודם   לברך  צריך  לכתחילה  אבל  בדיעבד  זהו  אכן  במקומו, 

ב הטעוðים  דברים  דמדין  ומבואר  לאחריהם  שיעקור.  רכה 
בעי דזהו    'במקומם  וðראה  הקביעות.  את  שעוקר  לפðי  שיברך 

במקומו   ברכה לאחריו  הטעון  דבדבר  הייðו  הפסק,  מדין  באמת 
שלא יפסיק בין האכילה לבין הברכה שלאחריה. אבל כל זה    'בעי

ם שלא יפסיק בין  בדבר הטעון ברכה לאחריו במקומו, דזה כולל ג
ברכה   טעון  שאיðו  בדבר  אבל  שלאחריה,  והברכה  האכילה 
יפסיק בין האכילה  לאחריו במקומו באמת אין שום קפידא אם 

  לבין הברכה שלאחריו. 

הר דברי  סתירת  ליישב  ðבוא  דהר"ומעתה  קאמר  " ן,  בפסחים  ן 
דאין לך סילוק יותר מðמלך, פירוש דðמלך הוא ביטול הקביעות 

ומ  אי "לגמרי,  דבעצם "מ  מוכרח  ומזה  אחרוðה,  ברכה  לברך  צ 
א אחרוðה  ברכה  לברך  בדברים    'אפשר  ולכן  קבעיות.  כמה  על 

צ לברך ברכה אחרוðה,  "שאין טעוðים ברכה לאחריהם במקומן אי
לכולן.    'אלא אוכל במקום אחר ובקביעות אחרת ומברך ברכה א

לברך   צריך  במקומם  לאחריהם  ברכה  הטעוðים  בדברים  אבל 
  ז לפðי שעוקר, כדי שלא יפסיק בין האכילה והברכה. "ברהמ

דא ופרוסה,  "אלא  פרוסה  כל  על  שמברך  דשמש  בהא  יקשה  כ 
ן בחולין דהיסח  "ואיðו מברך ברכה אחרוðה, אשר מזה הוכיח הר

אי פרוסה הוא דבר הטעון  "הדעת  והרי  אחרוðה,  ברכה  צ לברך 
אי ואמאי  במקומו  לאחריו  לפðי  "ברכה  אחרוðה  ברכה  לברך  צ 

שיאכל שðית כדי שלא יפסיק בין האכילה והברכה. על זה באו  
הר  כ"דברי  הפסק  איðו  דðמלך  ומבאר  בחולין,  שיðוי  "ן  כמו  כ 

ודאי   ואין כוðתו לומר דðמלך איðו מבטל הקביעות, דזה  מקום, 
כ בפסחים. רק כוðתו דאף  "איðו דאין לך סילוק יותר מðמלך וכמש



          קס 

מ הסילוק והאכילה האחרת  "סילוק וקביעות אחרת, משיש כאן  
כ מפסיק  ברהמ"איðו  לבין  הראשוðה  האכילה  בין  דכל  " כ  ז, 

שמברך באותו מקום אף שיש שם ðמלך ואכילה אחרת ביðתיים  
כ"אי מפסיק  והברהמ"ז  הראשוðה  האכילה  בין  יכול  " כ  ולכן  ז, 

לכל הפרוסות. אבל שיðוי מקום הוי הפסק טפי    'לברך ברכה א
  ולכן צריך לברך לפðי שעוקר ממקומו.

  

יו "ל  'סי  ש" רא   ' עי  ובמעדðי  ס"א  ר"ט  דס  'ק  מדבריו  ל  "דייק 
א ברכה ראשוðה אבל  "צ לברך כ"ל דבהב וðבריך אי" ג דס"דאע

ברהמ לברך  צריך  ידיו  ðטל  וק" אם  הרא   'ז.  פ"מדברי  עצמו    ' ש 
  ע. "ש וצ"עיי 'ז 'ערבי פסחים סי

  

מבואר דפשיטא להו דסמיכות    ג סמכיðן (א)." ה אתכא דר " ד   ' תוס 
אתכא דריש גלותא מועיל גם באומר הב וðיבריך, וכמו שמועיל  

י הא  "היה מקום לחלק לפי מה שפרש  'לעðין סילוק השולחן. ולכ
דר ישא  "דאתכא  אם  דדעתðו  סילוק  סילוקיðו  דאין  סמכיðן,  ג 
ז היה מקום לומר דדוקא לעðין סילוק השולחן,  ", דלפי'משאות כו

דאמרי הוא  שלפðיו,  מה  לאכול  שגמר  דעתו  דכיון    ' שמגלה 
לא הוי היסח    ' שעדיין דעתו שמא ישא הריש גלותא משאות כו

הדעת, אבל כשאמר מפורש הב וליבריך הרי גילה שמסיח דעתו  
 'גם מלקבל משאות מריש גלותא. גם בעצם הסברא שכתבו התוס

י היה מקום לחלק דכיון  "דאתכא דרחמðא סמכיðן, לפי דברי רש
כ הוי כאילו שכח מהריש גלותא, ומה שייך  " ששכח מהאפיקומן א

כו משאות  ישא  אם  שדעתו  התוס'לומר  דבאמת  ומשמע   . '  
מרש אחר  באופן  הוא  "מפרשים  גלותא  דריש  אתכא  דעðין  י, 

דלא   וממילא  גלותא,  הריש  דעת  על  היא  הסעודה  שקביעות 
הב  בפירוש  אמר  ואפילו  דעתו שגמר,  שמגלה  במה  לן  איכפת 
וðיבריך, וגם אפילו אם שכח מהריש גלותא, כיון דמתחילה תלה  

בטור    'ת לן בסילוק שלו. ועיהסעודה בדעת הריש גלותא לא איכפ
ל  "וס  'ש חולקים על התוס"ז שהביא שהאבי עזרי והרא"תע  'סי

ש.  "דאם שכח מהאפיקומן ואמר הב וðבריך הוי היסח הדעת עיי
  י. "ל כרש "ואפשר דס

איðו מועיל, אבל אם    'כ התוס"עו וðבריך  הב  דאם האורח אמר 
ב אמר כן מועיל גם להאורח. והðה תיðח מה דאיðו מועיל  "בעה

דבעה דאתכא  מובן  זה  האורח  להו  "אמירת  מðא  אבל  סמך,  ב 
ב מועיל גם להאורח, שמא האורח עדיין  "שאמירת בעה  'להתוס

ðראה מוכח כמש  מפרשים    'ð שהתוס"לא הסיח דעתו. וגם מזה 
ג סמכיðן שתולה כל הסעודה בדעת הריש גלותא,  "עðין אתכא דר
ב אמר הב וðבריך מועיל  "ב, אשר לכן כיון שבעה"וכן בדעת בעה

  גם להאורח. 

  

א דכיון שאיðם  "כ בשם י" מש  ג סמכיðן (ב)." ה אתכא דר " ד  'תוס 
בעה להם  יתן  אם  כאו"יודעים  על  לברך  צריכים  והתוס"ב    ' א. 

הקשו על זה מסוגיין דמבואר דאדרבא הסמיכות על ריש גלותא  
  היא מעליותא דאיðו מסיח דעת.

א, בהקדם הסוגיא בפסחים (קג.) רב יעקב  "וðראה לבאר דעת הי
אכסא   הגפן  פרי  בורא  דבריך  חזייה  רבא,  לבי  איקלע  אבא  בר 
קמא, והדר בריך אכסא דברכתא, ואישתי. אמר ליה למה לך כולי  
האי, הא בריך לן מר חדא זימðא אמר ליה כי הויðן בי ריש גלותא  

דס עביד,  דהכי  גלותא  ריש  בי  תיðח  ליה  אמר  עבדיðן.  פק  הכי 
מייתי לן ספק לא מייתי לן, הכא הא מðח כסא קמן ודעתן עילויה.  
אמר ליה אðא עבדי כתלמידי דרב, דרב ברוðא ורב חððאל תלמידי  
דרב הוו יתבי בסעודתא, קאי עלייהו רב ייבא סבא. אמרו ליה הב  
לן וðיבריך. לסוף אמרו ליה הב לן וðישתי. אמר להו הכי אמר רב,  

לן וðיבריך איתסרא לכו למישתי. מאי טעמא  כ יון דאמריתו הב 
כ. וצריך להבין, דכאן בסוגיין מבואר דכל  " דאסחיתו דעתייכו ע

דעתו   מסיח  דאיðו  מעליותא  הוי  גלותא  דריש  אתכא  שסומך 
מלאכול, ואילו התם מבואר להיפך דרב יעקב בר אבא אמר דבי  

  . 'ריש גלותא צריך לברך על כל כוס וכוס כיון דספק מייתי לי

דהתם   לחלק,  הכוס  וðראה  על  כשבירך  דעתו  בתחילת  מיירי 
א על אותו כוס, כיון ששאר  "הראשון, ובזה אמריðן שאין דעתו כ

ע דעתו  סומך  איðו  אצלו  ספק  הם  מיירי  "הכוסות  הכא  אבל  ז. 
מחמת   לפðיו  שיבוא  מה  וכל  הסעודה,  על  בירך  שכבר  להיפך, 

(וכמש הברכה.  בכלל  היא  הרשב"הסעודה  לעי"כ  והמאירי    ' א 
עיי סילוק השולחן,  "מא:  דעתו מחמת  דðים אם הסיח  ואðו  ש.) 

ובזה אמריðן להיפך דכיון שיתכן שישאו משאות מהריש גלותא  
  לכן הסילוק הוא רק ספק, ולא חשיב היסח הדעת.

א, דכיון דכשבירך על הפרי הראשון  "ז מבוארת סברת הי"ולפי
ב יתן לו עוד, דמי ממש לההיא דפסחים דספק "לא ידע אם בעה

  א על הפרי הראשון. "מייתי ספק לא מייתי, ואין דעתו כ

,  'ט מבואר שהיתה לו גירסא אחרת בהתוס"קע  ' י סי"בב  ' והðה עי
א שצריך לברך אכל חד וחד לפי שאיðם יודעים אם יתן להם  "די

א הם  "ש, ומשמע דהי "בעל הבית יותר והייðו דבי ריש גלותא עיי 
שהביאו ראיה מדבי ריש גלותא, וכן מבואר שהיתה הגירסא לפðי  

(ס"הט ד"ז שם  ועיי 'ק  יש  "),  אכן למבואר  ש שהאריכו לבארו. 
א להביא ראיה מההיא דבי ריש גלותא  "לומר בפשיטות דכוðת הי

ðל." בפסחים וכ  

התוס הי  'אכן  על  ðיח "שחולקים  ולא  ðראה  "א,  זה,  בחילוק  ל 
לשי שעðין   'דאזלי  מפרשים  שהם  הקודם  בדיבור  דביארðו 

הסמיכות אתכא דבי ריש גלותא הוא שתולה כל הסעודה בדעת  
ז אין מקום לחלק בין דעתו מתחילה או לבסוף,  "ב. אשר לפי"בעה

כ  "ב וא"דגם מתחילה כשבירך על הפרי הראשון תלה בדעת בעה
ב יודע שיתן לו עוד יש כאן דעת על הכל. ולדידהו  "כיון שבעה

א  "ההיא דפסחים. וצריך לדחוק דלא ðאמר סברא זו התם כ  'יק



קסא     מ"ב ע"א  
     

. אבל אחר  'ד מקמי דידע הסברא דכיון שאמר הב וðבריך כו"להס
א הדעת  הוי היסח  וðיבריך  ðיחא  "שðתחדש הא דהב  כ בפשוטו 
ואי ואכסא דברכתא,  קמא  אכסא  בירכו  דספק "למה  צ להסברא 

  מייתי לן, ואדרבא הסברא היא להיפך כמבואר בסוגיין. 

  

  בירך על הפרפרת 

דפרפרת שלפðי המזון    'י פי". רש'במשðה, בירך על הפרפרת כו
לחמðיות   הייðו  המזון  שלאחר  ופרפרת  ופרגיות,  דגים  הייðו 

כ איך כשבירך על הפרפרת שלפðי המזון פטר את  "א 'וקליות. וק
ðב היא ברכה כוללת אבל לכ"הפרפרת שלאחר המזון, ואף ששה '  

(מא.) דמברך על זה וחוזר ומברך    'דמי לצðון וזית דאמר עולא לעי
ג דמברך על הזית תחילה,  "י שם כבה"על זה. (ותיðח אילו סבר רש

הזית.  "ל דאיה"היה אפש בירך על הצðון תחילה פטר את  ð אם 
ל בהדיא דכוðת עולא דגם אם מברך על הצðון  "י שם ס"אבל רש

  חוזר ומברך על הזית.) 

דייקו הא   'אהא דבירך על הפרפרת לא פטר את הפת, ובגמ  'וכן ק
וק פטר,  קדירה  ופרגיות    'מעשה  דגים  הוא  דהפרפרת  כיון 

ðשה המעש"שברכתם  את  פטר  איך  במ"ב  שברכתו  ודמי  "ק  מ, 
ðון וזית וכðל. "לצ  

ðפשך לחלק מאיזו סיבה דכאן עדיף, והוי כאילו בירך שהð ב  "ואם
א עצמם,  והקליות  הלחמðיות  ועל  קדירה  המעשה  מ"על  ט  "כ 

ðב  "דבירך על הפרפרת לא פטר את הפת, יהיה כאילו בירך שה
  (מ:) דיצא.  'יוחðן לעי 'ל כר"על הפת, דקיי

ב על הפת לא יצא,  "ל דאם בירך שהð" ק לדעת רב הוðא שם דס"עו
  כ מה החידוש דאם בירך על הפרפרת לא פטר את הפת."א

בגמ שלאחר    ' אמרי  ' והðה  פוטר  איðו  הסעודה  שבתוך  דיין 
דהייðו   בראשוðים  ומבואר  לשתות,  וזה  לשרות  דזה  הסעודה, 

  ' א לעי"כ הרשב" כ. והייðו כמש"דהיין שהוא לשרות איðו חשוב כ 
א) דאיðו בדין שהאיðו חשוב יפטור את  "רי 'י סי"(מא. ומובא בב

ב מה שðחלקו  וכן  גרירה.  בדרך  וב"החשוב  על  "ש  בירך  אם  ה 
מ  "ר שðיהם במ"וש  'קדירה אף דלתוסהפרפרת פטר את המעשה 

דפלוגתתם מצד חשיבות, אם הפרפרת חשוב כדי לפטור את    'לכ
ק. ובפשוטו היה ðראה דגם הא דתðן בירך על הפרפרת לא  "המעש

דשאר   דומיא  חשוב,  יותר  שהפת  משום  הייðו  הפת  את  פטר 
דק אלא  ובסוגיא.  במשðה  השðויים  תפ" כð  'הדברים  שאין  "ל  ל 

  ברכותיהם שוות ומי עדיפא מצðון וזית. 

א (מא.) דאם בירך על שאיðו חביב לא  "כ הרשב"ב. וðקדים, מש
בדרך   החשוב  יפטור  חשוב  שהאיðו  בדין  דאיðו  החביב  ðפטר 

  ' כ ðתכוון לו להדיא, ומבואר מזה דכשמברך על פרי א" גרירה אא
אלא   שðיהם,  על  מוסבת  שהברכה  הגדר  אין  אחר  פרי  ופוטר 

גרירה   בדרך  ממילא  ðפטר  ואיðך  שלפðיו  זה  על  היא  הברכה 
(ובאמת שכן מבואר מעצם דין קדימה בברכותיהם שוות דמוכח  
שאין הברכה מוסבת על שðיהם, וכן יש להוכיח מהירושלמי גבי  

התוס שהביאו  תרומוסא  אם    'לעי  'הדין  שמועיל  [ומה  לט.). 
ע אם הביאור דאז ðחשב כאילו קבע הברכה על  "ðתכוון להדיא יל 

אלא דאלים כוðתו שהאיðו    שðיהם, או דגם אז חשוב בדרך גרירה
  חשוב יוכל לפטור החביב.]

(מא.) כתב דהא דתðן דאם בירך על    'י לעי"ועוד ðקדים, דהðה רש
אילן בפה הייðו במין א"פרי  יצא  עליו בפה  'א  ובירך  א,  "וטעה 

וזית אם בירך על הצðון בפה  'אבל בב א לא פטר  "מיðים כצðון 
י דגם אם ðתכון בהדיא לפטור  "א הבין בכוðת רש "הזית. והשאג

,  יםי לזה ðוט"רש  דבריהזית לא פטר. והארכðו שם לבאר דבאמת  
רש מדברי  עוד  דמשמע  שם  ביארðו  ברכת  " וגם  היתה  דאילו  י 

כ גם לכתחילה היה יאות לעשות כן לברך  " הצðון פוטרת הזית א
א על הצðון ולפטור הזית, ואף דבודאי כשמברך על הזית  "בפה

ע כדיðו, ורק בדיעבד הוא שיוצא בברכת  "לבד צריך לברך בפה
על הצðון ובא לפטור הזית בדרך גרירה  א, אבל כשמברך  "בפה

ל) גם לכתחילה היה ðכון לעשות כן, אילו  " א הð"(כלשון הרשב
היה מועיל, אלא דבאמת איðו מועיל, דאין ברכת הצðון פוטרת  
הזית, וזהו עיקר דיðא דעולא דבאין ברכותיהם שוות מברך על זה  

ש  "וחוזר ומברך על זה, ואיðו יכול לפטור הזית בברכת הצðון עיי
  באריכות. 

א היא ברכה  "אלא דצריך להבין סברת הדבר, כיון דבעצם בפה
גם פרי האילן, א ופוטרת  א על הצðון  "כ כשמברך בפה"כוללת 

(שם)    'וכוðתו לפטור הזית אמאי קאמר עולא דאיðו מועיל. ולעי
  . ש"ברכת הריח עיי   'ח בהל"י סברת הב"כתבðו לבאר הדבר עפ

אין   וזית  דצðון  דכיון  אחרת,  בדרך  לומר  לי  ðראה  כעת  אבל 
ב והוי  שוות  הצðון    'ברכותיהם  ברכת  אין  לכן  ðפרדים,  חיובים 

את    'פוטרת הזית כלל, דאין ביðיהם שום קשר וחיבור שיפטור הא
דברים שברכותיהם שוות הוי חיוב   'חבירו בדרך גרירה. דתיðח ב

ðפטר השðי בדרך גרירה. אבל    ', ולכן כשמברך על הא'ברכה א
ב והוי  שוות,  ברכותיהם  שאין  וזית  ואין    ' צðון  שוðים,  חיובים 

י  "ל לרש" ביðיהם שום חיבור, לכן אין ברכת הצðון פוטר הזית. [וס
א בשום פðים שהצðון  "דאפילו אם ðתכוון להדיא איðו מועיל דא 

חיוב ברכה איפט כיון שאיðם  גרירה  זית בדרך  ואין ביðיהם    'ור 
שום חיבור.] והם הם דברי עולא דבאין ברכותיהם שוות מברך  

מיðים אין    'י דבב"על זה וחוזר ומברך על זה, וכמה שביאר רש
  פוטר את חבירו.  'הא

(מא:) דאין ברכת הפת פוטר דברים    'י לעי"רש   'ועוד ðקדים, דשי
הקשו    'כ ליפת בהם את הפת. והתוס"הבאים מחמת הסעודה אא

לפי    'דבירך על הפת פטר את הפרפרת. וביותר ק  'על זה ממתðי
י דמיירי בפרפרת שלאחר המזון (ודלא  "מה דמשמע מסתימת רש 

ביארðו דהפת    'בבא זו בפרפרת שבתוך המזון). ולעי  'דפי  'כתוס
דסגי שיהיה רגיל לבוא עמו,    'פוטר את שמצורף אליו, ודעת התוס

כ הוא מלפת בו את הפת, "י דאיðו מצטרף להפת אא"רש  'אבל שי



          קסב 

מיירי כשהסיבו    'אלא דכל זה כשאיðו מסדר הסיבה, אבל מתðי
ברש כמבואר  הסיבה  מסדר  הוא  שהכל  "והפרפרת  וכיון  כאן  י 

מסדר ההסיבה הכל מצורף יחד עם הפת ולכן ברכת הפת יכולה  
  לפטור את הפרפרת.

א עולא שברכת הצðון איðה  "ג. ומעתה, לפי מה שהקדמðו שמש
פוטרת את הזית הייðו משום שאין ביðיהם שום קשר וחיבור (כיון  

 ðוכ שוות)  ברכותיהם  א"שאין  מסדר  "ל,  שהכל  ופת  פרפרת  כ 
ב שבירך על  "ג ברכת שהð"הסיבה שפיר יש ביðיהם צירוף, ובכה

הפרפרת שלפðי המזון באמת פוטר את הפרפרת שלאחר המזון  
כ בירך על הפרפרת פטר את המעשה קדירה " בדרך גרירה, וכמו

כיון שמברך שהð"מה כן,  יאות לעשות  ב על  "ט. וגם לכתחילה 
  הדגים והפרגיות כדיðם, וממילא ðפטרו איðך בדרך גרירה.  

דאשמעי אלא  בדין שיפטור,  היה  הפת  את    ' מתðי  'ובאמת שגם 
איðו  מ איðו פוטר, דכיון שהפרפרת איðו חשוב כמו הפת, לכן  "דמ

  בדין שמה שאיðו חשוב יפטור את החשוב בדרך גרירה. 

ב איðו מועיל  "(מ:) דשהð   'ל לעי" ק לרב הוðא דס"מ ק"אלא דמ
דבירך על הפרפרת לא פטר את הפת,    'ל מתðי"כ מאי קמ"לפת, א

ðב על הפת עצמו לא היה יוצא. (ואפשר  "והרי אפילו אם בירך שה
התוס קושיית  י'דזו  אבל  לעי" .)  בסוגיא  מבואר  דהרי  שם    'ל 

דטעמא דרב הוðא משום דחשיב משðה ממטבע שטבעו חכמים,  
ðו דוקא כשמברך שהðב על הפת עצמו, אבל כשמברך  " ושמא היי

ðו, רק בא לפטור הפת בדרך  "שהðי המזון כדיðב על הפרפרת שלפ
גרירה, בזה איðו משðה ממטבע שטבעו חכמים, והיה בדין שיצא.  

מ אין הפרפרת פוטר את הפת כיון שאיðו  "דמ   'מתðי  'ולזה אשמעי
  כ. " חשוב כ

ל דבירך על  "כ מאי קמ"י דא"על פרש  'שהק  'בתוס  'ד. והðה עי
י  "על פרש  'חלקו התוסומכח קושיא זו    הפרפרת לא פטר את הפת.

שברכתה   'ופי בקערה  צðומה  פת  היא  המזון  שלפðי  דפרפרת 
ס פשיטא שאיðו פוטר  "מ. צריך להבין מה הרויחו בזה סוכ"במ

כ  " מ ואילו ברכת הפת היא המוציא, וא"את הפת שהרי ברכתה במ 
י קשה גם לדידהו. והיה אפשר לומר  "על רש  'אותה קושיא שהק

ב איðה פוטרת  "להקשות אליבא דרב הוðא, דשהð  'דכוðת התוס
א  "ל דפוטרת את הפת (וכן דעת הריטב"מ ס"את הפת, ואילו במ

במ בירך  דאם  יצא),  "בסוגיין  הפת  על  התוסמ  לשון  לא    'אבל 
ד שהפרפרת פוטר את הפת משום  " משמע כן דסיימו דלכן היה ס

מ  "ד שפוטר משום שבמ"ששðיהם לחם, ולמה לא כתבו דהיה ס
  מועיל לפת.

ל דמה שברכת הצðון איðה פוטרת  " ס  'אכן ðראה דבאמת גם התוס
חיובים   'את הזית הוא משום שכיון שאין ברכותיהם שוות והוי ב

את השðי. אלא דלית    'שוðים לכן אין ביðיהם חיבור שיפטור הא
מא: שהקשו    ' להו הסברא דסדר הסיבה שאðי (וכדחזיðן גם לעי

ולא חילקו    'י גבי דברים הבאים מחמת הסעודה ממתðי"על פרש
הפת,   את  פוטר  הפרפרת  ברכת  דאין  דפשיטא  הקשו  ולכן  כן). 

ותי וזית.  כצðון  צðומה בקערה,   'התוס  'דהוי  פת  הייðו  דפרפרת 
ד שהוא מצטרף עם הפת, ולכן  " כ הוי ס" כ א" דכיון שהוא פת ג

ברכת הפרפרת תפטור את הפת בדרך גרירה, כיון ששðיהם פת.  
במ שמברך  ג"ואף  הרי  בממ  שמא  " ם  (וגם  הפת.  את  פוטרת  מ 

כדיðו   כיון שעל הפרפרת מברך  כן  לברך  יכול  לכתחילה  אפילו 
ברכות    'מיðים וב  'והפת ðפטר ממילא.) ולא דמי לצðון וזית שהם ב

ולכן אין הצðון יכול לפטור את הזית בדרך גרירה, אבל פרפרת  
שהכל מין פת   'חיובי ברכה אבל כיון שהם מין א  'ופת אף שהם ב

מ כיון  "דמ  'ל מתðי"ד שיכול הפרפרת לפטור את הפת. קמ"היה ס
  י הפרפרת."שהפת חשוב טפי איðו ðפטר ע

ל פשיטא דברכת  " י דמאי קמ"על רש  'למה הקשו התוס  'מ ק"(ומ
ðה פוטרת את הפת, יותר הו"הפרפרת שהיא שהðל להקשות  " ב אי

דאמאי באמת פוטר הפרפרת שלפðי המזון את הפרפרת שלאחר  
  ת.)"המזון, וכן מעשה קדירה.  וצ

  

ל ואðו אין לðו הסבה אלא בפת "וז  ה הסבו אחד מברך לכלן " תוד 
אפי מהðי  ופת  אוכלים    'בלבד  לדידהו שהיו  דדוקא  בלא הסבה 

לðו   קביעות  הוי  שלðו  ישיבה  אלא  הסבה  צריכים  היו  בהסבה 
ועל   מטתו  על  להסב  אחד  כל  רגילים  היו  שהם  דידהו  כהסבה 
שלחðו אבל עכשיו כולðו אוכלים על שלחן אחד וכשאðו אוכלין  

ל. יש להבין דארכביה אתרי רכסי, חדא  "יחד הייðו קביעותיðו עכ
דכיון שאין אðו אוכלים בהסיבה לכן חוסר ההסיבה אצליðו איðו  

ועו א"מגרע,  שולחן  על  אוכלים  שאðו  דכיון  אחרת  סברא    ' כ 
הרא ובאמת  קביעות.  עושה  כ "השולחן  כתבו  לא  והטור  א  "ש 

להסברא הראשוðה, דכיון שאðו אוכלים בישיבה לכן ישיבה שלðו  
  . 'כהסיבה שלהם. ולא הזכירו עðין שולחן א

(מג.) תרי לישðי במחלוקת    'לק  ' ש ðראה דעי"הרא  ' והיסוד לשי
ל  "יוחðן ס  'ק רב אמר דיין לא בעי הסיבה, ור"יוחðן, לל  'רב ור

ב להיפך רב אמר דיין איðו מועיל לו הסיבה,  "דיין בעי הסיבה. ולל
ק  "ל דמועיל. וצריך להבין דהוי סברות הפוכות, דלל" יוחðן ס 'ור

ב להיפך.  "כ יותר ðקל להוציא, ולל "כל שאיðו ðאכל בקביעות כ
ק צריך ביאור בעצם. וðראה דמבואר בזה דבעצם  "וגם סברת הל

צ להסיבה בשביל קביעות, אלא שדבר שרגילים להסב עליו  "אי
כ  "הוי חסרון ההסיבה ריעותא בקביעות. ולכן יין שאין רגילים כ 

וע"להסב עליו ס דחוסר ההסיבה איðו מגרע.  ש "ע ברא"ל לרב 
ק לא ðחלקו אלא ביין, אבל בשאר דברים דקילי אפילו  "דלל שם  

לכו  אי"מיין  להסב  "ע  רגילים  שאין  דכיון  והביאור  הסיבה,  צ 
עליהם כלל לכן לעולם אין חסרון הסיבה ריעותא בקביעות. וזהו  

כ  "ש דכיון שאðו לעולם אין רגילים להסב, א"הרא  'היסוד לשי
לדידן גם לחם ויין הם כשאר דברים לדידהו, דאין חסרון ההסיבה  

  מגרע.

התוס דס  'אבל  משום  וðראה  בזה,  להו  סגי  גופא "לא  דבהא  ל 
ק אמðם חסרון ההסיבה הוא ריעותא  "הלשוðות שם, דלל   'ðחלקו ב



קסג     מ"ב ע"ב  
     

ל אבל  ביין,  גם  מגרע  הוא  אם  וðחלקו  ס"בלחם,  להיפך  "ב  ל 
י הסיבה דוקא, ולכן ðחלקו ביין שאין רגילים  "ל ע"דהקביעות צ

כ אם  " להסב  התוסכ  הוצרכו  ולכן  הסיבה.  סברות,    'לב  'מועיל 
חדא דאðו אין רגילים להסב, ואין חסרון ההסיבה ריעותא אצליðו,  

ק, ועוד דאצליðו השולחן עושה הקביעות, "וזה מועיל כלפי הל
  ב. "וזהו במקום הסיבה, וזה מועיל כלפי הל

ש לא הוצרך לזה, דהðה  "ומעתה ðראה דמדוייק מאד מה שהרא
  ' ל כר"ה קיי"הלשוðות, דבלא  'מ בין ב"אין ðפק  'לעðין דיðא לכ

כ מה לי לומר דיין צריך הסיבה, מה לי לומר דיין מועיל  " יוחðן וא
ק  "מ לשאר דברים, דלל"ש דבאמת ðפק"ברא 'לו הסיבה. אבל עי

צ הסיבה,  "ע אי"כ שאר דברים לכו" שðחלקו אם יין צריך הסיבה א
ע  "כ שאר דברים לכו "ב שðחלקו אם יין מועיל לו הסיבה א"ולל 

כל  פסק  ולדיðא  הסיבה.  להם  מועיל  דרבðן  "אין  דהוי  חדא  ק, 
ועוד דבגמ (לט.) בהך מעשה דבר קפרא משמע   'לעי  'ולקולא, 

  ק. "כ כהל"שאפשר להוציא גם בפירות, וזה ע

י הסיבה, "שם כתבו דהך מעשה דבר קפרא מיירי ע  'אבל התוס
הק"והגרעק להל"דממð   'א  אי" פ  דברים  בשאר  הסיבה  "ק  צ 

פליגי על    'ל דהתוס"ב בשאר דברים אין מועיל הסיבה. וצ"ולהל 
שם דרב יוחðן ðקט יין לדבריו    'א לק"כ הרשב"ל כמש"ש וס"הרא

יוחðן אין שום    'ל כר" ז כיון דקיי" ה שאר דברים. ולפי"דרב אבל ה
הל"ðפק בין  והל"מ  בתוס"ק  משמע  וכן  דגמרא.  דיðא  לעðין    ' ב 

ור דרב  פלוגתא  הך  שכשהביאו  (קו:)  ב  'חולין  הביאו    ' יוחðן 
צ הסיבה או אין מועיל לו הסיבה, אבל  "לשוðות בדרב, אם יין אי

דס  'בדר ובפשוטו משום  הסיבה,  דבעי  אלא  כתבו  לא  ל  "יוחðן 
ב  ' דלר בין  חילוק  אין  בעי    'יוחðן  דיין  לומר  לי  דמה  הלשוðות 

ז אין לðו שום  " הסיבה ומה לי לומר דיין מועיל לו הסיבה. ולפי
  . 'הכל א 'ב, דמדין הגמ"ק והל "הכרעה לדיðא בין הל 

הרא דס"ולכן  כל "ש  דהלכה  א" ל  אלא  "ק,  לומר  הוצרך  לא  כ 
להסב   רגילים  אðו  שאין  דכיון  שלהם,  כהסיבה  שלðו  דישיבה 

צ  "כ הכל אצליðו כשאר דברים לדידהו דאי"אפילו ללחם ויין א
ז מספיק, דלדידהו אין הכרעה לדיðא בין  "אי  ' הסיבה. אבל להתוס

 ל. "הלשוðות וכð 'הסברות כלפי ב 'לשוðות, ולכן צריך לב 'הב

 

  ב " ב ע " מ 

ט  "ל דדוקא ðקט שבתות וי "ד ואפילו את" בא  ה ורב ששת," תוד 
מ לעðין שבא לפטור יין שלאחר המזון שהוא  " מ יש לומר ה"מ

אחר שמשכו ידיהם מן הפת שאין רגילות לקבוע לשתות יין לאחר  
המזון בקביעות אלא בשבתות וימים טובים ולא בשאר ימים אבל  
אפילו   ודאי  לשתות  שרגילות  המזון  שבתוך  יין  לפטור  לעðין 

אע המזון  שלפðי  יין  ליה  פטר  ימים  וזה  "בשאר  לשתות  דזה  פ 
לשרות דעד כאן לא איבעיא לן אלא אי לשרות דלא חשיב מפיק  
לשתות אבל לשתות דחשיב טפי דהייðו יין שלפðי המזון פשיטא  

ע דלשרות  יין  יל" דפוטר  לעי"כ.  כתבו  כבר  הרי  דיין  " בר  'ע  ד 
ג דפסקיðן הכא  "שלפðי סעודה פוטר את היין שבתוך הסעודה אע

דלאחר יין  הסעודה שאðי הכא    דיין שבתוך הסעודה איðו פוטר 
דזה לשרות וזה לשתות אבל זה לשתות וזה לשרות פוטר שפיר  

ש, ולמה הוצרך  "כגון יין שלפðי הסעודה פוטר שבתוך הסעודה ע
לא ביארו הסברא בזה רק    'לחזור על זה שוב עכשיו. ועוד דלעי

כתבו בפשיטות דלשתות פוטר לשרות, ולמה עכשיו ראו לðחוץ  
  להאריך יותר ולבאר דהחשוב פוטר את שאיðו חשוב. 

ט דלשרות איðו פוטר  "ðקטו דה   'לעי  'אבל בפשוטו ðראה דהתוס
לשתות משום דמה שמברך לשרות איðו מגלה דעתו שרוצה גם  
אכילה שבמעיו,   לשרות  הðצרך  רק מעט  הוא  דלשרות  לשתות, 

הו הסעודה  בסוף  לשתות  בדברי  "וכשבא  משמע  וכן  כðמלך.  ל 
ש. וממילא פשיטא דאף שלשרות איðו פוטר לשתות  "י עיי"רש

לשתות   שרוצה  שגילה  דכיון  לשרות,  פוטר  שפיר  לשתות  אבל 
כ גמורה  אלא "שתיה  שבמעיו.  אכילה  לשרות  מעט  שישתה  ש 

ט לאו דוקא, ולא ðאמר שבת  "ד דשבת ויו" שכל זה למה דהוי ס
כ "ויו סעודה  "ט  ובכל  בה,  שכיח  שהיין  סעודה  של  לדוגמא  א 

אמרי בה  שכיח  יין   ' שהיין  פוטר  הסעודה  שלפðי  שלאחר    דיין 
הסעודה דכיון שבירך על יין שלפðי הסעודה גילה דעתו שישתה  

ט  "גם לאחר הסעודה. אבל עכשיו שבאו לומר דבאמת שבת ויו
דוקא, ובעלמא מה שבירך על היין שלפðי המזון איðו מגלה דעת  

ט דוקא הוא שפוטר ומשום שיש  " על שלאחר המזון, רק בשבת ויו 
א שבת,  סעודת  בסוף  יין  לשתות  מיוחדת  א" רגילות  שוב  א  "כ 

לומר דהטעם שלשרות איðו פוטר לשתות הוא משום חוסר גילוי  
שישתה לאחר    'ה ידעי"דעת, דמה צריך לגילוי דעתו כיון דבלא 

ט. ולכן  "הסעודה מחמת הרגילות לשתות בסוף סעודת שבת ויו
ט דלשרות איðו פוטר  "עכשיו הוצרכו לחזור ולבאר טעם אחר דה

א ששריה  משום  כלשתות  חשובה  שיפטור  " יðה  בדין  ואיðו  כ 
  שתיה, אבל להיפך שפיר דמי. 

  

ע צריך לברך ברכה  "י לכו"כ דאם הבדיל קודם ðט"ד מש" בסו  שם
עצמם    'דהרי התוס  'ואיðו מוציא יין שבתוך המזון, וק  'מעין ג  'א

ס יצא ידי יין וידי  "יוחðן דאם קידש בביהכð 'ר  'הביאו ראיה משי
ðט"קידוש, והרי התם בודאי כשקידש בביהכð י. "ס עדיין לא  

התוס לשון  ר  'לעי  'והðה  דברי  ידי   'כשהביאו  דמדיצאו  יוחðן, 
דברים, חדא    'הם ב  'ב דלכ"קידוש ידי יין ðמי יצאו, ולשון זה צ

צ קידוש במקום  "ל דאי " יוחðן דיצא ידי קידוש דס  'ל לר"מה דס
צ לברך. וכן  "ל דיצא ידי יין דשיðוי מקום אי"סעודה, ועוד מה דס

צ קידוש במקום סעודה וזהו  "ל דאי" יוחðן ס  'ש דר"הם דברי הרא
ואילו לשון    ' הראיה להבדלה דהבדלה לדידן כקידוש לר יוחðן. 

משמע דהא בהא תליא, מה שיוצא ידי קידוש ומה דיוצא    'התוס
  ידי יין. 



          קסד

הביאו ראיה מקידוש להבדלה, אבל לא כתבו    ' ובאמת אף שהתוס
צ קידוש במקום סעודה  "ל דאי "יוחðן ס   'מפורש דכוðתם דכיון דר

ש. ובאמת ðראה  "כ הרא"לכן ðשמע ממðו להבדלה לדידן, וכמש
ל  " יוחðן מצריך קידוש במקום סעודה, אלא דס  'ל דר"ס  'דהתוס

ðמצא שמה שבירך על היין בביהכð ס פוטר  "דכיון שיצא ידי יין
ðמצא שהיין ששתה בביהכð ,ס היא שייכת  "את היין שבתוך המזון

התחלת   היא  ולכן  הסעודה,  בתוך  שישתה  להיין  ומקושרת 
התוס כן  ומפרשים  סעודה.  במקום  קידוש  שפיר  והוי   'הסעודה 

יוחðן דאף ידי יין יצא, דהיא ðתיðת טעם למה יוצא ידי    'לדברי ר
ה דברי  ושיעור  ראיה    'תוסקידוש.  היא  זו  קידוש  ידי  דמדיצאו 

  דיצאו ידי יין. 

התוס מדברי  זו  לסברא  מקור  בסה  'וðראה  (ק:)  אחר  "פסחים  ע 
שכתבו דיין שקודם הסעודה פוטר את היין שבתוך הסעודה כתבו  

אי הסעודה  בתוך  לשתות  דעתו  היה  אם  ברכה  "דלכן  לברך  צ 
אחרוðה על היין שקודם הסעודה, אבל אם לא היה דעתו לשתות  
היין   על  אחרוðה  ברכה  לברך  צריך  אלא שðמלך  הסעודה  בתוך 

צ  "ל דלעולם אי" ד חולק וס"כ  'ש שם סי "שקודם הסעודה. והרא
שייכת   דהיא  הסעודה  שקודם  היין  על  אחרוðה  ברכה  לברך 

ל דכל  "מבוארת דס  'התוס  'להסעודה שבא לפתוח את מעיו. ושי
השתיה   הסעודה  שבתוך  היין  את  פוטר  הסעודה  שלפðי  שהיין 
שקודם הסעודה ðחשבת שתיה אחת עם השתיה שבתוך הסעודה  

ז, אבל אם איðו פוטר את  "והכל שייכת להסעודה וðפטרת בברהמ
ðו שייך להסעודה,  "היין שבתוך הסעודה אזי הוא עומד בפðע ואי

  ז וצריך ברכה לאחריו." ואיðו ðפטר בברהמ

כאן, דכיון שידי יין יצא וðמצא שהיין ששתה    'והם הם דברי התוס
ðששתה  "בביהכ מה  גם  לכן  הסעודה  שבתוך  היין  את  פוטר  ס 
ðחשב קידוש במקום סעודה. "בביהכð ס שייך להסעודה ושפיר  

י ל  "יוחðן ס  'דכיון דר  'ל דכוðת התוס" ובאופן אחר פשוט יותר 
יצא, ש יין  מ דשיðוי מקום איðו מבטל הקביעות, וממילא  "דידי 

 ðעם הסעודה, ומצטרף    'ס הוא קביעות א"דהיין ששותה בביהכ
ðס להסעודה להחשב קידוש במקום סעודה. "היין שבבהיכ  

התוס שלמדו  צ  'ומה  קידוש  דבאמת  אף  להבדלה,  ל  " מקידוש 
משא סעודה  מ"במקום  הבדלה,  ס"כ  על  "מ  שמבדיל  דכיון  ל 

כלפי   היא  מקידוש  והראיה  לקידוש,  דמי  לאכול  ודעתו  שולחן 
יד לצאת  שבירך  כיון  דאפשר  ðאמר  אין  "שלא  שמא  קידוש  ח 

  ברכה זו עולה ליין אחר. 

התוס"ומ דעת  הסעודה    'מ  שבתוך  היין  את  פוטר  הבדלה  דאין 
ידיו (והמג"כ י לאו דוקא אלא כל  "א הוכיח דðט"א אחר שðטל 

שמתכוðן להסעודה, שהרי גם הא דðטל ידיו ליין שקודם הסעודה  
  ' ל להתוס"). דס'לק  'כמבואר בגמ  'י כדיðו רק ðטילת יד א" ז ðט"אי

י עדיין איðו מתכוðן להסעודה ואין ההבדלה יכולה  "דכל שלא ðט 
להצטרף להסעודה ולפטור את היין שבתוך המזון. (ובסמוך ðדבר  

ס  "כ איך פטר הקידוש בביהכð"א   'מהסברא בזה.) והקשיðו לעי

 ðל אבל  הסעודה.  שבתוך  שהרי  "להיין  שאðי  דקידוש  מבואר  ל 
וא  סעודה,  במקום  קידוש  מתכוðן  כ  "צריך  הוא  כבר  כשמקדש 

  להסעודה, וממילא דהיין יכול להצטרף.

ל דצריך קידוש במקום סעודה,  "יוחðן ס   'דר  'וכל זה לשיטת התוס
צ קידוש במקום סעודה,  "יוחðן דאי  'ש כתב שדעת ר"אבל הרא

דאם  "ומ מוכח  בודאי  ולדידיה  המזון,  שבתוך  להיין  פוטר  מ 
אם   אפילו  הסעודה  שבתוך  היין  את  פוטר  שולחðו  על  הבדיל 

ש לא הזכיר כלל החילוק בין  "י, ומדוייק שהרא"הבדיל קודם ðט
  י. "י לאחר ðט"קודם ðט 

  

ידים  " בסו  שם ðטילת  קודם  להבדיל  שמחמירין  יש  ומיהו  ד 
ברכה   אחריו  לברך  צריך  ודאי  דאז  מפלוגתא  ðפשייהו  לאפוקי 

עכ המזון  שבתוך  יין  פטר  ולא  שלש  משמע  " מעין  הלשון  ל. 
לברך אחריו   יין שבתוך המזון משום שצריך  פטר  דטעמא דלא 

ש פסחים  "י דברי הרא". והיה אפשר לפרש עפ'מעין ג  'ברכה א
א שיפטור דבר אחר  "ע א"ד שכל שצריך ברכה לאחריו בפð"כ  'סי

כאן כיון שהיין שקודם    'ז כוðת התוס" ש, ועד"בברכה ראשוðה עיי
בברהמ"ðט ðפטר  איðו  להסעודה  שייך  איðו  ברכה  "י  וצריך  ז, 

ðה בפðא שיפטור את היין שבתוך הסעודה  "ע, וממילא א "אחרו
  ז. " שהוא ðפטר בברהמ

יל    ' ) ששיטת התוס'א  '(עמ  'י מה שכתבðו לעי"פ עפ"אבל עוד 
ברהמ  לבין  הסעודה  בין  להפסיק  אין  דס"דבאמת  אלא  ל  "ז, 

יכול לחזור לקיבעא קמא עיי ש.  "דבמקום היסח הדעת בעלמא 
עם הסעודה,    ףי מצטר"אין היין שקודם ðט כ כאן שðטל ידיו  "וא

א להפסיק בין היין שגמר לשתות  "וצריך לברך ברכה אחרוðה דא
לבין הברכה אחרוðה, וממילא דכששותה יין בתוך הסעודה צריך  

  לחזור ולברך. 

  

כו  פליג  אסיפא  דילמא  ובריטב"ברשב  'עי  ' או  ולעי"א  כאן    ' א 
כ ממה  " (מא:) תורף שיטתם דפרפרת הייðו פת הבאה בכסðין, וא

שאמרו במשðה בירך על הפת פטר את הפרפרת מבואר דברכת  
שם דאין לך דבר    'כ, ומה שאמר רב ששת לעי"הפת פוטרת פהב

כ הייðו  "שטעון ברכה לפðיו ואיðו טעון ברכה לאחריו אלא פהב
כשאכלו לאחר הסעודה, אבל בתוך הסעודה ðפטר בברכת הפת.  

  כ ðפטר בברכת הפת."ש דלעולם אין פהב"ודלא כדעת הרא

דבירך על פרפרת פטר    'עוד מבואר מדבריהם דאף שמבואר בגמ
ב מðא להו  "ק פוטרת את הפרפרת. וצ"ק אבל אין ברכת מע"מע

ק אפילו אם לא  "זה. גם מבואר מדבריהם דהפרפרת פוטרת מע
אח ובא  מתחילה  עליו  דעתו  דברים  "היה  משאר  ðבדל  ובזה  כ, 

ובריטב גדול, דברכת  "שברכותיהם שוות.  א מבואר עוד חידוש 
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(וכן  בשר   וגביðה, דמעשה קדירה  הפרפרת פוטרת אפילו בשר 
  ב מðיין למדו כל זה. "וגביðה) לגבי פרפרת כפרפרת לגבי לחם. וצ

א דכיון שהוא מדרבðן  "כ הרשב" אבל ðראה שהוא מבואר ממש
ש אסיפא פליג, וברכת הפרפרת פוטרת את  "ב דב"ל כהל " לכן קיי

ש. ומבואר  "ה אין הלכה כב"ב הרי בלא"מעשה קדירה. ודבריו צ
ש, דכי  "ב  'דהוא רק בשי  'ל דאין לפרש ספיקת הגמ"מדבריו דס
דב לאשמעי"טעמא  אתא  בתיקו,  'ש  לסיים  שייך  היה  לא  וגם   ,

מ  "דמשמע שהוא ספיקא דדיðא. ולכן מפרש דבאמת יש בזה ðפק
לדייק  ה  "כ מוכח דכוðת ב"ש אסיפא פליג א"ה, דאם ב"גם לב

ק פטר, אבל "דבירך על הפרפרת אמðם לא פטר את הפת אבל מע
כ אין הכרח לזה. וזהו דמסיק בתיקו אם  " ש ארישא פליג א"אם ב

א  "ק. ועל זה כותב הרשב"אמðם בירך על הפרפרת פטר את מע
  ל דפטר. "דכיון דהוא ספיקא דרבðן לכן קיי

ז צריך להבין מה שייך להסתפק אם ברכת הפרפרת  "אלא דלפי
מע לעי"פוטרת  המשðה  דין  זהו  והרי  לפðיו    'ק,  היו  דאם  (מ:) 

ופטר איðך, כמבואר    'מיðים הרבה דמברך על החביב או על מין ז
לעי היה    'בסוגיא  הכא שלא  לפרש דשאðי  הוצרכו  ולזה  (מא.). 

וא"המע ðתכוון לפטרו,  לא  וגם  לפðיו כשבירך על פרפרת  כ  " ק 
  מדין ברכותיהם שוות לא היה ðפטר.

שלפי  את  "אלא  פוטר  הפרפרת  זאת  בכל  למה  להבין  צריך  ז 
ק  "ק כיון שלא ðתכוון לו, ולזה ביארו דהוא מדין פת, דמע"המע

לגבי פרפרת כפרפרת לגבי פת, ולכן כמו שהפת פוטר את הבא  
אח הובא  אם  אפילו  הסעודה  עליו  "מחמת  דעתו  היה  ולא  כ 

ה דהפרפרת פוטר  "מא:) ה  'א לעי"מתחילה (כמו שכתב הרשב
  ש אסיפא פליג)."ב דב"ק (להל "מע

כ  " ק ðחשב טפל לסעודת הפרפרת, א"וכיון שהוא מדין פת, דהמע
ה שאר דברים שאוכלים למזון כבשר  "א דה "פשיטא להו להריטב

  ק."וגביðה, דמאי שðא, ואיðם חשובים יותר ממע

  

א שהביאו  "ש וברשב"ברא  'עי  . ' ðיזיל וðיכול לחמא בדוך פלן כו 
לדברים  ח  "ר  'פי הייðו  דישבו  הוא  להסיבו  ישבו  בין  דהחילוק 

כ מאי פריך מהברייתא וכן  "דא  'אחרים, והסיבו הייðו לאכול. והק 
ל לדעת  "מה ðסתפקו תלמידי רב הרי הם ישבו לאכול. אבל שי

רק  "ר הוא  והסיבו  כישבו,  הוי  אחר  לדבר  שðתקבצו  דכל  ח 
בדרך   באים  שהיו  כאן  ולכן  לאכילה.  היה  מתחילה  כשקיבוצם 

דכיון   'כ קיבוצם לא היה לצורך אכילה. ולזה מתרץ הגמ" יחד, א
  שאמרו ðיזיל וðיכול לחמא הוי קיבוץ חדש.

פי הביאו  והק"רה  'עוד  הלחם,  סביב  שישבו  הייðו  דהסיבו   'ג 
א"הרא עי"ש  אבל  הלחם.  סביב  רב  תלמידי  ישבו  לא  למה    ' כ 

ט שהביא פירוש זה וכתב דתלמידי דרב אכלו  "קי  'ה סי"בראבי
זה ðראה דעðין ðיזיל וðיכול לחמא בדוך פלן    'כל אחד מככרו. ולפי

י שקבעו מקום לאכילתם ישיבתם סביב אותו מקום הוא  "הוא דע
  כישיבה סביב הלחם.  

  

ג  "ה כתב בשם ש "ק כ "א ס"א במג"י  'ז סע"קס  'ח סי"עיין או   שם.
אע לכולן  מברך  אחד  מסובין  מקצתן  איðם  "שאם  שהשאר  פ 

  ' ג סע"קצ  'מסובים. ובביאור הלכה הקשה על דין זה מלקמן סי
ג  'ב ובא  ע  'דאם שðים קבעו  לזמן  חייבים  ש הרי  "וקבע עמהם 

 שהשלישי יקבע עמהם דהייðו הסיבה. 'מיהת דבעי

המג של  דיðו  עיקר  והש"באמת  צ"א  הסיבת  "ג  מועיל  דאיך  ב 
בסברא   וðראה  מסובין.  שאיðם  אותם  בשביל  דמילתא  מקצתם 

ובשו כאן  הברייתא  מלשון  שמבואר  אמרו  "משום  שאם  שם  ע 
הרי   ומעתה  הסיבה.  כמו  מועיל  פלן  בדוך  ריפתא  וðיכול  ðיזיל 

  ' צ שכולם יאמרו כן אלא אמירת א"ודאי אי  'כשאומרים ðיזיל כו
הש וסובר  כולם.  בשביל  המקום  דכמו"קובע  כשמקצתם " ג  כ 

אכילה   למקום  והוקבע  כאן  ðיכול  אמרו  כאילו  הוא  מסובים 
 בשביל כולם. 

כ ðיחא קושיית הביאור הלכה, דכל זה כשהיו כולם שם בשעה "וא
ל  " שקבעו לאכול, רק שמקצתם הסיבו ומקצתם לא הסיבו אזי י

דהסיבת מקצתם הוא כאמירת ðיזיל וðיכול בדוך פלן, אבל התם  
כ הוא לא  "וא  'כ בא הג" ג הרי מיירי דהסיבו שðים ואח"קצ  'בסי

וצריך    ' ש לדין ðיזול וðיכול לחמא כו"היה שם בשעת הקביעות ול
 שגם הוא יסב.

יהיה דלא כהפרמ "אבל לפ ג, דהפוסקים כתבו דישיבה שלðו  "ז 
כ לדידן אם מקצתם יושבים  " ג דכמו"כהסיבה שלהם, וכתב הפרמ 

ומקצתם עומדים אחד מברך לכולם. ואילו להאמור איðו כן דהא  
מ ישיבה מיהת  "אפילו כשאמרו ðיזיל וðיכול לחמא בדוך פלן מ

א הביא ראיה לזה  "ע כאן, ובבהגר"פ בשו"י וכ "כ הב"בעי כמש
  ' דקתðי ישבו לאכול כו  ' מלשון הברייתא דðיזול וðיכול לחמא כו

הרי דבעיא ישיבה. וðתבאר דכל מה שמועיל הסיבת מקצתם הוא  
כו לחמא  וðיכול  ðיזיל  אמרו  כאילו  דהוי  בזה  " וא  'משום  גם  כ 

 פ ישיבה. "בעיðן עכ

 

  א " ג ע " מ 

כו  לא שðו אלא פת  רב  דברים, שי  . ' אמר  ש  "הרא  'ולעðין שאר 
לכו"דלל  דברים  שאר  ולל"ק  הסיבה,  בעי  לא  לכו"ע  לא  "ב  ע 

ק לקולא וגם דכן מוכח מהמעשה "מהðיא להו הסיבה, ופסק כל
ה  "א דפליגי ביין וה"הרשב  '(לט.). ושי  'דתלמידי בר קפרא לעי

מ בין  "יוחðן אין ðפק  'ל כר"כיון דקייכ לדיðא  "לשאר דברים, וא 
(ועי  'ב לעי  'הלשוðות.  שכתבðו  התוס  'מה  דברי  ד   'על  ה  "מב. 

ושי והריטב"הרא  'הסבו.)  ולא  "ה  כפת,  דיðם  אוכלים  דשאר  א 
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וע דשתיה.  מידי  שהוא  ביין  אלא  הרמב"פליגי  בתשובת  ם "ע 
  ב."א הי "מ פ"שהביא הכ

רש לעי"והðה  פי  'י  בתוך    '(לט.)  שהיה  קפרא  דבר  המעשה 
מ הוצרכו לברך על הכרוב והפרגיות משום שלא באו  "הסעודה ומ

ע  "פ. אכן יל "(מא:) בביאור דברי ר   'לעי  'ללפת הפת, ואזיל לשי
י דההיא מעשה היה תוך הסעודה, ולמה לא פירש  "מðיין לו לרש

ðיהם כרוב ופרגיות בפðראה דלא  "שהביאו לפð ע. ובפשוטו היה
דס"ðיח משום  כן  לפרש  דברים.  "ל  לשאר  הסיבה  מהðיא  לא  ל 

ל  "א דלא ðיח "הרשב  'ב, או אפילו לשי"ש וכהל"הרא  ' (והייðו כשי
פי ולכן  כרב.)  דלא  אתיא  ברייתא  דאותה  בתוך    'לומר  דמיירי 

דברים,   לשאר  גם  מהðיא  לפת  הסיבה  דמהðיא  דמיגו  הסעודה 
כ יהיה מוכרח מדבריו דגם  "בסוגיין לעðין יין. אבל א  'וכדאמרי

כ ברכת הפת פוטרת  אין  ללפת את  "במקום הסיבה  א מה שבא 
מהמשðה דבירך על הפת פטר את    'הפת, ולא כרוב ופרגיות, ויק

ובגמ כרוב    'אמרי  'הפרפרת,  (והרי  קדירה.  מעשה  שכן  דכל 
מא:    'י לעי" ומעשה קדירה הם בחדא מחתא כדמשמע מדברי רש

דר עיי "בההיא  ולעי"פ  כשאוכל    'ש.)  בין  לחלק  כתבðו  (מא:) 
הפת  ב עם  מצטרף  הסיבה  מהסדר  שהוא  מה  דכל  הסיבה,  דרך 

פ. אבל  "וðפטר עמה, לבין האוכל שלא בדרך הסיבה דבזה מיירי ר
מ מפורש  "י מפרש ההיא דבר קפרא כשהסיבו, ומ"אם ðאמר דרש

כ הדרא  "א את הבא ללפת את הפת, א"בדבריו דאין הפת פוטר כ
  ע. "הקושיא לדוכתה. וצ

  

יין אע    . ' א ברך לעצמו אחד מברך לכולם כו " פ שכאו " בא להם 
בטעם הדבר שאין היין הראשון שעל גבי ספסלין פוטר את היין  

ה  "משום שיðוי מקום, הא לא  'התוס  'השðי ששותים בהסיבה פי
והðה התוס ס  ' לעי  'היה פוטר.  ðט"(מב:)  דיין שקודם  איðו  " ל  י 

ע  "ש, ויל "פוטר יין שבתוך הסעודה כיון שצריך לברך אחריו עיי 
(אלמלא שיðוי  "א היין השðי  היין הראשון היה פוטר את  איך  כ 

י וצריך לברך אחריו. וצריך לומר דגם  "מקום) הרי הוא קודם ðט 
א בפשיטות  "כ המג". וכ 'י דכבר ðטל ידו א"הוא חשוב אחר ðט 

התוס א  'בדעת  ידו  בðטילת  גם  וה 'דסגי  התכוððות  ",  בכל  ה 
  ש. "לסעודה ע

  

שאין הראשון קרוי שלפðי המזון    , ' א כו " פ שכאו " ה אע " י ד " רש 
עכ יין שלפðי המזון  הוא  והאי בתרא  ל.  " שאיðו במקום סעודה, 

ג ספסלין פוטר את היין  "צריך להבין, אם אין היין הראשון שע
שע א"השðי  מיטות,  לשי" ג  אחריו,  לברך  יצטרך  לעי"רש  'כ    ' י 

ז לפðי שיחזור  "(מב.) גבי גמרו אסור מלאכול דצריך לברך ברהמ
לשתות, וכן דעתו בפסחים (קג.) גבי הב וðיבריך, ולא משמע הכא  

כ  "צ לברך אחריו, א"ק, כיון שאי"דצריך לברך אחריו כלל. ועו
  ט דאיðו פוטר את היין ששייך לסעודה. "באמת מ

התוס דהðה  שי  'וðראה,  על  הקשו  (פו:)  ובחולין  שם    ' בפסחים 
כ כשאמרו  "ז, א"ם דבהב וðבריך צריך לברך ברהמ "י ורשב"רש

שהשמש צריך לברך על כל פרוסה ופרוסה למה לא הצריכו אותו  
י ðראה, דרק בגמר מלאכול, וכי הא  "ז. ובדעת רש"לברך גם ברהמ 

דהב וðבריך, שהסיח דעתו מלאכול עוד והוי גמר הסעודה, הוא  
א לחזור לקביעות הראשון כיון שגמר  "ז, דא"דצריך לברך ברהמ

אבל   עוד.  אוכל  שאיðו  על  בדעתו  כשבירך  אמðם  אף  השמש 
לחזור   צריך  עוד  לו  יתðו  אם  ידע  שלא  כיון  הראשוðה  הפרוסה 
הפרוסה   על  לו  שהיתה  שהדעת  ופרוסה,  פרוסה  כל  על  ולברך 

פ לא היה שם  "הראשוðה איðה ðמשכת להפרוסה השðיה, אבל עכ
דעת לגמור, ולכן כשאוכל את הפרוסה השðיה היא מצטרפת עם  

  על שתיהן.  'הפרוסה הראשוðה, ומברך ברכה אחרוðה א

ע מתחילה  ששותה  היין  כאן  שייך  "וכן  שאיðו  אף  ספסלין,  ג 
להסעודה ולכן אין הדעת שיש לו כשמברך עליו ðמשך לפטור את  

ע ששותה  מ "היין  אבל  כðמלך,  והוי  מיטות,  דעת  "ג  שם  אין  מ 
שע היין  את  כששותה  ולכן  עם  "לגמור,  מצטרף  הוא  מיטות  ג 

  על שתיהן.  ' הראשון ומברך ברכה אחרוðה א

חולין (פו:),    'שכתב בתשובה, ומובא בתוס  'י לשי"ואפשר שרש
ðפטר   ואיðו  ולאחריו,  לפðיו  ברכה  צריך  הסעודה  שבתוך  שיין 

ג  "ל שהיין שע"כ שפיר ס"ש היין שלפðי המזון, וא "ז, וכ"בברהמ
ג  "ספסלין, אף שאיðו שייך להסעודה כלל, מצטרף עם היין שע

מיטות לעðין ברכה אחרוðה. ורק לעðין ברכה ראשוðה איðו פוטר  
ðמלך וכðל. "דהוי כ  

  

ע  "יל   'ע קצת מהבדלה שאðו מבדילין כו"ד צ"בסו  ה הואיל, " תוד 
מאי קשיא להו, הרי אין השומעים מחוייבים לשתות מן היין כלל,  

מש"וא וכן  הסיבה.  יצטרך  למה  מה  "כ  שישבו,  וטוב  דðאה  כ 
דבלא  כיון  בזה,  ההסיבה  שכוðת  "מועיל  ואפשר  שותים.  אין  ה 

א איך  "איðה להקשות איך יוצאים ידי עיקר חובת הבדלה כ   'התוס
המג אכן  לשתות.  השומעים  סי"רגילים  ס"רצ  'א  ד"ו  כתב    'ק 

אין שותים מהכוס של הבדלה, אבל אצל   שהמðהג שהשומעים 
בית מאיר שם    'אפשר שהיה המðהג ששותים. ובאמת עי  'התוס

שכתב שזהו גופא הטעם שðהגו שלא לשתות משום שמבדילים  
  . 'בעמידה וחוששים לקושיית התוס

יל  להבדיל   'ע למה קבעו התוס"עוד  על מה שðוהגים  קושייתם 
בעמידה, ואמאי לא הקשו על עיקר שיטת רב ללישðא בתרא דיין  

א הסיבה  להו  מהðיא  משכח"לא  איך  אחרים  " כ  שיוציא  ל 
צ  "ל לרב עצמו בפסחים (ק:) דאי" בהבדלה. וגם בקידוש איך ס

ðבביהכ בקידוש  ויוצא  סעודה  במקום  לא  "קידוש  זה  ושמא  ס. 
אפש דהיה  להו  דאיה" קשיא  א"ל  לרב   ð"  אחרים להוציא  א 

אא בביהכð"בהבדלה  וגם  שולחðו,  על  מבדיל  מוציא  "כ  איðו  ס 
איðה    'א את עצמו ולא אחרים. אכן אם ðאמר שקושיית התוס"כ



קסז    מ"ג ע"א   
     

כ בהבדלה,  אחרים  שמוציא  מה  עיקר  שðהגו  "על  מה  על  א 
  מ כמובן."כ לק"השומעים לשתות, א 

כ דðאה שישבו כדי שיהיה ðראה  " מש  'בלשון התוס  'עוד יש לעי
כוðתם   ושמא  בעצם.  קבע  זהו  הרי  בזה,  שייך  ðראה  מה  כקבע, 

בלא ðראה  "דבאמת  דðאה שיהיה  אלא  הוי קבע מצד המצוה,  ה 
  להדיא כקבע.

שם אם ברכת זמן    'ל להגמ"י עירובין (מ:) דמבע" רש  'ב. והðה עי
פ, ומקשה דלטעמיה  "צריכה כוס, ומייתי ראיה מברכת זמן ביוהכ

א  "י דבלא טעימה א"ש שפרש"ליðוקא ומתרץ דאתי למסרך. ועיי 
 'א שם פי"ג הוי בזיון אם לא ישתה. ובריטב"דכיון שמברך בפה

פ מבואר מדבריהם דמה  "דתהיה ברכה לבטלה אם לא ישתה. עכ
ג כשמסדר ברכה על הכוס איðו משום שצריך  "שצריך לברך בפה

בפה לברך  שצריך  כיון  להיפך,  אלא  דצריך  "לטעום,  ממילא  ג 
(לרש בזיון  יהיה  שלא  כדי  לבטלה  "לטעום  ברכה  או  י) 

הכוס  "(להריטב על  ברכה  דסידור  המטבע  דמעצם  ומבואר  א). 
בפה לברך  וק"הוא  ברכ   'ג.  (פמהירושלמי  ה"ות  הובא  "א  ו), 

ע  ", ומובא לדיðא בשו'ב  'י סי"ש שם פ"פסחים (קג:) וברא  'בתוס
סע"רע  'סי מבעו"י  'א  אוכל  היה  דאם  וכבר  "ד,  בפהי  ג "בירך 

בפה בלא  דמקדש  היום  עליו  ממש"וקידש  וכן  רש"ג.  י  "פ 
ו  "רצ  'א (סי"ט) ומובא במג"ס  'ו סי"א, מח"רפ  ' ג סי"בתשובה (ח

י"ס פ שלא  "), דאם השומע ðתכוון לצאת בברכת הבדלה אע'ק 
ה (כט:)  "י ר"כ רש"ג יצא. וכן ממש"ðתכוון לצאת ידי ברכת בפה

א ליהðות  "ג דקידוש באה מפðי שהמברך צריך שיטעום וא"דבפה
  ש. "בלא ברכה עיי

בפה אין  והבדלה  דבקידוש  לחלק  אפשר  ðוסח  "והיה  מעצם  ג 
משא כלל.  וההבדלה  החילוק  " הקידוש  וטעם  ברכות.  בשאר  כ 

אמרי דהðה  ושי  'בפשיטות,  שיטעום,  צריך  דהמקדש    ' בפסחים 
ש מההיא  "ש מ"הרא  'שהמקדש דוקא יטעום, והק  'הגאוðים דבעי

כ קידוש  " דעירובין דהוי בעיðן שיטעים ליðוקא, וכתב הטור דע
ואפשר   הקידוש.  מעצם  היא  הטעימה  דבקידוש  והייðו  שאðי, 

  ' ð לעי"מש   'כ בשאר ברכות על הכוס (ועי"ה בהבדלה, משא"דה
כ בקידוש והבדלה  " ש), וא"ה בציר עיי"ד  '(לט.) על דברי התוס

אין  ג,  "בעצם הם מקושרים עם הכוס, גם בלא ברכת בפה ולכן 
א להתיר השתיה. אבל בשאר ברכות שאין  "ג באה כ "ברכת בפה

א דין סידור הברכה על הכוס,  "בהן בעצם חיוב שתיה, ואין בהם כ
במה יתקשר ויתחבר הברכה להכוס, וכי במה שאוחזו בידו לבד,  

הבפה התם  דע"ולכן  הכוס,  אל  הברכה  לחבר  ðצרכת  היא  י  "ג 
שמוסיף ברכה על הכוס מקשר את ברכתו אל הכוס. ולכן התם  

ג ðעשית מעצם סידור הברכה על הכוס, והשתיה איðה  "ברכת בפה
בפה שבירך  ממה  תוצאה  בפה" אלא  שבירך  דכיון  ממילא  "ג,  ג 

י, ואי משום ברכה לבטלה  "צריך לשתות, אי משום בזיון וכרש
  א. "וכהריטב

שהשוה קידוש  לעיל (מ: ברה"ע)  י  "מדברי רש אבל קשה על זה  
בפה ברכת  אין  דבכולהו  חתðים  וברכת  משום "והבדלה  באה  ג 

  ל. " כ הדק" ש. וא"השתיה עיי

שיהיה לו היתר לשתות    'ל דכדי לסדר ברכה על הכוס בעי"ושי
לברך בפה צריך  ולזה  הכוס,  היה "מן  לא  בפועל  אבל שתיה  ג. 

וא  בזיון).  משום  (אלא  מש" צריך  ðיחא  רש" כ  בעירובין  "כ  י 
דהשתיה רק משום בזיון, וכן ðיחא ההיא דהירושלמי דאם כבר  

י  "ג, וכן דברי רש"צ לברך בפה" יש לו היתר לשתות מן הכוס אי
בתשובה לעðין הבדלה דרק המברך צריך שיהיה לו היתר לשתות  

  מן הכוס, ולא השומעים. 

י בתשובה  "כאן, דחולקים על דברי רש  'פ דברי התוס"ז יל"ולפי
הכוס,  "וס מן  לשתות  היתר  להם  שיהיה  צריך  השומעים  דגם  ל 

צריך  "דבלא ולכן  לדידהו,  גם  הכוס  על  ברכה  חשיב  לא  ה 
כ דðאה וטוב  " להוציאם, ולזה הקשו דחסר בהסיבה. ומדוייק מש

קבע,  איðו  דבאמת  ומשמע  כקבע,  ðראה  שיהיה  כדי  שישבו 
מ  "כ אין שם קבע ממש, ומ"דבאמת השומעים איðם שותים וא

ג  "טוב שיהיה ðראה כקבע כיון שהם צריכים לצאת ידי ברכת בפה
  כדי שיהיה להם היתר לשתות מן הכוס. 

מש"ומ עם  יפה  עולה  זה  אם  עיון  צריך  רש"מ  לעי"כ  (מב.)    'י 
צ לשתייתו, דהרי  "פ שאי"ג באה אע"דבכמה מקומות ברכת בפה

עכ אי"למבואר  שבפועל  אף  השתיה,  להתיר  היא  הברכה  צ "פ 
י  "כ רש" א משום בזיון). וכן איðו עולה יפה עם מש"להשתיה (כ

  ע. "א ליהðות בלא ברכה, וצ"ה דהמברך צריך שיטעום וא "בר

  

ש מבכל  "ומ  כ היה מסובין יחד, " א להוציא אא " בעצם הדבר שא 
עי  'מקום דאמרי (יג: בדפי הרי"בר  ' שומע כעוðה.  ף)  "ן מגילה 

(פ הירושלמי  אע"שהביא  הברכות  דבכל  דברכות)  שיצא  "ג  פ 
ז דכתיב ואכלת ושבעת וברכת מי שאכל הוא  "מוציא חוץ מברהמ 

ולכן א י שהסיבו  "כ בעלמא, רק ע"א להוציא מדין שומ"יברך, 
  יחד כאילו הברכה יוצא מבין כולם.

פ שיצא מוציא חוץ מברכת "ה (כט.) כל הברכות אע"ר  'והðה עי
ופרש היין,  וברכת  והריטב"הלחם  המצוה  "י  דבברכות  א משום 

הðהðין ליכא  ז הוי בר חיובא) אבל בברכות  "ועי  ' ערבות (פי  'אי
ב  "י  'ג סי"ש ברכות פ"רא  'ערבות דלא ליכול ולא ליברך. אבל עי

פ שיצא מוציא מדין ערבות אבל בברכות  "כתב שבכל הברכות אע
הðהðין אמרו מדרבðן שלא יברכו בלא הðאה, וכוðתו לההיא דרשא  

א, ומבואר שהוא  "כ  ' ז סי"דמי שאכל הוא יברך שהביא בעצמו בפ
שהברכה    'הוא דיצא איðו מוציא משום דבעיט גופא  "מפרש דמה

  תהיה מצורפת לשðיהם ויוצא מבין שðיהם. 

רש דעת  הייðו  "אבל  הðהðין  בברכת  ערבות  שייך  היה  דאילו  י 
וק וצ  'אומרים דיצא מוציא,  ל דבאמת מיירי  "הא צריך הסיבה, 



          קסח

ש מבואר דלא  "כבר בירך. אבל דעת הרא  'בהסיבו יחד אלא שהא
א ומבואר  יברך.  הוא  שאכל  מי  בזה  מתקיים  פלוגתא  " היה  כ 

שהברכה תצא    'ן בעי"ש והר"הרא  'בעיקר גדר דין הסיבה, דלשי
ש לומר שיצא מוציא  "מבין שðיהם, וזהו עðין הסיבה, וממילא דל 

י דבאמת  "רש  'שהברכה תהיה משותפת לשðיהם, אבל שי  'דבעי
שצריך    'הא ומה  ערבות)  שייך  היה  (אילו  לחבירו  לברך  יכול 

וצ אחר,  מטעם  הוא  רש"הסיבה  לדעת  צריך  "ב  באמת  למה  י 
אמרי ולא  רש  'הסיבה  גם  ושמא  כעוðה.  ס"שומע  זה  "י  גדר  ל 

  ל דגם לזה מהðי ערבות. "דהברכה יוצאה מבין שðיהם, אלא דס

  

בביאור המשðה וכן בביאור סוגיין    . ' והוא מברך על המוגמר כו 
מ דכוðת המשðה דמי שבירך על היין  "בעה  'רבו השיטות. והðה שי

שלפðי הסעודה, או היין שבתוך הסעודה בין מזון למזון (דבתוך  
כאו שבתוך  "המזון  המוגמר  על  מברך  הוא  לעצמו)  מברך  א 

ז מכבדים בו את  "כ ברהמ"צ רשות מהגדול, משא"הסעודה, ואי
הגדול או שהגדול ðותן רשות לאחר. ויסוד שיטה זו דהמברך על  
(דשאר   המוגמר  ברכת  והייðו  הסעודה,  ברכות  בכל  זוכה  היין 

כאו המזון  שבתוך  שהביא  "אכילות  וכמו  לעצמו  מברך  א 
ברהמ שלאחר  מוגמר  אבל  שבירך  " מהירושלמי).  זה  מברך  ז 

  לו רשות.ז והוא הגדול או מי שהגדול ðתן "ברהמ

זו    'לשי  'ע למה אין ברכת היין שייכת להגדול. עוד יש לעי"ויל
שדין זה שהוא מברך על המוגמר (ולא הגדול או הבא    'ק הגמ"מ

לרב שהðוטל ידיו תחילה הוא מזומן לברכה,   'ברשותו) מסייע לי
ידיו  ליטול  רשות  ðותן  שהגדול  הוא  רב  של  דיðו  אדרבא  הרי 

  ולברך, ואילו דין המשðה הוא יוצא מכלל זה, ולא סיוע אליו. 

וðראה, דהðה בהא שברכת היין איðה שייכת להגדול באמת ביאר  
שבסוף  "בעה משום  להגדול  שייך  המזון  שאחר  שהמוגמר  מ 

ז. זאת  " ה המברך ברהמ"הסעודה היה מðהגם שמברך הגדול וה 
אומרת, שהמðהג לכבד הגדול (או מי שהגדול ðותן לו רשות) היה  
מים   ðטילת  עם  הוא  זה  כיבוד  והתחלת  דוקא.  הסעודה  בסוף 
אחרוðים, ובאמת זהו דיðו של רב דהðוטל ידיו הוא מזומן לברכה,  

י ולכן כל מי  "הייðו שהכיבודים דסוף הסעודה מתחילים עם ðט
שהגדול ðותן לו רשות ליטול ידיו הוא מתכבד בכל הברכות דסוף  
הסעודה. אבל ברכת היין וכן ברכת המוגמר שבתוך הסעודה איðם  

הסיוע לרב, כי אילו היה ברכת המוגמר  שייכים לזה. וזהו באמת  
כ היה  "שבתוך הסעודה שייכת להגדול, או למי שðתן לו רשות, א

ז, ואילו רב קאמר שהכיבודים  "המברך על המוגמר מזומן לברהמ
ע ðקבעים  הסעודה  ðט"דסוף  המזומן  "י  הוא  ידיו  הðוטל  ורק  י, 

  ז. "לברהמ

(מו:) דאין    'לק  'מ זהו ביאור הגמ"וקרוב אצלי לומר דלדעת בעה
פי מזוהמות,  בידים  הוא    'מכבדים  הגדול  את  שמכבדים  דמה 

באמצע  אבל  אחרוðים,  מים  עם  הסעודה  סוף  עם  רק  מתחיל 

כאו  ולכן  אין מכבדים את הגדול  א  "הסעודה שידיהם מזוהמות 
  יכול לברך על היין ועל המוגמר. 

צ המברך  "(ואכתי  ולא  במוגמר  זוכה  היין  על  המברך  למה  ב 
  ב.) "המוציא. אבל שמא ברכת המוציא שייכת דוקא לבעה

הס הגמ"בעה  'לשי  וגיאותורף  דמדייק  דעדיף    'מ  דאיכא  מכלל 
פי שייך    'מיðיה,  לא  הסעודה  שבאמצע  והמוגמר  היין  דברכת 

שהכיבודים   לרב  סיוע  וזהו  ברשותו,  לבא  ולא  כלל,  לגדול 
ידיו   הðוטל  ולכן  אחרוðים,  מים  עם  מתחילים  לגדול  ששייכים 

  ז. "דוקא הוא המזומן לברהמ

הראב דעת  וכן  הגאוðים  הרמב"ב. שיטת  על  פ"ד בהשגות  ז  " ם 
מ כאן, דכוðת המשðה דמי שבירך המוציא מברך  "ברכות ועל בעה

(וכעי הסעודה.  שבתוך  המוגמר  בריטב"על  שלדעת  "ז  אלא  א 
זוכה גם במוגמר שלאחר הסעודה.) והסיוע לרב  "הריטב א הוא 

הראב דה"מפרש  זכה  "ד  מי  דðה  שהמשðה  הדבר  דמעצם  ק 
בברכות אלו מבואר דאין חיוב הברכות מוטלת על הגדול דוקא, 
כי אילו היה מוטל עליו לא היה הגדול רשאי להפטר מחיוב זה  

ע אלא  אחרים.  ברכות  " ולהרשות  את  לברך  יכול  אחד  דכל  כ 
הסעודה, אלא שהגדול הוא שמחליט מי יתכבד. וזה מסייע לרב  

  הגדול. דהðוטל ידיו בראשוðה מזומן לברכה, אף שאיðו 

לפי הסוגיא  הגמ"ותורף  דמדייק  מיðיה,    'ז  דעדיף  דאיכא  מכלל 
מ יותר  גדול  שיש  ðותן  " שאף  הגדול  אלא  מברך,  הגדול  אין  מ 

  רשות לאחרים, וזה מסייע לרב.

י מפרש המשðה דמי שיברך על היין שבסוף הסעודה הוא  "ג. רש
י העתיקו דעתו שהוא  "ז. (ותר"מברך על המוגמר שלאחר ברהמ 

ברהמ שקודם  המוגמר  על  דאמריז.)  "מברך  מכלל    'בגמ  'ומה 
וז "דאיכא דעדיף מיðיה מפרש ואפי"י  ה כיון דאתחיל בחדא  "ל 

מ, דלדידיה עיקר חידוש  "בעה  'ז כפי"ל, והðה אי"עביד אידך עכ 
סוף    'הגמ עד  עדיין  מתחיל  איðו  הגדול  לכבד  שהמðהג  הוא 

כפי לא  וגם  כל  " הראב  'הסעודה.  שאין  החידוש  דלדידיה  ד, 
ומדברי רש מוטלות על הגדול.  היה  " הברכות  י משמע שבאמת 

בדין שהגדול יברך על המוגמר, אלא דכיון שאחר בירך על היין  
כ מאי  " ממילא אומרים לו לברך גם ברכת המוגמר. וצריך להבין א

ולכ לרב,  סיוע  כפי" צ  'מייתי מזה  וז"הריטב  'ל  ðמי  " א  דהכא  ל 
ג גומר  ידיו  ליטול  במצוה  שהתחיל  דמי  דהא  מצוה  " דומיא  כ 

ל, הייðו דמביא ראיה לעצם הדבר שהמתחיל במצות  " עכומברך  
וה  לגמור,  לו  אומרים  היין  "הסעודה  על  ובירך  שהתחיל  זה   ð

הוא   הסעודה,  דסוף  המצוות  התחלת  שזהו  הסעודה,  שבסוף 
ל  "ז, וצ" מברך גם על המוגמר. (אבל משמע שאיðו מברך ברהמ

  ז איðה שייכת לסוף הסעודה אלא לסעודה עצמה.) "דברהמ

כ למה הגדול לא בירך על היין. ושמא משום  "כיון שיש גדול א  'וק
שהגדול לא רצה לשתות יין, אבל מוגמר הכל מריחים, והיה בדין  



קסט    מ"ג ע"א   
     

שהגדול יברך, אלא כיון שאחר התחיל בברכת היין הוא מברך גם  
  על המוגמר. 

ז הוא מברך על  "ם מפרש המשðה דמי שיברך ברהמ"ד. והרמב
ז מהו הסיוע לרב.  " ז. וצריך להבין לפי"המוגמר שלאחר ברהמ

  ' א, דחזיðן דהמתחיל במצוה א"ל על דרך הריטב "היה אפש  'ולכ
א לפרש כן, שהרי באמת  "עושה גם שאר מצוות הסעודה. אבל א

ז איðו  "ם מפרש טעמא דהðוטל ידיו ראשוðה מברך ברהמ "הרמב
בידים   הגדול  ישב  שלא  כדי  אלא  במצוה,  התחיל  שהוא  משום 

  ששאר בðי הסעודה ðוטלים ידיהם.מזוהמות בעוד 

כי לשון הרמב ידיו תחילה,    'ם ק"ובאמת  ðוטל  דפתח דהמברך 
, והרי המברך הוא לאו דוקא  'וðותן טעם כדי שלא ישב הגדול כו

  הגדול, כדחזיðן מהמעשה דרבי שðתן לרב לברך.

דהרמב דכיון "וðראה  גדול,  דין  לו  יש  שמברך  דזה  מפרש  ם 
ז ממילא דייðיðן ליה כגדול הסעודה,  "שכיבדו אותו לברך ברהמ 

והרמב הכיבוד.  מעצם  שמברך  "וזהו  דזה  לסוגיין,  כן  מפרש  ם 
מ  "ג דאיכא דעדיף מיðיה, מ"ז הוא מברך על המוגמר, אע"ברהמ

ז הוא ðחשב הגדול בסעודה זו. וזהו סיוע "כיון שðתכבד בברהמ
ז הוא ðוטל ידיו ראשוðה, ומהטעם שכתב  "לרב, דהמברך ברהמ

ם כדי שלא ישב הגדול בידים מזוהמות, הרי דדייðיðן ליה  "הרמב
  כגדול הסעודה. 

  

ההדס." תוד  ועל  וא" כ דבה"מש   ה  תיובתא,  גרס  לא  ðשאר  " ג  כ 
הדין למסקðא דמברך על המוגמר בורא עצי בשמים. אבל ðראה 

כ  " א  ' ג הדס וכל דדמי לי"בה  'י גרס תיובתא, דאילו גרס כגי"דרש
דעל מוגמר איðו   'י מסקי"כ לרש" היה לו לפרש כוðת הדברים. וא

י דעל המוגמר מברך  "דבמשðה פרש  'ב. אבל ק"א במ"מברך כ 
  ת. "בורא עצי בשמים, וצ

דהðכðס לבית ואיðו יודע אם מריח עצי בשמים או    'כ התוס"ב. עו
 ðשה דמברך  מפרשים  יש  בשמים  ר"עשבי  ודעת  מקוצי  "ב,  מ 

בורא עשבי  "שמברך במ מברך  דאיðו  מיהת מבואר  הא  אבל  ב. 
א שפוטר פרי העץ, דהתם פרי העץ  "בשמים, ולא דמי לברכת בפה

(מ.), אבל עצי    'ðמי הם בכלל פרי האדמה כמבואר במשðה לעי
ז אין ברכת עצי בשמים  "בשמים איðם בכלל עשבי בשמים. ולפי 

מש ותמוה  בשמים.  עשבי  מברכת  פרטית  הרמ"יותר  בסי"כ    ' א 
להקדים של עץ לשל עשבי בשמים  ל ואם צריך  " וז  'י  'ז סע"רט
ג עם "הבה  'ל, והכוðה למה שהביא שם מח"א עכ"רי  'סי  'לעי  'עי

בפה"והרא  'תוס אם  לבפה"ש  קודמת  עðין  "ע  זה  מה  ותמוה  א. 
ע קודם משום שהיא ברכה פרטית,  "ג דבפה"לכאן, דטעמא דבה

ומה זה עðין לעצי בשמים ועשבי בשמים שאין שם ברכה פרטית,  
  ע."וצ

ðאמאי לא    'ק  'ב, דלכ"ג. ובטעם שיטת היש מפרשים שמברך שה
וכשי בשמים  מיðי  בורא  דס"הר  'יברך  וðהי  מקוצי,  להיש  " מ  ל 

ðשה דגם  עדיף  "מפרשים  במאי  אבל  הריח  ברכת  את  כוללת  ב 
דהðה   וðראה,  הריח.  על  בייחוד  שðתקðה  בשמים  מיðי  מבורא 

אי במ  'בברייתא  מברך  חיה  מן  שהיא  המושק  וגירסת  "דעל  ב, 
יו"הס (בלא  מן  דהיא  איתא  " ש  ראשוðים  בכמה  אבל  חיה,  ד) 

(ביו מין  שהיא  ס"הגירסא  מפרשים  דהיש  וðראה  חיה.  ל  " ד) 
דברכת בורא מיðי בשמים הכוðה בשמים שהם ממיðי חיה, ואיðה  

  ברכה כוללת לעצי ועשבי בשמים כלל. 

יל עוד  התוס"ד.  קבעו  למה  מוגמר,    'ע  גבי  כאן  אלה  דברים 
צ היה  לעי"ומקומם  מש   'ל  מברך  "על  מושק  דעל  בברייתא  א 

לק"במ או  וðראה,   'ב,  בשמים.  עשבי  בורא  ברכת  כשðתבארה 
לגי עצי    'דהðה  בורא  מוגמר  על  מברך  ואיðו  תיובתא,  דמסיק 

יל (דע"בשמים,  כ יש ברכה על המוגמר כמבואר  " ע מה מברך. 
י כתב בורא מיðי בשמים, אבל ðראה שהוא תלוי  "במשðה.) ורש

הר   'במח עם  מפרשים  הי "היש  דלדעת  מקוצי,  לברך  "מ  אין  מ 
א על מין חיה, אבל על מוגמר אם איðו מברך בורא עצי  "ב כ"במ

ע שהð"בשמים  יברך  משא"כ  להר"ב.  במ" כ  יברך  מקוצי  ב  "מ 
רש וא"כדעת  דברי התוס"י.  שיעור  הכא  'כ  מסקיðן  הוי  דאילו   ,

מ מקוצי במוגמר, אבל  "מ עם הר"כ היו ðחלקים הי"בתיובתא א
ג דלא מסקיðן בתיובתא, ועל מוגמר באמת מברך בורא  "בה  'גי

ומ בשמים,  ðפק"עצי  במח"מ  והר"הי  'מ  מי  "מ  לעðין  מקוצי  מ 
  שמסופק אם לברך בורא עצי בשמים או עשבי בשמים. 

  

  גדר ברכת הריח 

פלוגתות, חדא אם יכול לברך על ריח    ' מציðו בראשוðים בסוגיין ב
ם דאיðו יכול, ולכן איðו מברך על כלים  "שאין לו עיקר. דעת הרמב

א לברך  "א שכתבו שא"ה והריטב"מוגמרים, וכן מבואר דעת הרא
ט מברך מיד עם תימור העשן),  "על מוגמר אחר שכלה העץ (ומה 

לו  "וכן מספק ריח שאין  חשיב  שמא  ל במשחא כבישא שסיððו 
דמשחא כבישא    'ב. ואילו דעת התוס"עיקר ואיðו מברך אפילו במ

ומ כלל  העץ  ממשות  בו  אין  אבל  הבשים  ריח  שקלט  מ  " הייðו 
ל דמברך על מוגמר אפילו אחר שכלה העץ,  " מברך עליו, וכן ס

דעתם דאפשר לברך על ריח שאין לו עיקר, וכן דעת הטור    ' ולכ
דבהðאה  "רי  'סי עיקר  לו  ריח שאין  בהדיא שאפשר לברך על  ז 

  תלייה מילתא. 

דבסי בזה,  סתירה  קצת  יש  בטור  ב"רט  'אכן  הביא  דעות    'ז 
ד איðו  " ב, או"פ במ"במשחא כבישא שסיððו אם מברך עליו עכ 

מברך עליו כל עיקר דהוי ריח שאין לו עיקר. ומשמע דלא הכריע.  
ל דיכול לברך  "ם וס"ז חולק על הרמב"רי  'דהוא עצמו בסי  'וק

ב על כלים מוגמרים ולא איכפת לן במה דהוי ריח שאין לו  "במ
  עיקר.



          קע 

יכול לברך כשðשתðה   עוד ðחלקו בברכת בורא עצי בשמים אם 
הרא  דעת  והריטב"לגריעותא,  לגריעותא  "ה  שðשתðה  דכל  א 

בע ברכת  ומה"מפסיד  עליו  "ב,  מברך  אפרסמון  ששמן  הוא  ט 
בע ברכת  שהפסיד  משום  ערב,  שמן  ס"בורא  ולכן  דגם  "ב.  ל 

ב הוא דוקא כשיש שם ממשות  " משחא כבישא דמברך עליו בע
ב אף שאין  "דמברך על משחא כבישא בע  'העץ. ואילו דעת התוס

בע לברך  דיכול  ומוכח  כלל,  העץ  ממשות  אפילו  "שם  ב 
בע דמברך  בטור  מבואר  וכן  ומה  "כשðשתðה,  וורד.  מי  על  ב 

רביðו  " שמברך בורא שמן ערב על שמן אפרסמון צ ל כתלמידי 
ארפסמון,   דשמן  למעליותא  הוא  ערב  שמן  בורא  דברכת  יוðה 

  ב."י, ולא משום שהפסיד ברכת בע"שגדל בא

ז, דיש לחקור אם  " הפלוגתות תלויות זב  'היה מקום לומר דב  'ולכ
ד על הריח עצמו. (דרק הריח  "ברכת הריח היא על הבשמים או 

פ הרואה דברכות הðהðין  "ן ר"ðכðס לתוך גופו, וכבר ייסד הרמב
א על הðאות הðכðסות לתוך הגוף.) ואם ðאמר שהוא  "לא ðתקðו כ

כ מסתבר דלא איכפת לן במה שאין שם עיקר,  " על הריח עצמו א
כי הברכה על הריח ולא על הבשמים. ואפשר שזהו כוðת הטור  

כ דיש לברך על ריח שאין לו עיקר דבהðאה תלייה מילתא.  "במש
וכיון שכן כשמברך בורא עצי בשמים הכוðה לריח שיצא מהעץ,  

ðשתðה העץ יוכל לברך  כ דגם אם  " ולא להעץ עצמו, ומסתבר א
התוס וכדעת  כ   ' כן,  בו  שאין  שמן  העץ "דאפילו  ריח  קליטת  א 

ל דיכול  " והטור דס 'מברך עליו בורא עצי בשמים. ומדוייק דתוס
ב אפילו אחר  "לברך על ריח שאין לו עיקר סבירא להו דמברך בע

ל דאין לברך על ריח שאין  " א דס"ה והריטב"שðשתðה, ואילו הרא
ל דבעץ שðשתðה (כגון שמן אפרסמון) מפסיד  " לו עיקר כלל, ס

  ב."ברכת בע

הרמב מחלוקת  הביא  הטור  והðה  ורע"ב.  עצי  "ם  לפðיו  בהיו  ג 
 'ג דצריך לברך ג"בשמים ועשבי בשמים ומיðי בשמים, דדעת רע

ם שכתב דאם היו לפðיו עצי בשמים  "ברכות, אבל מדברי הרמב
היו    'ועשבי בשמים מברך ב ולא כתב חידוש טפי דאם  ברכות, 

ברכות,    'לפðיו עצי בשמים ועשבי בשמים ומיðי בשמים דמברך ג
ג מברך רק בורא מיðי  "ם דבאמת בכה"מדייק הטור שדעת הרמב

י  "בשמים ופוטר הכל, כיון שהכל הוא מיðי בשמים. וðחלקו הב
י מפרש דמיירי לעðין לכתחילה,  "ח בביאור פלוגתתם, דהב"והב

שלפי אלא  לברך.  יאות  הרמב"איך  דעת  תמוה  שðא  "ז  מאי  ם, 
א  "שיברך בפה  'ברכות ולא אמרי  'מא.) דמברך ב  'מצðון וזית (לעי

ח מפרש  "לח.). ולכן הב  'ויפטור שðיהם, וכן בכרוב ופרגיות (לעי
בירך במ אם  בדיעבד  יצא.  "דמיירי  אם  כולם,  לפטור  וðתכוון  ב 

רע" (ולפי דעת  השאג "ז  כדעת  דבאין  "ג  אין  א  שוות  ברכותיהם 
מא.    'לעי  ' ברכת הצðון פוטרת הזית אפילו אם ðתכוון לפטור, עי

כהב משמע  הטור  לשון  פשטות  אבל  עיקר  "באריכות.)  וגם  י, 
ם  "ם משמע כן שהרי הרמב"הדיוק שמדייק הטור מדברי הרמב

  ל." ם תמוה כð"מיירי לעðין לכתחילה. אלא שסברת הרמב

(מב.) על המשðה דבירך על   'שכתבðו לעיי מה "ל עפ"והיה אפש
  ' א עולא דבצðון וזית מברך ב"דמש  'י ותוס"רש   'דשי  'הפרפרת כו

שכיון   משום  הייðו  הזית,  את  פוטרת  הצðון  ברכת  ואין  ברכות, 

חיובי ברכה שוðים, ואין ביðיהם שום קשר ושייכות, לכן   'שהם ב
י דאם  "רש  'פוטר את חבירו דרך גרירה. וביארðו בזה שי  'אין הא

ðי המזון פוטר את הפרפרת שלאחר  "בירך שהðב על הפרפרת שלפ
במ מברכת  שהכל  "המזון  דכיון  שוות,  ברכותיהם  שאין  אף  מ, 

לפטור את חבירו, ולכן מועיל ברכת    'מסדר ההסיבה לכן יכול הא
ðאמר  "שה אם  כולם  על  שהרי  המזון,  שלאחר  להפרפרת  גם  ב 
ðב יצא, ואף דלכתחילה אין לברך ש"שהðות,  "הðי מזוðב על מי

על   שבירך  כאן  אבל  הברכה,  ממטבע  שמשðה  משום  הייðו 
 ðי המזון שהðב כדין, מותר אפילו לכתחילה לפטור  "הפרפרת שלפ

 'התוס  'ז ביארðו שי"את הפרפרת שלאחר המזון בדרך גרירה. ועד 
ð,  "דהפרפרת שלפðי המזון היא פת צðומה בקערה שאין לו תוד

ד שפוטר את הפת כיון שגם הפרפרת הוא  "דהוי ס  'וכתבו התוס
ס אין ברכותיהם שוות, וביארðו דכיון  "איðו מובן סוכ  'פת, דלכ

ד שברכת הפרפרת תפטור את הפת  " שהכל בשם פת לכן הוי ס
בדרך גרירה, ולא דמי לצðון וזית שאין ביðיהם שום קשר ודמיון.  

  מ איðו פוטר כיון שהפת חשוב טפי.) "(והמשðה מחדש דמ

ם כאן, דכיון שהכל בשם "ז היה אפשר לבאר שיטת הרמב"ועפי
במ לברך  ויכול  וזית,  מצðון  עדיף  לכן  המושק  "בשמים  על  ב 

  ולפטור איðך בדרך גרירה. 

ם כאן, דלא דמי לצðון  "אבל יותר קרוב לומר בביאור שיטת הרמב
ע,  "תובע ברכה בפð  'מאכלים, וכל א  'וזית משום שצðון וזית הם ב

בפה יברך  שלא  "ואיך  הזית  על  מברך  ðמצא  הרי  שðיהם  על  א 
, ועל אותו  'כדיðו. אבל במיðי בשמים הריחות מתמזגים לריח א

ב. (ולא דמי להיו לפðיו רק עצי בשמים  "ריח שפיר יכול לברך במ
מהם, לכן אין    ' ב לא ðתקðה לשום א"ועשבי בשמים, דברכת במ

  ב גם על מיזוגם.)"לברך לכתחילה במ

ם כהך צד שהברכה היא  "ל להרמב"ðאמר דסוזה יותר מרווח אם 
דהרמב (ואף  עצמם.  הבשמים  על  ולא  הריח,  ס"על  דאין  " ם  ל 

ל משום שהריח עצמו איðו חזק  "מברכים על ריח שאין לו עיקר, צ 
  כ, או שאיðו מתקיים.) "כ

זירא    'ג. ולהך צד שהברכה היא על הריח יומתק קצת קושיית ר
שהק סוגיין  קודם    'בריש  הריח  על  מברך  איך  ירמיה  בר  לרבא 

שיהðה, ורבא בר ירמיה השיבו דלא גרע מברכת המוציא שמברך  
ד  "קודם שיהðה כיון שדעתו לאכול. והאחרוðים תמהו מה היה ס

זירא. ואם ðאמר שברכת הריח היא על הריח עצמו, ולא על    'לר
א ס"הבשמים  דהיה  לפרש  יש  לר"כ  לברכת    'ד  דמי  דלא  זירא 

ברכת   אבל  לפðיו,  הוא  והרי  עצמו,  הלחם  על  דמברך  המוציא 
הריח שמברך על הריח הרי הוא דבר שאין בו ממש, והיה מסתבר  

ס גם  "דצריך שיהðה קודם. ועל זה השיבו רבא בר ירמיה דסוכ  'לי
הוא   המחייב  המוציא  ומבברכת  כיון  " ההðאה,  קודם  מברך  מ 

  ð יכול לברך על מה שדעתו להריח. "שדעתו לאכול, וה

  



קעא     מ"ג ע"ב  
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ה דעצי  "בגדר החילוק בין עצי בשמים לעשבי בשמים, דעת הרא
ז אילן, אלא כל שהוא קשה ðקרא עץ לעðין ברכה זו.  "בשמים אי

(אבל ברכת בורא פרי העץ הוא רק על פירות האילן.) אבל דעת 
דבעי הלכה)  בביאור  (הובא  וכ   'הערוך  מעצו,  יוצאים  כ  "עלין 

(ס"המג י"א  אילן כמבואר בתוספתא שהביאו  "ק  גדר  ד), שזהו 
מ מסתבר דגם להערוך  " (מ.). ומ  'א לעי"ה והריטב"ש והרא"הרא

לעי"אי שכתבðו  מה  לפי  לשðה,  משðה  מתקיים  שיהיה  שם    'צ 
הרא דברי  והריטב"לבאר  בעצם "ה  עץ  גדר  עðיðים,  שðי  דיש  א 

שזה תלוי בעלין יוצאין מעצו, וגם שהפירות יתיחסו להעץ ולא  
  מתקיים משðה לשðה.להאדמה וזה מצריך שהאילן  

  

(ðג.) ומבואר שלמד זה ממה    'ש לק"כ הרא" וכ  ה האי מאן. " תוד 
שמבואר שם דכל דלא לריחא עבידא איðו מברך עליו. וכן מבואר  

  ה כאן. "ברא

והייðו דאיתא שם דאין מברכין על בשמים של בית הכסא או של  
כ אין הכוðה שאיðם עשויים להפיק  "מתים דלאו לריחא עבידא. וע

ריח דבודאי זה איðו דכל כולם באים להפיק ריח כדי לבטל את  
י שם שאיðם עשויים  "כ רש"הריח הרע. אלא בפשוטו הכוðה כמש

בהם  "להריח " יריחו  אדם  שבðי  בשביל  עשויים  שאיðם  הייðו   ,
מהðכðס לחðות של    'להðאתם. וכן מבואר ממה דמקשה על זה הגמ

הייðו שאיðם    –ד דאיðם עשויים לריחא  "בשמים דמברך, והוי ס
ðאתם  "עשויים בשביל שבðות ויריחו בהם להðסו לחðעד    –א ייכ

את   שיקðו  כדי  שיריחו  רוצה  החðות  בעל  דבאמת  שמתרץ 
תוס למדו  ומזה  והרא"אוהר  'הבשמים.  דכמו "ש  פירות  "ה  כ 

כוðתו   אין  פירות מסתמא  שהמגיש  הייðו  לריחא,  איðם  מסתמא 
ðו מברך אא "שבðטל אותם בהדיא  "א יקחום להריח, ולכן איð כ

ה בבשמים של בית הכסא שיברך אם ðטלם  "ה  'בכוðה להריח. ולכ
  א שם."כ הריטב"בפירוש להריח, וכ 

(סי  'ועי אא " רי  'בטור  הריח  על  מברכין  אין  ðעשה  "ז) שכתב  כ 
להריח הלכך אין מברכין על בשמים של מתים ושל בית הכסא 
רע   ריח  להעביר  אלא  ðעשו  שלא  זוהמא  להעביר  העשוי  ושמן 

  ל. "עכ

עי פ"רמב  'אבל  ה"ם  ג" ט  מðה  מברכים    'ז  שאין  טוב  ריח  מיðי 
מהם הוא ריח העשוי להעביר ריח רע. ומשמע מדבריו    'עליהם, וא

דריח זה בעצם מופקע מברכה, ולא משום שמסתמא איðו עשוי  
 'שיריחו ממðו. ואפילו אם יריח ממðו בהדיא להðאתו לא יברך. וק

  כ מה מדמה ליה לחðות של בשמים."דא

י שאיðו עשוי  "ם מפרש לאו לריח עבידא לא כפרש"וðראה דהרמב
  – ל  "א להðאתם וכð"דהייðו שאיðו עשוי שיריחו בהם בð  –להריח  

דלכ ואף  טוב.  ריח  להפיק  עשוי  שאיðו  שהרי    ' אלא  איðו,  זה 

בשמים של בית הכסא כל כולם עשויים להפיק ריח, לזה מבאר  
ם דריח כזה שהוא לבטל ריח רע אין לו חשיבות של ריח  "הרמב

מ להðאתו,  ומתכוון  מריח  הוא  אם  אפילו  ולכן  כיון  "טוב.  מ 
א לבטל  "שהבשמים מצד עצמם איðם עשויים להפיק ריח טוב, כ

של   לחðות  להו  מדמה  ולכן  עליהם.  מברך  איðו  לכן  רע,  ריח 
דס טוב,  "בשמים,  ריח  להפיק  עשויים  הבשמים  אין  שם  דגם  ד 

  . שהרי איðם עשויים להפיק ריח כלל

תוס עשויים    'והðה  איðם  דפירות  בפשיטות  ðקטו  ודעימייהו 
כפרש והייðו  להריח,  " לריחא,  עשויים  הייðו  לריחא  דעשויים  י 

ðב אותם  שיקחו  כדי  פירות  מגישים  אין  אבל  "והרי  להריח.  א 
ם דעשוי להריח הייðו להפיק ריח טוב, אפשר  "הרמב  ' ð שי"למש

הרמב ולכן  לריחא.  עבידי  חשיבי  פירות  דין  "דגם  כשהביא  ם 
  ברכת הריח דפירות לא חילק בין פירות לבין שאר בשמים. 

   

למה    'י כגון משחא כבישא. ק"פרש  . ' שמן זכיðו לריחו ולסיכתו כו 
ש שמברך על  "י עד כאן והיה לו לפרש מיד על דברי ב"ðטר רש

  השמן, דהייðו כגון משחא כבישא שיש לו ריח. 

, דמשמע דאין שמן זה שאðו  "כגון משחא כבישא"ק הלשון  "עו
שמן גבי  דðים עליו משחא כבישא, רק דבעלמא זכיðו לריחו של  
כ אמאי  "משחא כבישא. והרי אם השמן הזה איðו משחא כבישא א 

  מברך עליו כלל. 

תוס"עו דהðה  רש  'הק  'ק  בשמן  "על  מיירי  דסוגיין  דמפרש   י 
לק דהא  הסעודה,  אמרי  'שבתוך  שמן    ' (ðג.)  על  מברכין  שאין 

זוהמא. אכן רש  להעביר  דוקא    'דפי  'י לשי"העשוי  דהייðו  שם  
ברכת בורא עצי בשמים, אבל ברכת בורא שמן ערב שפיר מברך.  

י"וא מפורש  " כ  וכן  ערב,  שמן  בורא  לברכת  בסוגיין  דהכוðה  ל 
כ דגם על  "ה מברך על השמן. ומבואר א"בסוגיין ד   'י לק"ברש

דברכת    'אמרי  'ג דלעי"משחא כבישא מברך בורא שמן ערב, ואע
ב, הייðו כשאיðו בתוך הסעודה, אבל בתוך  "משחא כבישא היא בע

  ב, מברך בורא שמן ערב. "הסעודה דהפסיד ברכת בע

ק רש"א  'אבל  דברי  על  לק " כ  שמן    'י  דעל  דאף  כשכתב  (ðג.) 
אם  "ב אבל מברך בורא שמן ערב  "שבתוך הסעודה איðו מברך בע

, והרי כאן מבואר דגם על משחא כבישא  "שמן של אפרסמון הוא
בתוך הסעודה מברך בורא שמן ערב. ואין לומר דðקט שמן של  

וה  ריח,  לו  שיש  של שמן  בעלמא  לדוגמא  משחא "אפרסמון  ה 
א שאין מברכין בורא  "כבישא, זה איðו, שהרי כבר ביאר שם דמש

שמבושם   הייðו  הזוהמא  להעביר  העשוי  שמן  על  בשמים  עצי 
מ יכול לברך בורא שמן ערב  "כ כשמוסיף לבאר דמ"בבשמים, וא

  למה שיðה וכתב דהייðו דוקא אם שמן של אפרסמון הוא. 



          קעב 

העשוי   שמן  על  ערב  שמן  בורא  לברך  דיכול  הסברא  עצם  גם 
צ הזוהמא  מ"להעביר  דאיðו  "ב,  בשמים  עצי  בורא  מברכת  ש 

  מברך, כיון שאיðו עשוי לריחא.

,  "אם שמן של אפרסמון הוא"שכתב    'י לק"והðה אלמלא לשון רש
י דברכת בורא שמן ערב יכול לברך גם על  " רש  'הייתי אומר דשי

ש שמברך על  "עצם הסיכה, ואפילו איðו מבושם. ולכן כשאמר ב
י לומר דמיירי במשחא כבישא. ורק בדברי  "השמן לא הוצרך רש

,  "כגון משחא כבישא" י  "ג שאמר שמן זכיðו לריחו ביאר רש"ר
דמ רק  כבישא,  כאן במשחא  דמיירי  הכוðה  לו  "ואין  יש  מ שמן 

וזהו   כבישא.  במשחא  כגון  לריחו,  זכיðו  דבעלמא  גופא  מעלה 
הטעם דבשמן לא איכפת לן במה שמעביר הזוהמא, דמה שאיðו  

ב על שמן העשוי להעביר הזוהמא הייðו משום שאיðו  "מברך בע
ערב  בורא שמן  ברכת  אבל  בסוגיא שם.  וכמבואר  לריחא  עשוי 
זה הוא   יכול לברך. אבל העומד לðגד כל  דאיðו דוקא על הריח 

המפורש דברכת בורא שמן ערב הוא דוקא אם    'י לק"לשון רש
איðם    'ה לכ"בלא  'י לק"הוא שמן של אפרסמון. אלא שדברי רש

  ע. "תואמים עם דבריו בסוגיין, וצ

  

  א " ד ע " מ 

ר אשי  "ע א"ר אבר"א ומי איכא מידי דהוי מליח עיקר ופת טפלה,  
י פירות ארץ ים כðרת חשובים  "באוכלי פירות גðוסר שðו. ופרש 

ס היתה איך  "י דמפרש דקושיית הש "מן הפת. ומשמע מדברי רש 
הפת יכולה להיות טפילה למליח, כיון שהוא חשוב טפי. ומתרץ  
דמיירי בפירות גðוסר שחשובים הם מן הפת, ויכול הפת להיות  

  טפל אליהם. 

עי דע  'בתוס  'אבל  לאכול  "דמפרש  צריך  גðוסר  פירות  י שאוכל 
ואח לבו,  להשיב  המליח,  " מליח  להפיג  בשביל  הפת  אוכל  כ 

י  "טפל למליח ולא לפירות גðוסר כלל, וזה דלא כרשז הפת  "ולפי
י מפרש דהפירות גðוסר הם  "ל דרש" שהפת טפל לפירות גðוסר. וצ

וכפי ולהתוס"תר   'עצמם המליח,  דקושיית הש  'י.  היא  "ðראה  ס 
כ  כ שיצטרך לאכול  "באופן אחר, דמי איכא מידי שיאכל מליח 
  . 'פת להפיגו, ומוקי לה באוכל פירות גðוסר כו

כיון שברכת הפת פוטרת דברים   'הגמ  '(מא:) דמק  'לעי  'והðה עי
הבאים מחמת הסעודה אמאי איðה פוטרת יין, ומתרץ שהיין גורם  

ק כיון דקבעו ברכה  "ש דה"פירשו בשם הר  'ברכה לעצמו. והתוס
דהא גם לפת קבעו ברכה   'פרטית ליין לכן איðו ðעשה טפל. וק

מה שכתבðו שם לתרץ זה.    'מ ðעשה טפל למליח. ועי"פרטית ומ
י בסוגיין, דבאמת זו היא  "ש מפרש כפרש"ל דהר"אבל למבואר י 

הש כ"קושיית  הוא חשוב  כיון דפת  להיות  " ס,  יכול  הוא  איך  כ 
א  "ð אין פת יכול להיות ðטפל כ" טפל לדבר אחר. ומתרץ דאיה

  לפירות גðוסר שהם חשובים ביותר ואפילו מן הפת. 

  

  גדר עיקר וטפל 

דגם הטפל    'ה באוכלי פירות גðוסר. מבואר מדברי התוס"ד  'תוס
צריך ברכה, אלא שהוא ðפטר בברכת העיקר, ודוקא כשהיה דעתו  

לכ וזהו  לפוטרו.  התה  'עליו  של  לדיðו  בב" המקור  ומובא  י  "ד 
  ' ב דאם אכל הטפל תחילה צריך לברך עליו. (ועי"רי 'א סי"וברמ
מא: שכתבו דאם בירך על הפת פוטר את    'א לעי"מ וברשב"בבעה

לפðיו בשעה שבירך,   היו  לא  ללפתו אפילו אם  הפירות שבאים 
ע ", אבל השו'משמע דפליגי על התוס  'צ ברכה, ולכ"דהטפילה אי

ל דמפרש דהתם סתמא דעתו על מה שיבוא  " הביא לתרווייהו וצ
  מחמת הסעודה.) 

ג שאכל הטפל תחילה, איזו ברכה  "ב. והðה ðחלקו הפוסקים בכה
דהתה עליו.  או" מברך  בשם  הביא  גדגדðיות  "ד  אכל  דאם  ז 

ע) קודם שתיה כדי למתק השתיה, באופן שהם  "(שברכתם בפה
ðל  " ז וס"י חולק ע"ב. אבל הב"טפלים למשקה, מברך עליהם שה

שע ע"דכיון  הגדגדðיות  על  מברך  כברכתם  "כ  עליהם  מברך  כ 
  ע, דלמה יפסידו ברכתם אף שהם טפלים. "דהייðו בפה

הב לא  "וסברת  בעצם  אבל  טפל  שהוא  דאף  בפשיטות  מובðת  י 
כ כשאכל העיקר תחילה איך  "הפסיד ברכתו, אלא דצריך להבין א

כיון שאי הטפל  את  פוטרת  העיקר  וצ"ברכת  ברכתו.  ל שאין  "ז 
היא   דברכה  העðין  אלא  הטפל,  על  קאי  העיקר  דברכת  הביאור 

ז דומה לרבעי ומהו פדיוðו ברכה,  "מתיר כדברי הירושלמי דהעוה
  כיון שפדה את העיקר גם הטפל ðיתר עמו. 

הרמ אבל  התה"ג.  עם  הסכים  התה"א  ומדברי  והרמ" ד.  א  "ד 
ðשה היא  העיקר  כשברכת  רק  דלא  על  "מבואר  שמברך  הוא  ב 

 ðיות שהðיות  "ב, אלא אפילו אם שתה יין מ"הגדגדðמ על הגדגד
 ðיו מברך שהðשלפ"ðב. "ב, דכל שהוא טפל ירדה ברכתו לשה  

התה והרמ"וסברת  את  "ד  פוטר  שהעיקר  דמה  הðראה  כפי  א 
הטפל, ולמשל כשאוכל צðון וזית והצðון עיקר והזית טפל, ומברך  

ז ברכתו, הוא משום  "א על הצðון ופוטר את הזית, אף שאי"בפה
דכיון שהזית הוא טפל פקע מיðיה החשיבות דזית וðעשה כחלק  
מן הצðון, ולכן ברכת הצðון פוטרתו, אבל כשאוכל הטפל תחילה  

ס חלק זה לא גדל  "א לברך עליו את ברכת העיקר, שהרי סוכ"א
מכל   מרוקן  והוא  הצðון,  ברכת  עליו  לברך  שייך  ולא  באדמה, 

  ב. "א שהð"א לברך עליו כ "תכוðה עצמית וא

המג אבל  התה"ד.  על  חולק  והרמ" א  האו"ד  דברי  ומפרש  ז  "א 
בכה שהð"דדוקא  היא  המשקה  שברכת  האו"ג  שאמר  הוא  ז  "ב 

ðיו שהðו  "לברך על הטפל שלפðיין, אי ב, אבל אם למשל שתה 
ðיות שהðא. "ב. והסכים עמו הגר"מברך על הגדגד  



קעג     מ"ד ע"א   
     

ג יברך על הגדגדðיות  "א דבכה " כ אם כוðת המג"ואיðו מבואר כ 
ז  "ג, והייðו דלעולם מברך על הטפל כברכת העיקר, אבל אי"בפה

א עצמו לא משמע כן שהרי כתב לחזק  "מסתבר, וגם בדברי המג
ד, ואם איתא שכוðתו שמברך על  " חולק על התהי  "דבריו דגם הב

א העיקר  כברכת  הב"הטפל  מדברי  מסתייע  מה  אי"כ  הרי  ז  "י 
  י כלל. "שיטת הב

ג  "ז, דבכה"ב והגרש"פ המשð"א, כמש "אלא משמע שכוðת המג
בפה הגדגדðיות  על  את  "מברך  מפסיד  איðו  הטפל  כי  כדיðם,  ע 

(והייðו כהב ורק בגוðא שברכת העיקר היא  "ברכתו העצמית  י). 
ðאו שאר ברכה כוללת, הוא שיכול לברך על הטפל את  "שה ב, 

  ברכת העיקר ולפטור שðיהם. 

ג דכשברכת העיקר איðה כוללת אין  "הפרמ 'ובאופן אחר קצת פי
לו עצה איך לברך על הטפל תחילה, וצריך לאכול העיקר קודם.  

ז  "ב והגרש"ג מסכים עם הבðת המשð"וðראה דביסוד הדבר הפרמ
ל  "א, דהטפל לא הפסיד את ברכתו העצמית, אלא דס"בדברי המג

ג דאין לברך על הטפל וגם על העיקר שהוא מרבה ברכות  "להפרמ
כשברכת   ורק  על העיקר תחילה,  ולכן צריך לברך  שלא לצורך, 

 ðיות  "העיקר היא ברכה כוללת הוא שיכול לברך שהðב על הגדגד
  פ. "ולפטור המשקה, וז

א קשה טובא, דאם איתא דהטפל לא הפסיד את  "פ סברת המג"עכ
כ איך שרי לכתחילה לברך עליו ברכה כוללת, והרי לא  "ברכתו א

ðו שיהיה מותר לכתחילה לברך שהðב על דבר שברכתו היא  "מצי
ג יש לדחוק, דהטעם שאסור לכתחילה  "ע. ולהפרמ"בעצם בפה
ðב על פרי האילן הוא משום שמחסר שבח הפירוט,  "לברך שה

בלא הרי  כאן  בפה"אבל  לברך  יכול  איðו  הגדגדðיות  "ה  על  ע 
על   לברך  יכול  שהרי  לצורך,  שלא  ברכות  מרבה  שהוא  דðמצא 

א לפרט לכן שריðן ליה  "ה א"העיקר ולפטור הטפל, וכיון דבלא
ðגם לכתחילה לברך שה"ðיות. אבל לדעת המשðב  "ב על הגדגד

ע על  "ליה לברך בפהז דאם העיקר הוא יין באמת שריðן  "והגרש
דהוא מרבה    'ג על היין (ולא אמרי"כ בפה"הגדגדðיות תחילה ואח 

כ  "ברכות שלא לצורך, ולא כייפיðן ליה לשתות את היין תחילה) א 
ðהיא שה איך  "ב מ"גם כשהעיקר הוא שאר משקין שברכתם  מ 

ðן ליה לכתחילה לברך שהðיות, ולמה לא יברך  " שריðב על הגדגד
  ב על המשקה. "כ יברך שהð "ע כדיðם, ואח"על הגדגדðיות בפה

א שהסכים עמו) דביסוד הדבר  "א (וכן הגר "ה. וðראה בסברת המג
י דהעיקר פוטר את הטפל לא משום שהטפל הפסיד את  "ל כהב"ס

כ (וכמה שביארðו בדעת  "ברכתו והברכה כאילו קאי על הטפל ג
א) אלא לעולם הברכה קאי על העיקר לבד אלא  "ד והרמ "התה

דכיון שפדה את העיקר בברכה ðפדה גם הטפל עמו. אלא דסבירא  
א עוד, דלא רק כשאוכל את העיקר תחילה, אלא אפילו  "ליה להמג

מ הברכה שמברך על הטפל מוסבת  " אם אוכל את הטפל תחילה מ
מברך   ולכן  הטפל,  עמו  ואתו  שðפדה  הוא  והעיקר  העיקר,  על 

  כברכת העיקר. 

כמו  ס"ל דגדר עיקר וטפל הוא שועוד יש לבאר ד הטפל ðעשה 
העיקר של  יכול    ,סðיף  כללית  ברכה  היא  העיקר  כשברכת  ולכן 

.  המסוðף אליו  הטפלדרך  לברך על הטפל וקאי הברכה על העיקר  
כ שתה המשקה, יכול לברך  "כשאכל גדגדðיות תחילה, ואחלכן  ו

ðיות, והוי כאילו בירך על העיקר "שהðכיון שבירך על    ב על הגדגד
אליו המסוðף  אמריהטפל  ולא  כן  לברך  לכתחילה  שרי  ולכן   . '  

, דלא גרע מאילו אכל את העיקר  שמפסיד את ברכת הגדגדðיות
. אלא דאם העיקר הוא  תחילה, דמברך ברכת העיקר, וðפטר הטפל

א א"יין  בפה"כ  ולברך  מפיו  שקר  להוציא  הגדגדðיות,  "א  על  ג 
על הטפל בפð"ע ואח"כ    יצטרך לברך  כ"ג ע"דאין לזה שחר, ובכה

א לברך על  "ג א"ג באמת בכה"ולדעת הפרמ .  על העיקר בפð"ע
הגדדðיות תחילה כלל, דלעולם אין מקום לברך על הטפל בðפרד  
היין,  על  תחילה  לברך  צריך  ויהיה  לצורך,  שלא  ברכה  דהיא 

  וממילא ייפטרו הגדגדðיות. 

י הביא בשם האגור דאם הטפל הוא חביב מברך עליו  "ו. והðה הב
וכ הרמ"תחילה.  והמג"פ  שם.  והגר"א  ולמבואר  "א  חולקים.  א 

א מה יועיל להקדים הטפל  "א והגר"אזלי לשיטתייהו, דהרי להמג
סוכ עליו  יברך  אם  גם  הרי  חביב,  על  "שהוא  הברכה  תסוב  ס 

ל  "דס 'א לשי"כ אין שום טעם בהקדמה זו. אבל הרמ"העיקר, וא
  ל. " ד דהברכה באמת קאי על הטפל עצמו, וכð"כהתה

והגר"והמג הגמ"א  מדברי  האגור  של  דיðו  ðגד  ראיה  הביאו    ' א 
הזית    'לעי ופוטר את  (מא.) דמוקי להברייתא דמברך על הצðון 

יהודה אומר מברך על    'אימא סיפא ר  'הגמ  ' כשהצðון עיקר, ומק
ז ממין  שהזית  והרמ'הזית  האגור  לדברי  ואילו  מקשה  ",  מאי  א 

יהודה עדיף מחביב, ואם בחביב מקדים   'לר  'ס, הרי מין ז"הש
  .'ש במין ז"הטפל כ

והרמ  ' ולכ האגור  טפל  " א אפש"דעת  דכיון שהזית  ל בפשיטות 
, אבל מעלת חביב לא  'ðחשב כחלק מן הצðון, ואבד מעלת מין ז

ס צðון זה חביב עליו. וכן  "הפסיד דאפילו ðחשיבו כצðון אבל סוכ 
  ).' א 'אריה ליב (סי 'ר 'בחי 'תי

לשי מאבד  "הרמ  'והייðו  שהטפל  הוא  טפילה  דעðין  תכוðתו  א 
ðון, ומפסיד ברכתו העצמית וכðעשה כחלק מן הצðל.  " העצמית ו

להמג והגר"אבל  ברכתו  "א  הפסיד  לא  שהטפל  להו  דסבירא  א 
מהגמ הראיה  ולדידהו  זה,  לחילוק  מקום  אין  ל  "הð  'העצמית, 

  האגור.  'מכרחת ðגד שי

וע"ע לעיל (לה:) מש"ð במחלוקת בה"ג וה"ר יוסף בשמן זית ע"י  
  אðיגרון. 

  

ל אתרווייהו קאי כולה עד  "וז  'ה אפרי דעץ על הארץ כו " י ד " רש 
י  "ל. כוðתו סתומה מאי בעי בזה. וðראה לי ברור דרש"סופה עכ

מעין שלש, דחמשת המיðים על    'גרס בסוגיין מאי ðיהו ברכה א



          קעד

ועל   העץ  פרי  ועל  העץ  על  דעץ  אפירי  הכלכלה,  ועל  המחיה 
י דהך  ". ומבאר רש'תðובת השדה ועל ארץ חמדה טובה ורחבה כו

ðמשך גם על   'המשך דעל תðובת השדה ועל ארץ חמדה טובה כו
ז  " ברכת על המחיה, ולא רק על ברכת על העץ ועל פרי העץ. ולפי

י)  "רש 'ש (שהיא גם גי"א על גירסת ס"ðיחא גם מה שהקשה הגר
ל במאי חתים, אם יכול לחתום על הארץ ועל הפירות כמו  "דמבע

א הא כבר אמר דמסיים  "הגר  'ח, והק"שחותם מקדש ישראל ור
גי לפי הðתבאר  ועל המחיה, אבל  הזכיר  "רש  'על הארץ  י שלא 

  החתימה דעל המחיה כלל.  

  

חתים  במאי  בר   מחתם  רב חתם  אמר  דימי  רב  אתא  ברוך  "כי  ח 
ור ישראל  יל " מקדש  דחתמיðן  "ח.  ממה  מייתי  לא  אמאי  ע 

ועל המזון, ובגמ"בברהמ ז  "(מט.) מבואר דאי  'לק  'ז על הארץ 
זה דמי טפי לעל    'חתימה בשתים דהכוðה לארעא דמפיק מזון, ולכ

  הארץ ועל הפירות. 

שם דפריך מעל הארץ ועל המזון, ומתרץ   'לק  'ע קצת בגמ"גם יל
ארעא דמפיק מזון, ושוב מקשה מעל הארץ ועל הפירות, ומתרץ  
ארעא דמפיק פירות, והרי כיון שכבר תירץ ארעא דמפיק מזון מה  

  ח. "הקשה עוד מעל הארץ ועל הפירות. וכן דייק הצל 

ט דחותם על הארץ  "דה   'א) אי"ו ה "וðקדים, דהðה בירושלמי (פ 
ופי פועלים,  כברכת  שעשאוה  משום  הפירות  המפרשים    'ועל 

  ' דכיון דפועלים כוללים בðין ירושלים בבðין הארץ לכן בברכה א
חותמים בפירות כðגד ברכת הזן ובארץ כðגד ברכת הארץ    'מעין ג

  ואין חוששין לחתום בירושלים. 

פסחים (קיז:) דעת רבא דבתפילה בין בשבת בין    'ועוד ðקדים דעי
ל כן  "ט חותם מקדש ישראל ותו לא, והðה אף דאðן לא קיי"ביו

עכ עðין  "אבל  מעיקר  היא  ישראל  קדושת  דגם  מזה  מבואר  פ 
  ט. "החתימה ואיðה רק אגב גררא דקדושת יו 

ז, " ומעתה ðראה דסוגיין לא מייתי מעל הארץ ועל המזון דברהמ
דהתם באמת עיקר המכוון הוא לברך על הארץ, ומזון ðאמר אגב  

  ' ז דומה כלל לחתימה דברכה א"גררא דהארץ מפיק מזוðא. ואי 
היה ראויה לחתימה    'עðיðים אשר כל א  ', דבאמת חותם בב'מעין ג

באפי ðפשה דהייðו על הארץ כðגד ברכת הארץ ועל הפירות כðגד  
הוא   ירושלים  ברכת  כðגד  גם  חותם  שאיðו  (ומה  הפירות  ברכת 

ח,  "משום שעשאוה כברכת פועלים), וזה דמי למקדש ישראל ור
  ע."היתה ראויה לחתימה בפð 'כ כל א"דג

יל"ולפי גם הא דלק"ז  ועל המזון     'פ  (מט.) דפריך מעל הארץ 
ומתרץ ארעא דמפיק מזוðא, ושוב פריך מעל הארץ ועל הפירות,  

ðיהם מעיקר החתימה וכðל." דזה חידוש טפי דש  

  

להו,  והא  לן  הס  הא  היה  מה  להבין  דבא"צריך  על  "ד  יברכו  י 
ס  "בסידור דברי השל על פירותיה. עוד יש לעיין  "הפירות, ובחו
הק דלכ  'דמתחילה  חותמים  וא   'איך  בשתים,  חתימה  כ  "היא 

העיקר היה לו לתרץ דמברך על הארץ ועל הפירות דהייðו ארעא  
כ לדון אם מברך על הפירות או על פירותיה.  " דמפיק פירא, ואח

כ  "אבל באמת ברור דהכל עðין אחד, דכיון דאין לחתום בשתים ע
א דהייðו  פירא,  דמפיק  ארעא  של  באופן  שמוציאה  "דמברך  י 

ס היה  ולכן  דבחו" פירותיה,  על  " ד  דהייðו  פירותיה  על  מברך  ל 
א ובא"פירות  אי "י,  הפירות  "י  על  כשאומר  דמסתמא  לפרש  צ 
ל  "ס איך אפשר בחו"י. אלא דמקשה סוכ"כ על פירות א" הכוðה ג

י לחוד, איðהו אכלי ואðן מברכיðן. ולכן מתרץ  "לברך על פירות א
א שכולל כל  "הריטב  'ל מברך על הפירות, וכדפי"בחודאדרבא  

ז חתימה בשתים  "י ולכן אי"פירות שבעולם, וזה כולל גם פירות א
י יכול  "כ בא"ל שהוא אכל. משא " מ כולל גם פירות חו"אבל מ

  לברך על פירותיה. 

י "א שכתבו דאם הוציאו פירות מא"א וריטב"ה ורשב"ברא  '(ועי
ע. ויש  "פ השו ", וכ'ד בגמ"ל מברך על פירותיה וכדהיה ס" לחו

י שיברך  " ל לא"כ דאם הביאו פירות חו "לדייק דלא כתבו להיפך ג
ג עדיין יברך על פירותיה,  "על הפירות. ובאמת היה ðראה דבכה

א פירות  על  לברך  הוא  הרצון  עיקר  פירותיה  "שהרי  על  ולכן  י, 
כ הביאו  " , אא'א דאיðהו אכיל כו"ל א" לעולם עדיף, אלא דבחו

מא חו" הפירות  פירות  אבל  לא"י.  עכשיו  "ל שבאו  כיון שהם  י, 
י, וגם  "י, יש עדיין לברך על פירותיה, דעכשיו הפירות הם בא"בא

א פירות  אוכל  כלל הוא  הðוסח  " בדרך  יש לחזר אחר  ולעולם  י, 
  ב.) "פ המשð"ר כתב היפך זה וכ" דעל פירותיה. אבל הא

  

ז  "וכן בברהמי צריך לברך על מחייתה, " ל דבא " יש מרבוותא דס 
פ הפאת  "יהודה וכ  'ר  'בתוס  'לברך על הארץ ועל מזוðה. וכן אי

  השולחן. 

גי מאידך לפי  על  "הגר  'אבל  דגן מברך  דעל  מפורש  בסוגיין  א 
ל איך מברך אם לברך על  "הארץ ועל המחיה, ורק בפירות מבע

וא ל דבברכת על המחיה  " כ מוכח דס" הפירות או על פירותיה. 
גי היא  וגירסתו  לחלק.  והרא "הרי  ' אין  ברא"ף  וגם  כתב  "ש.  ה 

דבברכת על המחיה לא ידעיðן לחלק, אלא שאיðו מובן למה לא  
  לחלק ולמה לא יברך על מחייתה. 'ידעי

המיðים    ' ש ושיפון איðם מז"א) דכוסמין ש"רי   'ע (סי"השו   'ולשי
לפירות  "א מיוחדת  איðה  על המחיה  דברכת  לומר  מקום  היה  כ 

א בהם  ברא"שðשתבחה  אבל  מחלק.  איðו  ולכן  לעי"י  (לז.)    'ה 
דס מז"מבואר  דהכל  וש  'ל  חיטה  מין  הם  דכוסמין  ש  "המיðים 

א  "י בסוגיין, וכן דעת הגר"ושיפון מין שעורה, וכן משמע ברש
  (שם).



קעה     מ"ד ע"א   
     

ובאור שמח ביאר משום שלחם ומזוðות ðשתðו מברייתם ולכן אין  
(מ:) דאם  א "כ הריטב" י. והייðו כעין מש"בהם המעלה דפירות א 

(לז.)    'י לעי"א על פת לא יצא דיצא מכלל פרי, וכן תר"בירך בפה
  א על פת קטðיות לא יצא דמפðי מעלתו ירד. "דאם בירך בפה

  

  על הגפן 

ע  "כ דיש שחותמין על הגפן ועל פרי הגפן, יל" במש  ה על,"תוד
ל דצריך לפרט פרי הגפן אבל למה לא יברך על הארץ ועל  "ðהי דס

ף  "פרי הגפן, ולמה לדידהו משמיט ארץ. ובאמת כי כן דעת הרי
שהרי בירושלמי מבואר    ' לברך על הארץ ועל פרי הגפן. וביותר ק

ב כðגד  הייðו  הפירות  ועל  הארץ  על  שמברך  ברכות    'דמה 
ז, ומה שאיðו מזכיר גם בðין ירושלמים משום  " הראשוðות דברהמ

שעשאוהו כברכת הפועלים דכולל בðין ירושלים בברכת הארץ.  
כ מבואר דהזכרת ארץ היא מעיקר החתימה, ותמוה שיחתום  "וא

  על הגפן ועל הפרי הגפן ולא יזכיר ארץ כלל. 

דאיðו מפרט יין בחתימה, כמו שאיðו מפרט פרי העץ   'ודעת התוס
הפירות   ועל  הארץ  על  חותם  רק  פירות,  שאר  על  כשמברך 

בגמ וק'וכמבואר  אי"מ  ',  פרי  "ט באמת  (וכן  העץ  פרי  לפרט  צ 
ף שמפרט על הארץ ועל הגפן,  "לדעת הרי   ' הגפן) בחתימה. וכן ק

  כ איðו מפרט בשאר פירות על הארץ ועל פרי העץ." למה כמו

ל ארעא דמפיק פירא, לכן  "דכיון שהכוðה צ  'וðראה בסברת התוס
ז פשוט דפרי העץ "אין לברך על הארץ ועל פרי העץ, שהרי אי 

ואף דקיי בירך    '(מ.) כר  'ל לעי"מתייחסים להארץ,  יהודה דאם 
ל, דהðה  "א על פרי האילן יצא, אבל הייðו בדיעבד. וביותר י"בפה

  ' ל דמתðי"יעקב בר אחא ס  'חזקיה בשם ר  'בירושלמי ðחלקו דר
דברי    'ל דמתðי"יוסי ס  'יהודה דעביד את האילðות כקשים, ור  'כר

ע האדמה  פירות  בכלל  האילן  דפירות  לעי"הכל  וביארðו    ' ש. 
יוסי כשדðים את פרי האילן כפרי האדמה,    ' דפלוגתתם בזה, דלר

ðשאר עליהם גם שם פרי האילן, ומתורת פרי האילן הם גם פרי  
האדמה, שדין פרי האילן ðכלל בדין פרי האדמה. אבל לחזקיה  
פרי האילן ופרי האדמה הם שðי עðיðים שוðים, אין האחד בכלל  

י  " כפרי האדמה ע  מ כל פרי האילן אפשר גם לדוðו "חבירו. רק שמ
שðדון את האילðות כקשים. ðמצא שפרי האילן יש בהם שðי דיðים  
שוðים, כי הם פרי האילן מצד האילן, ופרי האדמה אם דðים את  

בגמ והðה  כקשים.  רðב  'האילðות  אמר  שם  דמתðי"דידן    ' כר  'י 
ולפי בירושלמי.  כחזקיה  והייðו  א"יהודה,  על  "ז  לחתום  כלל  א 

ðועל פרי העץ, דהרי ממ ðדון את האילðות כקשין  " הארץ  פ אם 
ז פרי העץ אלא פרי האדמה, ואם ðדון אותם כפרי העץ  " כ אי"א

א האדמה  כפרי  דל"ולא  בשתים  חתימה  הוי  ארעא  "כ  לומר  ש 
  דמפיק פירא.

ובפשיטות דזהו גופא טעמא דאיðו חותם על הארץ ועל פרי העץ, 
לכן   ארץ  להזכיר  שרוצים  דכיון  הפירות,  ועל  הארץ  על  אלא 

דאין    'מוותרים על הפירוט דפרי העץ. ולכן פשיטא להו להתוס
מקום לברך על הארץ ועל פרי הגפן כלל, אלא או על הארץ ועל  

י.  "הפירות, בלי לפרט, או על הגפן ועל פרי הגפן, בלי להזכיר א
התוס פירות    'ודעת  בשאר  דכמו  הפירות,  ועל  הארץ  על  לברך 

  ð לעðין פרי הגפן.  "מוותרים על מעלת הפירוט כדי להזכיר ארץ, ה 

, שמברך על  'ומעתה יש להבין סברת אידך דעה שהביאו התוס
פרי   כדי לפרט  ועל הפרי הגפן, ומוותרים על הזכרת ארץ  הגפן 
הפירות   ועל  הארץ  על  דמברך  פירות  משאר  שðא  ומאי  הגפן, 

  ומוותרים על חיוב הפירוט. 

יוחðן אם בירך    '(מ:) מחלוקת רב הוðא ור  'לעי  'וðראה בזה דעי
ðה    'מ ור"ר   'ב על פת ויין אם יצא, ומדמה ליה למח"שהðיוסי במש

ממטבע שטבעו חכמים. ותמוה דאם איתא דהוי משðה ממטבע  
ב על פירות האילן  "כ אמאי יצא כשבירך שהð "שטבעו חכמים א 

ופירות האדמה, ולמה ðחלקו בפת ויין דוקא. וביארðו שם דבשאר  
דברים חיוב הפירוט הוא משום חשיבות, והוא חיוב ðוסף, ואם  

 ðה ממטבע שטבעו חכמים אלא הוא מחסיר  "בירך שהðו משðב אי
מדברי   לזה  ראיה  (והבאðו  החשיבות.  תוספת  על  לשבח  החיוב 

א משום  "ע מברך בפה"א או פה"א דבדבר שהוא ספק פה"הגר
א על פרי האילן  "דהמברך בפה  שספק ברכות להקל, ואם איתא

משðה   א חשיב  חכמים  שטבעו  לספק "ממטבע  עðין  זה  מה  כ 
ברכות להקל, הרי הוא ספק איזה מטבע תקðו לפרי זה ומה קולא  

ודאי דהמברך בפה"וחומרא שייך בזה, אלא ע א מברך  "כ דהא 
חובת   החסיר  האילן  פרי  הוא  דאם  רק  חכמים,  שטבעו  כמטבע 
וכיון שהוא   האילן,  דפרי  הðוספת  על החשיבות  הפירוט לשבח 

משא  להקל.)  ספקו  לכן  ברכות  "ספק  להם  שתקðו  ויין  בפת  כ 
ðע הפירוט הוא מעצם המטבע. "מיוחדות בפ  

א להזכיר  "כ דא "ל ג", דס'ומעתה יש לבאר סברת אידך דעת בתוס
גם ארץ וגם לפרט פרי האילן דהוי חתימה בשתים. ולכן בשאר  
פירות שהפירוט איðו מעיקר המטבע שטבעו חכמים, אלא חיוב  

אי תוספת החשיבות,  על  לשבח  דחייב  על  "ðוסף  לוותר  כדאי  ז 
בירושלמי   וכמבואר  החתימה  מטבע  מעיקר  שהיא  ארץ  הזכרת 

ז. אבל ביין שהפירוט הוא מעיקר  "דהוי כðגד ברכת הארץ דברהמ 
כ צריך להזכיר פרי הגפן גם בחתימה, וממילא  "מטבע הברכה, ע

  ל. "א לחתום בארץ דהוי חתימה בשתים וכð "דא

דעת הרמב והðה  כדעת התוס"ב.  ועל    'ם  על הארץ  דביין חותם 
הפירות, ואיðו מפרט פרי הגפן. והיה אפשר לפרש גם בדעתו על  

התוס בדעת  שכתבðו  אלא    'דרך  בשתים.  חתימה  דהוי  משום 
ם פסק כחכמים דיבש האילן מביא ואיðו  "ע בזה, דהðה הרמב"דיל

א על פירות האילן יצא, וקשה  "מ פסק דאם בירך בפה"קורא, ומ 
הגמ ðגד  כר  'לעי  'דהוא  להמשðה  דמוקי  וצ  '(מ.)  ל  " יהודה. 

ע דיש בכלל  "ככו  ' ד בירושלמי דמתðי"ם פסק כאידך מ "דהרמב
כ לדידהו אם יחתום על הארץ ועל  "פרי האילן פרי האדמה. וא

ט איðו  "כ שוב קשה מ" ז חתימה בשתים כלל. וא" אי  ' פרי הגפן לכ
  וכן על הארץ ועל פרי הגפן.מפרט על הארץ ועל פרי העץ, 



          קעו

(מט.) דעל הארץ ועל הפירות איðו   'לק  'ע בהא דאמרי"והðה יל 
אם  פירות,  דמפיק  ארעא  דהכוðה  משום  בשתים  חתימה  ðחשב 

דיבורים, על הארץ, ועל הפירות, רק דכיון    'הכוðה דבאמת הוי ב
לחתום   מתיר  זה  פירא)  מפיק  (דהארעא  קשר  ביðיהם  שיש 

או א"בשðיהם.  דיבור  הוי  מוציאה  'ד  שהיא  הארץ  על  דמברך   ,
דאם אכל דגן ופירות    'כ התוס"פירות. וקצת יש להביא ראיה ממש

חתימה   חשיב  ולא  הפירות,  ועל  המחיה  ועל  הארץ  על  מברך 
בשתים, והðה אם הייðו אומרים מחיה ופירות הם דיבורים ðפרדים  

ס אין ביðיהם שום קשר  "כ ðהי דשðיהם קשורים לארץ אבל סוכ"א
ז חתימה בשתים. אלא ראיה דבאמת  "ת דאי "מצד עצמם ומהיכ

  , שמברך על הארץ שהיא מוציאה מחיה ופירות. 'הכל דיבור א

ם דאין מקום לחתום על הארץ ועל  "ל להרמב"ל דס" ומעתה שי
פרי הגפן, וכן אין מקום לחתום על הארץ ועל פרי העץ, דהזכרת  
לפרי העץ  על החשיבות שיש  הוא משום תוספת שבח  הפירוט 
שייכת   איðה  חשיבות  תוספת  אותה  והרי  האדמה,  פרי  על  יתר 

  למעלת הארץ, ואיðה בכלל השבח דארעא דמפיק פירא. 

ל דמברך על הארץ ועל פרי  "ף, דס"פ גם דעת הרי"ומעתה שיל
הגפן, הרי שמפרט מעלת פרי הגפן, אבל בשאר פירות מברך על  

וק ועל הפירות,  ומ  ' הארץ  ביין שמפרט פרי הגפן  ש  "מאי שðא 
ðו מפרט פרי העץ. ולðל דבשאר פירות  "ל שי"בשאר פירות שאי

שהפירוט הוא משום תוספת שבח מה שפרי העץ יותר חשובים  
דמפיק   דארעא  להדיבור  שייך  איðו  באמת  זה  האדמה,  מפרי 

משא כלל.  הארץ  ממעלת  דאיðו  איðו  " פירות,  שהפירוט  ביין  כ 
 ðל) שהיא  "משום תוספת שבח אלא משום עצם מטבע הברכה (וכ

ס הארץ מוציאה יין והברכה  "כ סוכ" ברכה פרטית ליין דוקא, א
לברך באופן זה ארעא  ðתקðה כברכה פרטית על יין דוקא וצריך  

  דמפיק יין, ולא ארעא דמפיק פירות בדרך כלל. והבן. 

  

מה שכתבו לחלק דדוקא בימיהם שהיו קובעים על יין    שם  ' תוס 
ויו  שבת  מזכירים  היו  מה  " ופירות  לפי  בזה,  הביאור  ðראה  ט, 

הרא  שלישית  "שðחלקו  סעודה  אכל  אם  אשכðזית  ותשובה  ש 
י ובירך משתחשך, וכן להיפך אם אכל בערב שבת והחשיך  "מבעו

)  'ז  'פ סי"ער  'ש (בתשובה וכן בפ"ז, דעת הרא" ובא לברך ברהמ
דתלוי בשעת הברכה, דכל שמברך בשבת אומר רצה, וכל שמברך  

דאם  "במוצ אשכðזית  התשובה  דעת  אבל  רצה,  אומר  איðו  ש 
למוצ אפילו  רצה  אומר  בשבת  היתה  להיפך  "הסעודה  וכן  ש, 

  ' כשהסעודה בחול איðו אומר רצה אפילו אם מברך בשבת. (ועי
פסחים (ק.)    'בתוס  'א באורך.) ועי"ז אות ע"פ  'בדברי חמודות לק

כ אכל  " יוסי, דמפורש בדבריהם דאיðו אומר רצה אלא א  ' ה ר"ד
  ש. "מקצת הסעודה בשבת, וחולקים על הרא

לשיטתייהו דהזכרת    'כאן דהתוס  'ז יש לבאר סברת התוס"ולפי
רצה ויעלה ויבוא תלוי בהסעודה, דסעודת שבת היא שמחייבת  

יו סעודת  וכן  רצה,  ור"אמירת  בעי"ט  ולכן  דיהא    'ח,  קביעות 

אין   קביעות  שם  שאין  כל  אבל  שבת,  עוðג  משום  באכילתו 
ויבוא.   יעלה  וכן  רצה  אמירת  מחייב  ואיðו  עוðג שבת  באכילתו 

, ואזיל  'ש בסוגיין לא הזכיר חילוק זה של התוס"ומדוייק כי הרא
  .'לטעמי

  

 הזכרת מעין המאורע 

ה על) הביאו מהירושלמי דצריך להזכיר מעין המאורע  "(ד  'התוס
ג (כמו שצייðו  "ג ברכות הי"ם פ" פ הרמב". וכ'מעין ג  'בברכה א

  ע. ") והשו'התוס

מעין    ' ל וזו היא ברכה א" ם שם וז"אבל יש לדקדק בלשון הרמב
ובשבתות וימים טובים אומר בברכה זו מעין קדושת היום    ' כו  'ג

מ אין  "ח וחוה"ש. ומשמע דאילו בר "ז עיי"כדרך שמזכיר בברהמ
  מזכירין. 

(פ  'ועי ה"לשוðו שם  ברהמ"ב  לעðין  וז" ה)  ויו" ז  ט  "ל בשבתות 
מתחיל בðחמה ומסיים בðחמה ואומר קדושת היום באמצע... וכן  

ובחוה חדשים  באמצע  "בראשי  מוסיף  יעלה  מ  שלישית  ברכה 
ויו"ויבוא עיי ט לחוד,  "ש. ויש לדקדק בלשוðו שמחלק שבתות 

פ ברור מתוך לשוðו דלשון קדושת היום  "מ לחוד. ועכ"ח וחוה"ור
ויו וחוה" ט, ולא בר"שייך רק בשבת  כ מתחזק הדיוק  "מ. וא "ח 

ט אומר מעין ", שכתב שבשבת ויו'מעין ג 'בדבריו לעðין ברכה א
ויו דרק בשבת  היטב  ומבואר  היום,  לא  "קדושת  אבל  מזכיר,  ט 

  מ. "ח וחוה"בר

  מ. " ח וחוה"ע פסקו בפשיטות שמזכיר גם בר "אבל הטור וכן השו

ז מזכירין הן בשבת "ם, דבברהמ" וצריך להבין יסוד שיטת הרמב
והן בר"ויו וחוה"ט  ואילו בברכה א"ח  ג  'מ,  רק    'מעין  מזכירין 

  ם והטור."ט. וגם במה פליגי הרמב"בשבת ויו

עי דמבע  'ב.  (כד.)  ר"שבת  להזכיר  מהו  בברהמ"ל  את"ח  ל  " ז, 
ח איðו  " ד כיון דר"ח דאורייתא, או"צ אבל ר"בחðוכה דרבðן אי

ומסקðת הגמ מדכריðן.  מלאכה לא  גם    'אסור בעשיית  דמזכירין 
  ח."בר

ז, ולא לעðין תפילה.  "מסתפקת רק לעðין ברהמ   ' ע למה הגמ"ויל
ז,  " ל לעðין אם מזכירין חðוכה בברהמ"מיðיה מבע  'ובפרט, דלעי

ל לעðין תפילה, והתירוצים שכתבו  "דðו למה לא מבע  'י ותוס"ורש
  ח. "ח. ואמאי לא הקשו כן לעðין בעיא זו דר "איðם עולים לעðין ר

ל ימים שיש בהן קרבן מוסף  "ברייתא בזה  'ע שם דמייתי הגמ"וע
מ ערבית ושחרית ומðחה מתפלל שמוðה עשרה  " ח וחוש" כגון ר

ויש    'ואומר מעין המאורע בעבודה ואם לא אמר מחזירין אותו כו
בהן הזכרה בברכת המזון. ימים שאין בהן קרבן מוסף כגון שðי  



קעז    מ"ד ע"א   
     

מתפלל   ומðחה  ושחרית  ערבית  ומעמדות  תעðיות  של  וחמישי 
שמוðה עשרה ואומר מעין המאורע בשומע תפלה ואם לא אמר  

  כ." אין מחזירין אותו, ואין בהן הזכרה בברכת המזון ע

ויש לעמוד על שיðויי לשון הברייתא, דלגבי ימים שיש בהם קרבן  
  " הזכרה"בעבודה, ויש בהם    "מעין המאורע"מוסף קאמר דאומר  

בשמð ז."בברהמ תעðיות,  לגבי  ðקרא  "וכן  ,  "המאורע מעין" ע 
. ועוד, דלגבי מעין המאורע מפרט איזו  "הזכרה"ז ðקרא  "ובברהמ

ברהמ לגבי  ואילו  תפילה),  שומע  או  (עבודה  אין  "ברכה  ז 
  הברייתא מפרט באיזו ברכה מזכיר.

מש על  דאומר  " והðה  בעבודה"כ  המאורע  רש  " מעין  י  "מבאר 
ירושלים להשיב עבודה למקומה   לבקש רחמים על ישראל ועל 

דעðין   מדבריו,  ומתבאר  היום.  קרבðות  המאורע  "לעשות  מעין 
העבודה    "בעבודה את  העבודה  השבת  בברכת  לפרט  הייðו 

  הפרטית של יום זה. 

בברכות    'הוא כלשון וכעðין הגמ  "מעין המאורע"וðראה שלשון  
ט דרבי  "מ  'ר זירא כו"יהודה אומר בורא מיðי דשאים, א  '(מ.) ר

יום יום וכי ביום מברכין אותו ובלילה    'יהודה אמר קרא ברוך ה
אין מברכין אותו אלא לומר לך כל יום ויום תן לו מעין ברכותיו,  

ש, והוא עðין פירוט  "הכא ðמי כל מין ומין תן לו מעין ברכותיו עיי
י  "ש ברש"יהודה שהיה מפרט בורא מיðי דשאים, ועיי  'וכהא דר

  ט. "ט מעין יו"ה כל יום ויום, בשבת מעין שבת, ביו"ד

, דאין זה סימן "ימים שיש בהם מוסף" וזהו הדגשת הברייתא ד
ר להזכיר  צריך  העבודה  דבברכת  סיבה.  אלא  כדי  "בעלמא,  ח 

  לפרט השבת העבודה של יום זה. 

דכשמבקש   תפילה,  בשומע  בתעðית  המאורע  מעין  הזכרת  וכן 
  שישמע תפילתðו מפרט עðין התעðית שבצרה גדולה אðחðו. 

בשומע   או  בעבודה,  המאורע  מעין  דאומר  ההדגשה  ומובðת 
עבודה,   מעין  מפרט  עבודה  דבברכת  הדין,  מהות  דזהו  תפילה, 

  ובברכת שומע תפילה מפרט מעין שמיעת זעקה.

ז  "ח בברהמ "ל אם מזכירים ר "וממילא מובן בפשיטות מה דמבע
ל לעðין תפילה. דבתפילה הזכרת מעין המאורע היא  "ולא קמבע

ðז פשוט דאין  "מצד הברכות עצמן שצריך לפרט מעין היום, ולע
ז, "ח. וכל הספק הוא בברהמ"ט לבין ר"שום חילוק בין שבת ויו

מדין   הוא  אלא  הברכות,  בעðין  פירוט  שום  היום  בהזכרת  דאין 
רק   דשמא  לחלק  יש מקום  ובזה  בהזכרה,  מחייב  דהיום  הזכרה 

ð)  "ט שיש בהם איסור מלאכה (וכן חðוכה משום פרסו "שבת ויו
  ח כיון שאין בו איסור מלאכה. "מזכירים, אבל לא בר

בברהמ הזכרה  חיוב  גדר  באמת  מהו  להבין  וצריך  ומתוך  "ג.  ז. 
אם מזכירים גם ביום שאין בו איסור מלאכה,    'צדדי ספיקת הגמ

  מבואר דðוגע לאיסור מלאכה וקדושת היום. 

דהוא ממש  רש "ואפשר  בפ"כ  עה  'י  (כ "אמור  ל"פ  מקרא  "ג  ה) 
ט  "פ) בכסות ðקיה ובתפילה, ובשאר יו"ל קדשהו (ליוהכ" קודש וז

כ  "ל. (ולהעיר דבתו"במאכל ובמשתה ובכסות ðקייה ובתפילה עכ
(יג.) ד" ע רש"שם לא ðזכר תפילה.) וע ה לא קראו  "י בשבועות 

וז קודש  ישראל  " מקרא  מקדש  לומר  בברכותיו  קיבלו  לא  ל 
עכ"ויוהכ קדושת  " פ  להזכיר  דחייב  קודש  מקרא  דמדין  הרי  ל. 

דה ואפשר  בתפילה,  בברהמ"היום  בזה  "ה  לחכוך  יש  (אבל  ז. 
דשמא הך דין דמקרא קודש שייך דוקא לברכת קדושת היום, ולא  

  להזכרת יעלה ויבוא.) 

ח, דאין בו קדושת היום  "אם דין הזכרה שייך בר  'ל לגמ"ומבע
בר דגם  מהברייתא  ראיה  ובסוף מביא  צריך  "ואיסור מלאכה,  ח 

ולכ הגמ  'להזכיר.  ויו  'למסקðת  בשבת  שמזכיר  מה  איðו  "גם  ט 
ם משמע  "מחמת האיסור מלאכה שבהם. אבל מדיוק לשון הרמב
ט מזכיר  "שאיðו כן, וגם למסקðא ðשמרה אבחðה זו, דבשבת ויו 

כ אבל  " מ מזכיר ג"ח וחוה"מצד קדושת היום ואיסור מלאכה, ובר
ט מתחיל  "איðו מאותו הדין. וכמבואר בלשוðו שכתב בשבתות ויו

ואומר   בðחמה  ומסיים  היום" בðחמה  כו  "קדושת  וכן    'באמצע 
ובחוה חדשים  יעלה  "בראשי  שלישית  ברכה  באמצע  מוסיף  מ 

קדושת  "ט הוא באמת מדין  "יוויבוא. ומדוייק מדבריו דבשבתות ו
  " קדושת היום"שאין שם    –מ  "ח וחוה"(מקרא קודש). ובר   "היום

דעיקר    – הראשון,  לדין  דטפל  משמע  וקצת  אחר,  גדר  הוא 
מ  "ח וחוה" מ גם בר" ט, אלא דמ" זהו בשבת ויו   " קדשהו בתפילה"

  אומר יעלה ויבוא. 

דגם למסקðא ðשאר חילוק בין הזכרת    – ם למד זה  "וðראה שהרמב
ויו ר"שבת  להזכרת  וחוה" ט  (מט:)    'מהגמ  –מ  "ח  בברכות 

ויו לא  "דבשבת  אבל  ירושלים,  בוðה  וחתם  להזכיר  שכח  אם  ט 
כו ðתן  אשר  ברוך  מברך  והמטיב,  הטוב  ברכת  י  "בא  'התחיל 

בר  אבל  והזמðים.  ישראל  מקדש  או  השבת,  וחוה"מקדש  מ  "ח 
ם פסק דאיðו חותם. והראשוðים דðו אם  "ל אם חותם, והרמב"מבע

ם דאיðו בשם "פתיחת הברכה היא בשם ומלכות, אבל דעת הרמב
ז ברכה כלל, רק "מ שאיðו חותם אי"ח וחוה "ז בר " ומלכות, ולפי

בעלמא   דעת  הזכרה  ðראה  וכן  ירושלים.  בðין  לברכת  וðטפל 
ש והמרדכי ריש תעðית שלמד משם לעðין  "ה שהביאו הרא "ראבי

מי ששכח לומר גבורות גשמים וגמר הברכה, אך טרם התחילת  
  אתה קדוש, דאומר משיב הרוח ומוריד הגשם.

ט מברך ברכה לעצמה, "וצריך להבין טעם החילוק למה בשבת ויו
מ רק מטפיל הזכרה לברכה שגמר. וðראה דמזה למד  "ח וחוה"ובר

ויו"הרמב בין הזכרת שבת  חילוק  יש  דגם למסקðא  ט שהוא  " ם 
הרמב וכלשון  היום,  קדושת  שאומר  "מצד  היום"ם    " קדושת 

באמצע, ולקדושת היום הריðו תקðו ברכת מקדש השבת ומקדש  
קדושת   ברכת  מברך  ששכח  זה  ולכן  לקידוש,  והזמðים  ישראל 

בר אבל  וחוה"היום.  היום,  "ח  קדושת  משום  הזכרתם  דאין  מ 
ז ברכה, אלא אומר הזכרה בעלמא והיא  "ל שמא לא תקðו ע"מבע

  ðטפלת לברכת רחם. 



          קעח

מבע לא  תפילה  דלעðין  ðתבאר  והðה  ר"ד.  לעðין  דבודאי  "ל  ח, 
ומה בעבודה.  המאורע  מעין  לפרט  אומר  "צריך  בתעðיות  גם  ט 

מ מבואר בברייתא שיש חילוק,  "מעין המאורע בשומע תפילה. ומ 
ויו ופרש"דבשבת  מחזירין.  אין  ובתעðיות  אותו,  מחזירין  י  "ט 

פ תיקðו להזכיר  "ק דכיון דעכ"משום דלאו דאורייתא ðיðהו. וצע
  כ למה יתחלק הדין לעðין חזרה. "גם בתעðיות א

ר עמרם  "ר אידי בר אבין א"ברכות (מט:) איתא א  'ע דבגמ"עוד יל
ח בתפילה מחזירין  "ר ðחמן אמר שמואל טעה ולא הזכיר של ר"א

בברהמ א"אותו.  אותו.  מחזירין  אין  ר"ז  לר  'ל  אבין  בר    ' אידי 
ז. ומתרץ דתפילה דחובה היא  "ש ברהמ "ש תפילה ומ"עמרם מ

ז דאי בעי אכיל ואי בעי אכיל אין מחזירין  " מחזירין אותו, ברהמ
ויו  שבת  ולכן  גם  "אותו.  אותו  מחזירין  באמת  לאכול  דחייב  ט 

  ז."בברהמ

ז, והרי  "ש תפילה מברהמ"מעיקרא מ  'הגמ  'תמוה מה מק  'ולכ
פירוט   מדין  שהוא  משום  מחזירין  דבתפילה  בתכלית,  חלוקים 

המאורע" משא"מעין  בבהרמ",  הזכרה,  "כ  מדין  אלא  שאיðו  ז 
  ת להשוותם."ומהיכ

בפשטות דמשום    ' ז. דזה ידע הגמ"אכן שתי הקושיות מתרצות זא 
תעðיות,   מדין  כדמוכח  אותו,  מחזירין  אין  המאורע  מעין  פירוט 

ג ומ"דשם  המאורע  מעין  דין  יש  דאין  "כ  בברייתא  מבואר  מ 
בברכת   וכמו  מעכב,  איðו  הפירוט  כי  זה.  בשביל  אותו  מחזירין 

בכל יום ויום מעין    'יהודה דכמו דבעי  'ל לר"ג דס"הפירות דאע
ומ  ומין  מין  בכל  בעיðן  כך  על  "ברכותיו  פליג  לא  מסתמא  מ 

 ðה דעל כולם אם אמר שהðב יצא." המש  

מ אם שכח הזכרה בעבודה מחזירים אותו איðו  " ח וחוה"ומה שבר
משום חיוב פירט מעין המאורע, אלא משום חיוב הזכרה, דבודאי  

ז. ודין הזכרה הוא  "גם בתפילה יש דין הזכרה ולא גרע מברהמ
לעיכובא. אבל בתעðיות אין מחזירים אותו, דאין שם חיוב הזכרה,  

בגמדחיוב   כמבואר  בדאורייתא,  אלא  ליכא  דהצד    'הזכרה 
וזהו שכתב רש "דמזכירים בר י  "ח הוא משום שהוא דאורייתא. 

  דבתעðיות אין מחזירים אותו משום שאיðו דאורייתא. 

וכיון שהחיוב לחזור בתפילה הוא משום הזכרה, שפיר שואלת  
ז יש דין  "ז, דהרי גם בברהמ "ש ברהמ"מאי שðא תפילה ומ  'הגמ

ז דאי בעי אכיל אי בעי לא  "הזכרה. והוצרך לתרץ דשאðי ברהמ
  אכיל. 

איðו    ' מעין ג  ' ל דבברכה א"ם דס" ה. ומעתה ðחזור לשיטת הרמב
 מ." ח וחוה"ט, ולא ר"מזכיר אלא שבת ויו

ז משום  " מ איðו חוזר בברהמ"ח וחוה"דבר  'דהðה עצם סברת הגמ
ס עכשיו אכל וðתחייב  "ב. דסוכ "דאי בעי אכיל ואי בעי לא אכיל צ 

ז. וðראה לבאר הגדר, דמה שצריך לחזור משום הזכרה  "בברהמ
דע אלא  "איðו משום  כלל,  התפלל  לא  כאילו  ההזכרה  שחיסר  י 

ובברהמ בתפילה  מחייב  הזכרה  דהחיוב  דין  "משום  דזהו  ז, 
הטעם   וזהו  להזכיר.  בשביל  להתפלל  דצריך  בתפילה,  קדשהו 
חזרה   החיוב  אבל  התפלל,  שכבר  דאף  חוזר,  הזכיר  לא  שאם 

וכן בברהמ ולכן, במקום דאי בעי לא  "מחייבו שוב בתפילה.  ז. 
ז, דאיך יתכן  "א לומר דהחיוב הזכרה מחייב בברהמ"אכיל כלל, א 

ז, והרי אי בעי לא  "דמשום חיוב הזכרה יהיה חייב לברך ברהמ
מ דאי  " ח וחוה"ז מעיקרא. ולכן בר " אכיל ולא היה חייב בברהמ

ע אכיל,  לא  צריך  " בעי  מברך  דאם  בגדר  אלא  ההזכרה  אין  כ 
ז, ולכן אם שכח  "להזכיר, אבל אין החיוב הזכרה מחייב בברהמ

ז, ומה שלא הזכיר הוי מעוות  "איðו חוזר, שהרי כבר בירך ברהמ
  ז שðית."לא יוכל לתקן, דאין בכח החיוב הזכרה לחייבו בברהמ

ח בתפילת  "רביðו יהודה דאם שכח של ר   'לשי  '[וזה יותר ðיחא לכ
מðחה איðו מתפלל ערבית שתים, דלדידיה מבואר דכל מה שחוזר  
גם   אבל  בתפילה.  מחייבו  הזכרה  שהחיוב  משום  הוא  ומתפלל 
לחזור   דאף שהחיוב  הדברים,  לקיים  יש  לדעת חכמי פרובðציה 

דלכן במקום דאי    – הוא בעצם משום שההזכרה מחייבו להתפלל  
ðו חוזר וכðמכל מקום כל שהחיוב הזכרה    –ל  " בעי לא אכיל אי

ממילא   שכח,  אם  ולהתפלל  לחזור  ודיðו  בתפילה  לחייבו  יכול 
הזכרה,   בלא  דתפילה  המטבע  ובטל  הברכה,  מטבע  זה  ðעשה 

  וכאילו לא התפלל כלל.] 

דבמקום דאי בעי לא    'אמור מעתה, דðתבאר ממה שמחלק הגמ
ז, דגדר חיוב הזכרה הוא דהחיוב  "אכיל איðו חוזר ומברך ברהמ

ז. (ולכן במקום דאי בעי  "הזכרה עצמו מחייבו בתפילה ובברהמ
ז.) וðראה פשוט  " לא אכיל אין החיוב חזרה יכול לחייבו בברהמ

ע המתחייבת  מעיקר  "דבברכה  ההזכרה  הויא  הזכרה,  החיוב  י 
לשי הן  ðכון  [וזה  הברכה.  לשי  'מטבע  והן  יהודה  חכמי    'רביðו 

דברכה בלא הזכרה.]   גם המטבע  פליגי אם בטל  רק  פרוביðצא, 
ז,  " ט דצריך לאכול, החיוב הזכרה מחייב בברהמ"ולכן, בשבת ויו

והויא ההזכרה מעיקר מטבע הברכה, ולכן הוא ðכðס גם בברכה  
ג  'א בר 'מעין  אבל  וח".  החיוב  "וה ח  אין  אכיל,  לא  בעי  דאי  מ 

ז, רק להיפך במקום שמברך צריך להזכיר  "הזכרה מחייב בברהמ
ובכה"ג ס"כ,  ולכן  הברכה,  מטבע  מעצם  ההזכרה  אין  ל  " ג 

  .'מעין ג  'ם דאיðו ðכðס בברכה א"להרמב

ט  "ח) מבואר דבשבת ויו "קפ  'ע, דמדברי הטור (סי"ז. אלא דיל
ז. הרי  "ח לאכול, אין מחזירין אותו בברהמ "דאי  'גופא, בסעודה ג

ברהמ ממטבע  חלק  ðעשה  כ"דאיðו  שחייב  "ז  סעודות  באותן  א 
דלעולם הוי ציור של אי בעי    –  'מעין ג  ' כ בברכה א"לאכלן. וא
  לא יתכן שתהיה ההזכרה מעיקר מטבע הברכה.   –לא אכיל 

ט בברכה  "ובכל זאת הרי הירושלמי קאמר דמזכירין של שבת ויו
ג  'א וע'מעין  מטבע  ".  מעיקר  שאיðו  מה  דגם  הטור,  לדעת  כ 

  .'מעין ג 'הברכה ðכðס לברכת ברכה א

מעין    'מ מזכיר בברכה א"ח וחוה "והטור לשיטתו שפסק דגם בר
  ם. ". ודלא כהרמב'ג



קעט    מ"ד ע"א   
     

הרמב סתימת  (פ"אבל  ויו"ם  דבשבת  משמע  ברכות)  אם  " ב  ט 
ז לעולם מחזירין אותו, ולא רק בסעודות "שכח להזכיר בברהמ

דעכ דכיון  בדעתו  וðראה  דיומא.  חיובא  מעיקר  צריך  "שהם  פ 
ב ברהמ   'לאכול  ולברך  ðעשה  "סעודות  אותו,  מחזירין  ואזי  ז, 

  ההזכרה מעיקר מטבע הברכה גם בשאר סעודות שסועד. 

במח דתלוי  הð  ' [ואפשר  פרוביðצא  וחכמי  יהודה  ל,  " רביðו 
ל כחכמי פרוביðצא דעכשיו שחייב לחזור ולהתפלל  "ם ס"והרמב

שבטל   באופן  התפילה  מטבע  מעיקר  ðעשה  הזכרה,  בשביל 
ð דכותה כיון דבעיקר סעודות  "המטבע דתפילה בלא הזכרה, וה 

ז ואם טעה צריך לחזור, בטל  "שבת החיוב הזכרה מחייב בברהמ
דברהמ סעודות  "המטבע  בשאר  אפילו  בשבת,  הזכרה  בלא  ז 

  שסועד.]

  'מעין ג  ' ט בברכה א"ל דמה שמזכירין שבת ויו"ולדידיה שפיר י 
ט דשם ההזכרה מעיקר מטבע הברכה, שהרי  "הייðו דוקא שבת ויו 

לא אכיל, ואין החיוב  מ, דאי בעי  " ח וחוה"מחוייב לאכול. אבל בר 
בברהמ מחייב  מטבע  "הזכרה  מעיקר  ההזכרה  דאין  ממילא  ז, 

  .'מעין ג  'הברכה, ואיðו ðכðס לברכה א

ח. ובעיקר הקושיא למה חילק הרמב"ם דבברכה א' מעין ג' מזכיר  
בזה   שתי'  מה  ידוע  וחוה"מ,  ר"ח  של  ולא  ויו"ט  שבת  של  רק 
הגר"ח (מובא בחי' הגר"ח סטðסיל), בהקדם קושיא אחרת דהטור  
(סי' ר"ח) כתב דהזכרת שבת ויו"ט בברכה א' מעין ג' היא קודם  

ים. וקשה מאי שðא מברכת  "כי אתה ה' טוב ומטיב", וכן אðו ðוהג
המזון שאומר רצה או יעלה ויבוא באמצע ברכת בוðה ירושלים,  
וכך בברכה א' מעין ג' היה לðו להזכיר שבת ויו"ט בתוך המעין  

  סזדבðין בוðה ירושלים. 

הגר''ח,   (כט.)ותי'  בברכות  הגמ'  שמואל    עפ"י  אמר   ð"כל  אר
השðה כולה מתפלל אדם הביððו חוץ ממוצאי שבת וממוצאי ימים  

מתקיף לה מר    ...טובים מפðי שצריך לומר הבדלה בחוðן הדעת
זוטרא וðכללה מכלל הביððו ה' אלהיðו המבדיל בין קדש לחול  

הלכתא  ע"כ.    קשיא בקושיא  דðשאר  דאע"ג  יוðה  רביðו  וכתב 
כשמואל, דאם היה אומר המבדיל היה ðראה כאילו קובע ברכה  

  לעצמה.

עפי"ז אמר הגר"ח דגם בברכה א' מעין ג' א"א לכלול מעין הזכרת  
אלא   לעצמו.  ברכה  כקובע  ðראה  דיהיה  ויבוא,  יעלה  או  רצה 
ההזכרה בברכה א' מעין ג' איðו כðגד רצה או יעלה ויבוא, אלא  
בגמ'  כמבואר  ירושלים,  בðין  אחר  שמברך  השוכח  ברכת    כðגד 

 

שאומר והראðו כו' בðחמת ציון עירך כו', וכל ביעלה ויבוא אומר וזכרון לכאורה יש לתרץ דהזכרת שבת בברהמ"ז כוללת גם עðין בðין ירושלים,    סז
לא ירושלים עיר קדשיך, ולכן הם יכולים להאמר בתוך הברכה דבðין ירושלים, משא"כ בברכה א' מעין ג'. אבל דעת הגר"ח ðראה דזה הוא המסובב ו 

 שיתבאר, לכן אי"צ להזכיר בהם עðין בðין ירושלים.  הסיבה, דכיון שבברכה א' מעין ג' אומר ההזכרה אחר הברכה, ומן הטעם

ולכן היא באה דוקא אחר בðין  (ברכות מט:) וכמו שהבאðו לעיל. 
  ירושלים. 

הגר"ח גם למה ס"ל לרמב"ם דבר"ח וחוה"מ ליכא    ביארועפי"ז  
וחוה"מ אם שכח   ג' כלל. דכיון דבר"ח  הזכרה בברכה א' מעין 
להזכיר בבðין ירושלים איðו קובע בשבילם ברכה בפð"ע, רק אומר  

וכמש"ð לעיל שזו  הזכרה בעלמא הðטפלת לברכת בðין ירושלים, 
א"כ א"א להכðיס הזכרה זו לברכה א' מעין ג', כמו  דעת הרמב"ם,  

  שא"א להבדיל בהביððו. 

הסובר דגם בר"ח וחוה"מ איכא    דהטור  עפי"ז  הגר''ח ועוד אמר  
אם  גם בר''ח וחוה''מ  ס"ל דלשי' ד  הזכרה בברכה א' מעין ג' אזיל

שכח ובא להזכיר אחר הברכה פותח בשם ומלכות (אע"ג שאיðו  
, וכðגדה שייכת הזכרה בברכה א' מעין  חותם), וא"כ יש כאן ברכה

  .ג'

שבת ויו"ט כתב  השוכח להזכיר באבל יש לדון בזה, דאמðם לעðין  
השוכח  אבל לעðין  ודלא כהרמב"ם,  הטור דפותח בא"י אמ"ה,  

וב לא  בר"ח  כו'.חוה"מ  שðתן  ברוך  אלא  הם    כתב  דבריו  ואם 
בדוקא מבואר דלעðין בר"ח וחוה"מ מודה להרמב"ם דאין כאן  
אם   דמספק"ל  דהגמ'  דמה  דמפרש  (וצ"ל  הזכרה.  אלא  ברכה 
חותם ה"ה דמספק"ל אם פותח בשם ומלכות, ולמה דקיי"ל דאיðו  

  חותם ה"ה דאיðו פותח בשם ומלכות.) 

והגר"ח אפשר דðקט שדברי הטור הם לאו דוקא וסמך על מש"כ  
  לעיל מיðיה לעðין שבת ויו"ט דפותח בא"י אמ"ה כו'.

עצמו (סי'   טורהם בדוקא שהרי ה  הטור   ðראה להוכיח שדברי אבל  
שלמד מכאן דאם חתם מחיה המתים  קי"ד) הביא דברי ראבי"ה  

, וðסמך לברכה שסיים.  עדיין יכול לומר משיב הרוח ומוריד הגשם
אי"ז   כו'  חדשים  ראשי  שðתן  ברוך  שאומר  דמה  שהבין  ומוכח 
ירושלים   בðין  וðטפלת לברכה  רק הזכרה בעלמא  ברכה בפð"ע, 

  שסיימה.

(והביאור הלכה (סי' קפ"ח) צידד דגם בר"ח פותח בשם דהביא  
חבל ראשוðים הסוברים כן ולא מציðו מי שיאמר בפירוש להיפך.  
ויל"ע דלכ' כל הðך ראשוðים שהביאו דיðו של הראבי"ה שלמד  

ע"כ ס"ל דאיðו פותח    – עי' ב"י סי' קי"ד    –דין משיב הרוח מכאן  
בשם, דאם פותח בשם הרי יש שם ברכה ואיך אפשר ללמוד מהא  

  דר"ח להא דמשיב הרוח ומוריד הגשם.)



          קפ 

  

  ב " ד ע " מ 

י ðדה (ðא:) משמע דהחידוש בירקא דוקא, "מרש  אבל ירקא לא.
ז ממין  (שאיðם  האילן  פירות  לר' אבל  גם  אבדימי    ' )  בר  יצחק 

) מבואר דטעמא דרב  'ו  'ח סע"ר   'א (סי"מברך. אבל מדברי הגר
א על מין ðפש,  "ר כ"ל דאיðו מברך בð " יצחק בר אבדימי משום דס

ל לרב יצחק בר אבדימי  " איך ס  'כ בא לאפוקי גם פרי העץ. וק "וא
ðפש דוקא, הא ר "דבð ו מיןðט ס"ר היי"ðה דמברך בðר גם  " ל במש

  ע. "על מים, וצ

ק בגמ" עוד  דהðה  לר    'ל  ברכה  " פריך  שטעון  דכל  מהמשðה  פ 
(לז.) בברייתא דעל אורז מברך לבסוף    ' לעי  '. והðה עי'לפðיו כו

ðב דהייðו  הראשוðים  וכתבו  כלום,  הגר "ולא  וביאר  (שם)  "ר.  א 
ðב לברך  לא  היה  הראשוðים  דמðהג  כ" משום  ביעא  "ר  על  א 

ואח  ולא  "וקופרא  קאמר  הברייתא  ולכן  הוסיפו  ולדידן  כ  כלום 
ðפ  "הכא על ר  'כ מאי פריך הגמ"א   'ש, וק"ד עיי" ר את"מברכים ב

  ע. "מהמשðה, מי אלימא מהברייתא דתðי ולא כלום, וצ

  

  ברכת לשמור חוקיו 

ל לילה לאו זמן  "ת דדוקא על מצות תפילין היו מברכין דס"ר  'שי
תפילין והמðיח תפילין בלילה עובר בעשה, ומקורו מן הירושלמי  

יעקב בר אידי כשהוא    'זריקן בשם ר  'רג דאיתא שם  "ברכות ה ב  "פ
ו על מצות תפילין כשהוא ðותן  "ðותן על יד מהו אומר ברוך אקב

ו על מצות הðחת תפילין כשהוא  "על ראש מהו אומר ברוך אקב
ו וציוðו לשמור חוקיו ואתיא כמאן  "חולצן מהו אומר ברוך אקב

דמר בחוקת תפילין הכתוב מדבר ברם כמאן דמר בחוקת הפסח  
  כ. "הכתוב מדבר לא בדא ע

ת דמברך על המצוה שלא להðיח תפילין בלילה. אבל  "כוðת ר  'ולכ
ר  'ק ואילו לדברי  זו    'ת לכ"דבסוגיין חשיב ליה ברכה לאחריה 

  היא ברכה לפðיה דהאיסור עשה שלא להðיח תפילין בלילה. 

ר תפילין מאימתי מברך  "ת  'דהðה במðחות (לו.) אי  'עוד יש לעי
יעקב אומר עד    ' ועד מתי מðיחן עד שתשקע החמה, ר  ' עליהן כו

י  ". ופרש 'שתכלה רגל מן השוק וחכמים אומרים עד זמן שיðה כו
ח לחלוץ.  "מ אי"ל לילה לאו זמן תפילין ומ"יעקב ס  'דחכמים ור

דס משום  כ " והייðו  אוסר  איðו  דושמרת  דהאיסור  להðיח  "ל  א 
ח  " לכתחילה בלילה אבל אם כבר היו מוðחין איðו עובר. ולכן אי

.  'ק א"ב ס"ק שם ע"ל להשטמ"ז ס "לחלוץ מיד עם חשיכה. וכעי
דעד שתרמ "(ומ הזמן  אחר  (לר"מ  שיðה    'ה  זמן  אחר  או  יעקב) 

(לחכמים) חייב לחלוץ, משום דגזריðן משום חשש שיðה.) אבל  
מ גזרו משום  "ל לילה זמן תפילין ומ "יעקב ס  'דחכמים ור  'פי  'תוס

יעקב) או קודם לזמן    'ה (לר"שיðה. אבל קודם הזמן דעד שתרמ

(ומ גזרו.  לא  (לחכמים)  וצ" שיðה  אסור  לכתחילה  להðיח  ל  " מ 
שיðה.)   בחשש  יותר  החמירו  לכתחילה  להðיח  דכשבא  משום 

ד לילה  " ל דלמ"י משום דס"ל לפרש כרש"לא ðיח   ' וðראה דתוס
ובר על איסור ושמרת אפילו אם היו התפילין  לאו זמן תפילין ע
  ' י ולא חלצם מיד עם חשיכה, וכמבואר בתוס" מוðחים עליו מבעו

יעקב    'ה ושמרת. ולכן הוצרכו לפרש דר"ד  'ב  'לקמן מיðיה עמ
  ל לילה זמן תפילין הוא."וחכמים ס

להשאיר  "ולפי אוסר  דושמרת  האיסור  אם  פלוגתא  מבואר  ז 
, או דילמא  'י, וכדעת התוס"התפילין עליו כשהיו מוðחים מבעו

רש וכדעת  לכתחילה,  להðיחם  אלא  אסור  דעת  " איðו  (וכן  י 
ולכ"הרמב ר  'ם).  ע"כי  בשי"ת  אזיל  מחייב    'התוס  ' כ  דושמרת 

  לחלוץ התפילין, ולכן מברך כשחולצם. 

ת היא מהירושלמי, ושם איתא מפורש  "ר  'דמקור שי  'אבל יש לעי
מחוייב   אם  זה  בדבר  אחר  פלוגתא  שם  איתא  דהכי  לחלוץ, 

לעי שהובאו  ר  'ר  :'הדברים  בשם  תפילין    'אבהו  הðותן  אלעזר 
 ' בלילה עובר בעשה ומה טעם ושמרת את החוקה הזאת למועד

מימים ימימה ימים ולא לילות ימים פרט לשבתות וימים טובים  
אבהו יתיב מתðי ברמשא ותפילוי עילוי מצדדים הוה וכמין    'והא ר

פיקדון היו בידו אית דבעי מימר לא אמר אלא הðותן אבל אם היו  
כ. הרי מפורש שðחלקו בירושלמי בדבר  "עליו מבעוד יום מותר ע

או  התפילין  שיחלוץ  מחייב  ושמרת  אם  איסור  "זה  אלא  איðו  ד 
ויק לכתחילה.  ד דהאיסור הוא רק להðיח  "ת להך מ"לר  'להðיח 

א מ "לכתחילה  הק"כ  וכן  סילוק.  בשעת  מברך    ם "המלבי  'ט 
  ח."בארצה

ב דאף שהמðיח תפילין בלילה עובר  "במðחות שם ע  'ב. והðה עי
ק איך יעבור על איסורא  "השטמ  'בלאו אבל לשומרן מותר, והק

ותי דושמרת בשביל לשומרן.  איðו    'דאורייתא  דבאמת לשומרן 
ח  "י דכל שהוא לשמרם אי"א כשהיו מוðחים עליו מבעו"מותר כ

לחלצם עם חשיכה, אבל להðיח לכתחילה אסור אפילו לשומרן.  
שם דאם לשומרן מותר אפילו    'ל כן דבהדיא פי " י לא ס"אבל רש

  להðיחן לכתחילה. 

דס לרש" וðראה  תפילין  "ל  להðיח  תורה  שאסרה  החוקה  דגדר  י 
בלילה הוא מדין שמירה, דצריך לשמור התפילין מלהיות מוðחים  
(וקרוב   לפחיתות.  בלילה  ההðחה  את  דהתורה החשיבה  בלילה, 

מ  "ד לילה זמן תפילין מ "לומר דהוא באמת משום שיðה, וכמו למ
למ  כן  שיðה,  חשש  משום  חכמים  זמן "החמירו  לאו  לילה  ד 

הוא   בלילה,  תפילין  מלהðיח  להשמר  חייבה  והתורה  תפילין, 
מאותו הגדר, והוא כעין הרחקה דאורייתא.) ולכן אם מה שמðיח  

י  "מ דעת רש "(ומאת התפילין בלילה הוא בשביל לשמרן, מותר. 
י מותר, דכך גזרה תורה, דההקפדה היא  "דאם היו מוðחים מבעו
  על ההðחה בשעה כזו.) 

ז האיסור להðיח תפילין בלילה איðו סתם איסור חדש אלא  "ולפי
בשמירת   לפגוע  שלא  כדי  בזמðה  המצוה  סיום  על  הקפדה 



קפא     מ"ה ע"א   
     

עפי וðראה  ר"התפילין.  לבאר שיטת  זה,  "ז  איסור  על  דמברך  ת 
ב שיברך  "דאין הפירוש שמברך על האיסור עשה, דלא מציðו כיו

התפילין   שמירת  מכלל  חייבה  שהתורה  כיון  אלא  איסור,  על 
שמירת   גמר  שהוא  החליצה  בשעת  לכן  בלילה,  אותם  שיחלוץ 

  התפילין מברך על התפילין עצמם. 

ברכה לאחריה דמצות תפילין, ולא    'ולכן שפיר חשיב להו הגמ
  ברכה לפðיה דאיסור הðחת תפילין בלילה. 

ד בירושלמי דהאיסור בלילה הוא  "ג. ומעתה יתכן דאפילו להך מ
ח לחלוץ,  " י אי"רק במðיח לכתחילה, אבל אם היו מוðחים מבעו

מ הרי בשעה שחולץ התפילין מתחייב לשמרם שלא להðיחם,  "מ
סוכ "וא שלא  "כ  מיוחדת  שמירה  חיוב  חלה  החליצה  בשעת  ס 

למ גם  ולכן  בלילה,  וכð" להðיחם  חוקיו,  לשמור  מברך  זה  ל  " ד 
  דהברכה היא על התפילין עצמם בשעה שמקיים מצוות שמירתן. 

ברכות בשעת הðחה, להðיח תפילין    'ת דמברך ב"ר  ' ד. והðה שי
ז אם  "ש דלפי"ר. וכתב הרא"י, ועל מצות תפילין על תש"על תש

תש רק  לו  ב"יש  מברך  תש  'ר  על  הב"הברכות  (אבל  דייק  "ר.  י 
ר מברך רק  "ת אם אין לו אלא תש "ל דגם לר" י חולק וס"דהðמוק
ברכות על מצוה    'ב הגדר בזה למה יברך ב"ל.) וצ", ואכמ'ברכה א

ר  "י מברך להðיח ועל תש". והðה בעצם שיðוי הðוסח דעל תש'א
מהר הדרישה בשם  ביאר  מצות,  על  תש" מברך  דעל  מברך  "ל  י 

י כתיב וקשרתם והייðו מעשה ההðחה, אבל  "להðיח משום דבתש
ר מברך על מצות משום דכתיב בהו והיו, דהייðו מה שהוא  "בתש

דלהרא וðראה  בהם.  ב  ש "לבוש  דמברך  א  'הייðו  על    'ברכות, 
על ההויה    'ר) וא" ל דוקשרתם קאי גם על תש"מעשה ההðחה (דס

דהייðו מה שהוא לבוש. אכן לפי האמור ðראה להוסיף בזה גדר  
בהם,  לבוש  כשהוא  לשמרם  שחייב  מה  הייðו  ההויה  דמצות 
וכדאשכחן דיðי זהירות שצריך גוף ðקי ואסור בהיסח הדעת, אשר  
לכן מצות הðחת תפילין איðה מסתיימת עם מעשה הקשירה אלא 

שמ וזהו  חיובים,  לה  יש  הלבישה  תפילין.  עצם  מצות  על  ברך 
שצריך  "וכמו  מיוחדים  שמירה  דיðי  יש  בזה  דגם  כשחולצם  כ 

השמירה,   מכלל  זה  דגם  בלילה,  עליו  מוðחים  מלהיות  לשמרם 
 ðל. "מברך לשמור חוקיו וכ  

ן  "הר 'א וכן בחי"ן בðדה (ðא:) וכן דעת הרשב" הרמב 'ה. אכן שי
ומש מצוה,  כל  בגמר  ðאמרת  חוקיו  דלשמור  דהברכה  א  "שם 

ד  "ד לילה לאו זמן תפילין משום דלמ "בירושלמי שהיא דוקא למ
כ עדיין ðמשכת זמן המצוה, ואין לומר ברכת  " לילה זמן תפילין א

כ חוקיו  אלא  "לשמור  ðגמרה  לא  אם  אבל  המצוה,  כשðגמרה  א 
מן   ויוצא  ביום,  ציצית  וכפושט  מעליו,  החיוב  מסלק  שהוא 
הסוכה, איðו מברך, שלא יהא חוטא מברך. (ואין הכוðה לחוטא  
ממש, דאיזו חטא יש לפשוט הטלית מעליו, וכן לצאת מן הסוכה  

דעכ הכוðה  רק  לאכול,  את  " כשגמר  שגמר  משום  ðפטר  איðו  פ 
כ החיוב"המצוה  את  שסילק  משום  ציצית  א  הפושט  אבל   (.

למה לא כתב דכן    'בלילה, וכן על שופר ולולב, מברך. ויש לעי
דלכ הסכות,  בסוף  הסוכה  מן  היוצא  ציצית    'ðמי  לפושט  דמי 

למ בלילה  תפילין  לחולץ  וכן  ðיðהו.  "בלילה  תפילין  זמן  לאו  ד 
  ע."וצ

הרמב"עו ר" כ  בשם  לברך    'ן  שלא  במתיבתא  דðהגו  גאון  האי 
ז דאיך  " ט) תמה ע" כ  ' ברכה זו, אבל הרוצה לברך יברך. והטור (סי

שאי  כיון  והרי  לברך  באמת  "אפשר  אבל  לבטלה.  ברכה  הוי  ח 
ת,  "ן כתב דבðי מערבא שבירכו השווהו להלל ומגילה וקה"הרמב

ה  "והרי לעðין הברכה לאחריה דהלל ומגילה מפורש במשðה (ר
ðהגו   שלא  ומקום  מברך  לברך  שðהגו  דמקום  כא.)  ומגילה  כח. 

וא  מברך.  י "איðו  חוקיו  לשמור  ברכת  גם  במðהג "כ  דתלוי  ל 
והיה אפש כיון שבמקום שלðו  "ל דמ "ל דהטור ס"המקומות.  מ 

י במגילה שם כתב  "כ איך רשאי היחיד לברך. אכן רש " לא ðהגו א
ן שם, ומשמע דהא אם  "כ הר "צ לברך, וכ"דבמקום שלא ðהגו אי

על רה לברך. אבל באמת הטור שחלק  יכול שפיר  אזיל  "רצה  ג 
ת דטעמא דבðי מערבא משום  "לשיטתו דמבואר מדבריו דðקט כר

קיי ואðן  בעשה,  עובר  בלילה  תפילין  זמן  ל  "דהמðיח  דלילה 
  תפילין. 

  

  א " ה ע " מ 

דחðקתיה, " ד   ' תוס  רע" מש  ה  בשם  וצ"כ  לאחריו,  דמברך  ב  "ג 
י שביארו  "בתר  'טעמא כיון דלא ðהðה למה יברך לאחריו. אבל עי

עמרם גאון דאף שלא שתה להðאה אבל כיון שðהðה מברך    'דעת ר
בשביל   היתה  לא  השתיה  שסיבת  דאף  כוðתם  וðראה  אחריו. 

ש  "ב מ"ס ðהðה מברך לאחריו. אלא שצ"הðאתו, אבל כיון שסוכ 
ומ השתיה,  סיבת  בתר  דאזליðן  ראשוðה  ברכה  לעðין  "לעðין  ש 

ברכה אחרוðה דאזליðן בתר מה שðהðה בפועל. וðראה דהיסוד לזה  
ממה שאמרו בריש פירקין כשהוא שבע מברך כשהוא רעב לא כל  

ו (ובאמת ðתבאר שם  "צ להק"שכן, ואף דלמסקðת הסוגיא שם אי
מ למדðו  "ו) אבל מ"שאר הקי דגם למסקðא ð"שיטת רש   'ב  'עמ

א היא  "ר היא על מה שרעב לאכול, וב"א, דב"ר וב"עצם גדר ב
ג  "פ שבע קצת). ולכן בכה"ל דעכ" על מה ששבע (ואפילו בכזית צ

כ איðו  "דחðקתיה אומצא איðו שותה מחמת רעבון או צמאון, וא
עכ אבל  מברך,  רעב  כשהוא  קצת פ  "בכלל  שבע  הרי  לאחריו 

  ושפיר מברך לאחריו. 

התוס והðה  דלעי  'ב.  מהא  משום    'הקשו  אðיגרון  בשותה  (לו.) 
דעכ כיון  אבל  לרפואה  ששותה  דאף  בגרוðו  ðהðה  "שחושש  פ 

אפילו   משקין  דבשאר  משקין,  לשאר  מים  בין  וחילקו  מברך, 
הðאה, משא לו  יש  לרפואה  הוא  "כששותה  ההðאה  מים שכל  כ 

לשבור צמאוðו וכשאיðו צמא אין לו הðאה כלל. (כן ðראה כוðתם  
ג דמברך ברכה  "א.) אבל לשיטת רע"ה ובריטב"וכן מבואר ברא

ומ שðהðה,  משום  אומצא  בחðקתיה  אפילו  ברכה  "אחרוðה  מ 
כ אין מקום לחלק  "ראשוðה איðו מברך כיון שלא שתה להðאה, א 

ע בשותה אðיגרון לרפואה.  "כן, ויקשה לדידיה למה מברך בפה
  י. "עליו באמת תר 'וכן הק



          קפב 

הרא והðה  רע"ג.  העתיק בשם  לפðיו  "ש  מברך  דהטעם שאיðו  ג 
כשחðקתיה אומצא הוא משום שהוא אðוס. אבל לאחריו מברך. 

וע"ש דא "הרא  'והק כ דהמשðה  " כ לפðיו פשיטא ומאי למימרא 
איðו מובן מאי פשיטא    ' בא לפוטרו אפילו מברכה אחרוðה. ולכ

הרא הרי  ס"הוא,  עצמו  אפילו  " ש  מברך  משקין  דבשאר  ל 
וא אומצא,  איðו מברך.  "כשחðקתו  בודאי חידוש הוא שבמים  כ 

דהרא ברור  רע"אבל  בכוðת  הבין  הייðו  "ש  אומצא  דחðקתיה  ג 
ולכן הוא אðוס  " שחðקתיה כ יכול להוציא ברכה מפיו,  כ שאיðו 

מברכה ראשוðה. (וכמו בשותה משקין ושכח לברך דיכול לבלוע  
וע  הוא.)  דאðוס  כיון  ברכה  הרא"בלי  פריך  חðקתיה  "ז  דאם  ש 

ש עצמו  "ר. אבל הרא"כ פשיטא דפטור מב"ג א "אומצא היא בכה
בשביל   ושותה  קצת  שתקוע  הייðו  אומצא  דחðקתיה  מפרש 

פ איðו אðוס מלהוציא  "להורידו, ולכן איðו ðהðה מהשתיה, אבל עכ
  ברכה מפיו. 

ג, וכמה שðתבאר דהם פירשו  "י לא הביðו כן בדעת רע"אבל תר
ג דאיðו מברך לפðיו כיון שאיðו שותה להðאה. אכן  "טעמא דרע

רע לשון  לקיים  דיש  הרא"ðראה  שהעתיק  גם  "ג  אðוס,  דהוי  ש 
תר  דהבðת  רע"אליבא  שדעת  והוא  הייðו  "י,  אומצא  דחðקתיה  ג 

כ משם  "דחðקתיה  מפקיע  כזה  והכרח  לשתות,  מוכרח  שהוא  כ 
  שותה לצמאו. 

י מהשותה אðיגרון לרפואה  "ק עליו תר"וממילא יש לתרץ משה
גמור   הכרח  איðו  אבל  בגרוðו  שחושש  מה  בשביל  שכוðתו  אף 

ואי ז מספיק להפקיע שם שתיה לצמאון, דכיון שהוא  " לשתות, 
ג א"צמא  לב"כ  שותה  בשביל    'כ  וגם  צמאוðו  לשבור  הסיבות, 

  רפואת גרוðו, והוי שפיר בכלל כשהוא רעב מברך. 

ש הבין  "ביאורים בהא דחðקתיה אומצא, הרא  'ז ג" ד. ðמצא לפי
כ"בדעת רע דחðקתיה  והוא  " ג  יכול להוציא הגה מפיו  כ שאיðו 

רע דברי  לפרש  יש מקום  י  "ג לפי הבðת תר "אðוס מלברך. אבל 
דחðקתיה עד שמרגיש הכרח לשתות וממילא דאיðו שותה מחמת  

תוס ואילו  מברך.  רעב  כשהוא  בכלל  ואיðו  ש  "והרא   'תיאבון, 
ועו"והרא כדי  " ה  שותה  אלא  צמא  דאיðו  בפשיטות  מפרשים  ר 

ג הן  דאלו  וðראה  האומצא.  חðיקה,    'להוריד  של  שוðים  ציורים 
  ' ג) הוא חוðק ממש, ולפי"ש ברע" הראשון (הבðת הרא  'דלפי הפי

י) זהו הרגשה חזקה  " ג לפי הבðת תר"השðי (שהצעðו בדברי רע
סגי במה שמרגיש דוחק    'הג  'שמרגיש הכרח לשתות, ואילו לפי

  ב) והעיקר דאיðו שותה מחמת צמאון. "כ המשð " קצת (וכ

והðה הב ה דאם אðסוהו לאכול  "ד כתב בשם הרא" ר  'י בסי"ה. 
כי זהו ממש דומיא דמה    '. ולכ' ח  'א סע"פ הרמ"איðו מברך. וכ 

ג, דכיון שאיðו אוכל מחמת רעבון אלא מחמת  "שכתבðו בדעת רע
  האוðס איðו בכלל כשהוא רעב מברך.

הרא כתב  אומצא  בחðקתיה  דהא  להקשות  כתוס"ואין  עצמו    ' ה 
כיון   מברך  משקין  בשאר  אבל  צמא  שאיðו  פטור  במים  דרק 

מ, דבהדיא  "ג. לק"ע. הרי דלית ליה סברת רע"פ השו"שðהðה, וכ 

ה דעיקר הפטור הוא משום שאיðו צמא, רק שמקשה  "מבואר ברא
משכח"הש איך  דחðקתיה  "ס  ומתרץ  צמא,  ואיðו  ששותה  מי  ל 

ולזה   ואיאומצא,  קצת,  דוחק  בהרגשת  אבל  "סגי  אוðס ממש.  ז 
כ שהיה מוכרח לשתות בודאי דהיה פטור גם  " אילו היה ðחðק כ

  בשאר משקין, דומיא דמי שאðסוהו לאכול. 

ה דבאðסוהו לאכול איðו  "א שפסק כהרא"על הרמ  'א הק"והמג
השו והרי  פ"מברך,  מפðי    ' ט  'בסע  'ע  איסור  מאכל  אוכל  דאם 

  א, והרי גם שם הוא אðוס. " הסכðה מברך, ושתיק ליה הרמ

שאכלו    'פ ג"ה בר"ה יש להקשות כן, דהרא"ובאמת דגם על הרא
א,  "כ מחמת סכðה איðו מברך, ודלא כהרמ"כתב דמי שאוכל ביוה 

ðהðה אבל   וכתב טעמא דהוא מצטער על האכילה ואף דלבסוף 
כיון דמתחילה הוא מצטער הוי כתחילה באוðס. ומבואר דהפטור  
הוא רק מחמת האיסור שבו, דהוא מצטער מחמת האיסור, אבל  
אילו היה מאכל של היתר והוא זקוק לאכלו מפðי הסכðה לא היה  

ה עצמו דפטור  "ש ממי שאðסוהו לאכול דכתב הרא "מ 'פטור. וק
  מלברך. 

ולמבואר החילוק ברור דכשאðסוהו לאכול איðו רעב, ואיðו בכלל   
כשהוא רעב מברך, אבל מי שאוכל מחמת שהוא חולה מסוכן הרי  
אדרבא רעב הוא מאד וזקוק לאכול ושפיר הוי בכלל כשהוא רעב  

א בגוðא שהמאכל הוא אסור  "ה והרמ"מברך. (רק שðחלקו הרא 
  והוא מצטער על האכילה אם גם זה בכלל כשהוא רעב מברך.) 

  

אדרבא יקשה עליו    ' ט, לכ"פ מר" כ דלסעייה לר" מש  ט. " ה ר " תוד 
וצ"מת דר"ק.  דכוðתם  ע"ל  כר" פ  פסק  וא"כ  מקשה  "ט,  מאי  כ 

כו  'הגמ דיש טעון ברכה לפðיו  ðימא דהמשðה  'עליו מהמשðה   ,
  ט. "פ כר "ק ור "כת

לר"רש  'ועי דכשהקשו  אחר,  באופן  הקשה  (יד:)  עירובין  פ  "י 
ט. ותמוה מאד איך אפשר להקשות  "מהמשðה אמאי לא הקשה לר 

ק כך הוא חולק על  "ט על ת"ט מהמשðה, הרי כמו שחולק ר"על ר
  ג. "אותה משðה. וצע

  

דר בð"בטעמא  דמברך  עי"ט  מים,  על  ובריטב"ברא  'ר  א  "ה 
ðשה מברך  איðו  לכן  זן  איðו  שמים  דכיון  בð"שפירשו  רק  ר  "ב, 

 ðצ  "ר מתחילה אי "שבורא תשלום חסרון בריותיו, וכיון שאומר ב
ואיðו מבואר כ ב שאיðו מברך על  "ש שהð "כ מ" לאמרו לבסוף. 

  ' ð לעי" י מש"ר שיכול לברך. וðראה עפ"ש בð"דבר שאיðו מזין, ומ
ðדב הודיה  "(מא:)  דברי  רק  עצמו,  המאכל  על  ברכה  איðה  ר 

ט ðקרא ולא כלום משום שאיðו  " א דמה "כ הרשב" בעלמא, וכמש
א שם שכתב  "מזכיר את המאכל עצמו, וביארðו בזה דברי הריטב

ר"דמש לפðיהם  "א  מברך  הסעודה  לאחר  פירות  אוכל  דאם  פ 



קפג     מ"ה ע"א   
     

,  'מעין ג  'שצריכים ברכה א  ' ולאחריהם הייðו דוקא פירות ממין ז
בברהמ ðפטרים  כ" ואיðם  צריכים  פירות שאיðם  אבל שאר  א "ז, 

ðקרא ולא כלום, כיון שבירך ברהמ"בðו  ז ממילא  "ר, שðפטר. והייð
מצד עצמם,    'מעין ג  'המיðים תובעים ברכה א  'דפירות שהם מז

ז, אבל שאר פירות אין תובעים ברכה כלל,  " ואיðם ðפטרים בברהמ
ברהמ  שבירך  וכיון  הודיה,  דברי  לומר  חייב  שאכל  כיון  ז  "רק 

א כאן,  "ה והריטב"פ דברי הרא"צ יותר. ועל דרך זה יל "ממילא אי 
ט דכיון שמים איðם זðים איðם תובעים ברכה מצד עצמם,  "דדעת ר 

 ðר. "רק שחייב לומר דברי הודיה, וזהו ברכת ב  

ר"בתר  'ועי שיטת  שביארו  דס"י  אחר,  באופן  מים  " ט  דאחרי  ל 
ðו מברך וממילא דמברך בðוק" אי לפðיו.  להðך אמוראי  " א  'ר  כ 

לעי"דס יסברו    'ל  וכי  מברך,  איðו  וירקא  מים  דאחר  (מד:) 
ðיהם מברך בðך אמוראי יסברו דבסברא "ר. אבל בזה י "דלפðל דה

ות"זו גופא פליגי ר ודעת ת"ט  ק דאף שאיðו מברך לאחריו  "ק, 
יצחק בר אבדימי דגם    'לדעת ר  'מ ק "ב. ומ"מ לפðיו מברך שהð"מ

ט היה צריך לברך לפðי ירק  "כ לר"על ירקא איðו מברך לאחריו, א
ðי מים, וא"בðקט ר"כ מ"ר, כמו לפð ע. "ט מים. וצ"ט  

 


