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בענין חגיגת י״ד ואכילה על השובע

,בזמן שהוא בא בחול,אימתי מביא חגיגה עמו,:)סט(במתני׳ ]א
אין מביאין ,ובטומאה,במרובה,הוא בא בשבתובזמן ש.ובמועט,בטהרה

דאי ס״ד ,א״ר אשי ש״מ חגיגת י״ד לאו חובה היא,ואיתא בגמ׳.עמו חגיגה
ובמועט מיהו מ״ט .תיתי בשבת ותיתי במרובה ותיתי בטומאה,חובה היא

חגיגה הבאה עם הפסח נאכלת תחילה כדי שיהא פסח נאכל ,כדתניא,אתיא
.על השובע

כלומר אינו חייב מן התורה ,וז״ל)ד״ה לאו חובה היא(וכתבו התוס׳
להביאה דאי ס״ד חובה היא מן התורה שוב אין לנו לומר שיש חילוק בין 

אלא ודאי לאו ,שבת לחול דהוי קרבן הקבוע לו זמן ותיתי במרובה ובטומאה
ואומר ריב״א .חובה היא ואינה באה אלא כדי שיאכל הפסח על השבע

דהא דפסח נאכל על השבע היינו מדרבנן גזירה משום דמשמע בירושלמי 
שבירת עצם שאם לא היתה באה על השבע מתוך שהוא רעב לאכול הבשר 

.עכ״ל,שסביב העצמות היה בא לידי שבירתן

ומבואר מדברי התוס׳ דחגיגת י״ד אינה חובה קבועה מדאורייתא 
מועט אלא הוא דין דרבנן להביאה כשהפסח,להביאה אף כשהפסח מרובה

,וכדתניא בברייתא,ואין מספיק בשר כדי שיאכלוהו בעליו על השובע
״ ומה .״חגיגה באה עם הפסח נאכלת תחילה כדי שיהא פסח נאכל על השובע

כתבו התוס׳ בשם הריב״א דמשמע ,שצריכים לאכול את הפסח על השובע
,שאם לא היתה באה על השובע,בירושלמי שהוא גזירה אטו שבירת עצמות

.היה בא לידי שבירתן,וך שהוא רעב לאכול הבשר שסביב העצמותמת

והנה יש לעיין בטעם הירושלמי שדין אכילת פסח על השובע הוא 
,שבע בתחילת אכילתו מן הפסחהאם צריך להיות,גזירה אטו שבירת עצמות

דבלא״ה יש לחוש שמא מתוך רעבתנותו יאכל הבשר שסביב העצמות ויהא 
או דילמא אינו צריך להיות שבע אלא עד גמר אכילתו מן ,בא לידי שבירתן

והחשש שיבא לידי שבירת עצמות הוא רק אם לאחר שנגמר לאכול ,הפסח
.אז יבא לאכול הבשר שסביב העצמות,מן הפסח עדיין הוא רעב
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ובפשוטו נראה כצד הראשון שצריך לאכול את החגיגה עד שמשביע 
יש ,היה רעב בשעת אכילת הפסחדאילו ,ואח״כ לאכול מן הפסח,ממנו

שכן משמע פשטות הלשון ,לחוש שמא יאכל ברעבתנות וישבור עצמות
אך א״כ .״ דהיינו שצריך להיות שבע קודם אכילת הפסח,״נאכל על השובע

דנהי ,קשה למה אינו מחוייב להביא את החגיגה גם כשהפסח בא במרובה
,האכילה יהיה רעבאבל בתחילת ,דיש מספיק בשר כדי לשבוע מן הפסח

.ואמאי לא נחוש לשבירת עצמות

ומזה לכאורה יש להוכיח דליכא למיחש לשבירת עצמות אם הוא רעב 
דאם יש לו מספיק בשר כדי לשבוע מן הפסח לא יטרח ,בתחילת האכילה

אלא העיקר שלא .כלל לאכול את הבשר שסביב העצמות ולא יבא לשוברן
,ו לא ימצא מספיק בשר כדי שביעתושאם בגמר אכילת,יצא מן הפסח רעב

ולכך תיקנו חכ׳ .ויש לחוש לשבירתן,אז יטרח לאכול הבשר שסביב העצמות
,להביא חגיגת י״ד עם הפסח דוקא כשהפסח מועט וא״א לשבוע ממנו גרידא

אין צריך להביא את ,אבל אם הפסח מרובה ויש מספיק בשר לשבוע ממנו
.בירת עצמותדבלא״ה לא יבא לידי ש,החגיגה עמו

דאי לא קפידינן שיהא שבע בתחילת אכילתו ,אמנם גם פירוש זה קשה
שאם אין לו מספיק בשר כדי שביעה יטרח לאכול ,אלא דווקא בסוף אכילתו

למה צריך לאכול את ,את הבשר שסביב לעצמות ואיכא למיחש לשבירתן
אכלת ״חגיגה הבאה עם הפסח נ,החגיגה קודם לפסח כדתניא בברייתא הנ״ל
״ הרי גם בלאו אכילת החגיגה .תחילה כדי שיהא פסח נאכל על השובע

כיון שיש לו ,דאפ׳ יאכל הפסח תחילה,תחילה אין לחוש לשבירת עצמות
אכתי אין ,בשר אחר לאכול מן החגיגה אח״כ ויהא מספיק לו כדי שביעה

שהרי כל חשש ,לחוש שיטרח לאכול את הבשר שסביב לעצמות הפסח
.ות אינו אלא כשהוא נשאר רעב בסוף אכילתושבירת עצמ

דאי נימא דבעינן שיהא שבע בתחילת ,ונמצא שאיזו דרך שיבחר קשה
ואי נימא ,אמאי חגיגת י״ד אינה באה עם הפסח גם במרובה,אכילת הפסח

למה חגיגת י״ד ,לאידך גיסא דבעינן שיהא שבע בסוף אכילתו מן הפסח
.לאכול הפסח תחילה ואח״כ החגיגהוא״א,צריכה להיאכל תחילה דווקא

דלעולם צריך שיהא שבע בתחילת האכילה ,והנראה בזה בס״ד
דכל זמן שהוא רעב בתחילת אכילתו יבא לאכול גם הבשר ,מן הפסח

ואפ״ה אין מביאין חגיגה אם ,שסביב העצמות ויש לחוש לשבירת עצמות
,כפול ולשנותדהנה יש לדייק במתני׳ למה הוצרך התנא ל.הפסח מרובה
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״ הרי .אין מביאין עמו חגיגה,ובטומאה,במרובה,״ובזמן שהוא בא בשבת
,בטהרה,בזמן שהוא בא בחול,״אימתי מביא חגיגה עמו,מדקתני רישא

ובמרובה אין מביאין ,בטומאה,״ כבר שמעינן מדיוקא דבשבת,ובמועט
.חגיגה עמו

אין חיוב להביא הוי משמע ד,דאילו קתני רישא לחודה,ויש לפרש
אבל במרובה הו״א דרשות ,במועט,בטהרה,חגיגת י״ד בזמן שהוא בא בחול

דזה ודאי דלענין שבת .ואם ירצה שפיר יכול להביא חגיגה,מיהא איכא
ולא איצטריך ,וטומאה כיון דליכא חיוב פשוט דחגיגת י״ד אינה דוחה שבת

בה ובחול וטהרה יש אבל בלאו סיפא הוי סד״א דבמרו,סיפא לאשמעינן הכי
ואתי סיפא לאשמעינן דבמרובה בכל ,עכ״פ רשות להביא חגיגה עם הפסח

״.גוני ״אין מביאין עמו חגיגה

דאמאי אינו יכול להביא חגיגת י״ד עם הפסח גם ,וזה גופא טעמא בעי
הרי לדעת התוס׳ תנא דמתני׳ סבר דחגיגת י״ד לאו ,כשהפסח מרובה

ואמאי אינו יכול ,מן התורה דינו כשלמי נדבהוא״כ ,דאורייתא אלא מדרבנן
.להביאה ברשות

שהיו ,ודווקא אם בא במועט,ועיין בפסקי הרי״ד על מתני׳ שכתב וז״ל
שיאכלו החגיגה ,מביאין עמו חגיגה,בני חבורה רבים והפסח היה מועט להם

,אבל אם בא במרובה,שהוא נאכל על השבע,תחילה ואח״כ יאכלו הפסח
שלא ,אין מביאין עמו חגיגה,חבורה מועטין והפסח מרובה להןשהיו בני 

והרי מבואר בתוס׳ רי״ד דהא דאין מביאין חגיגת .עכ״ל,יבא הפסח לידי נותר
[הוא מחשש שמא יבא הפסח לידי נותר,י״ד כשהפסח מרובה ולא חיישינן .

,דהרי זמן אכילתו הוא שני ימים ולילה אחת,שמא יבא החגיגה לידי נותר
.]משא״כ הפסח שאינו נאכל אלא לאותה לילה

,ומעתה יש לומר דגם כשהפסח מרובה ויש לחוש לשבירת עצמות
וכמש״כ לעיל שכל זמן שהוא רעב מתחילת אכילתו יבא לאכול הבשר 

אפ״ה אין מביאין חגיגה עם ,שסביב העצמות ואיכא למיחש לשבירת עצמות
ודוקא כשהפסח בא ,י נותרדיש לחוש נמי שמא יבא הפסח ליד,הפסח בכה״ג

תיקנו חכ׳ להביא חגיגה עמו כדי שהפסח ,במועט וליכא למיחש לאיסור נותר
.יהא נאכל על השובע ולא יבא לידי שבירת העצמות

פירש שדין אכילת הפסח על השובע )ד״ה על השבע.ע(הנה רש״י ]ב

כדי אלא,אינו גזירה אטו שבירת העצמות וכמש״פ התוס׳ על פי הירושלמי
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.עכ״ל,שיהו נהנין באכילתו ותיחשב להן,שתהא אכילת הפסח חשובה וז״ל

שהיה הפסח מועט לאכילת בני ,וז״ל)ד״ה ובמועט:סט(וכן פירש במתני׳ 

החבורה ואוכלין החגיגה תחילה כדי שיהא פסח גמר שביעתן ותיחשב להן 

.עכ״ל,אכילה

)ד״ה אין מפטירין.ופ(ועוד מבואר מדברי רש״י לקמן בפ׳ כיצד צולין 

אלא דין כללי בכל הקרבנות ,שאכילה על השובע אינו דין מיוחד בקרב״פ
כשהגיע זמנו להפטר מן הסעודה דהיינו ,״ וז״ל שם,שנלמד מקרא ד״למשחה

אחר הפסח שהוא נאכל באחרונה על השבע שכן חובת כל הקרבנות כדקיי״ל 
.עכ״ל,על ידי אפיקומןאין נפטרין ,למשחה לגדולה כדרך שמלכים אוכלים

אלא ,וז״ל)ד״ה כגון ארדילאי לי:קיט(כן פירש הרשב״ם בפ׳ ערבי פסחים ו 

אפ׳ בחבורתו אסור לאכול כלום אחר הפסח שלא יאבד ממנו טעם פסח ולפי 
שדינו ליאכל בסוף על השבע וכן כל קרבנות כדכתיב למשחה לגדולה כדרך 

.עכ״ל,שהמלכים אוכלין

שלדעת ,רש״י ותוס׳ בטעם דין אכילת פסח על השובעוהרי לן דנחלקו 

והוא דין כללי בכל ,רש״י בעינן אכילה חשובה כדרך שהמלכים אוכלים
״ דדרשינן לגדולה כדרך שהמלכים ,הקרבנות הנלמד מקרא ד״למשחה

ואילו לדעת התוס׳ ע״פ הירושלמי הוא גזירה מיוחדת בקרב״פ אטו .אוכלין

.איסור שבירת עצמות

לפירוש רש״י ״על השובע״ היינו שאינו רעב כשבא לאכול את והנה 
וא״כ גם לפי .ותיחשב לו האכילה,הפסח שאז הפסח יהא גמר שביעתו

אמאי אין מביאין חגיגה עמו כדי ,כשהפסח בא במרובה,פירושו ז״ל יש לדון

שהרי בלאו אכילת החגיגה מקודם נמצא שתחילת ,שיאכל הפסח על השובע

ואין לומר שגם לדעת רש״י .ח לא תהא גמר שביעתואכילתו מן הפס
דהא מפירושו למתני׳ ,כשהפסח מרובה אין מביאין חגיגה עמו מחשש נותר

1״.מבואר להדיא דהטעם משום ש״די להן בפסח לבדו)ד״ה מרובה(

וא״כ לפי פירש״י ,טעם הזה לכאורה אין לאסור הבאת חגיגת י״ד כשהפסח מרובההנה מ1
ולקמן יתבאר שלדעת .עדיין יש להבין למה ״אין מביאין חגיגה עמו״ כשהפסח מרובה

שרק ,וממילא ניחא קושיין,ודלא כהתוס׳ שהיא מדרבנן,רש״י חגיגת י״ד היא מדאורייתא
ואמאי אינו יכול ,א״כ מן התורה דינו כשלמי נדבה,להתוס׳ דחגיגת י״ד היא מדאורייתא

א״כ היכא דליכא חיוב אינו יכול ,אבל לרש״י דחגיגת י״ד היא דאורייתא,להביאה כרשות
.להביאה
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שלדעת רש״י ודאי אין צריך שתחילת אכילת הפסח ,אבל הענין פשוט

דאם הפסח מביאו לידי גמר ,לת הפסחרק שישבע מן אכי,תהא גמר שביעתו

לא תהא אכילתו מן הפסח ,ולכן אם הפסח מועט.תיחשב לו האכילה,שביעה

והפסח גומר ,גמר שביעתו אא״כ אכל כ״כ מן החגיגה תחילה עד שאינו רעב
,כשהוא רעבואוכל ממנו מתחילה,אבל אם הפסח מרובה.את שביעתו

וזהו אכילה בדרך ,ידי גמר שביעההרי הפסח מביאו ל,וכשגומרו יהא שבע
.שמאכל זה מביאו לידי שביעה ונהנה ממנו,כבוד וגדולה

דלשיטתייהו פליגי רש״י ותוס׳ בהא דתנן בפ׳ ערבי ,ונוסיף בזה]ג
שלדעת רש״י היינו משום .אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן,:)קיט(פסחים 

ז״ל להלן בפ׳ כיצד ״ וכמבואר בדבריו ,דבעינן שיהא הפסח ״גמר שביעתן

אין זה ,ואם גומר את הסעודה במאכל אחר,)ד״ה אין מפטירין.פו(צולין 
״ דאיגלאי מילתא דאותו מאכל שבא באחרונה היה ״גמר״ ,״גמר שביעתן

2.ולא הפסח,שביעתו

,וז״ל)ד״ה מפטירין אחר מצה אפיקומן.קכ(אמנם התוס׳ כתבו לקמן 

י״ל ,רין הא נפיש טעמיה טפי ממצהוא״ת אחר הפסח מאי טעמא אין מפטי
כדמפרש בירושלמי דמשום הכי נאכל על השובע שלא יבא לידי שבירת עצם 

.עכ״ל,ומש״ה אין אוכלין שום דבר,וכתיב ועצם לא תשברו בו

שפיר מובן ,דלמ״ד אין מפטירין אחר מצה אפיקומן,ומבואר בתוס׳

שאר טעם מצה ופסח דהא בעינן שי,אמאי אין מפטירין אחר פסח אפיקומן
עיין בתוס׳ ,והיא תקנה מיוחדת שלאחר הסדר נשאר טעם המצוה בפיו,בפיו

שמתחילה כתב ,ויש להעיר שמדברי הרשב״ם הנ״ל משמע לכאורה שהרכיב ב׳ טעמים2
ואח״כ כתב ״ולפי שדינו ,פסחדאין מפטירין אחר הפסח אפיקומן כדי שלא יאבד ממנו טעם

״שלא יאבד ממנו ,״ ועיין בחידושי ר׳ דוד שם שהביא בשם הרשב״ם.ליאכל בסוף על השבע
דמאחר שדינו ליאכל ,״ ומבואר שהכל דין אחד,טעם פסח לפי שדינו ליאכל בסוף על השבע

א יאבד דמה ענין ״של,והדברים טעונים ביאור.צריך שלא יאבד ממנו טעם פסח,על השובע
ונראה שלדעת הרשב״ם חשיבות אכילה על השובע .ממנו טעם פסח״ לאכילה על השבע

כיון ,היינו משום דלאחר הסעודה הוא נזכר מאכל זו שבא לבסוף יותר משאר מאכלים
,ואפשר דפליגי בזה רש״י והרשב״ם.שטעם המאכל נשאר אצלו גם לאחר שנגמר סעודתו

ורש״י לא הזכיר ,״גמר שביעה״ כמש״כ רש״י במתני׳דהרי הרשב״ם לא הזכיר הענין של 
״ וא״כ לרש״י חשיבות אכילה על השבוע הוא משום .הענין ״דלא יאבד ממנו טעם הפסח

.ואילו לרשב״ם הוא משום שנשאר הטעם אצלו,שהוא גומר שביעתו בו
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הרי לא בעינן ,אבל למ״ד מפטירין אחר מצה אפיקומן).ד״ה באחרונה(שם 

וכ״ש הוא דמפטירין אחר פסח אפיקומן דנפיש ,שישאר טעם מצה בפיו

מפאת גזירת ולזה תירצו התוס׳ שגם דין זה הוא .טעמיה טפי ממצה

הירושלמי דבעינן שהפסח נאכל על השובע כדי שלא יבא לידי שבירת 
לא יזהר להיות ,דאם התירו לאכול לאחר הפסח,ונראה הביאור בזה.עצמות

.ואיכא למיחש לשבירת עצמות,שבע בזמן אכילת הפסח עצמו

הנה לשיטת רש״י דאכילה על השובע אינו דין מיוחד בקרב״פ אלא ]ד

״ ניתן להבחין ב׳ חידושים ,בכל הקרבנות שנלמד מקרא ד״למשחהדין כללי
שדין ״למשחה״ שנלמד ממתנות כהונה שייך גם ,האחד:נפרדים בכלל דבריו

ועוד שאכילה על השובע הוא בכלל דין ,בחלק הבעלים בקדשים קלים

״.״למשחה

הרי לכאורה לא ,ויש לעיין טובא מהיכן יצא לו לרש״י ב׳ חידושים אלו

בענין .)טו(עיין בגמ׳ סוטה .אנו דין ״למשחה״ אלא לגבי אכילת הכהניםמצ

אמר ,מאי טעמא,״רשאין הכהנים ליתן לתוכו יין ושמן ודבש,קרבן מנחה

״וכולן ,:)צ(״ ובגמ׳ זבחים .קרא למשחה לגדולה כדרך שהמלכים אוכלים
תת ל,לאוכלן צלויין ושלוקין ומבושלין,הכהנים רשאין לשנות באכילתן

״ובכולן הכהנים ,.)צא(״ ואיתא בגמ׳ שם .לתוכו תבלי חולין ותלבלי תרומה

״ .כדרך שהמלכים אוכלין,אמר קרא למשחה לגדולה,מאי טעמא,רשאין כו׳

מתנות כהונה אין ,״אמר רב חסדא,:)קלב(ועוד איתא בגמ׳ חולין 
ה אמר קרא למשח,מאי טעמא,נאכלות אלא צלי ואין נאכלות אלא בחרדל

)שם ד״ה אין נאכלין(״ ועיין בתוס׳ חולין .לגדולה כדרך שהמלכים אוכלים

אמרינן דרשאין הכהנים לשנות באכילה :)זבחים צ(שהקשו דבפ׳ כל התדיר 

ותירצו דודאי כמו שטוב לו ,וכו׳ והכא קאמר רב חסדא דוקא צלי ובחרדל
אכל צלי והנה יותר מצי אכיל להו אבל אדם שטוב לו צלי כשלוק ומבושל י

.שהוא דרך גדולה יותר

ומתבאר דמצוה על הכהנים לאכול מתנותיהם בדרך גדולה וחשיבות 

שזהו דרך ,ולכך רשאים הם לשנות באכילתם כפי רצונם,כאכילת מלכים

ואם כל הכנות הבשר שוות ,גדולה לבחור אופן הכנת המאכל לפי חפצם
.שובה ודרך גדולה יותרשזוהי הכנה ח,צריך לאכול דווקא בצלי וחרדל,להם

.ולכאורה לא מצאנו שדין זה שייך גם באכילת הבעלים בקק״ל
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דלכאורה דין אכילה על השובע אינו נלמד מקרא ד״למשחה״,ועוד קשה

,.)כג(דעיין בגמ׳ תמורה לגבי אכילת הקרבן מנחה ,אלא מדרשה אחרת

ן ותרומה מלמד שאם היתה אכילה מועטת אוכלין עמה חולי,״יאכלו מה ת״ל

,״יאכלו,:)כא(״ וכמו כן איתא בגמ׳ מנחות .כדי שתהא נאכלת על השבע
״ .שיאכלו עמה חולין ותרומה כדי שתהא נאכלת על השובע

האחד דין ״למשחה״ שהוא שייך ,ומזה נראה דיש ב׳ דינים נפרדים
והיינו שמצוה להכין את הבשר באופן של גדולה ,לחפצא של הקרבן והכנתו

צריך לאוכלו צלי ,ואם אין להם העדפה,וא תלוי ברצון הכהניםוה,וכבוד
שאכילתו צריכה להיות על ,ודין ״יאכלו״ הוא מצד אכילת הגברא.וחרדל

ש״למשחה״ נכתב בהדי ,ושני דינים אלו נכתבו גבי אכילת הכהנים.השובע

.ו״יאכלו״ נכתב בהדי קרבן מנחה,מתו״כ

שדין אכילה על ,ושים אלוומעתה צ״ב טובא מנ״ל לרש״י ב׳ חיד

״ ועוד שהוא שייך גם בחלק הבעלים באכילת ,השובע הוא מקרא ד״למשחה

.קק״ל

שדין .)כח(דלכאורה יש להוכיח מן הגמ׳ זבחים ,והנראה בזה בס״ד]ה
״השוחט ,:)כז(דתנן במתני׳ שם ,״למשחה״ שייך גם בחלק הבעלים בקק״ל

להקטיר אימוריו בחוץ או ,חוץאת הזבח לזרוק דמו בחוץ או מקצת דמו ב

או לאכול ,לאכול בשרו בחוץ או כזית מבשרו בחוץ,מקצת אימוריו בחוץ

להקטיר ,לזרוק דמו למחר.פסול ואין בו כרת,כזית מעור האליה בחוץ
לאכול בשרו למחר או כזית מבשרו ,או מקצת אימוריו למחר,אימוריו למחר

״ .פיגול וחייבין עליו כרת,או לאכול כזית מעור האליה למחר,למחר

.דמתני׳ מיירי בשלמים או שאר זבחים הנאכלים)ד״ה את הזבח(ופירש״י 

שלדעת שמואל עור האליה כאליה ,בדין עור האליה.)כח(ופליגי בגמ׳ 
ובשלמי כבש שאלייתן ,דאפי׳ לענין הקטרה,)ד״ה כאלי׳ דמי(ופירש״י [דמי 

אכילה חשיב ליה בשר לענין מצות כי היכי דלענין,קריבה נמי העור קרב

וקתני מתני׳ דכי שחיט שלמים לאכול עור האליה ,הקטרתו נמי בשר הוא

,]בחוץ או למחר הויא מחשבה ואע״ג דחישב מאכילת מזבח לאדם

ומתני׳ כר״א היא דאמר מחשבין מאכילת מזבח לאכילת אדם ומאכילת אדם 
ואמר רבא מ״ט ,ליה דמיולדעת רב הונא עור האליה לאו כא.לאכילת מזבח

לעולם ,ולדעת רב חסדא.חלבו האליה ולא עור האליה כתיב,דרב הונא
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שאינה קריבה [ומתני׳ מיתוקמא באליה של גדי ,עור האליה כאליה דמי

].ע״ג המזבח

מאי קמ״ל עור ,כרב חסדא מאי טעמא לא אמרי,ואמרינן תו בגמ׳

ורב ,עור שתחת האליה,כבשרןואלו שעורותיהן ,האליה כאליה דמי תנינא
אבל הכא אימא ,סד״א ה״מ לענין טומאה דרכיך מצטרף,חסדא איצטריך

אימא ,למשחה לגדולה כדרך שמלכים אוכלין ולא עבדי מלכים דאכלי הכי
.קמ״ל,לא

תנא דמתני׳ אי באלי׳ של גדי קאי אי ,ופירש״י מד״ה מאי קמ״ל וז״ל
חשבין מאכילת אדם למזבח אמרת בשלמא בשל כבש קמ״ל לשמואל דמ

ולרב הונא דמוקי לה כרבנן אשמענין ,ומאכילת מזבח לאכילת אדם כר״א

אלא לרב חסדא למה לי ,תנא דידן דעור האלי׳ לאו כאלי׳ דמי להקטירו
אי לאשמענין דעור אלי׳ לענין אכילת אדם כאלי׳ דמי וכי חשיב עלי׳ ,למתניי׳

.הואיל ורכיך וחזי לאכילהלאוכלו למחר כאילו חישב על כזית מבשרו

לטמא טומאת נבילות ,ואלו שעורותיהן כבשרן.בשחיטת חולין,תנינא

לטמא טומאת אוכלין בכביצה או טומאת ,מצטרף.וקחשיב עור האלי׳
לענין קדשים כתיב גבי מתנות כהונה לכל קדשי בני ,אבל הכא.נבילות בכזית

גמינן לרבו ללמיד שיהו והיינו לגדולה כדמתר,ישראל לך נתתים למשחה

,אוכלין אותן דרך אכילת מלכים המשוחים ולא עבידי מלכים דאכלי עור

.עכ״ל,אימא לא תהא מחשבה

דאילו של [והנה לדעת רב חסדא דקא מוקים לה למתני׳ באליה של גדי 

לכאורה מוכח שדין למשחה שייך גם ]כבש עור האליה נקטר עם האליה

יירי אף בשלמים שנאכלים לבעלים כמש״פ דהא מתני׳ מ,בחלק הבעלים

וא״כ עור ,ובאמת לא מצאנו גדי שקרב כחטאת או אשם אלא כשלמים,רש״י
ואפ״ה מבואר בגמ׳ דלרב חסדא ,האליה של גדי נאכל לבעלים ולא לכהנים

מתני׳ איצטריכא משום דסד״א דמחשבה על עור האליה ל״ה מחשבה לפסול 

ומזה יצא לו לרש״י דגם בחלק הבעלים ,כיון דלא עבידי מלכים דאכלי הכי

.בקק״ל בעינן אכילה דרך גדולה

ילפינן מקרא :)כא(ומנחות .)כג(דאע״ג דבגמ׳ תמורה ,ועוד נראה בזה
שצריכים הכהנים לאכול מנחותיהם על ,ד״יאכלו״ דכתיב גבי קרבן מנחה

״ שוב ,רש״י ס״ל דלאחר דילפינן דין אכילה על השובע מ״יאכלו,השובע
״ דהרי גם דין אכילה על השובע הוא כדי שיאכל .וא נכלל בדין ״למשחהה
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וכמו שפירש רש״י בסוגיין דע״י זה תיחשב ,הקרבן בדרך חשיבות וגדולה

אלא דכיון שדין זה הוא מצד אכילת הגברא ולא מצד הכנת .להם האכילה

אי לאו קרא ד״יאכלו״ הו״א ד״למשחה״ הוא רק דין בהכנת ,גוף המאכל

״ ילפינן דאף מצד אכילת הגברא בעינן ,אבל השתא דכתיב ״יאכלו,להמאכ
.דרך גדולה וכבוד דהיינו ע״י אכילה על השובע

״ שכל ,כיון שאכילה על השובע היא באמת בכלל דין ״למשחה,ומעתה

ולכאורה מוכח בגמ׳ ,ענינה הוא כדי שהקרבן ייאכל בדרך של גדולה וכבוד

דאל״כ מאי ס״ד ,אף באכילת הבעליםזבחים הנ״ל שדין ״למשחה״ שייך

יצא לו לרש״י שגם דין ,לומר דמחשבה בעור האליה של גדי אינה פוסלת

וה״ה בקרבן פסח ,אכילה על השובע שייך בכל הקרבנות ואף בחלק הבעלים

.שצריך לאוכלו על השובע מה״ט דבעינן כדרך שהמלכים אוכלים

ורה שדין ״למשחה״ שייך דנהי דמן הגמ׳ מוכח לכא,אבל עדיין צ״ב]ו

הרי ״למשחה״ כתיב ,אבל מנא ליה לרב חסדא שכן הוא,גם בחלק הבעלים

.ומהיכ״ת שדין זה נוהג אף בחלק הבעלים בקק״ל,גבי מתנות כהונה

שרצה )פ״ט הל׳ ביכורים הכ״ב(דעיין בספר אבי עזרי ,ונקדים בזה

.לק הבעליםדל״ש דין ״למשחה״ בח:)עה(להוכיח מדברי התוס׳ זבחים 

,בכור לב״ש אין מאכילין לנדות,אמר רבי בר חמא,דהנה איתא בגמ׳ שם

תמורתו,בכור אינו נשקל בליטרא,תמורתו מהו,בכור אינו נפדה,תמורתו מהו

ותמורתם כיוצא ,תניא בכור ומעשר משהוממו עושין תמורה,אמר רבא.מהו

.בהן

ין מאי קא מביעיא ליה דלענ)שם ד״ה בכור אינו נפדה(והקשו התוס׳

דאי לגיזה ועבודה אפ׳ יש לה פדיון ,לרמי בר חמא אם תמורת בכור נפדה

הא תנן ,ואי לענין דלא בעי למיתבא לכהן.אסורה כשאר פסולי המוקדשין

[בהדיא בתמורה בפ׳ ואלו קדשים דנאכלת במומן לבעלים שיטת התוס׳ .

)״ג הל׳ תמורה ה״בפ(אבל שיטת הרמב״ם ,דתמורת בכור נאכלת לבעלים

ואי לענין דנאכלת .]ו״בעלים״ דקתני התם היינו כהנים,דנאכלת לכהנים

,הא כיון דלאו מתנות כהונה היא,בצלי ובחרדל כדדרשינן למשחה לגדולה

ומבואר בתוס׳ שדין ״למשחה״ לא שייך אלא .לא שייך בה למשחה וכו׳

.במתנות כהונה בלבד
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:)כח(׳ מהמבואר בגמ׳ זבחים הנ״ל ובספר אבי עזרי הקשה על התוס

מהא דקאמר רב חסדא דמתני׳ ,שדין ״למשחה״ אכן שייך בחלק הבעלים

איצטריכא דסד״א דמחשבה בעור האליה אינה פוסלת משום דלא עבדי 

.והרי עור האליה של גדי נאכל לבעלים ולא לכהנים,מלכים דאכלי הכי

לוזינגר ז״ל שדחה ובשולי הגליון כתב לתרץ בשם הג״ר משה מרדכי ש

דכל חידושא דמתני׳ לא איצטריכא אלא בגדי של חטאת דנאכלת כולה 

אבל ,דבזה קמ״ל דאיכא פיגול אע״ג דלא עבידי מלכים דאכלי הכי,לכהנים
אין הכא נמי לענין גדי של שלמים פשיטא דאיכא מחשבת פיגול בעור האליה 

עיין ,די ליכא״ ואע״ג דחטאת מג.דנאכל לבעלים וליכא דינא ד״למשחה

סי׳ (משמר הלוי עמ״ס זבחים ,בספרו של הג״ר משה מרדכי שלוזינגר ז״ל

שכתב דחטאת יתכן להיות מכשבה או ,במכתבו להגרא״מ ש״ך ז״ל,)נ״ט
ועל זה הוא ,ואין אלייתה נקטרת אלא נאכלת לכהנים,שהן ממין גדי,שעירה

שיב אכילת דהו״א שעור האליה של חטאת שעירה לא ח,החידוש במשנה
ובאכילתם כתיב למשחה לגדולה כדרך ,שבשר החטאת שייך לכהנים,אדם

ובאמת עור האליה של גדי של שלמים פשיטא דהוי ,שהמלכים אוכלין
והגרא״מ ש״ך ז״ל השיב לו .דבאכילת בעלים אין דין למשחה,אכילת אדם

יכתוב שאין ספק שצדקו דבריו בזה ואם יזכה להדפיס עוד פעם ספר אבי עזרי 

.בשמו את מה שהעיר

כהן למכור שכתב דאם רצה )ד״ה אב�.כז(דעיין רש״י בכורות ,וקשה
בשר בכור וזרוע ולחיים וקיבה מוכרן לישראל ותו לא בעי ליה לישראל 

דהרי לישראל האוכל מתנות ,למיכלינהו בצלי וחרדל כי היכי דעביד כהן

למש״כ בפסחים דשייך דין ולכאורה דברי רש״י סתרי .בכור אין דין למשחה

.״למשחה״ גם בחלק הבעלים בקק״ל

כתב )בעינן דין למשחה.כח,ח״ב(עמ״ס זבחים ובספר מנחת אברהם

ולכן ,דיסוד דין ד״למשחה״ הוא דוקא כשאיכא קיום דין באכילתו,ליישב

ודאי אכילת קדשים דאיכא קיום דין דאכילת קדשים איכא דינא ד״למשחה״ 

מנם בזרוע לחיים וקיבה דבזה הרי ליכא שום קיום דין א,באכילת קדשים

.א״כ בזה הדין ״למשחה״ הוא משום שהוי מתנות כהונה,באכילתן

דודאי בקדשים איכא דינא ,ולפי״ז ליכא כלל סתירה בדברי רש״י

בזה ,ורק היכא דליכא שום קיום דין באכילה,דלמשחה גם בחלק הבעלים

ועפ״ז ביאר דברי התוס׳ הנ״ל .כהונההדין ״למשחה״ הוא משום המתנות 
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״ דכיון ,שכתבו דתמורת בכור ששייך לבעלים ל״ש בו דינא ד״למשחה

וליכא מצות אכילה באכילתו א״כ בזה ל״ש ,דתמורת בכור הרי נאכל במומו

דינא ד״למשחה״ רק אם ניתן לכהנים ששייך לומר דינא ד״למשחה״ משום 

ון דל״ה שום קיום דין באכילה ל״ש כי,אבל אי נאכל לבעלים,המתנות כהונה

״ ומיושב לפי״ז הגמ׳ זבחים דבקק״ל איכא מצות אכילת .דינא ד״למשחה

.קדשים ומודי התוס׳ דאיכא דינא ד״למשחה

״,מנ״ל לרש״י ותוס׳ דאיכא ב׳ דינים ב״למשחה,אמנם תמיהני על דבריו

הוא דאם למשחה ,אחד במתנות כהונה ואחד היכא דאיכא קיום דין באכילה

אלא מצד שהם ניתנים ,לא מצד שיש מצוה באכילתן,דין במתנות כהונה

מנ״ל לחדש עוד דאיכא דין ״למשחה״ גם בחלק הבעלים בקק״ל ,לכהנים

דמה ענין ״קיום דין באכילתן״ לדין אכילה ,משום שיש קיום דין באכילתן

.ואכתי נסתרים דברי רש״י.כדרך שהמלכים אוכלים

שדין ״למשחה״ שייך ,ליישב סתירת דברי רש״ילכן הנראה לענ״ד]ז

וכן מדוייק בקרא דכתיב ״נתתים לכם ,בכל דבר שניתן לאכילה מאת ה׳

צריך ,״ דהיינו דמאחר שהקב״ה מזכה לכהנים מתנות כהונה,למשחה

בכהן ,ולפיכך.להתנהג בהם בדרך של גדולה וכבוד כדרך שהמלכים אוכלים

הישראל לא זכה בבשר בתורת נתינה מאת הרי ,שמכר מתנות כהונה לישראל

״ וכמו כן תמורת בכור .ובזה לא שייך דין ״למשחה,אלא קיבלם מן הכהן,ה׳

.ל״ש תורת נתינה מאת ה׳,שנאכל לישראל

״ .דעת רש״י דשייך ביה דין ״למשחה,אמנם לענין חלק הבעלים בקק״ל

אזיל בזה ״ ורש״י ,והטעם נראה דאף בחלק הבעלים איכא ״נתינה מאת ה׳

״כל שחבתי בשמירתו הכשרתי את נזקו ,:)ט(דעיין במשנה בב״ק ,לטעמיה

״מעילה הוא דלית בהו הא ,:)יב(״ ואיתא בגמ׳ .כו׳ נכסים שאין בהן מעילה

א״ר יוחנן בקדשים קלים ואליבא דר׳ יוסי הגלילי ,מאן תנא,מקדש קדשי

ם קלים שהן דתניא ומעלה מעל בה׳ לרבות קדשי,דאמר ממן בעלים הוא

״והתנן המקדש בחלקו בין בקדשי קדשים בין ,״ ופרכינן.ממונו דברי ריה״ג

כי אמר ,אפי׳ תימא ריה״ג.לימא דלא כריה״ג,בקדשים קלים אינה מקודשת

ריה״ג מחיים אבל לאחר שחיטה אפ׳ ריה״ג מודה דכי קא זכו משולחן גבוה 

״.קא זכו
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,י ממון גבוה לאחר שחיטהונחלקו רש״י ותוס׳ אם חלק הבעלים ג״כ הו

שכתבו דפשיטא דחלק בעלים אפי׳ )ד״ה אבל אחר שחיטה(דעיין בתוס׳ שם 

והמקדש בחלק ,לאחר שחיטה הוי ממון בעלים לקדש בו אשה ולכל דבר

דבבעלים ,״ דהיינו חלק כהנים,וכן משמע הלשון ״חלק בעלים,כהנים מיירי
,כתב וז״ל)ל אחר שחיטהד״ה אב(אבל רש״י שם .לא שייך בהן לשון חלק

,כי זכו בין כהנים בחזה ושוק בין בעלים בשאר הבשר משלחן גבוה זכו
.ומבואר דגם חלק הבעלים לאחר שחיטה הוא משלחן גבוה.עכ״ל

שלדעת רש״י דגם בחלק הבעלים לאחר שחיטה ,ומעתה נראה לומר

נתינה הרי חלק הבעלים הוא בגדר,אמרינן כי קא זכו משלחן גבוה קא זכו

ושייך בו ,וכמו מתנות כהונה שהכהנים זוכים בהם רק על פי ציווי ה׳,מאת ה׳

ואתי שפיר סתירת דברי ,ג״כ דין ״למשחה״ לגדולה כדרך שהמלכים אוכלים
.רש״י

די״ל דגם לדידיהו אכילה ״למשחה״ הוא מדין ,ונסתפקתי בדעת התוס׳

ל הוי ממון בעלים לכל אלא דכיון דס״ל דחלק הבעלים בקק״,נתינה מאת ה׳
״ ועוד י״ל .ולא שייך בו דין ״למשחה,אינו נכנס בגדר נתינה מאת ה׳,דבר

אלא דין קדושת ,שלדעת התוס׳ אכילה ״למשחה״ אינו מדין נתינה מאת ה׳
נתתי לכם מתנות כהונה ,ולפי״ז יש לפרש דהכי קאמר קרא.ומעלת הכהונה

הכהנים שנבחרים להיות משרתי דהיינו גדולת ומעלת,כדי להראות גדולתכם

וא״כ כל אכילת הכהנים צריכה להיות כדרך שהמלכים ,ה׳ במקום קדוש
.ומ״מ גם לדרך זו ל״ש דין ״למשחה״ בחלק הבעלים בקק״ל.אוכלים

שהאף דאין ראיה מדברי התוס׳ זבחים במש״כ ,ונמצא לפי דברינו

דפליגי על ,לענין תמורת בכור שנאכל לישראל דלא שייך דין ״למשחה״

דלעולם י״ל דמודו דאיכא דין ,רש״י וסברי שדין ״למשחה״ הוא רק בכהנים
ותמורת בכור שנאכל לישראל שאני ליכא ,״למשחה״ גם בחלק הבעלים

דמנ״ל ,אמנם מסברא נראה דצ״ל שהתוס׳ פליגי על רש״י.נתינה מאת ה׳

משחה״ ואי משום שדין ״ל,דשייך דין ״למשחה״ גם בחלק הבעלים בקק״ל

הרי דעת התוס׳ דחלק הבעלים בקק״ל הוי ,הוא משום דאיכא נתינה מאת ה׳

ואי נימא דלתוס׳ דין ״למשחה״ הוא מפאת קדושת .ממון בעלים לכל דבר
.בודאי ל״ש דין ״למשחה״ בחלק הבעלים בקק״ל,ומעלת הכונה

דמוכח מינה לכאורה ,וא״כ שוב קשה על התוס׳ מגמ׳ זבחים הנ״ל

וצ״ל כמש״כ לעיל בשם הג״ר משה .״למשחה״ בחלק הבעליםדאיכא דין 
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מרדכי שולזינגר ז״ל שחידוש המשנה הוא בחטאת כשבה או שעירה דעור 

.האליה נאכל לכהנים

דאפי׳ תאמר שדין ,אך אין זה מספיק לבאר דעת התוס׳ והירושלמי]ח

ך הרי איכא דין ״יאכלו״ שצרי,״למשחה״ לא שייך אלא במתנות כהונה בלבד
ואכתי קשה ,ואפשר שדין זה שייך גם בחלק הבעלים,אכילה על השובע

ואי .למ״ל טעמא דירושלמי דפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצמות
אתי ,ס״ל לתוס׳ שדין ״יאכלו״ הוי בכלל ״למשחה״ וכמש״כ בשיטת רש״י

.ה״ה אכילה על השובע,דמאחר ד״למשחה״ הוא רק במתנות כהונה,שפיר
מבואר שהוא דין )ד״ה מפטרין.קכ(מדברי התוס׳ בפ׳ ערבי פסחים אבל

.נפרד

דמאחר דלא קפדינן ,דהנה התוס׳ שם הקשו למ״ד מפטירין אחר מצה
הלא כ״ש הוא דפסח ,אמאי אין מפטירין אחר הפסח,שישאר טעם מצה בפיו

ותירצו ע״פ הירושלמי דפסח נאכל על השובע גזירה אטו .נפיש טעמיה טפי

ושוב כתבו התוס׳ .ומה״ט אין לאכול אחר הפסח שום דבר,ירת עצמותשב

וא״ת הא במנחה נמי אמרינן בתמורה ובמנחות דנאכלת על השובע ,וז״ל
אבל ,י״ל דהתם ה״ט שלא יצא משלחן רבו רעב,וליכא למימר האי טעמא

.במצה לא שייך האי טעמא דלאו משלחן גבוה הויא כולי האי וכו׳ עכ״ל

לדעת התוס׳ דין אכילת קדשים על השובע שנלמד מ״יאכלו״ ומבואר ש

אלא הוא דין נפרד שאינו מן הראוי ,אינו ענין לאכילה כדרך שמלכים אוכלים
.ומעתה יש לעיין אם דין זה שייך גם בקרבן פסח.לצאת משלחן רבו רעב

ולכאורה מלשון התוס׳ שכתבו ״אבל במצה לא שייך האי טעמא דלאו 

״ משמע קצת דמצה ל״ה בכלל דין אכילה על ,כולי האימשלחן רבו הויא

.״ אבל קרבן פסל אכן הוי בכלל,השובע משום דלאו משלחן רבו ״כולי האי

שמתחילה הכריחו דהא ,אמנם באמת כל דברי התוס׳ צריכים תלמוד
ואח״כ הקשו דבגמ׳ .דפסח נאכל על השובע הוא גזירה אטו שבירת עצמות

בפשוטו נראה שכוונתם .אכילה על השובעמנחות ותמורה איכא דין 

למ״ל טעמא דירושלמי דפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת ,להקשות

״ אך א״כ אינו מובן כלל מה .תיפוק ליה משום דכתיב ״ויאכלו,עצמות
אבל במצה לא שייך ,״וי״ל דהתם ה״ט שלא יצא משלחן רבו רעב,שתירצו

אלא ,׳ למה אין מפטירין אחר מצה״ הא לעולם לא נתקשו התוס,האי טעמא
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,למ״ל טעמא דירושלמי דפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצמות

.ולזה לא תירצו כלום

)או״ח סי׳ צ״א(ולכן נראה לענ״ד לפרש כמו שמצאתי בשו״ת חקרי לב 

,]וראשון לציון בא״י,מגדולי חכמי איזמר[להג״ר יוסף רפאל חזן ז״ל 

שדין אכילה על השובע הוא כדי שישאר טעם פסח שמתחילה סברי התוס׳

וקשיא להו .והיינו טעמא דמ״ד אין מפטירין אחר מצה אפיקומן,ומצה בפיו

ואי משום דלא בעינן ,מ״ט לא קפידינן,לתוס׳ למ״ד מפטירין אחר מצה

כ״ש שמפטירין אחר פסח אפיקומן דנפיש טעמיה ,שישאר טעם מצה בפיו

ולזה תירצו דטעמא דאין מפטירין .ירין אחר פסחואמאי תנן אין מפט,טפי

.אחר פסח הוא כדברי הירושלמי דאיכא גזירה אטו שבירת עצמות

והדר קשיא להו לתוס׳ דבגמ׳ מנחות ותמורה דלא שייך ה״ט דירושלמי 

״ כוונת התוס׳ דע״כ משום שיהא ,ילפינן אכילה על השובע מקרא ד״יאכלו

,ולא בעינן לטעמא דירושלמי,פסחובאמת הוא הדין ב,טעם מנחה בפיו

דטעם זה שייך ג״כ במצה וכל ,והדר כי קושיין למ״ד מפטירין אחר מצה

.אכילת מצוה

,דהתם טעמא לאו כדי שישאר טעם מנחה בפיו,ועל זה תירצו התוס׳

וזה לא שייך כי אם בקדשי קדשים ,אלא כדי שלא יצא משלחן רבו רעב

וכי נקטו התוס׳ מצה היינו משום ,ומצהמשא״כ פסח,דמשלחן גבוה קא זכו

ואה״נ דגם הפסח דהוי קדשים קלים ,דמצה הוא דקא קשיא להו איך התירו

,עכת״ד הג״ר יוסף רפאל חזן ז״ל,לא שייך ה״ט דלא יצא משולחן רבו רעב

.ועי״ש עוד מש״כ בזה

״ ,ולפי זה מש״כ התוס׳ גבי מצה דלא הוי משלחן גבוה ״כולי האי[

ם דמצד שהוא מצוה היה מקום לומר שגם מצה הוי בכלל ״שולחן היינו משו

״ דלענין דין אכילה ,״ ולזה כתבו התוס׳ דאינו משלחן גבוה ״כולי האי,גבוה

לא קפיד קרא אלא בדבר שהוא ממש משולחן גבוה כמו ק״ק ,על השובע

ואינו מן הראוי שיצא מ״שולחן ,דמשולחן גבוה קא זכו והוו ממון גבוה

.]בגבוה״ רע

ונמצא שלמסקנת התוס׳ דין אכילה על השובע שנלמד מקרא ד״יאכלו״ 

״ דומיא ,הוא רק בקרבן ששייך בו תורת ״כי קא זכו משלחן גבוה קא זכו

דטעם אכילה על השובע ל״ה משום דבעינן אכילה ,דמנחה שהיא ק״ק
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,אלא כדי שלא יצא משולחן רבו רעב,כדרך שהמלכים אוכלים וכמו שפירש״י

.זה שייך אלא כשזוכה משולחן רבוואין

שהוא ,ונראה ברור דלשיטתם סברי התוס׳ דל״ש דין אכילה על השובע
שכבר הזכרנו לעיל דעת .בקרבן פסח,מטעם שלא יצא משלחן רבו רעב

התוס׳ דחלק הבעלים בקק״ל לאו משלחן גבוה קאתי אלא ממון בעלים הוא 

בק״ק יש להקפיד שלא יצא ורק בחלק הכהנים בקק״ל או ,גם לאחר שחיטה

.כיון דכהנים זוכין בחלקם משלחן גבוה,משלחן רבו רעב

והשתא מובן שפיר אמאי הוצרכו התוס׳ לטעם הירושלמי דאכילת פסח 
ולא פירשו ע״ד רש״י דהוא דין ,על השובע הוא גזירה אטו שבירת עצמות

ינן שלדעת התוס׳ הא דילפ,כללי בכל קרבנות דבענין אכילה על השובע

מ״יאכלו״ דין אכילה על השובע הוא רק בקדשים דשייך בהם ״כי קא זכו 

אבל לדעת .״ משא״כ בקרבן פסח שהוא ממון בעלים,משולחן גבוה קא זכו
״ שגם ,רש״י אכילה על השובע הנלמד מ״יאכלו״ הוא בכלל דין ״למשחה

ודין ״למשחה״ אינו רק במת״כ אלא גם ,אכילה על השובע הוא מדרך מלכים

3.בחלק הבעלים

״ע וע,וז״ל)ד״ה והנה,אתוון דאורייתא כלל ב׳ (שוב ראיתי שכ״כ הגר״י ענגיל ז״ל 3
בתוס׳ פסחים דק״כ ע״א ד״ה מפטירין אחר המצה אפיקומן שכ׳ וז״ל וכו׳ ומוכח מזה דגם 
בפסח לא אמר׳ משלחן וכו׳ דאל״כ ל״ל לירושלמי טעמא דחיישי׳ לשבירת עצם תיפוק 

ועל ,לי׳ דבעי׳ שלא יצא משלחן רבו רעב כמו במנחה דנאכלת על השובע מהאי טעמא
אולם יש לדחות ,י ולא חשיב אוכל על שלחן רבוכרחך דבפסח לאו משלחן גבוה קזכ

אמנם בחגיגה הבאה עם הפסח מוכרח מדברי התוס׳ ,דהירושלמי חד מתרי טעמי נקט
הנ״ל דלא אמרי׳ בי׳ משלחן וכו׳ דהא אינו נאכל על השובע באמת משום שאין בו חשש 

עמא נאכל על השובע מטהיהואי איתא הא עכ״פ ראוי שי,שבירת עצם וכמ״ש התוס׳
ועל כרחך דאכילתא לאו משלחן גבוה הוא ,שלא יצא משלחן רבו רעב כמו במנחה וכנ״ל

וטעם החילוק בהכרח הוא משום דמנחה נאכלת לכהנים משא״כ חגיגה ,כאכילת המנחה
.עכ״ל,הנ״ל שנאכלת לבעלים ישראלים

כן מה ו.ויש להעיר דמש״כ דיש לדחות דהירושלמי חד מתרי טעמי נקט בודאי דוחק הוא
תיקשי דהא ,שהקשה דאם איתא דאכילה על השובע הנלמד מ״יאכלו״ שייך גם בחגיגה

והאיך אמרו בירושלמי שהחגיגה ,עכ״פ ראוי החגיגה שנאכל על השובע מטעמא הנ״ל
לענ״ד ,אלמא החגיגה לא נאכל על השובע,נאכל תחילה כדי שהפסח נאכל על השובע

אלא שלא יצא מ״שולחן ,מאכילת אותו קרבן רעבדעיקר הקפידא ל״ה שיצא ,אינה קושיא
וא״כ ,וכל זמן שהוא עוסק באכילת קרבנות הרי הוא יושב אצל שולחן גבוה,גבוה״ רעב

.שפיר דמי,אם אח״כ אוכל הפסח לשבע,גם אם לא נעשה שבע ע״י אכילת החגיגה
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שלדעת התוס׳ דין אכילה על השובע ,הנה היוצא לן מן האמור]ט

ודין ״למשחה״ דכתיב גבי מתנות ,שנלמד מ״יאכלו״ דכתיב גבי קרבן מנחה

ולא באכילת הבעלים ,אינם שייכים אלא באכילת הכהנים בלבד,כהונה

ילת פסח על ״ לדין אכ,ומזה יש ללמוד חילוק בין דין אכילה על השובע שנלמד מ״יאכלו
ליכא ,דהנה לענין אכילה על השובע שנלמד מ״יאכלו״ אם אכל כמה מיני קרבנות,השבע

כיון דאכתי לא יצא ,ביטול דין אכילה על השובע אם נגמר קרבן אחד ועדיין לא שבע
לא היה צריך ,ואי לא גזרו בקרב״פ שנאכל על השובע אטו שבירת העצמות.משולחן רבו

אבל .לא יצא משולחן רבו רעב,דאפי׳ עביד איפכא,ואח״כ הפסחלאכול החגיגה תחילה
צריך לאכול דוקא חגיגה תחילה ,מאחר שגזרו שפסח נאכל על השבע אטו שברית עצמות

.והפסח אחריו

ולא סגי בטעמא ,ועפ״ז יש ליישב למ״ל להירושלמי טעמא דגזירה אטו דשבירת עצמות
תני חגיגה הבאה ,)פ״ו ה״ד(איתא בירושלמי ״ דהנה,דאכילה על השובע שנלמד מ״יאכלו

ר׳ יוסי ,ולא יאכל הפסח לשבע,עם הפסח היתה נאכלת תחילה כדי שיאכל הפסח לשבע
ויש לפרש בקושית .שלא יבא לידי שבירת עצם,בי רבי בון בשם ר׳ יעקב בר דסיי

כל ״ דלמה מקדימין החגיגה לפסח כדי שהפסח נא,״ולא יאכל הפסח לשבע,הירושלמי
דבין כך ובין בכך שפיר נתקיים דינא דאכילה על השובע ,תקדים פסח לחגיגה,השובע

ולזה משני דבעינן שהפסח עצמו נאכל על השובע כדי ,מאחר שלא יצא משולחן רבו רעב
.שלא יבא לידי שבירת עצם

חדא דלפי זה מש״א בירושלמי דהפסח נאכל על ,אמנם קשה לפרש כן בכוונת התוס׳
,אינו כדי לבאר אמאי מביאין חגיגה עם הפסח,די שלא יבא לידי שבירת עצמותהשובע כ

ולעולם י״ל דעצם הבאת החגיגה עם הפסח אינו ענין ,אלא אמאי אוכלין חגיגה תחילה
אלא הוא מפאת דינא דגמ׳ מנחות דבעינן ,לגזירת חכ׳ כדי שנאכל הפסח על השובע

אבל התוס׳ בסוגיין כתבו דמשמע .באכילה על השבע כדי שלא יצא משולחן רבו רע
,בירושלמי דחגיגת י״ד היא דרבנן כדי שהפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצמות

למ״ל להביא ,ומזה מוכרח דס״ל לתוס׳ דשאלת הירושלמי ״ולא יאכל הפסח לשבע״ היינו
א דחגיגה באה עם הפסח כדי שהי,ולזה משני,חגיגה כלל כדי שיאכל הפסח על השבע

קשה לפרש בכוונת התוס׳ ,ועוד.גזירה שלא יבא לידי שבירת עצמות,נאכלת על השבע
,דמאחר שדינא דגמ׳ במנחות הוא רק כדי שלא יצא משולחן רבו רעב,בפ׳ ערבי פסחים

,שפיר איצטריך טעמא דירושלמי דאכילת פסח על השובע הוא גזירה אטו שבירת עצמות
וכן אינו מובן למה הוצרכו התוס׳ לכתוב .ל לסתום כ״כולא הו״,דעיקר חסר מדברי התוס׳

אי לאו שנדחוק לפרש שהתוס׳ רצו לשמור ,בתירוצם דבמצה ל״ש שולחן רבו כולי האי
,ממי שיאמר דגם בפסח שייך טעמא דלא יצא משולחן רבו רעב כיון שהוא אכילת מצה

וגם זה ,כולי האיולזה כתבו דמצה ל״ח האי טעמא ,וא״כ קשה אמאי מפטירין אחר מצה
.דחוק וסתום בדברי התוס׳

בבת ושעיקר קושית התוס׳ מס,ולכן הנכון לענ״ד הוא כמש״כ בפנים בשם שו״ת חקרי לב
ומה שתירצו התוס׳ דבמצה ל״ח שולחן רבו כולי האי ה״ה לקרבן ,על מצה ולא קרב״פ

עב ל״ש אלא והטעם כמש״כ הגר״ע ענגיל ז״ל דכל הקפידא שלא יצא משולחן רבו ר,פסח
.ודו״ק בזה,בקרבנות שמשלחן גבוה קא זכי
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לה על ולהכי הוצרכו התוס׳ להביא טעם הירושלמי דאכי,וה״ה בקרבן פסח

.השובע בקרבן פסח הוא דין דרבנן גזירה אטו שברית עצמות

אבל לדעת רש״י הפסח נאכל על השובע כשאר קרבנות מדין ״למשחה״ 

הרי כשהפסח מועט מביאין עמו חגיגת י״ד כדי ,ולשיטתו קשה.לגדולה

,ואם אכילה על השובע הוא דין כללי בכל הקרבנות,שיהא נאכל על השובע

ומה עדיפותא דפסח שהוא נאכל ,גה צריכה להיאכל על השובעהרי גם החגי

ולדעת התוס׳ שדין אכילה על השובע בשאר קרבנות .על השובע טפי מחגיגה

,דחגיגה אינה צריכה להיאכל על השובע,ל״ש אלא באכילת כהנים אתי שפיר

וראיתי שכן הקשה בספר חידושי הגרי״ז ז״ל עמ״ס .אבל לדעת רש״י קשה

.).פסחים ע(ובספר חידושי הגר״ח החדש על הש״ס ,:)כא(מנחות 

ה״ג זבחים קודם פסחים משום ,וז״ל.)קיד(וכבר עמד בזה המרדכי 

דחגיגה היתה באה קודם הפסח כדמפרש טעמא בפסח שני כדי שיהא נאכל 

ובירושלמי מפרש טעמא דהיתה באה קודם הפסח כדי שלא יבא ,על השובע

לי טעמא משום שבירת עצם תיפוק לי׳ משום וקשה דלמה ,לידי שבירת עצם

וי״ל דאי לאו טעמא משום שבירת ,טעמא דכדי שיהא הפסח נאכל על השבע

עצם היה קשה אמאי לא היה הפסח נאכל קודם כדי שיהא חגיגה נאכל על 

דכתיב ,וקדשים נאכלין על השבע,דהא הויא חגיגה קדשים כמו פסח,השבע

להכי איצטריך טעמא ,יינו על השבעלמשחה כדרך שהמלכים אוכלים דה

דמפרש בירושלמי דחגיגה באה קודם הפסח משום שיהא הפסח נאכל על 

.עכ״ל,ועוד טעמא אחרינא משום שלא יבא לידי שבירת עצם,השבע

ומבואר שגם לדעת המרדכי כל הקרבנות צריכים להיאכל על השובע 

אה קודם הפסח וקשיא ליה א״כ אמאי חגיגה ב,וכדעת רש״י,מדין למשחה

ואין הפסח נאכל תחילה כדי שיהא ,כדי שהפסח יהא נאכל על השובע

ולזה תירץ דלהכי איצטריך לטעמא דירושלמי ,החגיגה נאכל על השובע

.דהפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצמות

ומה ,ולפי״ז הירושלמי כבר ידע שכל הקרבנות נאכלים על השובע

״ ר״ל לא יאכל הפסח לשבע אלא ,סח לשבע״ולא יאכל הפ,שהקשו שם

.ולזה משני דהפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצמות,החגיגה

,והיינו דבהכרח קרבן אחד לא יאכל על השובע שהרי יש לו ב׳ קרבנות לפניו[
ולא נאמר שהרשות בידו ,למה חגיגה נאכל תחילה דוקא'והירושלמי הק
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שני דהפסח נאכל על השובע גזירה אטו ולזה מ,לבחור איזה סדר שירצה

.]שבירת עצמות

אמנם תירוץ זה לא יעלה לדעת רש״י שלא הביא דברי הירושלמי דפסח 

וא״כ אכתי צ״ע אמאי פסח נאכל ,נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצמות
.על השובע טפי מחגיגה

,אדהנה רב אשי דייק ממתני׳ דחגיגת י״ד לאו חובה הי,ונקדים בס״ד]י
והתוס׳ .ותיתי בטומאה,תיתי בשבת ותיתי במרובה,דאי ס״ד חובה היא

ולמדו ,פירוש ד״לאו חובה היא״ היינו דאינה חובה מדאורייתא אלא מדרבנן
דהנה ,כן ממש״כ בירושלמי דפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצם

ח יהא וחגיגת י״ד הובאה כדי שהפס,אם אכילה על השובע גופא הויא דרבנן

.מוכח שחגיגת י״ד עצמה ג״כ לא הויא אלא מדרבנן,נאכל על השובע

דשפיר ניתן לפרש בדבריו ,אבל מדברי רב אשי גופיה ליכא הכרח

,דחגיגת י״ד אינה חובה מדאורייתא להביאה בכל אופן ואפי׳ במרובה

והיינו דליכא מצוה להביאה ,אלא היא ״רשות״ דאורייתא,ובשבת,בטומאה

אבל מאחר שאינה .פסח מועט כדי שהפסח יהא נאכל על השובעאא״כ ה
להכי לא דחי שבת ,דהיינו אף במרובה,חובה גמורה להביאה בכן האופן

.וטומאה

ואומר ריב״א דמשמע ,דהנה התוס׳ כתבו,ויש רמז בדברי התוס׳ לזה

״ ומשמע שמגמ׳ דידן ,בירושלמי דהא דפסח נאכל על השבע היינו מדרבנן
,וכך כתב המהרש״א על דברי התוס׳ וז״ל.דחגיגת י״ד דרבנןליכא הכרח

בד״ה לאו חובה כו׳ דמשמע בירושלמי דהא דפסח נאכל על השובע היינו 

מדרבנן כו׳ עכ״ל דהא דקאמרי׳ הכא אינו חובה מן התורה י״ל דהיינו דאינה 

חובה מן התורה כשאר קרבנות אלא שהוא מן התורה כדי שיהא נאכל על 
ך מייתי מדברי הירושלמי דמוכח מיני׳ דטעמא דנאכל על השובע ולכ,השובע

.עכ״ל,נמי אינו אלא מדרבנן וק״ל

שפיר ניתן לפרש בכוונת רב אשי ,ומבואר דאי לאו דברי הירושלמי

דאע״ג דאינו חייב ,דחגיגת י״ד לאו חובה מדאורייתא אלא רשות מדאורייתא

להביאה כדי שהפסח כשהפסח מועט עכ״פ מצוה היא,להביאה בכל השנה
אמנם ממש״כ הירושלמי דאכילה על השבוע היא גופא .יהא נאכל על השובע

מוכח א״כ דגם הבאת חגיגת י״ד אינה אלא ,גזירה אטו שבירת עצמות
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״ היינו דחגיגת י״ד ל״ה ,וכוונת רב אשי באומרו ״לאו חובה היא,מדרבנן

.מדאורייתא כל עיקר

וקשה לר״י ,התוס׳ שכתבו וז״לובזה יש להבין ג״כ המשך דברי 
ולקמן ,דהשתא משמע דלדרבנן דבן תימא דבסמוך הויא חגיגת י״ד דרבנן

״ הוי ,ואיכא למידק דלישנא ד״השתא משמע.עכ״ל,משמע שהיא מה״ת וכו׳

משתמע שהתוס׳ קאי אמש״כ מקודם בשם הירושלמי שדין אכילת פסח על 

ת התוס׳ שמדברי רב אשי דאי כוונ,השובע הוא גזירה אטו שבירת עצמות
״הכא משמע דלרבנן ,טפי הו״ל למיכתב,גופי׳ הוי משמע שחגיגת י״ד דרבנן

״ בניגוד להא דמשמע ״לקמן״ ,דבן תימא דבסמוך הויא חגיגת י״ד דרבנן

.דהוא מדאורייתא

ולנ״ל יש לבאר דקדוק לשון התוס׳ שנקטו בקושיתם ״השתא משמע 

״ דהרי מדברי רב אשי עצמו ליכא הכרח ,ןדלרבנן וכו׳ הויא חגיגת י״ד דרבנ
ורק מן הירושלמי ,דיש לפרש בכוונתו דחגיגת י״ד הויא רשות דאורייתא

״ ,ולהכי כתבו התוס׳ ״השתא משמע,מוכח דחגיגת י״ד אינה אלא מדרבנן
השתא משמע דחגיגת ,דהיינו לאחר שהביאו בשם הריב״א דברי הירושלמי

.י״ד הויא דרבנן

,ים שחגיגת י״ד אכן היא דאורייתא אף לתנא דמתני׳והאמת דיש סובר

אבל חגיגה זו הנזכרת במשנתנו ,דעיין במאירי שכתב וז״ל,רק שאינו חובה

והיא הנקראת חגיגת ארבעה עשר ,אינה ממין זה ואינה חובה אלא רשות
ואע״פ שעלי׳ נאמר בתורה וזבחת פסח לה׳ אלקיך צאן ובקר אינה מצוה 

הפסח נאכל אכילת שובע מפני שהפסחים לא היו לעצמה אלא כדי שיהא

באים אלא זכר ושה ותמים ובן שנה ולא היו מצוים מהם כ״כ ומתוך כך היו 

ומתוך כך ,הרבה נמנין על פסח אחד ולא היה מספיק להם לאכילת שובע
רמזה תורה להקריב שלמי חגיגה שתצטרף עם הפסח עד שיהא הפסח נאכל 

.עכ״ל,יהיו שבעים בסוף אכילתו וכו׳על השובע ר״ל אכילת שובע ש

כשמקריבין את ,וז״ל)פ״י הי״ב(וכ״ד הרמב״ם שכתב בהל׳ קרב״פ [

הפסח בראשון מקריבין עמו שלמים ביום ארבעה עשר וכו׳ ועל זה נאמר 
,וז״ל)הי״ג(ואח״כ כתב .עכ״ל,בתורה וזבחת פסח לה׳ אלקיך צאן ובקר

ועיין מהר״י קורקוס שכתב .כ״לע,חגיגת ארבעה עשר רשות ואינה חובה
.דהרמב״ם סבר שמן התורה היא אלא שלא כתבה הכתוב לחובה אלא לרשות

).]פ״ב ה״י(וכ״כ הלח״מ בהל׳ חגיגה 
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עה״פ ״וזבחת פסח צאן )ב׳,דברים ט״ז(וכן מבואר מפירש״י על חומש 

מביאים ,תזבח לחגיגה שאם נמנו על הפסח חבורה מרובה,ובקר,ובקר״ וז״ל

.עכ״ל,ו חגיגה כדי שיהא נאכל על השבע וכו׳עמ

,שכתב וז״ל)ד״ה עמו(שכן יש לדון מפירש״י על המשנה ,ונראה עוד

והנה רב אשי דייק .עכ״ל,עם הפסח בארבעה עשר בניסן כדיליף בגמ׳

ואפ״ה כתב רש״י אמתני׳ דחגיגת י״ד הובאה ,ממתני׳ דחגיגת י״ד לאו חובה

בא״ד כדיליף :סט(בר נתקשה בזה הצל״ח ״ וכ.עם הפסח ״כדיליף בגמ׳

דלשון כדיליף לא שייך אלא מה ,לשון זה של רש״י אינו מדוקדק,וז״ל)בגמ׳

אבל חגיגת י״ד לתנא דידן דלאו דאורייתא מה ילפותא שייך ,דילפינן מקרא

,ובאמת בגמרא מפרש דבחול אתא כדי שיהיה הפסח נאכל על השובע.בזה

ולענ״ד יש לדקדק .עכ״ל,וכעת צ״ע,פרש בגמראוהיה לו לרש״י לומר כדמ

רק שאינה ,מדברי רש״י דס״ל דגם לתנא דמתני׳ חגיגת י״ד היא דאורייתא

.וכמו שפירש״י רש״י על חומש,חובה להביאה גם כשהפסח מרובה

בסוגיא דבן :)ע(ובזה אתי שפיר קושיות התוס׳ על פירש״י לקמן ]יא

הוא ,הודה בן דורתאי פירש מן החכ׳תניא י,דאיתא התם בגמ׳,דורתאי

,אמר אם יבוא אליהו ויאמר להם לישראל,והלך וישב לו בדרום,ודורתאי בנו

תמהני על שני גדולי ,מפני מה לא חגגתם חגיגה בשבת מה הן אומרין לן

הדור שמעיה ואבטליון שהן חכמים גדולים ודרשנין גדלוים ולא אמרו להן 

דכתיב ״וזבחת ,מ״ט דבן דורתאי,אמר רב.לישראל חגיגה דוחה את השבת

אלא ,״ והלא אין פסח אלא מן הכבשים ומן העזים,פסח לה׳ אלקיך צאן ובקר

ואנן טעמא ,א״ר אשי.ואמר רחמנא וזבחת פסח,בקר זו חגיגה,צאן זה פסח

.אלא קרא לכדרב נחמן הוא דאתא וכו׳,דפרושים ניקו ונפרוש

כתב דבן דורתאי נבדל מן החכ׳ )רשד״ה בן דורתאי פי(והנה רש״י 

והתוס׳ .ולכן דוחה את השבת,משום דס״ל דחגיגת י״ד חובה ואפ׳ במרובה

דלפירושו צ״ל דלבן תימא דלעיל ,כתבו עלה)ד״ה מאי טעמא דבן דורתאי(

״ ,דאית ליה חגיגת י״ד מדאורייתא מדכתיב ״ולא ילין לבקר זבח חג הפסח

אע״ג דלכל מילי אקשיה רחמנא חגיגה ,חגיגת י״ד אינה דוחה את השבת

ואי בן ,ואנן טעמא דפרושים ניקו ונפרוש,דהרי רב אשי מקשה על רב.לפסח

.לא הוה מתמה רב אשי כולי האי,תימא נמי ס״ל דחגיגת י״ד דחיא שבת
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דלעיל קאמר רב אשי דאי חובה ,חדא.והתוס׳ הקשו על זה ב׳ קושיות

ולתנא דלקמן דית ליה חגיגת י״ד ומשמע דלבן תימא,היא תיתי בשבת

ואנן טעמא ,וא״כ אכתי קשיא מאי קא מתמה רב אשי,דחיא שבת,דאורייתא

,.)יומא נ(ועוד תיקשי לההוא דאמר בפ׳ הוציאו לו .דפרושים ניקו ונפרוש
כל שזמנו קבוע דוחה את השבת ואת הטומאה ואפי׳ ,נקוט האי כללא בידך

.וע לה זמן ולא דחיא שבתהא איכא חגיגת י״ד דקב,דיחיד

ונראה בעליל שהתוס׳ אזלי לטעמייהו במה דס״ל דהא דקאמר רב אשי 

,״ רוצה לומר דלאו חובה היא מדאורייתא אלא מדרבנן,״לאו חובה היא
וכדמשמע בירושלמי דחגיגת י״ד היא מדרבנן שאינה באה אלא כדי שהפסח 

וא״כ משמע .מותשהוא עצמו גזירה אטו שבירת עצ,יהא נאכל על השובע

.מיניה דאילו היתה חגיגת י״ד דאורייתא הויא נמי חובה ודוחה את השבת
״והשתא לבן תימא ולתנא ,)ד״ה לאו חובה היא.ע(וכמש״כ התוס׳ לעיל 

״ דהרי ליכא מ״ד דחגיגת ,דלקמן דאית להן חגיגת י״ד דאורייתא דחי שבת

,בה היא ודוחה שבתדאי דאורייתא ודאי חו,י״ד דאורייתא אבל אינה חובה

.ודאי דרבנן היא ואינה דוחה שבת,ואי לאו חובה

ולכך הקשו התוס׳ על מה שפירש״י דבן דורתאי סבר דחגיגת י״ד חובה 

,ואנן טעמא דפרושים ניקום ונפרוש,דמאי קא מתמה רב אשי,ודוחה שבת

מאחר שיליף ,הרי בן תימא נמי ס״ל דחגיגת י״ד חובה היא ודוחה את השבת

״ וכמו כן הקשו התוס׳ מהא .גיגת י״ד מקרא ד״לא ילין לבקר זבח חג הפסחח
דאיתא בגמ׳ יומא דכל שזמנו קבוע דוחה את השבת ואת הטומאה ואפ׳ 

4.הא איכא חגיגת י״ד דקבוע לה זמן ולא דחיא שבת וטומאה,דיחיד

דילמא ,דמאן יימר דהך סוגיא אזלא כבן תימא,ולכאורה קושיא השניה אינה מובנת4
כתנא דמתני׳ דס״ל חגיגת י״ד רשות וא״כ לא מצאנו קרבן שקבוע לה זמן שאינו דוחה את 

התוס׳ לטעמייהו שכתבו בפ׳ ואפשר שגם בזה אזלי .ואיה״נ לבין תימא אי״ז כללא,השבת
דאנן קיי״ל כבן תימא דאין חגיגה נאכלת אלא צלי )ד״ה שני מיני בשר:קיד(ערבי פסחים 

,ת״ש הלילה הזה כולו צלי,וכדמבואר בסוגיין,האתיא כוותי.)קטז(דסתם מתני׳ לקמן 
ק כבן די״ל שכוונת התוס׳ לפסו,אבל אי״ז מוכרח.ואמר רב חסדא זו דברי בן תימא וכו׳

שהרי התוס׳ כתבו דאנן קיי״ל ,ובאמת מסתבר לומר כן,תימא רק לענין זה שנאכלת צלי
הרי סתם מתני׳ ,ואיזו ראיה היא זו,כבן תימא דסתם מתני׳ בפ׳ ערבי פסחים אתא כוותיה

,בפ׳ אלו דברים פליג אבן תימא דהא קתני דחגיגת י״ד נאכלת לשני ימים ולילה אחת
שבדיבור הסמוך שם ,ועוד ראיה.רק לענין צלי קיי״ל כבן תימאולכאורה מוכח מזה ד

דכשחל י״ד להיות בשבת אין צירך רק בישול אחד כתבו התוס׳ ,ד״ה אחד זכר לפסח(
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דהנה רש״י סבר דהא דקאמר רב ,ולפי מש״כ יש ליישב פירש״י בנקל

בה היא״ רוצה לומר דחגיגת י״ד אינה חובה מדאורייתא אשי ״לאו חו

שאין צריך ,אלא ״רשות״ דאורייתא,להביאה בכל אופן ואפ׳ במרובה

וא״כ אין לדייק מדברי רב אשי דאילו הויא .להביאה אא״כ הפסח מועט
דהרי לרב אשי ,דאורייתא הויא נמי חובה ודוחה שבת וכמו שכתבו התוס׳

.ורייתא אבל אינה אלא רשות ולא חובהעצמו חגיגת י״ד היא דא

ומעתה אין הכרח דבן תימה דיליף חגיגת י״ד מקרא ד״לא ילין לבקר 

דלעולם י״ל דהיא ,״ סבר דחגיגת י״ד חובה היא ואפ׳ במרובה,זבח חג הפסח
[יש לה כל דיני הפסח,ומ״מ כשמביאין אותה היכא דפסח מועט,רשות וכ״כ .

).]פ״ב הל׳ חגיגה ה״י(הכס״מ והלח״מ בדעת הרמב״ם 

דהך כללא דאיתא בגמ׳ ,ובזה מתורצת גם הקושיא השניה של התוס׳
ולא ,קאי רק על קרבן חובה,יומא דכל קרבן שקבוע לו זמן דוחה את השבת

.קרבן רשות כמו חגיגת י״ד

כ אתי שפיר מה שפירש״י דבן דורתאי ס״ל דחגיגת י״ד היא חודה "וג

ואנן טעמא ,מאי קא מתמה רב אשי על רבוליכא להקשות ,ודוחה שבת
דהא לדעת רש״י בין לתנא ,וכמו שהקשו התוס׳,דפרושים ניקום ונפרוש

ובן ,דמתני׳ ובין לבן תימא חגיגת י״ד היא רשות דאורייתא ואינה דוחה שבת

.דורתאי הוא דעת יחיד בזה

והנה מאחר שהוכחנו שלדעת רש״י חגיגת י״ד היא דאורייתא ]יב
יש לתרץ מה שהקשינו ,עם הפסח כדי שהפסח יהא נאכל על השובעוהובאה

והנה התוס׳ הכריעו בסוגיין דלבן תימא כיון דחגיגת י״ד .חגיגת י״ד אינה דוחה את השבת
איך כתבו כן ,ן תימא לכל דבריוואם דעתם לפסוק כב,היא אכן דוחה את השבת,חובה

אבל אי נימא דאין דעתם לפסוק כבן תימא אלא לענין .דחגיגת י״ד אינה דוחה שבת
,אתי שפיר,אבל לשאר דברים קיי״ל כסתם משנה בפירקין,דחגיגת י״ד נאכלת צלי

[דבמתני׳ קתני דחגיגת י״ד אינה דוחה את השבת ואולי יש לדחות שהתוס׳ אזלי בשיטת .
:נט(וכ״כ התוס׳ לעיל בפ׳ תמיד נשחט ,דגם לבן תימא חגיגת י״ד אינה דוחה שבתרש״י

אך מאחר שהתוס׳ בסוגיין דחו סברא זו וגם סיימו ״והשתא אתי ,)ד״ה בארבעה עשר
״ קשה לומר דהתוס׳ ,שפיר ההיא דריש תמיד נשחט בארבעה עשר שחל להיוטת בשבת

ד תשחט דלבן תימא חגיגת י״ד אינה דוחה בפ׳ ערבי פסחים חזרו לסבור כמש״כ בפ׳ תמי
וא״כ הדרא קושיא לדוכתא מאי קשיא להו להתוס׳ מהך כללא דאיתא בגמ׳ .]ויל״ע,שבת
.ועיין עוד במהרש״א.דמאן יימר דהך סוגיא אזלא כבן תימא,יומא
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אמאי פסח נאכל על ,לעיל דאם אכילה על השובע הוא דין בכל הקרבנות

שהרי מה שציותה התורה להביא חגיגת י״ד כשהפסח .השובע טפי מחגיגה

מועט הוא רק כדי שהחגיגה תהא נאכלת תחילה שאז יהא הפסח נאכל על 

,ורה אמרה שאין להתנהג בחגיגת י״ד דין אכילה על השובעוא״כ הת.השובע
וזה ,שכל עצמותה של קרבן זה היא רק כדי שהפסח יהא נאכל על השובע

.ברור

דכיון דחגיגת י״ד באה רק כדי שהפסח יהא נאכל ,ועוד נראה להוסיף

.ואין לה זהות לעצמה,הדבר פשוט דחגיגת י״ד טפילה לפסח,על השובע
,ין שיטת בן תימא דדיני החגיגת י״ד הם כפסח לכל דבריהובזה יש להב

ואינה באה אלא מן ,ואינה נאכלת אלא צלי,שאינה נאכלת אלא ליום ולילה

דכיון דחגיגת י״ד אינה קרבן עצמאי ובאה רק ,הצאן והזכרים ובת שנתה וכו׳
שכל הדינים .ציותה התורה שיהו דיניה כדיני הפסח ממש,בשביל הפסח

.הם נובעים מן הזהות המיוחדת שלו,ם שמצאנו בכל קרבן וקרבןהמיוחדי

שאינה באה אלא כדי לאפשר שהפסח ,ומאחר שחגיגת י״ד אינה קרבן עצמאי

אלא ,שמבחינים בינה לבין הפסחאין לה דינים מיוחדים ,נאכל על השבע
.דיניה כפסח ממש

ומביאין ,אבל לדעת התוס׳ לבן תימא חגיגת י״ד היא חובה דאורייתא[

וצ״ע אמאי קבע ,א״כ הו״ל קרבן עצמאית,אותה אפ׳ כשהפסח מרובה

.]ויל״ע,הכתוב שדיניה כפסח

״ דבשלמא דבן ,וגם יבואר עפ״ז אמאי קרבן זה נקרא בשם ״חגיגת י״ד

״ זבח חג זה ,תימא דיליף חגיגת י״ד מקרא ד״ולא ילין לבקר זבח חג הפסח

אבל .״ דהיינו חגיגה,״זבח חגהרי הקרבן נקרא,והפסח כמשמעו,חגיגה

,ולפי הנ״ל י״ל.מנ״ל דנקרא חגיגה,לדעת חכ׳ דילפינן לה מקרא אחרינא
הרי הפסח ,דלחכ׳ דלא דרשי ״זבח חג הפסח״ גם לחגיגת י״ד וגם לפסח

ומאחר שחגיגת .״ וא״כ הפסח נמי מיקרי חגיגה,עצמו נקרא ״זבח חג הפסח

״ אבל שם חגיגה ,וחד של ״פסחנהי דאין לה שם המי,י״ד טפילה לפסח

.יש לה

וכן לדעת התוס׳ דחגיגת י״ד דרבנן כדי שהפסח יהא נאכל על השובע 
החגיגה טפילה לפסח שלא הובאה אלא כדי ,גזירה אטו שבירת עצמות

וא״כ גם לדידהו י״ל דמה שקראו חכ׳ ,לשמור מחשש שבירת עצמות הפסח
.בשם חגיגת י״ד הוא מטעמא דכתיבנא
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כשמקריבין את ,וז״ל)פ״י הל׳ קרבן פסח הי״ב והי״ג(ב הרמב״ם כת]יג

,הפסח בראשון מקריבין עמו שלמים ביום ארבעה עשר מן הבקר או מן הצאן

וזו היא הנקראת .ככל זבחי השלמים,זכרים או נקבות,גדולים או קטנים 

.וזבחת פסח לה׳ אלקיך צאן ובקר,ועל זה נאמר בתורה,חגיגת ארבעה עשר
אבל אם .בזמן שהוא בא בול ובטהרה ובמועט,ימתי מביאין עמו חגיגה זוא

או שבא הפסח בטומאה או שהיו הפסחים ,חל יום ארבעה עשר להיות בשבת
חגיגת .אין מביאין עמו חגיגה ואין מקריבין אלא הפסחים בלבד,מרובים

בחי והיא נאכלת לשני ימים ולילה אחד ככל ז.ארבעה עשר רשות ואינה חובה
ולא ,שנאמר,ואוסר להניח מבשר חגיגת ארבעה עשר ליום שלישי.שלמים

מפי השמועה למדו שזו ,ילין מן הבשר אשר תזבח בערב ביום הראשון לבקר

עד ,שנאמר לבקר,אזהרה למניח בשר חגיגת ארבעה עשר ליום ששה עשר
והמותיר אינו לוקה אלא ישרף הנותר ממנה כשאר ,בקר של יום השני

.עכ״ל,תריםהנו

והנה הרמב״ם פסק כתנא דמתני׳ דאין מביאין חגיגה בשבת ובחול 

״ וכן ,ואפ״ה מביא עלה קרא ד״וזבחת פסח לה׳ אלקיך צאן ובקר,ובמרובה
כתב שאסור להניח בשר חגיגת י״ד ליום שלישי שנאמר ״ולא ילין מן הבשר 

מונה )״חל״ת קי(״ וכן בספר המצוות .אשר תזבח בערב ביום הראשון לבקר

״שהשהירנו מהותיר דבר מבשר החגיגה שיקריב ,איסור הלנת בשר החגיגה

וב׳ דרשות אלו נמצאו .״ ומביא שם ב׳ הפסוקים הנ״ל,יום ארבעה עשר
).רמז קע״א ורע״ז(בספרי סוף פרשת ראה 

ומבואר שלדעת הרמב״ם גם תנא דמתני׳ סבר דחגיגת י״ד היא 

כדעת התוס׳ שכתבו דאם חגיגת י״ד ושלא ,אלא דאינה חובה,דאורייתא

והלחם משנה )שם(וכ״כ המהר״י קרוקוס .דאורייתא היא חובה ודוחה שבת
).פ״ב ה״י(בהל׳ חגיגה 

דהנה הרמב״ם אף פעם לא הזכיר שחגיגת י״ד הובאה כדי ,ויש לדקדק

)ה״ג(ועיין בדבריו בפ״ח מהל׳ קרבן פסח .שהפסח יהא נאכל על השובע

לפיכך אם הקריב ,מובחר לאכול בשר הפסח אכילת שובעמצוה מן ה,וז״ל

אוכל מהן תחילה ואח״כ אוכל בשר הפסח כדי לשבוע ,שלמי חגיגה בי״ד
והרי מלשון הרמב״ם משמע דחגיגת י״ד לא באה כדי שהפסח .עכ״ל,ממנו

״לפיכך מקריבין שלמי חגיגה ,דא״כ הו״ל למיכתב,היא נאכל על השובע
,״ וממה שכתב.כ אוכל מבשר הפסח כדי לשבוע ממנוואוכל מהם תחילה ואח״
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יש ליזהר לאכול ,״ משמע דאם אירע שהקריב,״אם הקריב שלמי חגיגה בי״ד

[החגיגה תחילה והפסח אחריו כדי לשבוע מן הפסח ולא מן החגיגה ועוד .

.]יבואר לקמן בס״ד

)הי״ב(וכן נראה לדייק ממה שכתב הרמב״ם בפ״י מהל׳ קרבן פסח 
אבל כשהיו פסחים מרובים אין מביא ,ימתי מביא חגיגה בי״ד במועטא,וז״ל

חגיגת יום ,וכך היא לשון הרמב״ם בפירוש המשניות וז״ל.עכ״ל,עמו חגיגה
או ,ולפיכך אם היה ארבעה עשר יום שבת,ארבעה עשר היא רשות ולא חובה

והנה הלשון ״כשהיון.עכ״ל,אם יהיה יום חול ויהו הפסחים רבים וכו׳
״ משמע שהרמב״ם פירש דרק אם ,״ וכן ״והיו הפסחים רבים,פסחים מרובים

אבל אם הפסחים בכלל ,הפסחים בכלל הם מועטים אז מביאין החגיגה עמו

שהרי הכהנים טרודים בשחיטת ,לא יהיה פנאי לשחיטת החגיגה,הם מרובים
.הפסחים

שר רק מאפ,ד״מועט״ אינה סיבה להביא חגיגת י״ד,ומבואר לפי״ז

יש עיכוב להביא חגיגה מצד ,שהרי כשהפסחים מרובים,שיכול להביאה

וזהו דלא כפירש״י על המשנה שכתב ד״מועט״ היינו אם .ריבוי הקרבנות
5.בשר הפסח מועט מביאין עמו חגיגה כדי שהפסח יהא נאכל על השובע

דהנה לרש״י הא דקאמר רב אשי דחגיגת י״ד לאו ,ונראה לומר עוד

,לאו למימר שהוא רשות לגמרי ואין צריך להביא חגיגת י״ד כלל,חובה היא

אלא הכוונה דלאו חובה גמורה להביאה בכל אופן ואפי׳ ,רק אם ירצה יביאנה
כי מצוה חגיגת י״ד היא להביא ,אבל במועט מיהת צריך להביאה,במרובה

וכמו שהארכנו ,כדי שהפסח יהא נאכל על השובע,קרבן כדהפסח מועט

.לעיל

ואין צריך להביאה כלל ,אבל לרמב״ם חגיגת י״ד היא רשות גמורה
ורק אם ירצה יביאנה ומקיים בה מצוה מיוחדת של ,אף כשהפסח מועט

וכלשון ,ועיין במאירי שגם כן כתב שאם הפסחים מרובים אין מביאין חגיגה עמו5
ולכך לא היו צריכים ,לא שפירש דרוצה לומר שנמצאו הרבה טלאים שני שנהא,הרמב״ם

והיה די להם בבשר הפסח ולא היו צריכים לחגיגה ,להתמנות הרבה בני אדם על כל קרבן
אבל נראה לי שקשה לומר כן .ולפי״ז הרמב״ם אינו חולק על פירש״י במתני׳.כדי לשבוע

ומזה ,לא היה לו למנוע מלפש כן להדיא,דאם כך היתה כוונתו ז״ל,בדעת הרמב״ם
״ משמע בפשוטו שרוצה לומר דיש הרבה פסחים ,שכתב סתם ״כשהיו פסחים מרובים

.וא״כ חולק על פירש״י במתני׳,לשחוט וכמש״כ בפנים
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ודימה הדבר לאכילת מצה כל ,ועיין במהר״י קרוקוס שכתב כן.״חגיגת י״ד

.שבעה שאינה אלא רשות

רשות ולא ״חגיגת י״ד ,וכן יש לדייק ממה שכתב הרמב״ם בהל׳ י״ג

דאי ס״ל כפירש״י שאינו ,״ דיש לעיין מה רצה הרמב״ם להוסיף בזה,חובה
הרי כבר כתב ,צריך להביא חגיגת י״ד אלא כשהפסח מועט ולא מרובה

ונראה שכוונת .למעלה שאין מביאין חגיגת י״ד במרובה אלא במועט
אם ורק,הרמב״ם לומר דחגיגת י״ד רשות גמורה היא ואין צריך להביאה כלל

.דינה להיאכל לשני ימים ולילה אחת,ירצה להביאה

,וצריך ביאור טובא מנ״ל לרמב״ם דחגיגת י״ד היא רשות דאורייתא]יד

הרי בגמ׳ מפורש דחגיגת י״ד ,ואינה באה כדי שהפסח יהא נאכל על השובע

.וזה צ״ע,רשות היא ולא חובה ומביאין אותה כדי שהפסח יהא נאכל על השובע

שתירץ שהרמב״ם ״ם מפרש שרב אשי ס״ל דחגיגת י״ד וראיתי מי

״ היינו כיון שהיא רק ,וכן שאלת הגמ׳ ״ובמועט מיהו מ״ט אתיא,דרבנן

אבל .ותירצה כדי שהפסח נאכל על השובע,מדרבנן מ״ט אמרו חכ׳ להביאה

״ הוא ע״פ הספירי ,הרמב״ם הביא קרא ד״וזבחת פסח לה׳ אלקיך צאן ובקר
שחגיגת י״ד נאכלת לשני ימים .)עא(ילפותא דלקמן וכן הביא ה,פ׳ ראה

וא״כ דעת הרמב״ם לפסוק כמ״ד חגיגת י״ד מדאורייתא ולאו ,ולילה אחת

ומ״מ רשות הוא ואינו דוחה שבת ,מטעם שיהא פסח נאכל על השובע

.וגם אין מביאין אותה אלא במועט,וטומאה

ואינה דוחה דאם מ״ד חגיגת י״ד דאורייתא מודה דהיא רשות,וקשה לי

האיך דייק רב אשי ממתני׳ ,שבת וטומאה וגם אין מביאין אותה אלא במועט

ופירשו בגמ׳ דטעמא כדי ,דחגיגת י״ד לאו חובה היא דאורייתא אלא מדרבנן

וכי לא ידע רב אשי דאפשר דחגיגת י״ד ,שיהא הפסח נאכל על השובע
אחר קצת יש ובנוסח .דאורייתא ואפ״ה הויא רשות דאורייתא ולא חובה

,דאי רב אשי סבר דאם חגיגת י״ד אינה דוחה שבת ע״כ היא דרבנן,להקשות

,מנ״ל להרמב״ם דלמ״ד חגיגת י״ד דאורייתא היא רשות דאורייתא ולא חובה

דייקו מרב אשי דאי חגיגת י״ד דאורייתא )ד״ה מאי טעמא:ע(הרי התוס׳ 

,גת י״ד דאורייתאומנ״ל להרמב״ם לפסוק דחגי,ע״כ חובה היא ודוחה שבת
ולפסוק עוד כתנא דמתני׳ דהיא רשות ואינה ,וכתנא דספרי וברייתא דלקמן

.דוחה שבת וטומאה ואין מביאין אותה אלא במועט



הרב מאיר גודמאן182

דעיין במה שכתב הרמב״ם בפ״ח מהל׳ קרבן פסח ,ונקדים בזה]טו

לפיכך אם ,מצוה מן המובחר לאכול בשר הפסח אכילת שובע,וז״ל)ה״ג(

י חגיגה בארבעה עשר אוכל מהן תחילה ואח״כ אוכל בשר הפסח הקריב שלמ

.ואם לא אכל אלא כזית יצא ידי חובתו וכו׳ עכ״ל,כדי לשבוע ממנו

והנה ממה שכתב הרמב״ם ד״מצוה מן המובחר לאכול בשר הפסח 

״ משמע דאכילה על השובע אינו דין כללי בכל הקרבנות ,אכילת שובע
ות אכילת הפסח שאופן המובחר ביותר אלא דין פרטי במצ,וכדעת רש״י

״ דאי ס״ל להרמב״ם שהוא דין כללי בכל .לקיימה היא ע״י ״אכילת שובע
אכילה על השובע אינה האופן המובחר של קיום מצות אכילת ,הקרבנות

יש ג״כ מצות אכילת ,דמלבד דין אכילת הפסח,אלא דין נפרד לגמרי,הפסח

״מצוה לאכול בשר הפסח ,כתבוהו״ל להרמב״ם למי,קדשים על השובע
״ .אכילת שובע

ועיין בכסף משנה שכתב שמקור דברי הרמב״ם דבעינן אכילת שובע 

עה״פ ״ואכלו את הבשר בלילה בזה צלי )פרשת בא(בפסח הוא מן המכילתא 

ד״א על מצות ומרורים ,״ דאיתא התם,אש ומצות על מרורים יאכלוהו
שובע ואין מצה ומרור נאכלים מכאן אמרו הפסח נאכל אכילת ,אוכלוהו

,ושם אמרו,וז״ל)מ״ע נ״ו(והרמב״ם הביא דרשה זו בסה״מ .אכילת שובע

,מכאן שהפסח נאכל על השובע ואין מצה ומרור נאכלין על השובע,יאכלוהו

,כמו שאמרו ואכלו את הבשר בלילה הזה,לפי שעיקר המצוה אכילת הבשר
ולמי ,ו שהתבאר מכתובין אלווחיובן כמ,והמרור נגרר אחר בשר הפסח

6.עכ״ל,שיבינם

״ אלא כתוב ״מכאן אמרו הפסח ,והנה במכילתא לא הוזכרה הלשון ״מצוה מן המובחר6
ונראה שמקור דברי .וסיף שהוא מצוה מן המובחר״ והרמב״ם ה,נאכל אכילת שובע

מאי דכתיב כי ,אמר רבה בר בר חנה אמר ר׳ יוחנן,:)י(הרמב״ם מהא דאיתא בגמ׳ הוריות 
משל לשני בני אדם שצלו את ,ישרים דרכי ה׳ וצידיקים ילכו בם ופושעים יכשלו בם

,לו לשום מצוהזה שאכ.אחד אכלו לשום מצוה ואחד אכלו לשום אכילה גסה,פסחיהן
אמר לי׳ ר״ל האי .ופושעים יכשלו בם,וזה שאכלו לשום אכילה גסה.וצדיקים ילכו בם

אלא משל ,פסח מיהא לא קא קאכיל,נהי דלא קא עביד מצוה מן המובחר,רשע קרית לי׳
נהי דלא קא עביד ,ומבואר גמ׳ שלדעת ר״ל אם הפסח נאכל אכילה גסה.לשני בני אדם

דמצוה מן ,ומזה משמע.״ אבל מצות אכילת הפסח מיהא קא עביד,ר״מצוה מן המובח
ולא לאוכלו לאחר ,שאכילתו תהא משביעתו,המובחר לאכול את הפסח אכילת שובע

ומכאן מקור למש״כ הרמב״ם דמצוה מן המובחר לאכול בשר הפסח אכילת ,שכבר שבע



183ד ואכילה על השובע"בענין חגיגת י

ונראה שהרמב״ם סבר כדעת התוס׳ שדין אכילה על השובע שנלמד 

דעיין ,מקרא ד״יאכלו״ דכתיב גבי קרבן מנחה �א שייך אלא באכילת הכהנים

ומותר ,וז״ל)פ״י ה״י והי״א(במה שכתב הרמב״ם בהל׳ מעשה קרבנות 

הכהנים מותרין לאכול חלקם בין אפ׳ ,לאכול את הקדשים בכל מאכל
מקדשים קלים בין מקדשי קדשים בכל מאכל ולשנות באכילתן כו׳ היתה להם 

,אכילה מועטת אוכלין עמה חולין ותרומה כדי שתהיה נאכלת עם השובע
היתה להן אכילה מרובה אין אוכלין עמה חולין ותרומה כדי שלא תהיה 

.לעכ״,וכן בשירי המנחות,נאכלת אכילה גסה

קאי על ,והנה הדבר ברור דמש״כ הרמב״ם היתה ״להם״ אכילה מועטת

״ וכן מוכח .״אם הכהנים מותרין לאכול חלקם,הכהנים שהוזכרו למעלה

וא״כ .״ דזה ל״ש אלא בכהנים,ממש״כ הרמב״ם ״אוכלין עמה חולין ותרומה
ולא בחלק ,מבואר שדין אכילה על השובע לא נאמר אלא באכילת הכהנים

ולהכי הוצרך הרמב״ם לטעם אחר למה בעינן אכילת הפסח על .םהבעלי

.והוא דברי המכילתא הנ״ל,השובע

שהמדייק היטב בדברי הרמב״ם יראה שדין אכילת פסח ,ואמינא עוד
דלענין שאר ,על השובע חלוק בגדרו מאכילת שאר קדשים על השובע

נאכלת עם ״אוכלין עמה חולין ותרומה כדי שתהיה ,קדשים כתב הרמב״ם

״מצוה מן המובחר לאכול ,״ ואילו לגבי אכילת פסח על השובע כתב,השובע

״ ,״ ויש להבין מה החילוק בין ״נאכלת עם השובע.בשר הפסח אכילת שובע
״.ל״אכילת שובע

דלאחר שכתב דלפיכך אם הקריב שלמי ,ועוד יש לדייק בדברי הרמב״ם

ואם לא אכל אלא כזית ,ז״לסיים ו,חגיגה בארבעה עשר אוכל מהן תחילה כו׳

ומזה משמע שלדעת הרמב״ם ״אכילת שובע״ היינו .עכ״ל,יצא ידי חובתו
ולהכי הוצרך הרמב״ם לסיים שזו אינה 7,שאוכל מן הפסח הרבה ולא רק בכזית

.אבל בדיעבד אם לא אכל אלא כזית יצא ידי חובתו,אלא מצוה מן המובחר

אולי ,עים יכשלו בםובדעת רבה בר בר חנה דזה שאכל אכילה גסה קרי בי׳ ופוש.שובע
והרמב״ם פסק ,י״ל דס״ל דאכילת שבוע אינו רק מצוה מן המובחר אלא מעיקר המצה

.כר״ל שהוא מצוה מן המובחר
פסחים ,:)מט(כדמבואר בגמ׳ ברכות ,ולכאורה שיעור אכילה כדי שביעה הוא בכביצה7
.דשיעור אכילה שיש בה שביעה הוא בכביצה:)עט(ויומא ,:)מט(
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גבי קרבן פסח הוא שיאכל דאם אכילה על השובע,אך זה גופא צ״ב

בזמן שמביאין חגיגה עמו אמאי צריך לאכול ,אכילה הרבה ולא רק כזית

הרי בלא״ה שפיר ניתן ,החגיגה תחילה והפסח אחריו כדי לשבוע מן הפסח

כיון ,ואח״כ לאכול מן החגיגה אכילה מועטת,לאכול אכילה הרבה מן הפסח
.כילהשכל דין ״אכילת שובע״ הוא לענין שיעור הא

ואח״כ אוכל בשר ,ועוד יש לעיין למה הוצרך הרמב״ם לסיים שם
״ הרי כבר כתב הרמב״ם דמצוה מן המובחר ,הפסח תחילה ״כדי לשבוע ממנו

.ושפת יתר הוא זה,לאכול בשר הפסח אכילת שובע

דמלבד זאת דמצוה מן המובחר לאכול שיעור ,ומזה משמע לכאורה]טז

והיינו מש״כ ,שהפסח מביאו לידי הרגשת שביעהצריך ג״כ,גדול יותר מכזית

שיאכל אכילה כשיעור ,״ ונמצא דתרתי בעינן.הרמב״ם ״כדי לשבוע ממנו
ולפיכך אם .וגם שהפסח הוא שמביאו לידי שביעה ולא דבר אחר,שביעה

כדי שהפסח שאוכל ,צריך לאכול החגיגה תחילה,מביאין חגיגה עם הפסח

דאי אכיל החגיגה באחרונה הרי״ז מורה שלא ,האחריו מביא אותו לידי שביע

.נשבע מן הפסח אלא מן החגיגה

ומלשון רבינו שכתב כדי לשבוע ממנו וכתב ,וכ״כ המהר״י קרוקוס וז״ל

נראה שהכוונה שיאכל ממנו הרבה וגם לא יאכל דבר אחריו ,אכילת שובע

ו דבר משום חביבות שנראה חביב עליו כשאוכל עד שישבע ואינו אוכל אחרי

.וכו׳ עכ״ל

עשה (ושוב ראיתי שכ״כ בביאור הגרי״פ ז״ל לספר המצוות של הרס״ג 

ם דמה דפסח נאכל על השבע "מבואר דדעת הרמבפ"ועכ,וז״ל)מ״ט-מ״ז

דהיינו אכילה שיש בה .היינו משום דמצותו לכתחילה לאכלו אכילת שובע

שתהא כ צריך לאכלה תחילה כדי"כ כשהביא עמו חגיגה ע"וא.שביעה
ולא בתחלה שנראה דעדיין לא שבע .דהיינו גמר אכילתו.שביעתו מן הפסח

8.עכ״ל,כיון שחוזר ואוכל החגיגה אחריו

)ומובא בט״ז ריש סי׳ תע״ז,הל׳ הגדה(ין שם שהוסיף לבאר עפ״ז דברי המהרי״ל ועי8
,ואמר מהר״י סגל דצריך לאכול כשיעור ב׳ זיתים,אפיקומן אוכלין אחר גמר סעודה,וז״ל

,דחביבה היא משאר המצות דשיעורם בכזית שהיא חצי ביצה,דהיינו כביצת תרנגולת
אם לא יוכל לאכול כולי האי מ״מ לא יפחות לאכול ו,ונאכל על השובע וגם כדי שביעה
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ואמנם לענין שאר קדשים כתב הרמב״ם ״אוכלין עמה חולין ותרומה 
״ ומזה הלשון משמע לכאורה דכל הקפידא ,כדי שתהיה נאכלת עם השובע

אבל אי״צ לשבוע ,שבע משאר מאכליםהוא רק שהקרבן נאכל לאחר שכבר
ואינו דומה למש״כ הרמב״ם גבי קרב״פ דבעינן ״אכילה ,דוקא מן הקרבן

.״ דהיינו שיאכל הרבה מן הפסח עצמו עד שישבע,לשבוע

וזהו דלא כפירש״י דבעינן אכילה על השובע כדי שיהא הפסח גמר 
המובחר שלדעת רש״י ליכא שום מצוה מן,שביעתן ותיחשב להן האכילה

ונהי ,רק שאכילת הפסח תהא גמר שביעתו,לאכול אכילה הרבה בדוקא
דהיכא דהפסח מרובה צריך לאכול הרבה מן הפסח כדי שיהא הפסח גמר 

אבל כשהפסח מועט שפיר יכול לקיים אכילה על השובע אפ׳ ,שביעתו
ואכילת הפסח ,דהרי אם אכל הרבה מן החגיגה תחילה,באכילת כזית גרידא

.תיחשב לו האכילה אע״ג דאכילתו מן הפסח עצמו מועטת,גמר שביעתןהיא 
.המצוה מן המובחר היא דוקא לאכול יותר מכזית,משא״כ לדעת המרב״ם

דלרש״י מעלת אכילה על השובע היא ,ומה שנ״ל בביאור פלוגתתם הוא
ד״ה .ע(דאיכא הנאה מיוחדת במה שהפסח הוי גמר שביעתן וכמש״כ רש״י 

״ ואילו לדעת הרמב״ם בעינן .״שהיו נהנין באכילתו ותיחשב להן,)על השבע
אכילת שובע משום שמצוה מן המובחר לעשות את הפסח ל״עיקר אכילתו״ 

״,״על מצות ומרורים יאכלוהו,וזה גופא מאי דילפינן במכילתא.באותה הלילה
דהיינו ,מכאן שפסח נאכל על השובע ואין מצה ומרור נאכלים על השובע

,ולכן כתיב,והמצות ומרורים הם רק טפלים לו,הוא עיקר האכילהשהפסח
ומצות ,״ דלשון ״אכילה״ נופלת רק על הפסח,״על מצות ומרורים יאכלוהו

.ומרורים הם ״על״ הפסח

דהנה רב אשי לא קאמר אלא ״ש״מ חגיגת י״ד לאו ,ועוד נקדים בזה]יז
,ב אשי ושואלת״ והסתמא דתלמודא היא שהוסיף על דברי ר,חובה היא

״חגיגה הבאה עם הפסח ,״ ותירצה ע״פ הברייתא,ובמועט מיהו מ״ט אתיא"
״ .נאכלת תחילה כדי שיהא פסח נאכל על השובע

שכתב על דברי המהרי״ל )סי׳ תע״ג ד״ה ומ״ש וחצי השני׳(ב״ח יןועי.כזית כו׳ עכ״ל
ולכן כתב דראוי להחמיר לאכול אפיקומן ב׳ זיתים ע״פ ,דטעמים אלו אין להם יסוד

).יש סי׳ תע״זר(וכ״כ המג״א ,פרשב״ם אחד זכר לפסח ואחד זכר למצה הנאכלת עצמו
ולפי הנתבאר טעם המהרי״ל הוא ע״פ הרמב״ם .הניח דברי הט״ז בצ״ע)שם(וגם הפרמ״ג 

.דסבר דצריך לאכול מקרב״פ אכילה על השובע וגם כדי שביעה
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דלפי מה שפסק הרמב״ם כהמכילתא דמצוה מן ,ומעתה נראה לומר

,דהיינו אכילה מרובה יותר מכזית,המובחר לאכול אכילת השובע מן הפסח

הוא רק משום ,חגיגה בראשונה אם הביא אותה עם הפסחוהא דבעינן לאכול

בהכרח צ״ל דחגיגה י״ד ,דאם אכלה לבסוף היה משביע ממנה ולא מן הפסח
שהרי .אינה באה כדי לקיים המצוה מן המובחר של אכילת פסח על השובע

ולזה לא ,המצוה מן המובחר הוא לאכול אכילה המשביעה מן הפסח עצמו
אם אין מספיק בשר מן הפסח לאכול אכילה המשביעה ד,אהני הבאת חגיגה

שהרי אינו יכול ,א״א לקיים המצוה מן המובחר בשום אופן,לכל בני החבורה
.לשבוע מן הפסח עצמו

ולפי זה י״ל דלעולם פסק הרמב״ם כרב אשי שדייק ממתני׳ דחגיגת י״ד 

ם אין דהא אינה דוחה שבת וטומאה וג,לאו חובה היא מדאורייתא אלא רשות
רק שאין דעתו ז״ל לפסוק כפירוש הסתמא .מביאין אותה אלא במועט

שהרי .דתלמודא דבמועט מביאין אותה כדי שהפסח יהא נאכל על השובע

,הרמב״ם פסק כהמכילתא דמצוה מן המובחר לאכול מן הפסח אכילת שובע

ולזה לא אהני ,דהיינו לאכול כ״כ מן הפסח שהוא שובע ממנו ולא מדבר אחר
ורק אם ,ולכן החליט הרמב״ם שחגיגת י״ד היא רשות גמור.באת חגיגהה

.ואינה ענין כלל לאכילת הפסח על השובע,ירצה יביאנה




