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דברי פתיחה

דאף ,)דף יא(סנהדרין 'דייק מהגמ)לא:העמק דבר ויקרא כו(ב "נציה

,י קרבן פסח על המזבח"הקריבו בנ,עד חורבן ביתר,ק"משחרב ביהמ

הסביר )שם(ב "והנצי.).זבחים דף סב(פ שאין בית "בגדר מקריבין אע
דגבי שאר .ולא שאר קרבנות,דדוקא קרבן פסח הקריבו לאחר החורבן

",והשימותי את מקדשיכם"דמלבד הקללה ד)שם(רבנות איתא בתוכחה ק

."ולא אריח בריח ניחוחכם"יש קללה אחרת ,ק"דהיינו שתיחרב ביהמ

אין שום ,פ שאין בית"פ דמעיקר הדין מקריבין אע"וקללה זאת היא דאע
,ובכל קרבנות כתיב ריח ניחוח.ריח ניחוח בקרבנות אחר חורבן הבית

הרי אין לנו ,ל"ר,"לא אריח בריח ניחוחכם"ו בתקופה של ה אם אנ"ומשו

ה שייך "ומשו,כ גבי קרבן פסח לא כתיב ריח ניחוח"משא.להביאם

'בס'וע."לא אריח בריח ניחוחכם"להקריב קרבן פסח אף בתקופה של 
דבשאר .ב"שהביא הסבר נוסף בדברי הנצי)'הגדה אות ב(עמק ברכה 

,מחייב מחשבה לשם ריח ולשם ניחוח"ריח ניחוח"זבחים הא דכתיב 

בעינן ,פ שאין מחשבה זו מעכבת"ואע:).דף מו(כדאיתא במשנה זבחים 
ה "ובזמן שאמר הקב.ד שראוי לכוונה זאת"דהיינו בנידו,ראוי לבילה

א להעלות קרבן שתהיה ריח ניחוח "הרי א"ולא אריח בריח ניחוחכם"
א להקריב הקרבנות "הרי אא להגיע לתכלית ריח ניחוח"ואם א.ה"להקב

אבל בקרבן פסח הרי לא כתיב ריח .א להביאם"וממילא א,לשם ריח ניחוח
א לחשב עליהם לשם "כ שפיר יכולים להקריבו אף בזמן שא"וא,ניחוח

[ריח ולשם ניחוח )א"י:ד(ק "מעה'ז הלוי בהל"וכבר ידועים דברי הגרי.

לם לשם ריח ולשם ובכל,מחשבות השנויים במשנה זבחים שם'דכל הו

.]ל"ואכמ,אלא דאמרינן בהו סתמן כלשמן,מעכבות,ניחוח

הסבר הדבר למה דוקא גבי קרבן פסח לא )שם(עמק ברכה 'ע בס"וע
וכמו 'הרי כל הקרבנות יסוד שלהם הוא קיום רצון ה.בענין ריח ניחוח

"בספרי(ל "שאמרו חז "נחת רוח לפני שאמרתי ונעשה רצוני–ריח ניחוח )
והיינו שיש ענין מיוחד של קיום רצון :).י זבחים דף מו"הביאהו רש(

ה "אבל קרבן פסח הוא ענין של אמונה בהקב.י עבודת הקרבנות"י ע"הש
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–משכו וקחו לכם"ל "וכמו שדרשו חז.וביטול עבודה זרה של מצרים

(ז"משכו ידיכם מע א ביסוד זה "ר הרב רוזנצוייג שליט"וכבר האריך מו."
ויסוד הקרבת הקרבן ).ל"ואכמ,א"סח הוא קרבן של אמונה במקודקרבן פ

זה ביטוי ,אלא זה דבר יותר יסודי',י קיום רצון ה"אינה רק הנחת רוח ע
.ה שהושרש בנו ביציאת מצרים"האמונה בהקב

ש מסביר עם דוגמא נפלאה למה שייך הקרבן פסח אף בזמן "וע
ג שאינו מונה "רי הבההרי ידועים דב.א לעשות קרבן לריח ניחוח"שא

מ "ן בהשגותיו לסה"והרמב.יתברך במנין המצוות שלו'מצות אמונה בה

הוא 'ל אבל האמונה במציאותו יתעלה וכו"מסביר שיטתו וז)'עשה א(

הרי .ל"עכ,העיקר והשורש שממנו נולדו המצוות לא ימנה בחשבונן
ת ה הוא היסוד שעליה נבנית כל בנין מערכ"דמאחר דאמונה בהקב

דאין זה בכלל שאר .המצוות הרי לא שייך למנותו בכלל מנין המצוות

ה לענין הקרבן פסח ביחס לשאר "כ ה"וא.אלא הם נולדים ממנה,המצוות

לעשות נחת רוח לפני שאמרתי ונעשה "הרי שאר קרבנות תכליתם .קרבנות

י קיום המצוות בכלל ובפרט בעבודת "והיינו שיש קשר מסויים ע",רצוני
כ ייתכן זמן "וא.שכלל ישראל יקריבו קרבנות"'רצון ה"זה .בנותהקר

וכמו .ה חפץ בקשר החזק של הקרבנות"שבעוונותינו הרבים אין הקב

['למה לי רוב זבחיכם וכו"שמתאונן הנביא  ולעומת זאת שאין לנו ."

,ה כביכול"ורחוקים יותר מהקב,י עבודה זו"האפשרות לעשות נחת רוח ע
אבל אפילו .]כ בהסתר פנים ולא בגילוי פנים"חס עמנו גאזי הוא מתיי

ה המתבטא "שייך האמונה בהקב,בזמן שאין לנו הקשר החזק הזאת
זה היסוד שעליה ,הרי האמונה אינה סתם לעשות נחת רוח.בקרבן פסח

ה "י האמונה בהקב"וע.א לקחת מאתנו בשום זמן"וזה א.הכל נבנה
תקופה של עבודה שיש בו נחת רוח נוכל לחזור ל,המתבטא בקרבן פסח

.לפניו

ה בעולמו "ק אין להקב"ל דמשחרב ביהמ"אחז.)דף ח(ברכות 'ובגמ

ל "פ יסוד הנ"ויש לנו לפרש דבריהם ע.אמות של הלכה בלבד'אלא ד

והמעשה הבא ממנו בדרך (הרי לימוד התורה .ן ומהעמק ברכה"מהרמב

שבת דף (ל "הרי אחז.י"שאר מצוה שהיא לעשות רצון השאינו כמו)כלל

ה "ינו כשהקבידה."אנא נפשאי כתבית יהבית"הוא נוטריקון "אנכי"ד.)קד

.הוא כביכול נתן לנו את עצמו בכבודו ובעצמו,נתן לנו את התורה
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ה "לדעת את הקב,ה"של הקב"יודעי שמו"וללמוד התורה הוא להיות מ

(ז"לקיים רצונו בעוהכמו שאפשר ולדעת איך ם "וכמו שמאריך הרמב.

ה בעולמו אלא "ל דאין להקב"ל הנ"מ לפרש דברי חז"בהקדמתו לפה

דחסר לנו בקשר עם ,ואף לאחר חורבן הבית.)א של הלכה בלבד"ד

,הרי עדיין יש לנו לימוד התורה,י קיום רצונו"ע"נחת רוח"ע של "הרבש

דבלי הקשר החזק .מה שיש לנוזה הכל,ואדרבא."אמות של הלכה'ד"ה

ע צריכים אנחנו להאמין בו וללמוד תורתו לדעת "של נחת רוח עם הרבש

י זה נוכל לחזור לזמן של נחת "וע.אותו ואיך לקיים רצונו כל ימי חיינו

.'זמן של ומלאה הארץ דעה את ה',רוח לפני ה

,ד"אשרינו מה טוב חלקנו ומה נעים גורלנו להיות מיושבי ביהמ

ה "הרי אין להקב.לארכה ולרחבה'לשקוד על דלתיה למען דעת תורת ה

ואשרינו שנבחרנו ,וכמו שהסברנו,א של הלכה בלבד"בעולמו אלא ד

ז וללמוד תורה מתוך הרחבת דעת "להיות כלים להשרות שכינתו בעוה

.ומנוחת הנפש

וקסנר מרת סוזן ,הודות להאי אשה חשובהועל כן אנחנו צריכים ל

ייסדו את הכולל עליון ,ה"מרת בילא ע,שיחד עם אמה המנוחה',שתחי

ולציבור ,הם ראו הצורך שתהיו לכלל ישראל בכלל.שבו אנחנו לומדים

י חכמת "וע.ברמה הגבוה שאפשר'יודעי תורה ודעת ה,שלנו בפרט

ש "הכולל נקרא ע.'התורה נוכל להשפיע על ההמון עם וללמדם תורת ה

וכל לימודינו היא בזכותה ,קסנרצבי ובילא ו,הוריה של מרת סוזן

ה יתן לה כח ויכולת להמשיך במסירותה למען"ר שהקב"יה.ובזכותם

כ אנחנו מודים לה על שמאפשרת "וכמו.הציבור ולהמשיך מסורת הוריה

ש סבה שלה "לנו להוציא לאור מידי שנה קובץ חידושי תורה הנקרא ע

אנחנו מגישים לפני עולם התורה בקובץ זה.ל"צבי בן יצחק קבקוב ז'ר

.פסחענייני קרבןא ב"משנת תשפחלק מפרי עמלינו בלימודינו 

אביו ,ל"ר דוב בער רוזנצוייג ז"גם מוקדש לזכר נשמת הרב דהכרך ז

וכללנו מאמרים .א"כולל הרב מיכאל רוזנצוייג שליטהשל מורינו ראש 

רוב חידושינו .יוןל שהם בוגרי הכולל העל"יג זמשני נכדי הרב רוזנצוו

א "הרב רוזנצוייג שליט.בספר זה הם מחבורות שנמסרו בלימוד הכולל

.תמיד משתתף עמנו ומדריך אותנו בהכנת החבורות ובתוך החבורות עצמם
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וזכות .הן בשמו והן שלא בשמו,חידושיו משתלבים בספר זה הרבה פעמים

.תעמוד למזכרת לאביו המנוח,שהיא תורתו,תורתינו

אשר ,נשיא ישיבתנו הקדושה,א"נו מודים להרב ארי ברמן שליטאנח
.ד ומנהל את כל צרכי הישיבה במסירות וביראת שמים"הוא מיושבי ביהמ

א "הרב מיכאל רוזנצוייג שליטר "מו,כוללהוכן אנחנו מודים לראשי 

אשר הם מדריכים אותנו הן בלימוד והן ,א"הרב מרדכי וויליג שליטר "מוו

ראש ,א"הרב צבי שכטר שליטר "מוכ מודים אנחנו ל"וכמו.יםבשאר עניינ
וכן אנחנו .עבור מסירותו לנו ולכל הישיבה,ץ"ש כ"ישיבה וראש הכולל ע
ולהרב יוסף קלינסקי ,א"שליטהרב מנחם פעננער,מודים למנהל הישיבה

כ מודים אנחנו "וכמו.עבור כל מה שהם עושים לנו ולכל הישיבהא "שליט
.א"שליטפ"והרב זבולון חרלא "שליטהרב יונה ריס ,לשעברלהמנהלים 

תשואות חן חן להרב מיכאל זילברמן עבור כל טרחתו ועמלו לכל 
וכן אנו מודים .בלתו לא היה יוצא ספר זה לאור.אורך עריכת הספר הזה

.להרב דוד פיינברג שעמל להוציא לאור דבר נאה ומתקבל

ע ששמת חלקנו "א להרבשוסוף דבר אנחנו מודים מעומקא דליב

.פסחים'ושזכינו להוציא לאור חלק מחידושינו על מס,ד"מיושבי ביהמ

ר שנזכה להמשיך ללמוד וללמד לשמור ולעשות ולקיים את כל דברי "יה

.תלמוד תורתך באהבה

אלינתן קופפרברגץ"יהושע מרדכי כיהונתן אריה דרורי



נ "מאמרים לז
הרב דוב בער 

ל"יג זירוזנצו





א"פתש●א"כקול צבי

הרב מיכאל רוזנצוייג ר "מו
ש ברן"עהמכון הגבוה לתלמוד ראש ישיבה וראש 

בענין זמן התמיד וזמן הפסח

מוקדש לזכרו של אבי מורי ,טיבם ויחסם,מאמר זה בענין זמני התמיד והפסח
כמרא דאתרא בקהילות חשובות ששימש,הרב דוב בער בן מאיר רוזנצוייג,ל"זצ

ל "אבי מורי זצ.בנוא יארק משך יותר מיובל שניםובקיו גרדנס ,עיר מולדתו,בטורנטו
ובמיוחד תלמיד צמא ,ל"היה תלמיד נאמן ומסור לרבו הרב אברהם אהרן פרייס זצ

הוא היה מנהיג דגול .ל"ד סולוביציק זצ"ר הגרי"ושותה לדבריו לרבו המובהק מו
ורב בין ,נשיא לשעבר של התסתדרות הרבנים באמריקא,ב"בנות בארהבעולם הר

,העריכו למדי את שיקול דעתו,מי שרבנים אחרים הרבו להתיעץ אתו,הרבנים
,"נאה מקיים,נאה דורש"והכירוהו כאיש אמת ועקרוני ועקבי שהדגים השאיפה של 

,כבעל אימון,ה הוא היה נודע כתלמיד וחבר נאמן"ב.שהיה אחד בפה ואחד בלב
.וכאיש עיקרון

ל הקדיש חייו למען עם ישראל ותורת ישראל והזדהה כל ימיו "אבי מורי זצ
ר "מו,ובפרט כתלמיד רבו הגדול,א"כתלמיד נאמן וגיאה של ישיבתינו ישיבת רי

הוא התענג במיוחד כשחזר ללמד בישיבה כפרופסר למדעי .ל"ד סולוביציק זצ"הגרי
כהזדמנות להצביע על ההשגחה ,דבר שראה כחוב קדוש,ישראלהיהדות ותולדות עם 

ולהחדיר הכרת טובה ואמונה לתלמידי הישיבה ,בתולדות עם ישראל'של נוכחות ה
הן בישיבה –הוא נהנה מהמגע היום יומי בישיבה עם חביריו.שהיו אהובים עליו

,של ממשועם דורות של תלמידים שהתיחס אליהם כתלמידים–'הן בקולג,עצמה
.דבר שראה כברכה מרובה ומיוחדת

י בערב ערב "ונטמן בקבר בבית שמש בא,ב ניסן"ל נפטר לעולמו בי"אבי מורי זצ
ולחג המצות היתה )ד ניסן"י(פטירתו סמוכה לחג הפסח ,לדעתי.א"תשפ,חג המצות

,אות השגחה ראויה שסימנה את הזיקה העמוקה המיוחדת שחש כלפי מועד זה
ל לא בא ממשפחה מיוחסת או מבית "אבי מורי זצ.אוי ומתאים לסיפור חייוושהיה ר

ונקט יוזמה עצמית להתחנך ,אבל בגיל צעיר נשאב היה לחוגי לומדים,ח"של ת
ולהגשים שאיפתו וחלומו ,לגדול כבן תורה,ח"להתקשר עם ת,ולעמול בתורה

"א נפשי לאלוקיםצמ"מעמצו הוא חש תחושה של .ח"להימנות בין רבני ישראל ות
ברקע וברוח זה הוא הפך את כיוון .ומעצמו נקט כל צעד נחוץ להשיג תכליתו הרוחנית

הוא היה .והקהל הרחב,תלמידיו,קהילתו,והשפיע רבות על בני ביתו,משפחתו
וגם ,דוגמא מאלפת גם של תמידין כסדרן והעיקרון של עבודה עקבית ותמידית מחד

להתגבר על ,להתמודד באתגרים,נה שידע לתפוס את הרגעאיש אמו–פ"של יסוד הק
זכורני היטב .וזרמים שלא ברוח התורה לשם להגדיל תורה ולהאדירה,לחצים,כוחות

וחשפו ,לומדנות ואמונה,דרשותיו לשבת הגדול ששילבו בצורה מרשימה הלכה ואגדה
כמה וכמה התרשמתי הרבה מדברי תורה אלו מ.יסודות משמעותיות לקראת המועד

מושרשת בחוויתי ואין ספק שהזיקה המיוחדת שאני חש כלפי הלכות הפסח,בחינות
ג על "א העומד ע"אני אסיר תודה לעורכי קול צבי ולהרב מיכאל זילברמן שליט.אלה

נושאים ,פסחים ובעיקר עניני קרבן פסח'ההצעה האדיבה להקדיש כרך זה על מס
.יהי זכרו ברוך.ל"מת אבי מורי זצלזכר נש,שבמיוחד ראויים ומתאימים
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–ע וקרבן פסח"סדר העבודה של קרבן תמיד בה.א
המשניות והסוגיות בפרק תמיד נשחט

קובעת שזמן התמיד של בין הערביים שונה .)פסחים נח(המשנה 

"ל"וז.וגם שהפסח נשחט אחריו,בערב הפסח מזמנו בכל השנה תמיד :

בערבי פסחים נשחט בשבע .ומחצהוקרב בתשעה ,נשחט בשמונה ומחצה

חל ערב פסח להיות .בין בחול בין בשבת,וקרב בשמונה ומחצה,ומחצה

."והפסח אחריו,וקרב בשבע ומחצה,נשחט בשש ומחצה–בערב שבת 

ל ורבא אם זמן התמיד "הגמרא מציגה מחלוקת בין ריב,בהמשך

.מחצהמדאורייתא הוא בשמונה ומחצה או מדינא התמיד נשחט משש ו

"ל"וז דאמר קרא את הכבש אחד :אמר רבי יהושע בן לוי?מנא הני מילי:

,חלקהו לבין שני ערבים,תעשה בבקר ואת הכבש השני תעשה בין הערבים

.ושעה אחת לעשייתו,שתי שעות ומחצה לכאן שתי שעות ומחצה לכאן

בין ,וקרב בשמונה ומחצה,בערבי פסחים נשחט בשבע ומחצה:מתיב רבא

היכי –ואי סלקא דעתך בשמונה ומחצה דאורייתא.ול בין בשבתבח

מאי .מצותו דתמיד משינטו צללי ערב:אלא אמר רבא?מקדמינן ליה

,הלכך.מעידנא דמתחיל שמשא למערב–דאמר קרא בין הערבים–טעמא

דרחמנא אמר עליה חלבי השלמים ,בשאר ימות השנה דאיכא נדרים ונדבות

(ואמר מר –עליה השלם כל הקרבנות כולם–)בי השלמיםעליה חל:

,בערבי פסחים.ועבדינן ליה בשמונה ומחצה,מאחרינן ליה תרתי שעי

.ועבדינן ליה בשבע ומחצה,קדמינן ליה שעה אחת–דאיכא פסח אחריו

מוקמינן –דאיכא נמי צלייתו דלא דחי שבת,חל ערב פסח להיות ערב שבת

."ליה אדיניה בשש ומחצה

מה המשמעות.וטעונות הסבר,להעיר ששתי השיטות מחודשות הןויש 

שכנראה מעכב גם במקום ,"חלקהו לבין שני ערבים"–ל"של שיעורו דריב

ומהיכן בא החצי שעה הנוסף על חצות היום לפי 1?הדחק של ערב פסח

2".משינטו צללי ערב"עמדת רבא המיוסדת על הגורם של 

"א:ה(ועיין בירושלמי פסחים 1 אבל לעיכוב הדא היא ,ר יוסה הדא דתימר למצוה"א):
הפני משה הבין שזה מתיחס ."לאחר חצות מיד כשר,קודם לחצות פסולדתנינן שחטו 

ל של "יוסה אין הזמן של ריב'ע פירש שהכונה היא שלפי ר"אבל הק,לסדר התמיד והפסח
מענין הוא שמסקנה זו לגבי התמיד .ושלא כתלמודא דידן,מעכב"חלק בין הערבים"
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שפסח נשחט דוקא אחר ,של המשנהעלינו גם להתיחס לדין האחרון 
הוסיפה פרטים בענין סדר הקרבת .)סא(המשנה לקמן .ע"התמיד של בה

"ל"וז.ע"הפסח ולגבי היחס לתמיד של בה ,פסול–שחטו קודם חצות:
ובלבד שיהא אחר ,כשר–שחטו קודם לתמיד.משום שנאמר בין הערבים

שתמע שגם שאין זה מ."כשר–ואם נזרק.ממרס בדמו עד שיזרק התמיד
.רצוי לכתחילה שהשחיטה והזריקה של הפסח תאוחרו מן התמיד,מעכב

דין זה עומד בניגוד להדין ).ד:פ א"ק'הל(ם בהדיא "וכן פסק הרמב
שמלמד היסוד שאין להקריב אחר התמיד של "עליה השלם"הכללי של 

לתמיד מנין שלא יהא דבר קודם :תנו רבנן":):נח(הרי גרסינן שם .ע"בה
:אמר רבא?מאי תלמודא.תלמוד לומר וערך עליה העלה–של שחר

–ומנין שאין דבר קרב אחר תמיד של בין הערבים.עולה ראשונה–העלה
:אמר אביי?מאי תלמודא.תלמוד לומר והקטיר עליה חלבי השלמים

אימא שלמים :מתקיף לה רבא.ולא על חבירתה שלמים,עליה שלמים
עליה –השלמים:אלא אמר רבא!הא עולות נקריב,הוא דלא נקריב

שדבר זה .)נט-:נח(ועיין בהמשך הגמרא ."השלם כל הקרבנות כולן
"כ"שהפסח הוה חריג נלמד מגזה פסח ,תמיד קודם לפסח:תנו רבנן:

יאוחר דבר שנאמר בו בערב ובין .קטרת קודמת לנרות,קודם לקטרת
."ין הערבים בלבדהערבים לדבר שלא נאמר בו בערב אלא ב

ע להפסח "ם בענין קדימת התמיד בה"שיטת הרמב.ב

נצטרך איפוא לקבוע אם זה שהפסח הוה יוצא מן הכלל של איחור 

או שמא הוא משקף משהו ,ע הוה דין מעשי וטכני גרידא"התמיד של בה
הציע )ג:תמידין א'הל(ם "הרמב.יסודי ועקרוני באופיו של קרבן ייחודי זה

"ל"וז.שלו שנשמע מעשינימוק מ תמיד של בין הערבים שוחטין אותו :

זה שזמן שמונה ומחצה שייך אבל יש להעיר שהירושלמי עקבי ב!פ"נלמד דוקא מק
ט שם דנו "בהמשך השו.ע מן הפסח"ודוקא נפיק שעה זו בקרבן תמיד של בה,פ"לק

אם ?ויקרב פסח תחילה ותמיד אחריו"–פ "בהתנגשות בשעה זו בין מצוות התמיד וק
אם מקיים את בין הערבים של פסח לא .אומר את כן נמצאת מבטל בין הערבים של פסח

,תמיד אם מבטלו את עכשיו אימתי את מקיימו?ן הערבים של תמידנמצאת מבטל בי
."פסח אם מבטלו את עכשיו אימתי את מקיימו;לאחר זמן

,ם"בדעת הרמב,י בהקשרים שונים"בדברי רש,:)כח(ט ביומא "בהמשך נתיחס לשו2
.ובהמקביל של תחילת זמן שחיטת הפסח
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והוא משש ומחצה ומעלה עד סוף ,משיאריך הצל ויראה לכל שהאריך

ולא היו שוחטין אותו בכל יום אלא בשמונה שעות ומחצה וקרב .היום

,ולמה מאחרין אותו שתי שעות אחר תחילת זמן שחיטתו.בתשע ומחצה

לפי שאסור להקריב קרבן כלל ,או של צבורמפני הקרבנות של יחידים 
ולא שוחטין קרבן אחר תמיד של בין הערבים חוץ ,קודם תמיד של שחר

."שאי אפשר שיקריבו כל ישראל פסחיהן בשתי שעות,מקרבן פסח לבדו
.ם"ואולי גם בכונתו המדויקת של הרמב,אבל יש מקום לפקפק בטעם זה

הנה .ם הם ואף בעייתייםם מחודשי"מ כבר העיר שדברי הרמב"הלח
יאוחר הדבר שנאמר בו ערב "כ של "ל דין זה מבוסס על גזה"בסוגיא הנ

וכן 3.ולא כגילוי של חישוב מעשי,שנשמע כנימוק הלכתי"ובין הערביים

כפי ,פ"הקשה שלפי הביאור הזה למה גם קטורת ונרות קודמין לק
וגיא קדימה זו גם ואילו לפי הס,אכן פוסק)ד:פ א"ק'הל(ם עצמו "שהרמב

מ מנסה לפענח "אין הלח.'וכו"יאוחר הדבר"היא מבוססת דוקא על 

.פ"כ זה לקבוע אם אמנם הוא נובע מאופיו הייחודי של ק"משמעות גזה

ם גרידא "מ הוסיף להעיר שאם לפי ההסבר המעשי של הרמב"אבל הלח
לתקן והיה להם לרבנן ,אפילו לכתחילה היו יכולים להקריב קודם התמיד"

שיקריבו פסחיהן בין קודם התמיד בין אחר התמיד של בין הערבים מפני 

ולמסקנה ."שאי אפשר שישראל יקריבו פסחיהן בזמן מועט בשתי שעות

"ם לחלוטין"הוא דוחה את דברי הרמב אלא ודאי אין הטעם אלא דראוי :
וזה הטעם הוא לקדימת ,לאחר משום שנאמר בו בערב ובין הערביים

."ע"וצ,כ מנא ליה לרבינו טעם זה"וא,נרותהקטורת ו

שיטתו על קטע בירושלמי ושהוא הבין ם ייסד"המראה פנים על הירושלמי הבין שהרמב3
).ה יאוחר"ד.פסחים נט(ח "כעין זה גם סבור הצל.שהלימוד מגלה חישוב מציאותי זה

פסחים (ם לפי הבנתו המחודשת בירושלמי "שיישב דעת הרמב)ג:ט(ועיין במקדש דוד 
נה רק קובע שאין לדחות זמן התמיד מעבר לזמן הרצוי של שמו."לא יאוחר וכו"ש)א:ה

עד הזמן הזה חל הדין ,ולכן.אבל אינו דין עקרוני שהפסח יאוחר לתמיד,שעות ומחצה
אי אפשר שיקריבו כל ישראל "אי לאו הגורם המעשי של "עליה השלם"הרגיל של 

אלא ,הוה דין מצומצם"לא יאוחר"הבין ש)ג:ה(ח "גם המנ".פסחיהן בשתי שעות
הוא אף שוקל שמא שייך תדיר קודם ויקדים .פ"שלדעתו הוא חידוש בזמן מאוחר של הק

"עליה השלם"לדעתו חוסר .התמיד לפסח מיד אחר חצות לפני שנגיע לזמן חובת הפסח
וגם אין הוא משקף )ולכן קיים ענין של תדיר קודם בתמיד(שייך גם לפני זמן חובת הפסח 

נחזור ).ע"וביהאו של יופסק בין התמיד של בוקר (יסוד שהפסח חייב להיות אחר התמיד 
א "ושהוא עומד בניגוד מוחלט לדעת השאג,ח"לקמן לדון במלוא משמעות עמדת המנ

.ולמהלכנו בדינים אלו)ד:פ א"ק(ש "והאו)ז"סימן י(
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ם יש שני דינים חלוקים בענין "ונראה לפרש שיתכן שלפי הרמב
זה דין בהתמיד עצמו ,מצד אחד.ע"קדימת הקרבנות לפני התמיד של בה

,שיסוד גדרו וקיומו במה שהוא המסיים של מערכת הקרבנות של כל היום
העולה "ם לכל קרבנות היום מדין שדוקא מקדי,ושיחד עם התמיד של בוקר

.כפי שנבאר עוד,מהוה מסגרת לעבודת היום במקדש,"עולה ראשונה
בכל קרבן וקרבן שישתלב "עליה השלם"יש גם קיום של ,מאידך גיסא

")מלבד עולת"או (על עולת "דהיינו שיהיה ,במסגרת זו של התמידים
ד זה כולל גם ושמא מימ.להימנות כחלק ממערכת כוללת זו,"התמיד

שיתכן והוא מעצם גדרן ,"תמידיות"שיהיה כל קרבן מצורף להקיום של 
ם "יש לפרש הכפילות ברמב,לפי האמור.כפי שנראה בהמשך,של התמידין
'בריש הל.היוצא מן הכלל שדוקא אינו משתלב בין התמידין,בענין הפסח

ם "הרמב,תמידין בהקשר קביעות התמידין כמסגרת יום הקרבנות במקדש
ע עצמו שמחייב הדין "נאלץ להצדיק חריג זה מבחינת טיבו של התמיד בה

ם "בזה הרמב.שרק התמיד יחתום את יום הקרבנות,"עליה השלם"של 
שאין דין זה שייך כשאי אפשר בפועל להשלים הקרבת ,העלה פיתרון מעשי

ר ג כב"שכה,ובכלל שמא אינו חל על חשבון קיום קרבן אחר,קרבן כראוי
כאחרון שאינה רק קובעת התמיד ,"עליה השלם"לקוי ואף חסר הגדרת 

אחרי שכבר התמודד מצד התמיד 4.סדר הקרבנותכמשליםהקרבנות אלא 
ובזה .פ"מצד הק"עליה השלם"ם שוב התיחס לחוסר "הרמב,ע"של בה

הוא ניסח באופן יסודי שקרבן מיוחד זה ראוי דוקא לעמוד עצמאי מחוץ 
הגילוי של ,דין זה ודאי מיוסד על המקור בתלמוד.קרבנותלמסגרת שאר ה

פ אינו "שהק,דין זה".יאוחר הדבר שנאמר בו ערב ובין הערביים"כ ד"גזה
,משתלב במערכת קרבנות היום בין התמידין אינו קשור כלל לדוחק זמן

ם לנסח דין זה כלכתחילה בריש "ולכן חזר הרמב.מ"כפי שטען בצדק הלח

מקצת לפני ומקצת –מ למה לא חילקו הבאת הפסח לזמנים חלוקים"לגבי טענת הלח4
שבא "פ "את טיב המיוחד של קנראה לומר שלכאורה אין הצעה זו הולמת,לאחרי התמיד

(בכנופיא ועיין גם בניסוחי רשי .צ"גורם שבמידה מסויימת קובעו כסוג ק,.)יומא נא"
בענין (ד "רי'תוס,)ה כל"ד.זבחים קיז-בענין במות,ה פסח"ד:פסחים סו-בענין טומאה(

הקדמה (ם "והרמב,)ה אמר"ד:יומא ו(תוספות ,)ה ננעלו"ד.פסחים סד-חצוצרות
',ת זרע אברהם סימן ד"ועיין גם במכילתא פרשת בא ובהדיון של שו).ש קדשים"לפיהמ

פ בהזדמנות "ה נדון בדיעות המגוונות בענין זה ובמשמעותן לענין טיב ק"אי.בהבנתו'ו
אין ספק שמעמד בלתי תקדים זה קשור לייחוד הפסח בכלל שאחראי גם לדין השני .אחרת

.הפסח נכלל עם שאר הקרבנות בין התמידיןשעקרונית אין ,שאנו מונים
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ושם אף הוסיף שאין ראוי .אה הצורך להכריע שאין הוא מעכבור,פ"ק'הל
דינים ,להתחיל בשחיטת הפסח עד לאחר הקטרת הקטרת והטבת הנרות

ושאינם שייכים כלל וכלל לנימוק המעשי שהעלה ,כ זה"הנובעים מגזה
כדי להבין ביתר שאת את שני 5.מקודם כשהתיחס לבחינת התמיד בדין זה

של "בין ערביים"המקביל והשוני בין שני הם וגם"הדינים של הרמב
יש לעיין עוד בהגדרת והערכת גורם זמן ,פ"ע והק"התמיד של בה–התורה
המעידה גם על אופים הייחודי השונים של קרבן התמיד ,ההקשרים'זה בב
.פ"ושל ק

זמן התמיד של בין הערביים וטיב קרבן זה .ג

הנה יש .ע"ן התמיד של בהבענין זמ,נחזור קודם לרישא של המשנה
או ,לחקור אם הדיון וגם הפלוגתא על זמן התמיד הוה שאלה מעשית לחוד

ואף ליחסו לתמיד של ,שמא זמנו של תמיד זה קשור לעצם טיבו של הקרבן
שמופיעין בפרשת פינחס ,הנה יש לשקול אם התמידין של כל יום.בוקר

לקרבנות המוספים בימי דומים הם באופן יסודי ,בתחילת פרשת המוספין
כשהתמידים ,דוקא בהקשר זה).על אף חוסר קדושת זמן מיוחדת(קודש 

צו את בני "–ב:במדבר כח(התורה ,משמשים הקדמה ורקע לקרבנות המועד
ישראל ואמרת אלהם את קרבני לחמי לאשי ריח ניחוחי תשמרו להקריב לי 

ת זמנו המדויק של קביעו,לפי זה6".במועדו"משתמשת בביטוי ")במועדו

ובמיוחד בסוף 'ם הן בענין הנרות וכו"בהמשך המאמר נדון גם בקושי שבפסק הרמב5
ההלכה לגבי איחור זריקת הפסח עד לאחר זריקת התמיד במקרה שכבר עבר ושחט הפסח 

הצעתי .)ג:ט(תמידין 'ם עצמו בהל"ודברי הרמב.)צא(לאור הסוגיא זבחים ,קודם התמיד
צריך עיון קצת מאחר שלכאורה אין מספר 'וכו"עליה השלם"שיש מספר דינים כלולים ב

,.)פט(זבחים –אבל יש להעיר שבעלי התוספות בסוגיות אלו .מקורות לפרנס דינים אלו
מלבד עולת "–ציטט פסוק נפרד .)פט(דוקא הקשו למה הגמרא זבחים 'וכו.)מט(מנחות 
והראשונים ומפרשים הציעו מיגוון תירוצים ".לה עולה ראשונההעו"במקום "הבוקר

ומצד ,מצד התמידין–ל "יש להציע שאין הדינים החלוקים הנ,יותר מזה.וחילוקים
כפי .פ מנותקים זה מזה כלל"וגם מצד היוצא מן הכלל של ק,הקרבנות שקרבים ביניהם

.ל"כמוא.שנראה הם מימדים שונים קשורים ליסוד אחיד ומשולב
אונקלוס הבין שפירושו .עיין היטב במפרשים שנקטו בעמדות שונות בנוגע לניסוח זה6

מפרשים אחרים הבינו !יש לציין ההדגשה על זמני התמידים,גם לדעתו".בזמנה"פשוט 
.ואולי הוא גם מעיד על אופי מקביל להמוספין שפרשה,שמונח זה מרמז לדינים מגוונים

"י על אתר"עיין רש .ובפירוש המזרחי והשפתי חכמים,"בכל יום הוא מועד התמידים:
.ל"ואכמ
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התמיד של בין הערביים היא בעלת משמעות מצומצת מאוד הקשורה לזה 
קרבן זה מעצם הגדרתו ,שלעומת רוב רובם של הקרבנות שזמנם כל היום

,לפי עמדה זו.בין הערבים לעומת הבוקר–מוגבל רק לשלב מסויים ביום
כמו ,י כבשיםעדיין יש מקום לפקפק אם שני התמידים הם קרבן אחד של שנ

,שלבי היום'למרות החידוש שאינם באים בעת אחת אלא בב,מוסף השבת
כל אחד המיועד ,אבל לפי גישה זו יותר סביר לומר שהם חיובי קרבן נפרדים

במדבר (מן ובמעשה העבודה ומשום כך חלוקים הם בז,לתקופה יומית אחרת
ם חובות כל יום שהתמידים ה–גם לפי הבנה מצומצמת זו78).ח,ז,ד:כח

יתכן שבגלל תמידיותם הקבוע הם גם מהוים מעין ,המקבילים למוספין ביומם
9.בסיס ומסגרת לשאר הקרבנות ולמוספין כשיש קדושת היום

,של יום על עבירות ליליה–שהתמידין ביסודם מכפרין )ג"י(עיין במדבר רבה על אתר 7
וכן הספרי פרשת ,א:ברכות ד(ויתכן שכן כונת הירושלמי .ע על עבירות יום"ושל בה

ועיין בכלי יקר פרשת פינחס שם שהרחיב ".םשני פרקליטין ליו–שנים ליום"–)פינחס
אך גם ניסה לשלב מהלך זה עם הרושם מן הפסוקים ועוד שתמידי בוקר וערב חד ,בזה

שיש דרישה של לשמה )מ"לפ הבנת הפנ(ועיין עוד בירושלמי שם דיעה .עולה הם
"ע"להבחין בין הכבש של תמיד של בוקר והכבש של בה והוא שיהא יודע איזה מהן :

ד שקלה הגמרא "בס:)יא(עיין זבחים ,מאידך".נשחש שחרית ואיזה מהן נשחט ערבית
ד זה "מס!ע"והכבש השני נקרב או בבוקר או בה,שמא תמיד של בוקר דוקא בבוקר

.כבשים במהלך היום החל מן הבוקר'משתמע שיש חובת ב
קרבן מוסף של בענין "עיין מאמרי ,בענין הזיקה המיוחדת בין התמיד ומוסף השבת8

ועיין .479-489'עמ,פרשת פינחס,המופיע בספר עטרת צבי"שבת ויחסו לקרבן התמיד
אבל ,לגבי כבשי מוסף השבת'שיש דרישה של שוה בקומה ובמראה וכו:)סב(גם ביומא 

!ם"העיר שדרישה זו הושמטה כליל במשנתו של הרמב)ט:תמידין ד(מ "המל.לא בתמידין
במיוחד ,אך לפי הבנתי שיש זיקה מיוחדת בין מוסף השבת והתמיד.ע"והניח הדבר בצ

יש לעמוד על שיטה .נציע שלדעתו מסתמא נדחה הבחנה זו להלכה,ם"לפי הרמב
שגם ,נגד פשטות הגמרא,הניח)א"מ סוף שורש י"סה(הלב שמח .מקבילה אך הפוכה

או שמא (רם למרות דבר שמקש–בתמידים רצוי שיהיו שני הכבשים שוים בקומה ומראה 
!שקרבים בזמנים חלוקים)בגלל

ם בספר עבודה "הרמב,ובמקביל(נוסף לכך שהתמידים הם התשתית לפרשת המוספים 9
יש לציין שהתורה הדגישה רקע זה שוב ושוב בכל מוסף ,)שילב הלכות תמידין ומוספין

גם מורה על כבר העלנו שמא זה 'וכו"מלבד עולת התמיד…על עולת התמיד"–ומוסף 
יתכן שמעמד התמידים כמסגרת .כך שיש קיום בכל קרבן היותו משולב במסגרת התמידין

מ "ועיין משל,:ו-.חגיגה ו(הנה יש דיון בתלמוד .עבודת היום הוה דין בעבודת המקדש
יש לציין שאכן .ובמדרש אם התמיד הוקרב במדבר קודם הקמת המשכן)א:תמידין א'הל

שני במקדשהיא שציונו להקריב "–ניסחו כדין במקדש )ט"לעשה(מ "ם בסה"הרמב
.א"א ה"תמידין ובפ'אולם מוקד זה הושמט מדבריו בכותרת להל".כבשים בכל יום
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,אולם יש מקום להציע שמא קרבן תמיד שונה במהותו משאר קרבנות

ן רק משום שבפועל הוקרב באופ"תמיד"ושאין הוא מכונה ,גם מן המוספין

אלא בגלל שהוא מסמן עיקרון נחוץ ואפילו ,קבוע פעמיים בכל יום

מחייב של ',ובכלל בעצם המושג של עבודת ה,תשתיטי בעולם הקרבנות
התמידין הם 'מהלך זה ודאי משכנע אם נתפוס שב.עבודה ומסירות תמידית

שלבי היום כדי לסמן שהעבודה 'חפצא של קרבן אחת שבכונה מחולקת לב
מעין זה מצינו .כל תקופת היום,כאילו בלי הפסק,בבוקר ונמשכתמתחילה 

ובמיוחד לפי השיטה ,ג בבוקר ובערב"בענין קרבן מנחת חביתין של הכה
וראוי ).ד נגדו"ובהשגות הראב,ד-ב:ק יג"מעה(ם "המחודשת של הרמב

,אם כי בצורה עדינה,ם בהקשר של מנחת חביתין רמז"להעיר שהרמב

ם בניסוח מצות התמידין דוקא הדגיש "הרמב,ואכן10!ןעל קשר לתמידי

.14-23'עמ,"ם בענין מנחת חביתין"שיטת הרמב",)ו"תשסמנחות ('כ בקול צבי ט"עיין מש10
ע "ג מצ"חביתי כה"–י חצאים שהציג החביתין כשנ)יח:תמידין ג(ועיין גם בלשונו 
מחצה בבוקר עם תמיד של שחר ומחצה בין הערבים עם תמיד של בין להקריבן בכל יום 

גם !ם בלי שום לחץ דוחף להדגיש הקשר עם התמידין"ויש לציין שבחר הרמב...".הערבים
דבר שמיותר אלא אם רצה ,"תמידבכל יום "–"תמיד"ם השתמש במונח "מ הרמב"בסה

התמיד והחביתין מופיעים זה אחר ,עקבי לזה.לשיטתו,לקשר בין החביתין והתמידיםלרמז 
ם תיאר החביתין "הרמב,תמידין'להל)'ז(גם בכותרת ).'מ,ט"ע ל"מ(מ "זה בסדר סה
אולם מאיזה סיבה ."והיא נקראת חביתין,בכל יוםמנחהג "שיקריב כה"–כמנחה אחת 

ג כל יום תמיד "היא שציונו שיקריב כה"–מנחות מ ניסח החביתין כשתי"ם בסה"הרמב
ואולי גם זה עשה כדי לתאם יותר עם התמידין שהויין לפחות ".מנחה בבוקר ומנחה בערב

יש .ע לאור משנתו המקיפה בענין מנחת החביתין"ניסוח זה צ,בכל אופן.מעשי הקרבה'ב
ש פעמיים "וק,קטורת,תמידם במנין המצוות ומונה "שפליג נגד הרמב,ן"לציין שגם הרמב

וכן העירו החינוך .מונה חביתין בבוקר ובערב כחד מצוה,)כפי שנדון בהמשך המאמר(
נראה הלאה שהלב שמח שם גם הציע הקשר בין ).א"סוף שורש י(והלב שמח )ו"מצוה קל(

אם כי בלי ,ם כל פי הדמיון בין הפסוקים בשני ההקשרים"החביתין והתמיד לדעת הרמב
אבל הוא גם הרחיב לטעון שהקטורת גם שוה למנחת .ם עצמו שהצעתי"וקים ברמבהדי

מהלך זה מתאים .ושאף היא הוה הקטרה של מחצה בבוקר ומחצה בערב כמותו,חביתין
אבל אין הבנה זו ,"להקטיר קטורת בכל יום")'ה(תמידין 'ם בכותרת של הל"ללשון הרמב

"ח"עשה כ(מ "הולמת את ניסוחו בסה )א:ג(תמידין 'או בהל,"פעמיים ביוםשים קטורת לה)
ניסוחים אלה אינם ...".פעמים בכל יום בבקר ובין הערבים…ע להקטיר הקטורת "מ"

בדרך ,מ"המל.אלא קיום אחד גרידא,מסמנים הקרבה אחת חלוקה או אפילו קרבן אחד
קטורת ומנחת דחה לחלוטין ההשואה בין)ן"סוף שכחת עשין דרמב–ד"א ע"ס(מצוותיך 

'מורה שיש ב"יקטירנה"הוא טוען שהשימוש הכפול של ,בין היתר.חביתין מכמה בחינות
.).מנחות מט(ז "ובתגובת הגרי,)ח:ב(כלי המקדש 'אך עיין גם בדבריו בהל.מעשים נפרדים

–שנכתב בתורה בשם פועל אחד ,ש פעמיים בכל יום"מ שק"סבור המל,לעומת הלב שמח
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תמידין 'ובכותרת להל)ט"ע ל"מ(מ "בסה".שני כבשים בכל יום"שיוקרב 

ואילו !ע"הוא אפילו אינו מזכיר שכבש אחד הובא בבוקר והשני בה)'א(

ע להקריב שני כבשים עולות בכל יום והם "מ")א:א(תמיד 'בריש הל

נקודה זו מופיעה אבל ,..."בבקר ואחד בין הערביםאחד ,הנקראים תמידין
!רק בסוף ההלכה כפרט שולי

מצד המעשה ואפילו –קרבנות נפרדים'אבל גם אם מדובר בב
–ע שוים ומקבילים"יתכן מאוד שהעובדה שעבודת הבוקר ובה,החפצא

ואת …את הכבש אחד תעשה בבקר ואת הכבש השני תעשה בין הערבים "
שה בין הערבים כמנחת הבקר וכנסכו תעשה אשה ריח ניחח הכבש השני תע

ובין ,בוקר–וששייכים כל אחד לשלב יומי נפרד–)ח,ד:כח("'לה

קובעת שני הקרבנות כקיום ,המשלים יום שלם של עבודה–הערביים
לעומת (שלפי החכמים –)א:ברכות ד(ועיין בירושלמי .משותף ואף אחיד

ואחריו הוא ,תמיד של שחר הובא עד חצות)תשעו'י שתמיד קרב עד ד"ר

".חלוק את היום–שנים ליום"ע על פי המקור של "זמן התמיד של בה

אלא מצרף שני הכבשים ,ויתכן שאין זה סתם לימוד על זמני ההקרבה
חד קרבן או –אם אינו יותר מזה,לפחות לקיום משולב משך כל היום

ם "וכן הכריע הרמב,.ו"יומא כ(הלא לפי הגמרא .אפילו הקרבה ממושכת

"ח:תמידין ד'הל אלא כהן שזכה בו ,ע"אין מפייסין על תמיד של בה)

(ע"בשחרית יזכה בו בה 11")!הואיל ומשמרות מתחדשות"חוץ מבשבת "

.מהוה קיום אחיד יותר מחובות הקטורות בבוקר ובערב,"בשכבך ובקומךבםודברת"
ואינו סתם חיוב ,הלב שמח טוען שחובת יום אחד תמיד מצרפת לפחות לקיום אחד,מאידך

(והכל אחד,ויום חייב בזה ובזה.ל שהיום מחברן"ובכל אלה י"–נפרד בזמן אחר  בניגוד "
ש בשכבך "ם בענין ק"אמת היא שדברי הרמב).כפי שנדון לקמן,לתפילין של יד וראש

הוא )'ע י"מ(מ "בסה.מקביל יותר לדעתו בענין הקטורת,שגם נמנה כמצוה אחת,ובקומיך
ובכותרת ".ש בכל יום ערבית ושחרית"לקרות ק"–כבר הביע שהקריאות הן נפרדות 

ש פעמיים "ת קלקרו("הוא הרחיק לכת להדגיש ענין פעמיים בכל יום )א:א(ש "ובהלכות ק
(כמו בקטורת,...")ש בערב ובבקר"פעמיים בכל יום קוראים ק","ביום ג "מ לרס"ועיין בסה.

ש "וקטורת אבל הוא מונה ק,ן בתמיד"ם נגד הרמב"ג סבור כהרמב"ד שהעיר שרס-עשין ג
!)שחרית וערבית שתי מצוות

ע "שנא תמיד של בהפ הקשה מאי "הגריפ.'ד-'ועשין ג',ג פרשה מג"מ לרס"ועיין בסה11
המתחיל במצוה "והסיק שדין זה מיוסד על הכלל של .מתמיד של שחר ביום שלאחריו

על פי ההיקש בתלמוד לגבי הקרבת .התמידין חד קיום הם'ומורה שב,"אומרים לו גמור
וששניהם ,פ שיסודית הם סוגי קרבנות מקבילים"התמיד ומנחת חביתין בשבת למד הגריפ
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,ההקרבה של התמידיןמעשיהנה לפני שהתורה לימדה על חלוקת 

סוקים מנוסחים הפ.היא הציגה והדגישה דוקא השילוב והאיחוד של התמיד

)ב:כח(את קרבני לחמי לאישי ריח ניחוחי "–מראש כאילו יש קרבן אחד

כבשים בני שנה תמימים שנים ליום עלה 'זה האשה אשר תקריבו לה…
(תמיד 12).ה על עלת התמיד"ד'י:י כח"ורש,ו:ועיין כח,ג:כח"

,)א:ה(ט בירושלמי פסחים "השו.ד
שמעות שתמיד הוה עולהומ,הדין של לא הקריב כבש בבוקר

"א:פסחים ה(ועיין בירושלמי ריש תמיד נשחט  שמות (כתיב ):

הייתי אומר יקרבו שניהן בשחרית .'וזה אשר תעשה על המזבח וגו)לח:כט
ד זה "ס."את הכבש אחד תעשה בבקר)לט:שם(ל "ושניהן בין הערבים ת

קף הכבשים בבוקר או בערב לכאורה מש'שניתן לבחור אם להקריב ב

.וגם מניח שאין צורך דוקא להפריד זמן הקרבתם,ששניהם חלקי קרבן אחד

או שמא ,ע אם לפי המסקנה נדחה לחלוטין העיקרון שמדובר בחד קרבן"וצ
ושמא חלוקה זו דוקא .ע"רק דרשו שיחולקו ההקרבות חד לבוקר וחד לבה

אם או שקובעת קיום משותף גם ,מציינת מימד התמידיות שמגדיר קרבן זה
ט הציעו שמא ההקרבה "אכן הם נמנים כשני קרבנותואמנם בהמשך השו

מחזקת התפיסה שיש ,דרישה כזו!חייבת להיות דוקא בתחילה ובסוף היום
או לפחות שיש קיום אחיד שמביע המושג של ,רק חפצא של קרבן אחת

"ל הירושלמי"וז.תמידיות הייתי אומר יקרב של שחר עם הנץ החמה ושל :

נאמר כאן בין הערבים .ל בין הערבים"בים עם דמדומי החמה תבין הער

ה "ד.נ(מנחות 'לכן התקשה בדעת התוס.צה בבוקר ומחצה בערבקרבן אחד של מח
.כפי שנבאר,)א"בד

שיש רק קרבן אחד –"זה האשה"–ל דייק מלשון הפסוקים "גם הלב שמח הנ12
והשוה גם הפרשה .יוצא שהפסוקים מביעים שתי הבחינות.שמקריבין אותו מחצה מחצה

וגם ,גם עצמאות כל קרבן–ונים דינים ש'ושמא יש ב.מב-לח:שמות כט–בתצוה 
יש להעריך יחס התמידין ,לכן.שילובם בתור קיום משולב או אף חפצא של קרבן אחת

.כמות המחייבים והקיומים,מנין חפצאות של קרבן,מספר מעשי הקרבה:מכמה בחינות
.כפי שנראה בהמשך–ומנין המצוות ,והניסוחים,יש לבחון הבחנות אלו לאור הדינים

ש בוקר "ק,קטורת בוקר וערב,מנחת חביתין בוקר וערב–יש לבדוק תופעות מקבילות ו
מקום לחלק בין הדינים ,כמובן,ויש.לאור הבחנות אלו,כ"ושני השעירים של יה,וערב

.המגוונים
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ונאמר להלן בין הערבים מה בין הערבים שנאמר להלן משש שעות ולמעלן 

שוב יש לחקור אם ."כאן משש שעות ולמעלן'אף בין הערבים שנא

פ שוללת היסוד של הקרבה תמידית משך כל היום מבין שני "ההשואה לק

את היישום הקיצוני הזה שהקיום של תמידיות או רק ממעטת ,הכבשים
13.דורשת אך ורק זמני ההקרבה של תחילת וסוף היום גרידא

"מנחות מט(גרסינן במשנה  לא הקריבו כבש בבוקר יקריב בין .):
ש וכולה היתה "אמר ר.ע"לא הקטירו קטורת בבוקר יקטירו בה…הערבים 

יקו שלכאורה שונה חלקי די)א"ה בד"ד.נ(התוספות ."קריבה בין הערבים
"ש"התמיד מחלקי הקטורת אליבא דר אבל נתחנך יקריבו כבש אחד דוקא :

לא דמי כלל דהתם חדא מילתא ,ג דגבי קטורת קרב כולה"אע.ולא שנים

ואילו שני ,יוצא שלפי התוספות כל כבש של התמיד הוה קרבן נפרד."היא
הכריע )א:מנחות ז(הנה התוספתא .חלקי הקטורת מצטרפים לקרבן משולב

שגם מנחת חביתין שלא הוקרבה בבוקר באה להשלים העישרון עם המחצה 

ג עשין "מ לרס"סה(פ "אולם לפי הגריפ.ש בקטורת"כעין דעת ר,ע"של בה

וסבורים שבלא ,ישנם מקורות ומפרשים שחולקים נגד התוספות)ד-ג
14!יתיןכדוגמת החב,ע"כבשי התמיד בה'הוקרב תמיד של שחר מביאין ב

נבין ,הכבשים מהוים עבודה משולבת של תמידיות'לפי המהלך שב

,הקרבן הבסיסי בעולם העבודה,ביתר שאת למה התמיד הוא דוקא עולה

ם "ויש לציין שהרמב15.'ושהוא כליל לה,)לעומת מכפר(שהוא מרצה 

פ מענין לאור דיונינו בהמשך השוקל היחס בין התמיד "בין הערביים של ק"הלימוד מ13
.ע הנאמר בשניהם"ין של בהפ לגבי הד"ע וק"בה

סביר יותר ,לדעתו.עיין שם שדן באריכות בענין הקטורת ויחסו לחביתין ולתמידין14
.ל"מ הנ"גישה הפוכה מדעת הלב שמח על סה,שהקטורת הוה חד קרבן יותר מהתמידין

ש הן בענין הפסק שמביאין מלוא "הוא גם התיחס לשאלה האם החכמים חולקים נגד ר
.ושמא אף קרבן אחד,והן לגבי היסוד שקטורת הוה קיום משולב,ע"הקטורת בה

וכבר הערנו לעיל שיש זיקה מיוחדת בין .בזה יש ניגוד ניכר לשאר מוספין חוץ משבת15
(מוסף שבת והתמיד ושהוא ,איך שקרבן מוסף של שבת הוצג–ט :תמידין ד'ועיין גם הל.

ין טיב ריצוי העולה לעומת כפרת בענ.)מ שם"ובמל,בכלל פייס של תמיד של שחר
כ "ומש)ט,ד:א(ן ריש ויקרא "עיין ברמב,ובמרכזיות של העולה בעולם הקרבנות,חטאת

ג "מ לרס"ועיין גם בסה.25-52'עמ,"בענין ריצוי עולה",)א"זבחים תשע(בקול צבי יג 
ין ח במנ"ובזה הוא הסביר דעת רשב,שהציע שהתמיד הוא הקרבן הבסיסי)ג"פרשה מ(

יתכן שהקשר בין עולה ותמיד .המצוות שכלל התמיד במצוה כללית של עבודת הקרבנות
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להקריב שני כבשים "תמידין הדגיש ענין העולה שבתמיד'בכותרת להל

חוץ (מה שלא הדגיש כלל טיב הקרבן בשאר המוספין ,"לותעובכל יום 

,ג,א:והשוה ז,ב:ז,י:עיין או,א:א(תמידין 'גם בניסוחו ריש הל!).משבת

הוא הגדיר התמיד כעולה בצורה עקרונית והגדרתית)ה,ג,א:י,א:ט,א:ח
ואילו במוספין הוא הזכיר ,..."ע להקריב שני כבשים עולות בכל יום"מ"

16.אבל כפרט נוסף גרידא.'ולות ומספר החטאות וכומספר הע

ע"מיד של בוקר ואיחור תמיד של בההזיקה בין קדימת ת.ה
וטיב עבודת התמיד

כבר ראינו .היבט זה יקל גם להסביר תופעה אחרת בקשר להתמידין

מנחות ,.לד-:יומא לג,.זבחים פט–ובסוגיות המקבילות.נט-:פסחים נח(

שעולת הבוקר תקדים שאר ")העולה עולה ראשונה"י "עפ(שיש דין .)מט

ע תסיים עבודת היום של הקרבת "ושעולת התמיד של בה,קרבנות היום

הוא "תמידיות"ואם נקבל שהעיקרון של ").עליה השלם"מדין (הקרבנות 

ושיש לפחות קיום אחיד בשתי ההקרבות של ,המחייב של שני הכבשים

ם "כפי שכבר הערנו בקשר לדברי הרמב,)ש אם חד קרבן הם"וכ(התמידין 

ניתן להעלות על הדעת שגם הקדימה וגם האיחור ,)ד,ג:א(תמידין 'ריש הל

ובזה ניישב תמיהת .של התמידין דין אחד הם הנובע מעצם טיב התמידין

)ג:תמידין א(ם "יש לציין שדוקא היכא שהרמב.ם"מ על הרמב"הלח

וא ראה צורך לקבוע שהתמיד ע אז ה"הסביר למה מאחרין התמיד של בה

הרי הוא כאילו שילב דין ,ועוד!של שחר חייב להקדים שאר קרבנות היום

"ם"ל הרמב"וז.מ"דבר שתפס את תשומת לבו של הלח,זה בביאורו ולמה :

מפני הקרבנות של ,מאחרין אותו שתי שעות אחר תחילת זמן שחיטתו

,קודם תמיד של שחרלפי שאסור להקריב קרבן כלל.יחידים או של ציבור

מ "הלח...".פ לבדו"ע חוץ מק"ולא שוחטין קרבן אחר תמיד של בה

קשה דמה טעם הוא שאסור להקריב קודם תמיד של "–התקשה בהוספה זו

של בתמידאלא העולהאין מחנכין את מזבח "של .)משנה מנחות מט(מתבטא גם בהדין 
."שחר

כמו שלא פירט בשאר ,ם השמיט כל זכר לסיווג התמיד"הרמב,)ט"עשה ל(מ "בסה16
.המוספין
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בשלמא מה שכתב שאין יכולין להקריב אחר ?שחר לשיאחר שתי שעות

אבל שלא יוכל להקריב קודם …הוא טעם נכון ,תמיד של בין הערבים

הרי יכול להקריב אחר ,ע"מה טעם לאיחור תמיד של בה,התמיד של שחר

מ לשיטתו גם התקשה בהקשר בין "הלח".?תמיד של שחר מה שהוא רוצה

מכיון שבכל ,ע כיוצא מן הכלל"פ בה"קדימת התמיד של שחר ואיחור הק

ם רצה "אבל נראה פשוט שהרמב.אופן אין הפסח נשחט אלא אחר חצות

ע הם יסוד אחד שמאפיין "ה בשל שחר והאיחור בשל בהלהדגיש שהקדימ

והן כרקע ומסגרת ,הן בתורת עצמם,כבשי התמידין'קיום המשותף של ב

שמתחיל עם –קיום משולב זה .כדפירשנו לעיל,של יום הקרבנות במקדש

אחראי לביצוע מדויק בזמן הקרבת התמיד של –קדימת הכבש של בוקר

ם "הרמב.פ"פ בע"ק היוצא מן הכלל של קוגם מצדי,ע בכל השנה"בה

הדגיש יסוד זה על אף שאין קשר בפועל בין דינים אלו לקדימת תמיד 

17.של שחר

ם מונה הקדימה והאיחור של "ניתן לומר שמטעם זה אין הרמב

ואין הוא אפילו ,)ולא אפילו כמצוה אחת נפרדת(התמידין כמצוות נפרדות 

אלא הביאם יחד ואגב ,)כדין עצמאיפ"או לכה(מנסחם כדינים עצמאיים 
השיג נגד )א"שכחת העשין י,מ"סה(ן "הנה הרמב.פרטי יישום הקרבתם

:ל"וז.ם שהשמיט עשה שמחייב שכל העבודות תשולב בין התמידין"הרמב

,שנצטוינו להקריב כל הקרבנות הבאים בנדבה או בחובה בין שני התמידין"

והנה למדנו שיש בזה …הערבים לא קודם שלשחר ולא אחר תמיד שלבין 

כלומר שהמקדים או המאחר קרבנו לזמנים הנזכרים עובר בלאו הבא ,ע"מצ
ם חולק משום "א על אתר הציע שהרמב"המג."מכלל עשה שהוא עשה

אולם לפי .ששיטתו המקיפה הוא שאין לאו הבא מכלל עשה ממש עשה
ור לטיב מצות ן באופן יסודי הקש"גישתינו נסביר שהוא דוחה דעת הרמב

גם שם .תמידין'ממש מקבילים לניסוחו בהל)א:ה(מ פסחים "ם בפיה"דברי הרמב17
פ הוא יוצא מן הכלל של דין כפול זה שהתמידין גם מקדימים וגם מאחרים "נשמע שהק

ש תמיד "ם בפיהמ"נתיחס לניסוחו המחודש של הרמב,בהמשך המאמר.את קרבנות היום
תחשב באפשרות שמא ה)ג:תמידין א(מ "אולם המל.פ בדין זה"בענין ייחוד ק)ג:ו(

כ "משא,ם הבחין בין קדימת הכבש בבוקר שאינו שולל שחיטת שאר קרבנות"הרמב
אם .)מט(מנחות 'הוא גם הרחיב בדעת תוס.ע שממעט אפילו שחיטה"באיחור כבש בה

ועיין גם .ע גם מותר לקדם תמיד הבוקר"יוצא מן הכלל שניתן לאחר משל תמיד בה
.ל"ואכמ.בענין הצעה זו)א:ה(מי פסחים בפירוש טוב ירושלים בירושל



רב מיכאל רוזנצוייגר ה"מו30

על אף שהמעמד ,ולכן.ם הסתייג לחלוטין מתפיסה זו"הרמב18.התמידים

של "עליה השלם"פ אינו דוחה בפועל אלא את הדין של "המחודש של הק

מבחינה יסודית הוא מוגדר כעבודה ייחודית שמחוץ למסגרת ,ע"התמיד בה

היינו ד,"העולה עולה ראשונה"של התמידין הכולל גם את העיקרון של 
ם "שדברי הרמב,יוצא.המסגרת של עבודת הקרבנות הכללית המקובלת

19.כפי שנראה עוד,מאוד מדוייקים ומשנתו מגובשת

גם נבין למה התמידין הוצגו בתורה בפרשת פינחס ,לאור האמור

.כרקע וכהקשר למוספין שהובאו וששולבו במסגרתם הזמני וגם העקרוני
"על עולת התמיד"וב שהמוסף הוא התורה בפרשה זו מציינת שוב וש

,אף נחוצה,לבטא היסוד שיש זיקה משמעותית"מלבד עולת התמיד"או 

בין העבודה התמידית והיומית ובין העבודה הייחודית של כל מועד 
20.וקדושת זמן מסויים

דבר שאינו ,ן יוצא שהקדימה והאיחור בשני הכבשים חד דינא הוה"גם מדברי הרמב18
שמונה )שנדון בו עוד מעט(ן "ובמיוחד לפי דעת הרמב,ש שאינו מוכרח כלל"פשוט וכ

אר מניסוחו משתמע גם שמצוה זו מתמקדת בש.ע כשתי מצוות"התמיד של שחר ושל בה
אבל יתכן שיש .כ בתמידים עצמם"ולא כ,הקרבנות שחייבים להיקרב בין התמידים

במיוחד אם קיום תמידיות של התמידים ,ם"כפי שהצענו לעיל בדעת הרמב,הדינים'ב
אולם שמא דוקא .הוא הוא המכשירו כמסגרת המושלמת לעבודת כל קרבנות היום

,ונה דיני הקדימה והאיחור שבהם כאחדובכל זאת מ,ן שמונה התמידין בנפרד"להרמב
.ל"ואכמ.סביר הוא לומר שמצוה משולבת זו מתיחסת לשאר הקרבנות דוקא

,ם"הסבר זה מתאים למה שהערתי לעיל בדעת הרמב.פ בהמשך"נדון עוד בייחוד ק19
מ אזיל "ואולי הלח.מ בהסבר הנימוק המחודש שהביא"שלא כהבנה המעשית של הלח

יש לעיין היטב ,"עליה השלם"ו"העולה עולה ראשונה"בנוגע לדיני .לשיטתו גם בזה
הראשונים והאחרונים דנו בהרחב בהיקף דינים .בכל הסוגיות המקבילות'בדברי התוס

ת "ועדל,)לגבי של שחר(ובשאלה אם הם קשורים לכללים רחבים כמו תדיר קודם ,אלו
ג שהתלבט באריכות גדולה בענינים :אתמידין ,מ"ועיין היטב במל).'ע וכו"לגבי פסח בה(

פ שנוטה לראות דינים אלו כנובעים מכללי תדיר "ח בעניני התמידין וק"ועיין גם במנ.אלו
.ל"ואכמ.שלא כהעמדה שאנו נוקטים במהלכנו',וכו

וקדושת ,המוספין יונקין מהתמידין–יחס גומלין )לפעמים(סביר הוא שזיקה זו היא 20
או "תמידי שבת"והם אף הופכין לחלות ,מעלה את מעמד התמידיןהזמן מוסיפה מימד ו

?"לתמידין לא אהנאי,אטו שבת למוספין אהנאי"–.)צא(עיין זבחים ".תמידי מועד"
אטו "–ח "אולם ראוי לציין שהגמרא העלה סברא מקבילה בענין היחס בין מוספי שבת ור

–ב :כ א"עבויה'ם הל"עיין גם ברמבו"?למוספי שבת לא אהני,ח למוספין דידיה אהני"ר
.)יז(ובמרומי שדה ביצה ,ש שם"ובאו,ג"י הכה"כ ע"בענין הקרבת מוסף שבת ביה

.ל"ואכמ".מקדש ישראל והשבת והזמנים"בהסבר דעת תנא קמיה דרבינא שחתם 
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ן בענין מנין המצוות"ם והרמב"המחלוקת בין הרמב.ו

משתקף במחלוקת ידועה מסתבר לומר שהנידון בנוגע לטיב התמידין

'הכותרת להל,ט"מ עשה ל"סה(ם "הרמב.בין הראשונים במנין המצוות
ן "ואילו הרמב.מנה שני התמידין כמצוה אחת)א:תמידין א'הל,תמידין

נקט בעמדה שישנן )ה ואתה אם תבין"ת ד"מ בהשגותיו בסוף מנין ל"בסה(
"ל"וז.שתי מצוות נפרדות וערב וקרית שמע ושני תמידין וקטרת בקר:

שהן מצוות אינן מעכבות זו את זו וזמנה שלזו אינה ,נמנים שתים שתים

אמנם יש מקום לחשוב שמא המחלוקת תלויה בתנאי מנין ."זמנה שלזו
ם גם "ן דחה את משנתו המקבילה של הרמב"הרי הרמב.מצוות בכלל

עלה וניתן להבין הכללים שה,ש בוקר וערב"וגם בק,בקטורת בוקר וערב

'עמ,מ"דרך מצוותיך על סה(מ "ואכן כן הציע המל.בצורה כללית יותר

ם בשרשים ובמנין "נגד הרמב(ורצה אף לקשר גם לשיטתו ,)ד"רסא ע
"מ"ל המל"וז.למנות לאוין לפי מספר אזהרות)בפועל ן "וכי תימא דהרמב:

21...".אזיל לשיטתו שאם באה אזהרה אחת על שני דברים שימנו לשנים

.ם אחרי העיון נראה שבעיקר יש כאן מחלוקת לגבי אופי התמידין ממשאול

ג בוקר "ם בנוגע למצות חביתין של הכה"ן אינו חולק נגד הרמב"הרי הרמב
כנראה הוא סבור שאין ).ו"מצוה ל(כפי שהעיר בעל הספר החינוך ,וערב

ותמידין ובין ,קטורת ,ש"לדמות בין הגורם של חלוקת היום במצוות ק
המעבר משלב אחד של היום לשלב אחר ושונה ',בתמיד וכו.ת חביתיןמנח

בה הקרבת ,כ במנחת חביתין"משא,מחייב מצוה שלימה נוספת ונפרדת
מהוה הקרבה שלימה וממושכת –חד בבוקר וחד בערב–חצאי עישרון'ב

ם דוקא רמז למקבילות בין "כבר ראינו שהרמב,מאידך.של קרבן אחד

ושבניסוחו במצות התמידין הוא מראש הדגיש הקרבת ,דהחביתין והתמי

.ואף מיעט ואיחר לציין החלוקה לשני מעשי הקרבה,כבשים משך היום'ב

ן מסייעים ומחזקים את ההבנה של "ונראה שגם הנימוקים של הרמב
ן הצביע על שני גורמים המורים על "הרמב.שתי מצוות שונות לחלוטין

זמנה של זו אינה של .ב;ז"מצוות מעכבות זאאין ה.א:עצמאות המצוות
,זה שאין שלב אחד מעכב השני מעיד שכל אחד הוא דבר שלם,לדעתו.זו

ההבחנה בין .ע לא מצינו ששמר בכלל זה"בסוף דבריו הוא הסתייג מזה מכיון שבמ21
.אך אין כאן מקומו.ן בנוגע לענין זה הוא משמעותי ביותרעשין ולאוי
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העובדה שחלה חובת כל .חלקים או קיום ממושך-ושאין כאן תהליך בעל

ולא רק בכל יום בנפרד מוכיח לדעתו שמדובר ,כבש דוקא בזמנים חלוקים

ולא רק ששוב חייב באותה ,ים קובעיםבמחייבים נפרדים ששינוי הזמנ

מאי שנא "–הקשה על עמדתו)ט"מ עשה ל"סה(הקנאת סופרים .המצוה
אבל פשוט "?הפסק זמן קצת שעות ביום אחד מהפסק מיום אחד לחבירו

גם אם ,לעומת כפל אותה המצוה,ששאני ושאני לגבי קביעות חיוב חדש
.ייב חדשאינו מוכרח שזמנים חלוקים תמיד מורה על מח

התיחס ישיר לטענה הראשונה של )א"שורש י(מ "ם בסה"הנה הרמב
"ל"וז.דהיינו שאין החלקים מעכבים אהדדי,ן"הרמב ואמנם מקום הקושי :

כי העולה במחשבה שאחר .ז"הוא בדברים שאמרו בהם אינם מעכבין זא

שיהיה כל חלק מצוה –שאלו החלקים כל חלק מהם בלתי צריך לחבירו
והלבן אינו מעכב את ,כמו שאמרו התכלת אינו מעכב את הלבן,ע"בפ

ז "הנה כבר התבאר לך שאפילו החלקים שאינם מעכבין זא…התכלת 

כי הכונה בציצית למען .כשיהיה הענין אחדלפעמים יהיו מצוה אחת 

הנה לא נשאר .אם כן כלל הדבר הוא המחייב לזכרון לאחת יימנה.תזכרו
כי אם ,ן המצות לאמרם מעכבין או אינם מעכביןלנו אם כן שנביט במני

יוצא איפוא שלפי ..."לענין לבד האם הוא ענין אחד או ענינים רבים

אבל אין הוא הדבר הבלעדי והמעכב ,ם הגורם של עיכוב משמעותי"הרמב

.בקביעות קיום אחד

ם שמונים מה שאינם מעכבים כחדא "ן דחה עמדה זו של הרמב"הרמב

הוא העיר .דהיינו שהוא מחייב משותף"ענין אחד"ם יש מצוה לפעמים א

,ם למנות תפילין של יד ושל ראש מצוה אחת"שלפי זה היה לו להרמב

"והקשה למה תפילין שונה מציצית הרי תפילין ייחשבו ,ואם נביט לענינים:
לבד ...והעניין בהם אחד,שכל מה שכתוב בזה כתוב בזה,יותר ענין אחד
והתפילין ,לבישת התכלת והלבן כאחד–שזה המעשה אחדאם יטעון הרב 

בסיום דבריו ."ז"ולא יחשבו שני מעשים שאינם מעכבים זא,שני מעשים

"הקשה עוד פ שהוא מונה "אע,שתי מצוות)תפילין של יד ושל ראש(אלו :

ושני תמידין ,והקטרת בוקר וערב אחת,ש שחרית וערבית מצוה אחת"ק
)סוף הלאוין(משלימים לדבריו )א"בשורש י(ה לן א"דברי הרמב"?אחת

ם "וגם לגבי התנגדותו לשיטת הרמב,שהובאו לעיל בענין הגורם של עיכוב
הפירכא בסוף דבריו שוב משקפת דעתו .ש"וק,הקטורת,במנין התמידים

שאין כאן קיום משולב ',שאין כלל דמיון בין המנחת חביתין והתמידין וכו
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כ שאין חד "וכש,מידין המחולקים לבוקר וערבאו בת,בקטורת,ש"בק

)א"שורש י,מ"סה(ואילו הלב שמח .קרבן או הקרבה ממושכת בתמידין

ם הבחין בין תפילין לתמידין דוקא על בסיס הדמיון לחביתי "העלה שהרמב

מחצה בבוקר ומחצה –לדעתו גם שני הכבשים הם קיום מצוה אחד !ג"כה
22.של מנחת החביתיןהחצאי עישרון 'כעין ב,בערב

ע "ל בזמן התמיד של בה"שיטת ריב.ז
פ "ע בק"והיחס להגדרת ושיעור בה

ל ורבא בזמן "ולמחלוקת ריב,.)נח(נחזור לסוגיין ריש תמיד נשחט 
שתי השיטות מחודשות הן ,כפי שהערנו לעיל.ע"הראוי של תמיד של בה

–מחצהו'ל בשעת ח"מה טיבו של שיעורו של ריב.וטעונות הבהרה
שמצותו של "ומה הבסיס של שיטת רבא ש?"חלקהו לבין שני ערבים"

מוקמינן …מעידנא דמתחיל שמשא למערב …תמיד משינטו צללי ערב 
האם ?"ומחצהבשש )בערב פסח שחל להיות בערב שבת(ליה אדיניה 

?פ"ע של ק"הגדרות אלו שייכות אף לזמן בה

יד כביטוי של עבודה על רקע דיונינו בענין טיבה של חובת התמ
"חלקהו לבין שני ערבים"–ל"ע לריב"יש לשקול אם גדרו של בה,תמידית

או שמא הוא ,כ המגלה שעת הכושר להקרבת התמיד"הוא סתם גזה–

שיעור ודרך הבאת ,ן על ייחוד מנחת החביתין סבירה לאור לשון הפסוקים"עמדת הרמב22
)א:ז(ודברי התוספתא מנחות ,העובדה שבעינן מביניהם סוף סוף עישרון שלם,הקרבן

נו ישנם רמזים דוקא בהקשר כפי שכבר הזכר.שמשלימים לעישרון אם לא הקריבו בבוקר
מ "בסה(פ "כבר הערנו לעיל שהגריפ.ם ראה זיקה לתמידין"של מנחת חביתין שהרמב

שלדעתו אינם ,למרות כמה חילוקים ברורים,המליץ עוד יותר על קשר זה)ד-עשין ג,ג"לרס
יר סב.אין הם זהים ממש,יתכן שגם אם יש מקבילות בין חביתין ותמידין.כ"אלא מדין גזה

ואילו בתמידין לפחות נחשב ,לומר שבחבתין יש חד קרבן וגם הקרבה בעלת שני שלבים
שהעיר שלא הוזכר .)מנחות מט(ג "עיין גם בר,להגורם של עיכוב,בנוגע.כשתי הקרבות

"הוא הסביר.ז"במשנה שהתמידין אינם מעכבין זא אבל בתמידין ליכא למימר אין מעכבין :
ן "לא ברור אם התכוון כעין הרמב."אלא אחד בבוקר ואחד בערב,דז דלא קרבי תרי ביח"זא

או שמא התכוון מעין .ז"א שמעכבין זא"ואין אפילו הו,שודאי הויין שתי מצוות נפרדות
ולכן אין דין ,אין עיכוב אלא בדברים שבאים יחד,ם לפרש שלמרות שחד קיום הוה"הרמב

,תמידין,ם במעמד הקטורת ביחס לחביתיןהערנו לעיל שנחלקו האחרוני.זה קיים בפועל
ח בענין לשמה "הוא קישר ענין זה להבנת הגר.).מנחות מט(ז "עיין גם בדברי הגרי.ש"וק

מ בנוגע "ולמשא ומתן עם אחיו הגר)כלי המקדש'הלם"ז על הרמב"הובא בגרי(בקטורת 
.לטיב הקטורת ולהיחס בין מעשה הקטרתו והחפצא של קטורת
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ע כדי "ביטוי לדרך יעילה ומדויקת לצרף תמיד זה למלוא משך תקופת ביה
שכונת )י"רששלא כ(הציע )על אתר(ש "הרש.לחזק קיום זה של תמידיות

ל אינה לחלוקת הזמן אלא לחלוקת הקרבן שממילא שייך וקשור לכל "ריב
23.דהיינו לכל מימדי ערב,אחד משני הערבים

ל חלה גם לגבי "א הקשה למה אין הגדרה זו של הריב"הנה המהרש
דהא הפסח ,א לפרש כן"וא,ע כתיב"בפסח נמי ביה"–ע"פ שנקרב בה"הק

יש מן המפרשים שהציעו יישובים .ע"בצהוא הניח הבעיה "?אחריו
24.פ"ל שייכת גם לק"לפירכא זו על פי ההנחה שאכן עקרונית הגדרת ריב

ואפילו העלה דיעה שעיקר ,קיבל הנחה זו)א:פסחים ה(ואמנם הירושלמי 
ט מקיפה "בירושלמי יש שו,בכל אופן.פ"ל דוקא נאמר בק"הדין של ריב

אולם .א"סח ושל תמיד שחלים בבע של פ"איך לפרנס דרישות שני הבה
א "השמטת כל זכר לבעיה זו בסוגיא בתלמוד בבלי מחזקת דעת המהרש

וחילוק .ל בתמיד"פ כעין הבנת הריב"ע אין ענין לחלוקת הזמן בק"שלכו
נקט בעמדה זו שסוף סוף יש להבחין בגדר )שם(א "גם השפ.זה טעון טעם

וק זה על פי הפסוקים אלא שהוא הסביר חיל,ע בין התמיד והפסח"בה
,ע וגם ערב"לזה שבפסח נאמר גם בה)בצורה טכנית(וקישר ,והדרשות

!בדיוק הבסיס של איחור הפסח מן התמיד

לאור גישתינו בענין ,אך באופן עקרוני יותר,ונראה להרחיב בדרך זו
הרי יתכן שכל היסוד של .פ"ייחוד טיב התמידים ומעמד הייחודי של הק

אולי יש קפידא נוספת לסמן .ע משל שחר"על כך שבזה שונה התמיד בהיש לעמוד 23
ע משום שהוא הוא הקרבן הנוסף והמחודש שבגלל היותו דוקא בשלב "קיום זה בבה

ולכן גם פרטי זמן הקרבתו חייבים .השני של היום משקף שאיפה זו של עבודת כל היום
ולכן רק שעה ,שני מימדי ערבע יש מושג של"עוד אפשר לומר שרק בבה.להביע קיום זה

חלות 'אם נגיד שיש באמת ב.שמתיחסת בשוה לשניהם מתאימה להקיום של תמידיות
יתכן גם ,ואין זה סתם דרך לקבוע משך זמן משולב מתחילה ועד סוף התקופה,"ערב"

"ערבים"א לכל אחד מה"ע יהיה מצורף בנפרד ובב"לפרש שהדין הוא שהתמיד של בה
.ל"מואכ,שמחייבו

א שטען שהפסוקים בפרשת בא ובהעלותך שהזכירו "ב על המהרש"עיין נמוקי הגרי24
פ בשעה של "נ גם בפועל הקריבו ק"ואז איה,היו לפני קביעות חובת התמידים"ע"בה"
הוא הציע שמטעם זה הפסוק בראה בפרשת הרגלים שמתיחס ".חלקהו מבין הערבים"

בהגהות על "!בערב"ה משתמש דוקא במונח להלכה לדורות בזמן דאיכא תמידין בכונ
נ "שמא איה–ףסהובאו עוד הצעות בשם גנזי יו)ס עוז והדר"בדפוס הש(א "המהרש

אלא שיש דין קדימה בפועל בגלל ההתנגשות ביישום העיקרון של בין ,א הן"שניהם בב
.וכדעת הירושלמי,ל אין שעה זו מעכבת"או שמא גם לריב.הערבים
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כפי ,ע"על המחייב של קיום תמידיות שבתמיד של בהל מיוסד "ריב
קרבנות אלו חלים 'על אף שב.פ"ואין זה שייך כלל וכלל בק,שביארנו

ע הוה קיום בתמידיות "תמיד של בה.הם שונים בתכליתם העקרוני,ע"בה
שילוב ,מבחינה זו.דוקא בגלל שהוא צמוד עם והמשך של התמיד של בוקר

תורם להשלים לעבודת התמידית שהתחיל בתמיד ל"ע לריב"כל תקופת בה
נוסף לכך שאין לו שום קשר עם הקיום תמידיות ,פ"ואילו הק.של שחר

אין .ע בתורת עצמו"הוה הקרבן הבלעדי שכולו מיועד דוקא לזמן בה,ל"הנ
פ הוה "ע של ק"דין ביה.לזה קשר לא של ניגוד ולא של השלמת קרבן בוקר

י מאורעות של פסח מצרים שהפכו לחובת דורות ע המיוסד על פרט"זמן בפ
פ הוא דוקא סוג "שהק,ועוד נאריך ביסוד זה בהמשך,כבר הערנו.עולם

עוד .ע"ושלכן גם אינו נקרב אלא בה,קרבן מיוחד במינו כמעט בכל פרטיו
ד "ע של יום י"נדון באפשרות שהפסח יוצר ומשקף מועד של חג הפסח בבה

אין זה מקרי ,לפי מהלך זה.שהוא חג המצות–ו ניסן"ניסן לקראת ליל ט
שאין הוא נועד ,"עליה השלם"בעלמא שאין הפסח בכלל הדין הכללי של 

יאוחר דבר "ונראה לפרש שזהו כונת הדרשה של .להיות בין התמידין
הרי ."ע בלבד"ע לדבר שלא נאמר בו בערב אלא ביה"שנאמר בו בערב ובה

העלה את .)פסחים נט(י "הפנ.שה זוהתקשו האחרונים טובא בכונת דר
הדגיש ייחוד הפסח ,פ"חל לגבי ק"עליה השלם"התפיסה שעקרונית אין 

ושאין הוא בכלל קרבנות של ספר ,"שעיקר זמנו אינו אלא בערב"בזה 
היה בעיקרון שייך לפסח קשה "עליה השלם"וגם העיר שאם ,כ"תו-ויקרא

פיקפק )יאוחר'ה בגמ"ד.נט(א"גם השפ.להבין איך דרשה זו דוחה אותו
אולם ניתן לומר שהלימוד .למה דרשה זו מובילה למסקנה שיאוחר הפסח

ע בפסח בתורת השלמה או המשך או אפילו שום קשר "מציין שאין הביה
אלא הוה מחייב של ,ע"כעין שהוא באמת בתמיד של בה,לעבודת הבוקר

ע קשור לשאר קרבנות "מאחר שאין הפסח בה.דהיינו זמנו העיקרי,"ערב"
המשנה (והוא דוקא פסול לפני חצות ,כפי שמשתקף מזמנו המיוחד,היום

אין הוא בכלל :)זבחים יא,אושיעא'ב לפי ר"חוץ מדעת ב,.פסחים סא
ואין שום סיבה לצרף הקרבן לכל משך תקופת ".עליה שלם"הדין של 

25.נואלא לקיים מצות הקרבת הפסח בזמ,ל"כעין דעת ריב,ע"ביה

התופעה .מתאימים למסקנה זו,אם לא הבנתו בדיוק,א"ההסבר של השפיוצא שחלקי 25
וגם שהעובדה שתמיד ,פ לעומת בתמידין"בק"ע"בה"שיש מקום להבחין בין גדרו של 

מושרשת ,לגבי הבחנה זו"ע"בה"ע קשור לשל בוקר עשוי להשפיע על הגדרת "של בה
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ש שבא להביע הדין של "ם בפיהמ"ז יש להבין דברי הרמב"ועפי

וכבר ביארנו "):ג:תמיד ו(ל "וז.אך ניסחו בצורה מחודשת,"יאוחר הפסח"

ע חוץ מן הפסח "בחמישי דפסחים שאסור להקריב קרבן אחר תמיד של בה

שהרי גם התמיד ,ע טובא"וצ."ע"שאינו נשחט כי אם בהשבו אמר הכתוב 

ולמה אין ".ע"בה"וגם ביחסו נאמר מונח זה של ,ע כידוע"בהקרב ב

בנוסף "ערב"שהדגישה הוספת המונח –ם פשוט מצטט הגמרא"הרמב

,ם את הדרשה"אבל נסביר שכך הבין הרמב?בצורה מדויקת–"ע"בה"ל

,"ע"בה"מעיד ש,פ"במיוחד ביחס לק"ערב"והוספת ,ששינוי הלשון

,אמור,בפרשיות בא(בניסוח זמן הפסח שהוא עדיין הביטוי המובהק 

דבר שהיה ,אינו ענין להמשך והשלמת עבודה מקיפה וכללית,)בעהלותך

אלא הוה זמן ,"עליה השלם"שייך להדרישה שיקרב בין התמידין מדין 

אינו נשחט "והוא ציין במיוחד שקרבן זה .מיוחד)ומועד(הייחודי של קרבן 

ע שהוה משולב ומצורף עם "של בהכ בתמיד"כלומר משא,"ע"כי אם בה

ם בענין התמידין שהם "עמדה זו הולמת את שיטת הרמב!כבש הבוקר

ולכן גם אם בפועל הכבש השני נשחט רק .כפי שראינו,מהוים קיום משולב

ואף מנותק ,אין זה דומה לפסח שכל כולו מצומצם ומיועד לזמן זה,ע"בה

"ע"בה"ם לגבי שיעור והגדרת סביר להבחין ג,ממילא.משאר קרבנות היום

ובכל אופן אין הפסח שייך כלל למערכת הקרבנות ,פ"בין התמיד והק

".עליה השלם"ולהדרישה של ,הכללית

התחלת זמן התמיד הוא חצות ומחצהשיטת רבא ש.ח
פ"והיחס לזמן ק

כבר התלבטה בחידושו של רבא שאין התמיד של :)יומא כח(הגמרא 

"ל"וז.צהע קרב עד חצות ומח"בה צלותיה דאברהם מכי :אמר רב ספרא:

הגמרא שמה הציעה שלפי .פוכהאם כי במידה מסויימת בצורה ה,:)יא(גם בסוגיא זבחים 
בקשר "ע"בה"הגדרת ,פ ששחטו שחרית כשרה"אושעיא בדעת בן בתירא שק'הבנת ר

ובין ,שהוא תחילת הבוקר,דהיינו בין סיום ערב של אמש,"בין שני ערבים"פ הוא "לק
אינו אלא אחר חצות ,כמובן,של התמיד"ע"בה"ואילו .ערב הבא של ליל חג המצות

הא מכלל דבין –התם מדכתיב את הכבש אחד תעשה בבקר :"בירה הגמראוהס.היום
."הערבים בין הערבים ממש
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אלא אמר …?אנן מאברהם ניקום וניגמר:אמר רב יוסף.משחרי כותלי

חל ערבי פסחים להיות בערב שבת:דתנן;רב יוסף הא קא קשיא ליה:רבא

!ונשחטיה מכי משחרי כותלי.נשחט בשש ומחצה וקרב בשבע ומחצה–

משום דלא ,מקדש בשש ומחצה משחריודילמא כותלי דבית ה?מאי קושיא

ההוספה של חצי שעה אינה מעיקרא ,לפי פשטות הסוגיא!"מכווני טובא

אולם אין כן דעת .ת הוא בחצות"והזמן מה,דדינא אלא משום שמא יטעו

.ולדעתם יש להבין טיב הוספה זו).ומאירי(ם "י והרמב"רש

.ז"סותרין זאדדבריו נראין,ע טובא"י בסוגיין ובכלל צ"עמדת רש

ע הוא חידש ששיעור שש "בנוגע לשיטת רבא בענין זמן התמיד של בה

"ה רבא"ד.נח(ל "וז.ומחצה הוה מן התורה דמדאורייתא כל שש שעות ):

דהיינו מחצי שבע ואילך ,דהיינו מכי ינטו צללי ערב,אחרונות כשירות

טה כשאדם עומד כנגד החמה צלו נו,שהחמה נוטה למערב והצל למזרח

ואין צל נוטה אלא ,חצי שש וחצי שבע היא עומדת באמצע הרקיע,למזרח

ה מנחה "ד:שבת ט(וכן גם דעתו במקומות אחרים ."צל כל אדם תחתיו

ל ברור הוא "אולם לגבי דעת ריב).ה מנחה גדולה"ד:ברכות כו,גדולה

יוצא בשעה "חלקהו לבין הערבים"ולכן שיעור של ,ע מתחיל בחצות"שבה

"ה בין הערבים"ד(ל "וז.י"וכן פירש גם רש.ומחצה'ט –בין הערבים):

ישנם מפרשים ".משש שעות ולמעלה שהצל נוטה קרינן בין הערבים

אבל .ל נחלקו גופא בזה"י רבא וריב"שתפסו שלפי רש)ח על אתר"הצל(

כ יש קשר "לכאורה צריך להסביר מהיכי תיתי שהם גם פליגי בזה אלא א

.בין המחלוקות

,ע כשלב היום הוא בחצות היום"ע זמן תקופת בה"ונראה לפרש שלכו

ע "ע בעי בה"אלא שיתכן שזמן התמיד של בה.שכן מפורש ביומא שם

שלא יטעה אדם בגלל חוסר כיוון ,לפחות במקום המקדש,מבורר וניכר

ודבר זה כמעט מפורש .כותלי בית המקדש שעדיין הוה תקופת בוקר

"ל"וז).ג:אתמידין'הל(ם "ברמב ע שוחטין אותו משיאריך "תמיד של ביה:

..."והוא משש שעות ומחצה ומעלה עד סוף היום,ויוכר לכל שהאריךהצל 

"מ"בפיה(וכן כתב עוד  ע מחצי "ותחילת זמן הקרבת התמיד של בה):

השעה השביעית עד סוף היום והוא העת שמתחיל הצל להיות בו ארוך 

דין זה של חצות ומחצה נשמע ,י"כרש,ם"וברמב."ויראה ארכו לכל אדם
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ל ורבא בשאלה זו על "יש להבחין בין שיטות ריב,כ"וא26.כדין דאורייתא

ע "ל אין מביאין התמיד בתחילת בה"הרי לפי הריב.פי שיטתם העקבית

אלא שמשערים זמן זה על פי התחלת ,"חלקהו מבין הערבים"אלא בשעת 

במעבר הרשמי והמדויק בין תקופת והוא,דהיינו הערב הראשון,התקופה

ע הוא "אבל לפי רבא תחילת בה.דהיינו חצות ממש,ע"השחר לתקופת בה

ת זמן שבפועל משקף באופן "ולכן בעינן גם מה,זמן הראוי להקריב התמיד

27.מוחלט וברור המעבר מתקופת התמיד של בוקר

ת ולהבין ביתר שא,י"ועל פי זה גם נוכל ליישב שאר הסתירות ברש
א "רעק.ם"ולבחון את משנתו המגובשת של הרמב,את המידע בתלמוד

,)ה חמש עשר מיל"ד:פסחים צג(י לקמן "העיר שרש.)ס נח"גליון הש(
ע "מפרש שחצות הוא זמן בה,פ"בהקשר של הגדרת דרך רחוקה לגבי ק

"ל"וז!ת"מה וסבירא ליה ,מדקרי ליה תנא דידן דרך רחוקה לגבי פסח:
כל שעת שחיטה –וקה כל שאינו יכול ליכנס בשעת שחיטהלעולא דרך רח

דבין הערבים כתיב ,ושעת שחיטה מחצות היום ואילך,מהלך ואינו מגיע
אף על פי שנשחט בשש ומחצה זמנו מן התורה מתחלת ,ותמיד,ביה כתמיד

,ומשחרי כותלי,שמתחלת החמה להתעקם כלפי מערב קצת,שבע ואילך

צלותיה דאברהם מכי משחרי ):ב,כח(ק שלישי בפרדהכי אמרינן ביומא

תמיד נשחט :ופרכינן עלה מהא דתנן,והיינו מחצות היום ולהלן,כותלי
שאני כותלי בית המקדש דלא מכווני רחבם :ומשני,בשש ומחצה

זמן שחיטה ,ומיהו,ולא משחרי בעיקום פורתא עד חצי שבע,מתחתיהן

..."ונמשך עד שתשקע החמהמתחלת שבע ואילך

אלא שהבחין ,י יוצא שאין סתירה כלל"אבל אם נדייק בלשון רש

שהוא רק מחצות –ע בפועל"התמיד של בהמתי שנשחט בעדינות בין 
,שבה תלויה ענין דרך רחוקהשעת שחיטת פסח,ע"בהובין גדר,ומחצה

יוצא .שכולם בחצות,ע לרבא"דהיינו בה,זמנו של שחיטת התמידוגם

ובפוסקים )א:ח רלג"או(ע "ועיין שו).ב:ג(תפילה 'הל–וכן פוסק לגבי תפילת מנחה 26
א החמיר אבל משום "המג.אם בדיעבד יוצא תפילת מנחה אחר חצות לפני עבור חצי שעה

י נראה שהעיכוב עד חצות ומחצה הוה "ם ורש"ולם לפי הרמבא.חשש טעות בשיעור
.מדינא ממש

.אבל במישור דרבנן מחשש טעות,שהציע דבר דומה)א:ח רלג"או(עיין בפרי חדש 27
.כפי שנציע בהמשך,ע לרבא"פ והתמיד שלבה"אין סיבה לחלק בין ק,ולדעתו
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העלה שיש לשיעור חצות ומחצה מעמד דאורייתא לגבי י רק"איפוא שרש

ע "ושחיטת התמיד של בה)שבת'ברכות ובמס'שם במס(זמן תפילת מנחה 

28.בפועל

מספר אחרונים .פ"ע של ק"יש לעיין שוב בשיעור ביה,ל"לאור הנ
ע לענין זמן "הניחו שהמחלוקת בגדר בה)ועוד',ח מצוה ה"המנ,מ"הלח(

.ע"שגם הוא מיתלי תלי וקאי בשיעור בה,פ"גם לקת שייכת "התמיד מה
פ לענין זמן התמיד שלא יתכן שהוספת החצי שעה הוה "והם אף הוכיחו מק

ע "הרי במכילתא מפורש הוא שזמן בה.ם"י והרמב"שלא כדעת רש,ת"מה
"'פרשה ה,מכילתא בא(ל "וז.של הפסח ממש בחצות מנין לבין הערבים ):

:ל"הנ.)פסחים סא(וכן יוצא ברור מהמשנה ."..שהוא משש שעות ולמעלה

פסחים (ובירושלמי ."שחטו קודם חצות פסול משום שנאמר בין הערבים"
נמצינו למדים שהזמן בפועל ".לאחר חצות מיד כשר"נאמר בפירוש ש)ג:ה

.של שחיטת הפסח הוא מיד אחר חצות

,פסחובכמה סוגיות נוספות מצינו שזמן חצות מכריע בנוגע לדיני ה

לגבי פסח שנאבד ".זמן הפסח"והוה חלות ,דהיינו שהוא שעת החיוב

יש מחלוקת בין רבה ורבי זירא אם הדבר תלוי ,ובנוגע לתמורת הפסח

ל "וז".זמן שחיטת הפסח"שהוא גדר ,במעשה השחיטה ממש או בחצות 

איתמר רבה אמר קודם שחיטה ולאחר שחיטה שנינו ":):פסחים צו(

ז הא "ולר.י זירא אמר קודם חצות ולאחר חצות שנינורב).במשנה שם(

."שחיטת הפסחזמןאימא קודם '?קודם שחיטת הפסח')במשנה(קתני 

פסחים (ל "וז.שתלוי בחצות,פ"וכעין זה איתא גם לגבי הכשר אונן בק

"צח ר המפריש את פסחו ומת אם בנו ממונה עמו יביאנו לשום פסח "ת.):

הא חלה אנינות עילויה …דמת קודם חצות אילימא ?דמת האב אימת…

,אין בנו ממונה עמו יביאנו לשום שלמים,אלא דמית אחר חצות.מעיקרא

ע "שבסוגיין הצביע שמדינא תמיד של בה,וכן לרבא".?הא קבעתיה חצות

זמן "ד משום שהוא "איסור חמץ נקבע בחצות ביום י,קרב בחצות ומחצה

".פסחים ה(ל "וז!של הפסח"שחיטה רבא אמר מהכא לא תשחט על חמץ):

כמו דבריו בענין הגדרת דרך ,שם.ה לא תשחט"ד.)ה(י פסחים "וכעין זה נפרש גם ברש28
ואין הוא מתיחס לזמן שחיטת התמיד אלא ,ע של הפסח"עיקר המוקד הוא זמן בה,רחוקה

.בעקיפין
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?ואימא כל חד וחד כי שחיט.לא תשחט הפסח ועדיין חמץ קיים–דם זבחי

29".אמר רחמנאזמן שחיטה 

ניחא שתלוי בחצות "זמן שחיטת הפסח"הנה בשלמא בנוגע לדיני 
אבל לגבי .המעבר המדוייק מבוקר לבין הערבים,שהיא תחילת התקופה
ת "י מזמן שחיטת התמיד שמה"מאי שנא לפי רש,עלזמן שחיטת הפסח בפו

,.י פסחים ה"רש(אבל מצינו כבר .בעי שיעור ניכר וברור של חצות ומחצה

וכן יוצא .פ בפועל"י חצות אכן מכריעה גם לזמן שחיטת ק"שלרש:)צג

ע ובין "ולמה הבחין בין שחיטת הפסח בה).ו:שמות יב(ת "מדבריו עה
?ע"שחיטת התמיד בה

ם זה עוד יותר ברור למדי שלמרות דעתו "תו של ברמבבמשנ

,ע ותפילה"ת לגבי התמיד של בה"המחודשת שזמן חצות ומחצה הוה מה

הוא קבע .ש לדיני חלות זמן הפסח"וכ,רק חצות קובעת לשחיטת הפסח
פ "ק'ובכותרת להל'מ עשה נה"בסה,א:א(פ "ק'מסמרים בזה מיד ריש הל

"אין הוא מפרט הזמן אחר לשחוט הפסח בארבעה עשר לחדש ניסן ע"מ):

ואם .אחר חצותשחיטת הפסח ):"ד:א(והוא חזר על זה שוב ..."חצות

ע "ואין שוחטין אותו אלא מאחר תמיד של ביה.פסולקודם חצות שחטו 
..."ע כשר"קודם תמיד של בהאחר חצות ואם שחטו …

טת זמן שחי"ם הרבה לציין הגורם של חצות בנוגע לדיני "הרמב

הוא הדגיש השיעור ,בענין איסור חמץ בזמן שחיטת הפסח30".הפסח

שהקשה למה יאסר החמץ מיד בחצות מטעם שהוא זמן )ה לא"ד(שם 'ועיין בתוס29
ולא ,ע שגם אינו נשחט עד לאחר חצות"הרי בעינן להקדים התמיד של בה,שחיטת הפסח

ברור ,יש להעיר שלפי קושייתם,אגב?יאסר החמץ עד לאחר כדי שהיית הקרבת התמיד
קושייתם מניחה .ם"י והרמב"שלא כרש,ת כבר בחצות"שהם סבורים שהתמיד קרב מה

והם לא חזרו מעמדה זו גם למסקנה .תלוי באפשרות יישום בפועל"זמן שחיטה"שגם 
אולם .).סא(כדברי המשנה ,וצא בדיעבדכשתירצו שהרי מי ששחט הפסח קודם התמיד י

תלוי אך ורק בפרק "זמן השחיטה"ם חלאוה שם יישב הפירכא על סמך התפיסה ש"המהר
"ל"וז.והוא מחצות ואילך,הזמן הרחב ל דזמן שחיטת הפסח מיהא מתחילת שבע "א:

."אלא דתמיד מעכבו,הוא
ע כרבי זירא בענין תמורת תמה עליו ששבק דברי רבה והכרי)א:תמורה ג'הל(מ "הכס30

מ הוסיף "והלח.שתלוי בזמן חצות ולא בפועל במעשה השחיטה,:)פסחים צו(פסח 
)יב:טו(מ "ם פסוה"ועיין ברמב).ו:ד(פ "ק'ם סתר פסקו בהל"להקשות שנראה שהרמב

וכן שחיטת זבח אחר לשם פסח אפילו אחר חצות ,בענין שחיטת הפסח לשמו קודם חצות
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"ח:חמץ א'הל(ל "וז.והשעה שוב ושוב ד "אסור לאכול חמץ ביום י):

שנאמר לא …שהוא מתחילת שעה שביעית ביום ,ולמעלהמחצות היום 

כך למדו מפי השמועה בפירוש .כלומר על קרבן הפסח,תאכל עליו חמץ

שהוא בין ,משעה שראויה לשחיטת הפסחל חמץ לא תאכ–דבר זה
)ט:פ ה"ק'הל(דעתו בענין הגדרת דרך רחוקה ."והוא חצי היום,הערבים

פ שחל "מעידה שוב על משמעות המעבר לזמן הפסח ולהמחייב של ק
ו מיל מחצות עד סוף "שסבורים שמודדים ט'י ותוס"לעומת רש.בחצות

ם "הרמב,ל להקריב הפסחכל משך התקופה שבה אפשר בפוע,הלילה
זמן שמחייב הפסח ושנחשב מעבר ,חידש שמשערים מן הבוקר עד לחצות

אלא הפקעת ,דרך רחוקה אינה פטור מעשי,לדעתו!מחול לזמן הפסח

"ט:פ ה"ק'הל(ל "וז.שתלוי במעבר של חצות,פ"המחייב של ק מי שהיה ):
עשר מיל או בינו ובין ירושלים יום ארבעה עשר עם עליית השמש חמשה

היה בינו ובינה פחות מזה אינו בדרך רחוקה מפני .ז בדרך רחוקה"ה,יתר

וכן דעתו גם ."..ם אחר חצות כשיהלך ברגליו בנחתשיכול להגיע לירושלי

31.מ על אתר"בפיה

ם צורך לשנות את הדין הראשון מכיון שהכריע "קפק למה ראה הרמבמ פי"הכס.'וכו
ם "מאיזה סיבה הרמב.שחצות קובעת להכשר הפסח)ל"ד הנ,א:א(פ "ק'בפירוש בהל

!פעמיים)ט:ו,ה:פ ד"ק(פ "הזכיר החילוק בין קודם ולאחר חצות לגבי פסול אונן לק
שחצות קובעת לגבי }.צחפסחים {ח בסוגיא "שסבור כהר}ה:ד{ושמא נדייק בלשונו (

!)כפי שנפרש,החלת מועד הפסח ומניעת חלות אונן
ם "שיטת הרמב.'י ותוס"כנראה משום שתופס כדעת רש,ד על אתר השיג על זה"הראב31

.זו כרוכה עם עוד שתי שיטות מחודשות שאימץ

מכיון שהוא תחילת היום שחצות שבו תחייב הפסח,ד ניסן"לדעתו גם הבוקר של י.א
ולכן משערים כבר .הפסח)או מועד(הוה חלות מסויימת לקראת זמן ,ותכניס זמן הפסח

יתכן שיש סמך לזה מהפסוק בפינחס .ד עד לחצות היום"מן עליית השמש של בוקר של י
שבניגוד –"'ובחדש הראשון בארבעה עשר יום לחדש פסח לה"–)טז:במדבר כח(

.פ"ע בקשר להק"ראה השמיט הזמן של בהו,בהעלותך,להפסוקים המקבילים באמור
כבן )ד חולק בזה גם"והראב,יא:מ טו"פסוה(ם הולם את הכרעתו "חידוש זה של הרמב

,פ"שכבר בבוקר יש פסול שלא לשמה בק,.)יב-:זבחים יא(יהושע 'בתירא אליבא דר
מלחמות פרק (ן "מ והרמב"ועיין גם במחלוקת בעה.למרות שאין הפסח קרב עד חצות

על סמך (ו "ד עד ליל ט"לגבי איסור אכילת מצה בי)ף"בדפי הרי:טו,ו עובריםאל
.ואי שייך לשיטת בן בתירא,אי חל גם בבוקר או רק אחר חצות–)א:הירושלמי פסחים י

בגדר תשביתו קודם או אחר )ה ענין ביטול חמץ"ד:פסחים ד(ן "ועיין גם בחידושי הרמב
שיטת ",)ד"תשס-ג"תשסזבחים(ו -שא בקול צבי הכ בהרחב הנו"עיין עוד מש.זמנו

.ל"ואכמ).304-314'ובמיוחד עמ(300-318'עמ,"פ ששחטו בחוץ"ם בענין ק"הרמב



רב מיכאל רוזנצוייגר ה"מו42

ם בענין זמן שחיטת "י והרמב"ע סוף סוף למה הבחינו גם רש"אבל צ

י מהלכנו הכללי ולאור "ונראה לבאר עפ.ע של התמיד ושל הפסח"ביה

ע של "ל ורבא בשיעור בה"י במחלוקת ריב"חילוקינו בביאור דעת רש

אבל חלוקים הם ,פ"ע חל גם בתמיד וגם בק"אמת היא ששיעור בה.תמיד
,בכבש השני שמשלים הקרבת התמיד של בוקר.ע"ביסוד דינם של בה

ם של ועל כן הוא מסמן הקיו,ע מהוה שלב נוסף ונפרד ממה שקדם"בה
י "סבורים רש,ומשום כך.תמידיות העומד במרכז של חובת התמידין

י הוספת חצי "ע יהיה ניכר וברור ע"ת נחוץ שהמעבר לבה"ם שמה"והרמב
ואילו .כדהסברנו,שעה במיוחד במקדש היכא שאין הכותלים מכוונים

אין ענין כלל להיכר ואין ענין של ,ע גרידא"שמיוחד כקרבן של בה,פ"בק

ע הוא הזמן המיועד "אלא שבה,י ניגוד לבוקר"ת הקרבה או קרבן עהשלמ
וגם מגדיר חלות תקופת הזמן שחל בו כזמן ,והוא מחייבו,לקרבן ייחודי זה

.הפסח

ושהוא מחדש ומחייב הקרבן ,"זמן הפסח"ע הוה "היסוד שבה

וקובע חלות פרק זמן זה שקשור לחובת הקרבתו משתלב יפה ,הייחודי הזה
.פ משקף ומחדש מעין מועד של פסח"שהק,שכבר רמזנו אליה,דהעם העמ

.ל"הנ,.)פסחים צח(פ "ח בסוגיא של אונן בק"תפיסה זו יוצאת מפירוש הר

הוא .פ דוקא אם מת אביו אחר חצות"ח פירש למה אונן חייב בק"הר

"הסביר רב אשי אמר לעולם דמת אחר חצות ולא חל עליה אנינות דהא :
".לפיכך לא חל עליה אנינות.טוב חשוב שאומר בו הללמשעת הפסח כיום

ט משתמע "יו'בהל.ם קיבל עיקרון זה בהקשר אחר"יתכן שהרמב

ד ניסן שונה ביסודו מאיסור "מדבריו שאיסור מלאכה אחר חצות ביום י

!מ"הוא אף דימהו לאיסור מלכאה בחוה.ט"מלאכה בשאר ערבי שבת ויו
סור לעשות מלאכה בערבי ימים טובים א":)יח-יז:ט ח"יו'הל(ל "וז

וכל העושה מלאכה בהן אינו רואה ,מן המנחה ולמעלה כמו ערבי שבתות

,)ולא סתם פטור אונס(ם סבור שהפטור של דרך רחוקה הוה הפקעת החיוב "זה שהרמב.ב
,וה בפועלולכן תלוי בזמן התחלת החיוב על אף שלמעשה נשאר הרבה זמן לקיים המצ

שטמא ודרך )א:ט–מ ריש פרק מי שהיה טמא"ובפיה,ב:פ ה"ק'הל(קשור גם לדעתו 
כ "ועיין מש.והם פוטרים מכרת גם בהזיד ולא הביא בפסח שני,רחוקה שונים משוגג ואונס

.33-40'עמ,תשס״ה,כרך נ׳,אור המזרחבובמאמר ,ו-בקול צבי ה)31'הע(ל "ז במאמר הנ"ע
.ל"ואכמ".ב״ם בחיוב פסח שנישיטת הרמ"
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אבל אין מכין אותו ,וגוערין בו ומבטלין אותו בעל כרחו,סימן ברכה לעולם

חוץ מערב הפסח אחר חצות ,ואין צריך לומר שאין מנדין אותו,מכת מרדות

ואין צריך לומר שמכין אותו ,מנדין אותושהעושה בו מלאכה אחר חצות 

לפי שיום ארבעה עשר בניסן אינו כשאר ערבי ,מכת מרדות אם לא נדוהו
לפיכך יום ארבעה עשר .ימים טובים מפני שיש בו חגיגה ושחיטת קרבן

והוא קל ,מדברי סופרים כמו חולו של מועדבניסן אסור בעשיית מלאכה 
,מחצי היום ולמעלה שהוא זמן השחיטהואינו אסור אלא ,מחולו של מועד

מקום שנהגו לעשות עושין ,אבל מהנץ החמה עד חצי היום תלוי במנהג
הרי הוא חידש שאיסור מלאכה מעין ."מקום שנהגו שלא לעשות אין עושין

32!פ"ד ושחיטת הק"מ נובע מזמן חגיגת י"חוה

ח "כיוונו דעתם לדעת הר)ה:ויקרא כג(ב "י והנצי"הפנ,א"הגר
כל אחד ביסס .בלי להזכיר שיטתם,ם שזמן הפסח הוה סוג מועד"הרמבו

א "הגר.את עמדה זו על היות זמן וקרבן זה בכלל פרשת המועדים באמור

הציע שמטעם זה בטל אבילות של שבעה כבר בחצות ביום )ט:ד שצט"יו(

הציע שאיסור מלאכה אחר חצות ,ם"כהרמב,.)פסחים נ(י "הפנ.ד ניסן"י

ח גם לגבי "שמא הוא סבור כהר)ה:פ ד"ק(ם "רמזתי לעיל שיש לדייק מלשון הרמב32
אונן חייבאינו רק קובע אם,פ"המחייב של ק,הוא כתב שזמן חצות.הפקעת אנינות

עיין ,בענין איסור מלאכה!ח"וכעין הבנת הר,עליו אנינות לגבי זהחל אלא אם ,בפסח
ש הירושלמי שיש קשר לזמן הקרבת הפסח מכיון שהבאת "ריש מקום שנהגו ע'סבתו

לדעתו איו זה .ם הרחיק לכת מזה"אבל נראה שהרמב.ט על בעליה"קרבן מחילה סוג יו
,)מ שם"ועיין משל,ט:ו(כלי המקדש 'כמו שהביא בהל,הדין הכללי ששייך בכל קרבן

!מ"שהוה כעין קדושת הזמן של חוה,פ"קד ושחיטת ה"אלא דין מיוחד של זמן חגיגת י
ט של פסח משפיעה במידה "ד לקראת המעבר לסוג יו"לשיטתו שהציפייה בתחילת יום י

)ד דפסחים"מ ריש פ"ובפיה,יט:ט ח"יו'הל,שם(ם "חידש הרמב,גם על דיני הבוקר
כ "ועיין עוד מש!להרחיב איסור מלאכה גם קודם חצות אפילו במקום שנהגו במלאכה

.בענין זה310-314'במיוחד עמ,ו-ל בקול צבי ה"במאמר הנ

הוה סוג מועד קשור גם לשיטתו ,זמן הפסח,ד ניסן"ע של י"ם שבה"שיטת הרמב,לדעתי
ה "ד.פסחים ע'לעומת התוס(ם "סבור הרמב,לדעתי.ד"המחודשת לגבי קרבן חגיגת י

טוי למעמדו של מקצת מועד ושמא בתורת בי,שחגיגה זו הוה קיום דאורייתא)לאו חובה
שזיהה ,שאחרת נראה מיותר,ל"ם הנ"ניסוח הרמב.ע בזמן הקרבת הפסח"שחל משעת בה

ה נדון "אי.מחזק מסקנה זו,פ כיסוד לאיסור מלאכה"את החגיגה יחד עם שחיטת הק
)ט:כלי המקדש ו(מ "המל.ד במאמר נפרד"ם בענין חגיגת י"בדעתו המקיפה של הרמב

אי שייך איסור מלאכה גם משעת ,ןואם כ,ד קודם חצות"ן הקרבת חגיגת יפיקפק אם יתכ
.ל"ואכמ.ד"הקרבת חגיגת י
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גישה זו מחזקת הבנתינו שאין לדמות בין הדין ,בכל אופן.התורההוה מן 

ושעצם המעבר של חצות מכריע ,ע"פ בה"ע בתמיד לבין זמן הק"של בה

ושלא שייך לו כלל וכלל ענין של היכר הקשור להמשך והשלמת ,בפסח

.וקיום של עבודה תמידית,עבודת הבוקר

,ע"עוד בענין איחור הפסח מן התמיד של בה.ט
ם בזה"ובדעת הרמב

שלא ,כבר הצענו שזה שהפסח קרב אחר התמיד משקף ייחוד קרבן זה

,י"ומצאתי שכן טען גם הפנ.שייך במערכת יום הקרבנות שבין התמידין

פ המעידות על ייחודו והמצדיק שהופקע "והוא ציין כמה תכונות של הק
"ה בגמרא"ד.פסחים נט(ל "וז".עליה השלם"מחובת  כריחני ומה שה):

דהאי יאוחר דבר איצטריך דלא נימא 'לזה היינו משום דמה שכתבו התוס

ע טובא דלכאורה נראה מוכרח "ד צ"לענשהפסח יקדים משום עליה השלם 

כ"דעשה דעליה השלם לא קאי אלא אהנך קרבנות דכתיבי בהאי עניינא דת
נך כגון קרבנות חובה ונדבה בין דיחיד בין דציבור כהן ומשיח ונשיא דה

מצוים ותדירין דהא איצטיריך קרא שלא יקדים אפילו לתמיד של שחר 
ה הוה אמינא נמי שאין להם זמן קבוע כלל אפילו לאחר "מהאי טעמא ומש

כ בפסח דלא דמי "משא,ה כתיב עליה השלם"תמיד של בין הערבים מש
כלל לכל הנך קרבנות דלא כתיבא בהאי עניינא כלל אלא לפני הדיבור 

כ אין סברא לומר דקאי עליה האי עשה "אינו אלא בערב אעיקר זמנוו

כ "ואם יש סברא לומר דקאי עליה האי עשה דעליה השלם א,דעליה השלם

אכתי מאי מהני האי דיאוחר דבר לדחות עשה דהשלמה הא שפיר מצינן 

דיאוחר דבר היינו לענין שחיטה לשוחטו אחר התמיד לקיים שניהם
ה אבל "אלו דברים וכמו שאבאר שם איפ "ולעיכובא כדמשמע לקמן ס

לענין הקטרה לעולם דפסח קודם כדי לקיים עשה דעליה השלם דאהקטרה 
קאי או שנאמר דתחילת מצות פסח היינו קודם תמיד משום דעליה השלם 

אבל למאי .ומאי דיאוחר דבר היינו לענין דכשר אפילו לאחר תמיד
למלך בריש הלכות תמידין ועיין באריכות בספר משנה ,דפרישית אתי שפיר

גם .ויש להרחיב על דבריו לאור כל מה שפיתחנו."ודוק היטב]ג"א ה"פ[
וגם אופי המיוחד של מצות התמידין ,פ בכל מימדיו"טיב המיוחד של ק
אין ראוי !מבחינה עקרונית ביותר"'יאוחר הדבר וכו"מחייבים הדין של 

ום ושל כל היום כלל שהפסח ישתלב תוך מערכת הקרבנות של כל י
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דהיינו ,"עליה השלם"ו"העולה עולה ראשונה"הנתפסת בדינים של 

בתור קרבן ייחודי ועצמאי שחל ,יתכן שהפסח,ומאידך.במסגרת התמידין

בניגוד חריף לשאר (מהוה מעין הפסק של רצף התמידין ,ע"דוקא בבה

33).י מסגרת התמידין"ע,מהנים ומתהנים,הקרבנות שנכללים

דחו ההצעה לכוון זמני הפסח והתמיד )א:פסחים ה(ירושלמי הנה ב

ר "א?ויקריבו שניהן כאחד:"ל"וז.ע לכאורה דוקא משום גורם זה"של בה
יוסה הוא שדוקא 'ניתן להבין שכונת ר34."אין פסח שני,יוסה כבש שני

למרות שכל קרבנות היום ,פ מפקיע הרצף והשילוב בין שני התמידין"ק
.ואינם נחשבים הפסק,ות אחרות במקדש חלים בין התמידיןומיגוון עבוד

שאם קידם הפסח להתמיד של )ג:פסחים ה(ד בירושלמי "ועיין גם בס

"ל"וז!שמא אין עוד מקום להביא הכבש השני,ע"בה ותני כן יכול אם :
ותמהו כמה ."ל תעשה ריבה"ת,קדם פסח לתמיד לא יאוחר התמיד

איך התחשבו )ד:פ א"ק'ש הל"האו(מהמפרשים על אתר והאחרונים 

–ל"והם ציטטו את דברי הירושלמי הנ.ע בזה"שייפגם התמיד של בה

.ובענין דין הפסח בחשבון זה,שדן במקביל בבעית הפסק בין התמידין.)נח(י "עיין בפנ33
ד בזה דמסברא משמע דאין להפסיק בהקרבת הפסח בין סדר היום "והנראה לענ":ל"וז

כ היו מפסיקין "ין שחיטתו וזריקתו להקטרתו ואף על גב דכל יום גש ב"דתמיד מכ
כ היה מסדר קרבן התמיד עצמו כדכתיב "בקטורת ונרות בין איברים לנסכים דהנסכים ג

כ להיות עיקר מצותן ביום דאין שירה אלא ביום "עולת התמיד ומנחתו ונסכו והיו צריכין ג
כ פסח "ם דקרבנות ציבור נינהו משאה שאני כל הני דמסדר היו"דאתקין לשירות אפ

כ אין סברא להפסיק בפסח בין סדר היום דילפינן מסדר "דמקרי קרבן יחיד לגבי הנך א
ז משמע דאפילו מנחת "אלא דלפי.כן נראה לי,הכתובים בפרשת תמיד כדאיתא ביומא

קרבן פסח 'א מהל"פ[ם "התמיד ונסכה והשיר הכל היה קודמין לפסח לפי שיטת הרמב
ע דמלשון "ד צ"ולענ.שפוסק כברייתא דלקמן דקטורת ונרות נמי קודמין לפסח]ד"ה

ועיין מה .ש"פסח אין הכרע לענין מנחה ונסכים דתמיד אי קודמין לפסח ע'ם בהל"הרמב
י תמיד קרב "י ורבנן דלר"בפלוגתא דר]ב"ו ע"ברכות כ[פ תפלת השחר "שכתבתי בזה בר

ומשמע התם נמי דמנחה ונסכים נמי בכלל תמיד נינהו שעות ולרבנן עד ערב 'והולך עד ט
כ "ל ורבא דשמעתין נמי בהא פליגי ועיין ג"ל דריב"ז י"ולפי,וממילא דקודמין לפסח

רצף התמידין ,לדעתי."ק"ה גבי ונתקלקלו הלוים בשיר ובחידושינו שם ודו"בר'בתוס
.ד יותר בעייתיוהפרעת הפסח עו,ושילוב שאר קרבנות היום תוכם עוד יותר מקיף

מ פירש זה כגילוי מילתא על קדימת "והפנ,ע הבין תירוץ הירושלמי בצורה אחרת"הק34
אולם עיין במפרשים אחרים .ולאו דוקא כיסוד והסבר,ע להפסח"התמיד של בה

ובאור ,)ג:וכן בטוב ירושלים שם ה,הנדפסים בהגהות וחידושים בכמה דפוסי הירושלמי(
ועוד שהבינו את כונת הירושלמי שיש הפסק דוקא )שעוד נאריך בו–ד :פ א"ק'הל(שמח 

.פ שפוגם את שלימות התמידין"בהקרבת הק
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ויש לפרש שלעומת שאר .לפתור הקושי–"כבש שני ואין פסח שני"

והן ,הן מצד עצמם,הקרבנות והעבודות שראויים להשתלב בין התמידין

ק לתמידין וגם חיסרון פ בין התמידין מהוה הפס"הק,כקיום בתמידין גופא

35.פנימי מהותי בקיום הייחודי של הפסח

משכנע במיוחד "עליה השלם"יסוד זה שהפסח אינו שייך עקרוני ל

,והן ביחס להפסח,הן בנוגע להתמידין,ם"לפי הבנתו הכוללת של הרמב
.ויש להרחיב עוד להורות עקביות משנתו בנושא זה.כפי שכבר הוכחנו

.שהרחיק לכת מעבר לשאר מפרשים ופוסקים ביישום זהולכן אין להתפלא 
פסק שמאחרים שחיטת הפסח גם אחר הקטורת )ד:פ א"ק(ם "זה שהרמב

נוסף לכמה (הרבה מן המפרשים .אינו פשוט כלל,ע והטבת הנרות"של בה

.ושפת אמת נח,ה דתניא"ד.י נט"עיין גם בפנ,ם על אתר"ממפרשי הרמב
זו וטענו שאין מסקנה זו הולמת את מהלך תמהו על הכרעה)ה והפסח"ד

.שנשמע יותר כברייתא קמא שם.)נט(הסוגיא ריש תמיד נשחט 

ואם שחטו אחר "–המפרשים התפלאו עוד יותר על סיום דבריו שם

ויהיה אחד ממרס בדם הפסח עד ,חצות קודם תמיד של בין הערבים כשר
ם כתב את "הרמב."שיזרק דם התמיד ואחר כך יזרוק דם הפסח אחריו

אכן .)זבחים צא(אולם הגמרא .בלי להתיחס לפרטים נוספים,דבריו סתם

שאז ,הבחינה בין מצב שכבר שחט התמיד אחר שחיטת הפסח ולפני זריקתו

שאז ,כ אם עדיין לא שחט התמיד"משא,שפיר רצוי שיגמור עבודות התמיד
"ל"וז.דוקא חייב הוא לסיים עבודת הפסח תדיר ושאינו :איבעיא להו:

כיון דשחטיה מקריב :מי אמרינן?מאי,וקדים ושחט לשאינו תדיר,תדיר

ולכן קישרו להקטע ,ש הדגישו הענין של רצף ושילוב התמידין"הטוב ירושלים והאו35
א זו תלוי רק או "אבל לדעתי יתכן שהו".כבש שני ואין פסח שני"בירושלמי לעיל של 

.הגורם של ייחוד הפסחלפחות גם ב

הואיל וכבר ,"תעשה ריבה"ל התקשה בענין הלימוד של "הטוב ירושלים על הירושלמי הנ
עדיין ,שאם הזניחו כבש הבוקר–לדין אחר )לפי הספרי פרשת פינחס(נחוץ דרשה זו 

ואף התחשב באפשרות שלפי הספרי ,ע"הוא הניח פירכא זו בצ.ע"אפשר להקריב של בה
אפשר לומר שעצם ,אבל לפי מהלכנו!ע מעכב הבאתו"מת פסח לתמיד בהנ קדי"איה

ע בלי כבש בוקר משקף הקיום של תמידיות "הצורך ללימוד זה להורות שיתכן כבש בה
ד שלא יאוחר התמיד "והוא עקבי למדי להצורך בירושלמי לדחות הס,ל"כנ,של התמידין

פ בענין למה סוף סוף "י הגריפוכבר דננו בדבר.ושניהם דין אחד הם,בשקדמו הפסח
.ע"הכבשים בה'כשלא הביא של בוקר אינו מביא ב
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והדר ,או דלמא יהיב לאחר דממרס בדמו עד דמקריב ליה לתדיר,ליה

שחטו :אמר ליה רב אחא בריה דרב אשי לרבינא…?מקריב לשאינו תדיר

,שרכ–קודם לתמיד,מפני שנאמר בו בין הערבים,פסול–קודם חצות

כגון דקדים שחטיה –הכא במאי עסקינן.ויהא ממרס בדמו עד שיזרוק הדם
דקתני ,מתניתין נמי דיקא:אמר ליה רב אחא סבא לרב אשי.לתמיד ברישא

הנה הגמרא ."מ"ש,ולא קתני עד שישחוט ויזרק דם,)תמיד(עד שיזרק הדם 
כגון –מה הדין קדימה כשכבר ביטלו הסדר הרצוי–דנה בשאלה כללית

האם מקיימים אז הדין של אין מעבירין .כשביטלו עדיפות של תדיר קודם
או שמא עדיין שייכת זכות ,על המצוות לאור המציאות הדיעבד שקיים

הגמרא הסיקה שמעדיפים לפי המציאות החדשה ?קדימה המקורית

ודוגמא לכך היא שזורקין דם הפסח לפני עבודות .והמושג של אין מעבירין
כ כבר שחט גם "אא,"'יאוחר הדבר וכו"אם כבר ביטלו הדין של התמיד

ם קיבל את העיקרון שמעדיפים על פי אין מעבירין לפי "הרמב.התמיד

'הל(ל "וז.המציאות החדשה בהקשר לגורמי קדימה של תדיר ושל קדוש

"ד-ג:תמידין ט עבר או שכח ושחט את שאינו תדיר או הפחות בקדושה ):
ואם נשחטו .כ שוחט את התדיר או את המקודש"חמקריבו וא,תחלה

."יהיה זה ממרס בדם עד שיזרק דם התדיר או דם המקודש,שניהם כאחד

היינו ,"'יאוחר הדבר וכו"הואיל והגמרא השותה בין אלו ובין הגורם של 

ם יכריע במקביל לגבי שינוי סדר הראוי בפסח ותמיד של "מצפים שהרמב
אבל מאידך גיסא יש להעיר שכבר .ע טובא"פ צ"ק'ולכן דבריו בהל.ע"בה

התקשו האחרונים בעצם הדמיון בגמרא בין תדיר ומקודש ובין איחור 

אלא דבר פרטי ,אינו דין כללי וצדדי"'יאוחר הדבר וכו"שהרי ,הפסח

אין זה פשוט כלל שאם מעדיפים ,כ"וא.ושמא יותר יסודי ואפילו מהותי
ה לגבי ביטול "שה,ולגבי ביטול מקודשאין מעבירין במקום ביטול תדיר

השואה זו ,ם"בפרט בהבנת הרמב,ולפי מהלכנו".'יאוחר הדבר וכו"

והמסקנה שדין מעין אין מעבירין על המצוות יכריע גם בזיקת התמיד 

ממש מגדיר "'יאוחר הדבר וכו"הוה עוד יותר בעייתית מכיון ש,והפסח

ונראה 36.ע"ן ההתמיד של בהומסמן הזיקה בינו לבי,ייחודו של הפסח

.ז שהתקשה מאוד ביישום של אין מעבירין ביחס התמיד והפסח"א סימן י"עיין בשאג36
פ אלא שזמנו הראוי "לק"עליה השלם"שהבין שעקרונית שייך ,)ג:ה(ח "המנ,מאידך

,)כפי שהעלנו לעיל,"'יאוחר הדבר וכו"ושזה הדין של(מאוחר מתחילת זמן התמיד 
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הרי כל מכלול הסוגיות ,ט בזבחים"ם היא שעל אף השו"שדעת הרמב

,דורשים מסקנה הפוכה,בנוגע לזיקת הפסח והתמידין ובענין סדרם

37.ושכנראה אין הגמרא בזבחים אליבא דהילכתא

פ "ק(ועיין באור שמח .ם"ותמה טובא על הצגת הרמב,אימץ את מסקנת הסוגיא בזבחים
אין פסח ,כבש שני"ופיתח על פי הירושלמי של ,ם"שהציע הסבר הגמרא לפי הרמב)ד:א

.י גונאשטיב שילוב התמידין קובע שלא שייך הדין הכללי של אין מעבירין כהא"שני
:יש לעמוד בקיצור על עוד כמה ענינים בקשר לדין זה של איחור הפסח37

שמאחרים גם )י הגמרא ריש תמיד נשחט"עפ,ד:תמידין א'הל(יש להעריך את הדין .א
,כ נחוץ הוא"מחוס,הרי מצד אחד.כ שבאו להכשיר למצות הפסח"קרבנות של מחוס

כ קרבנות "הרי מחוס,מאידך.קיימתפ במציאות ה"ושמא טפל ובטל לתהליך של ק
דברים ששייכים להפקעת ,פ"וכמובן חסר הייחוד והמעמד והאופי של ק,כלליים הם

אבל הושמט מפסקי ,ל"תמידין הנ'ראוי להעיר שדין זה הוזכר בהל".עליה השלם"
אבל ,משתמע שיש בסיס למה אינו צריך להשתלב בין התמדין)!ד:א(פ "ק'ם בהל"הרמב
סביר ,לאור זה.וא מופקע ממערכת קרבנות היום בצורה עקרונית כמו הפסח עצמואין ה

.ל"ואכמ.כ לעומת הפסח עצמו"מ ביישום האיחור של מחוס"לומר שישנן נפק

עליה "אם )ה תלמוד"ד:מט(ובמנחות )ה אלא"ד:כט(נחלקו בעלי התוספות ביומא 
,)א"סימן קנ(צ "ת חכ"ובשו,)ד:פ א"ק'הל(מ "עיין במל.חל לגבי פסח שני"השלם
אבל חסר בפסח שני המימד ,פ"הרי יש מעמד וגדר ק:).מרומי שדה פסחים פח(ב "ובנצי

.של סוג מועד

יאוחר הדבר "ד בכלל הדין של "גם העלה את הספק אם חגיגת י)ט:כלי המקדש ו(מ "המל
מסמן קיום המועד שהוא גם )ם"לפי הבנתי ברמב(ויתכן ,הרי הוא בא מחמת הפסח".'וכו

יש לעיין בזה גם .פ"אולם סוף סוף אין לקרבן זה המעמד והאופי של ק.של תקופת הפסח
.פ"מ אם החגיגה בעצמה מסוגלת לאסור מלאכה בע"לאור חקירת המל

ע ותפילת "יש מחלוקת גדולה אם זמן התמיד של בה?מתי סוף זמן הקרבת הפסח.ב
או שמא יש להקריב ,נפסל בשקיעת החמהשהרי דם ,מנחה נסתיים כבר בשקיעה
,)ועוד'מצוה ה(ח "ובמנ)ז"סימן י(,ל"א הנ"עיין בשאג.ולהתפלל עד צאת הכוכבים

ע של "ויש מחלוקת נוספת אם יש מקום להבחין בין זמן בה.והרחיבו בזה הפוסקים
)ז"אבל לאו דוקא תלויים אלו זב(כמו שמצינו ,פ בנוגע לזה"ע של הק"התמיד וזמן בה

יתכן מאוד .ע לגבי התחלת הזמן של התמיד והפסח"פלוגתא אם יש לחלק בהגדרת בה
ובין המוקד ,)ששייך לתמידין(שההבחנה שהצענו בין המשכיות והשלמת עבודת כל היום 

היא בעלת השלכות )שקובע לגבי הפסח(של זמן הערב כשלעצמו וכמעבר וניגוד לבוקר 
,ול ולהעריך בדייקנות את המקורות והשיטת בנושא זהיש לשק.לגבי שאלת זמן הסיום גם

.ל"ואכמ

יש לציין שייחוד הפסח מתבטא במיוחד .יש נופך נוסף בקשר לשאלת איחור הפסח.ג
וגם בתופעה שאסור ,לעומת כל קרבן אחר,במרכזיות של השחיטה והאכילה בקרבן זה

ואולי (מחילים חלות זמן וזה למרות שאלו ,בזמן שחיטתו והקרבתו,לאכול הפסח ביום
[הפסח)גם מועד יתכן איפוא שאיחור זמן הפסח .]ה נדון בתופעות אלו במאמר נפרד"אי.
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אלא גם ,ל"ע בא לא רק לנתק הפסח ממערכת שאר הקרבנות כנ"עד לאחר התמיד של בה
הנה בירושלמי .ובזה לשלב חג הפסח וחג המצות,לצרף השחיטה עם האכילה של הערב

עליה "מופיעה גם דרשה נוספת לאיחור הפסח והיותו מופקע מדינא ד)א:פסחים ה(
לדבר שלא נאמר בו כבוא השמש כיני יאוחר דבר שנאמר בו בין הערבים "דהיינו ,"השלם

."אלא בין הערבים לבד

הציעו שהטעם שמי שחל עליו אנינותו אחר חצות )ה רב חסדא"ד:זבחים צח(התוספות 
הוא שבפסח ההקרבה טפלה ,מה שלא שייך בכל קרבן אחר,ד ניסן חייב בפסח"בי

ונראה לפרש כיון דעיקר פסח לא :"ל"וז.ובזמן האכילה כבר עבר ממנו אנינותו,להאכילה
פסח הבא בטומאה נאכל בטומאה שעיקרו לא בא :)פסחים עו(כדתנן ,בא אלא לאכילה

ג "ואע,בזמן אכילההילכך לא חיישינן ביה לאנינות בזמן הקרבה אלא ,אלא לאכילה
(יוצא שזמן שחיטת הפסח נידון כמעבר לאכילתו."דאכילה לא מעכבת א "ועיין במג.

ואין זה נראה .שטען ששחיטת הפסח אינה אלא הכשר מצוה לאכילתו'מ עשה לג"בסה
אבל העיקרון שיש שילוב ביניהם למרות ובגלל שינוי .ה במקום אחר"כפי שאדון אי,כלל

.)ןהזמנים נראה נכו

וגם תרגום יהונתן )פרשת בא(ן "שהעיר שגם הרמב)יאוחר'ה בגמ"ד.נט(א "ועיין בשפ
כנגד סוגיין שהוא הבסיס ,המביע זמן מאוחר מתיחס לאכילת הפסח"ערב"למדו ש)שם(

.ל"ואכמ.אבל לפי הערתינו שמא אין סתירה במובן הכפול של הפסוק.לאיחור השחיטה
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הרב מאיר איתמר רוזנצוייג 
מ ומגיד שיעור "ר

הלל בליל הסדר

ל הזהמה נשתנה ההל.א

ובפרט בטיב היחס שבין ,במאמר זה נדון בקריאת הלל של ליל הסדר
והנה מצינו כמה .הלל זה למצות קריאת הלל של שאר רגלים וימים טובים

:הבדלים בין הלל של ליל הסדר לבין קריאת הלל של שאר ימים טובים

בליל הסדר .ב".לקרוא את ההלל"בהלל של ליל הסדר אין מברכים .א
בליל .ג.למרות שבשאר ימים טובים קוראים רק ביום,ים הלל בלילהקורא

בהלל של .ד.אך בשאר רגלים קוראים בעמידה,הסדר קוראים הלל בישיבה
לעומת ההלל של שאר ,ליל הסדר מפסיקים באמצעתו לאכול מצה ולסעוד

האם הלל של ליל הסדר ,וצריך עיון.ימים טובים שקוראים אותו ברציפות
או דילמא הלל של ,ותו דין ומצוות הלל של שאר ימים טובים ורגליםהוא א

.ליל הסדר הוא דין בפני עצמו שאינו קשור למצות הלל של הרגלים

הפסק באמצע הלל 

בפסחים ,והנה לגבי ההפסק שמפסיקים באמצע הלל של ליל הסדר
"מבואר שמתחילין את ההלל במגיד על הכוס השני:)קטז( נימזגו לו כוס ש:

מתחיל בגנות .אביו מלמדו,לפי דעתו של בן…כאן הבן שואל אביו…

רבן …ודורש מארמי אובד אבי עד שיגמור כל הפרשה כולה,ומסיים בשבח

.כל שלא אמר שלשה דברים אלו בפסח לא יצא ידי חובתו:גמליאל היה אומר
ו בכל דור ודור חייב אדם לראות את עצמ…ומרור,מצה,פסח:ואלו הן

שנאמר והגדת לבנך ביום ההוא לאמר בעבור זה ,כאילו הוא יצא ממצרים

לשבח לפאר לפיכך אנחנו חייבים להודות להלל .לי בצאתי ממצרים'עשה ה

לרומם להדר לברך לעלה ולקלס למי שעשה לאבותינו ולנו את כל הנסים 
ר הוציאנו מעבדות לחרות מיגון לשמחה ומאבל ליום טוב ומאפלה לאו,האלו

בית שמאי ?עד היכן הוא אומר.היהללוו ונאמר לפני,ומשעבוד לגאולה,גדול
".עד חלמיש למעינו מים:ובית הלל אומרים.עד אם הבנים שמחה:אומרים
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פ שמתחילין את ההלל במגיד על "שאע:)קיז(ומבואר בפסחים שם 

לאחר אכילת מצה ,אין גומרים אותו אלא על הכוס הרביעי,הכוס השני

"מרור וקרבן פסח ולאחר הסעודה וברכת המזוןו מזגו לו כוס שלישי :

".ואומר עליו ברכת השיר,גומר עליו את הלל–רביעי.מברך על מזונו

ומדוע לא ,וצריך עיון מאי שנא הלל זה שתקנו להפסיק באמצע קריאתו

?תקנו קריאתו ברציפות כמו בשאר רגלים

ברכה 

עיין .בליל הסדר"לקרוא את ההלל"ך נוהגים שלא לבר,ולענין ברכה

:שהביא בשם הקדמונים שאין לברך עליו)ג"סימן תע(בטור אורח חיים 

ץ גיאת ואבי העזרי כתבו שאין לברך עליו כלל לפי שחולקים אותו "הרי"

".כ האיך יברכו כיון שפוסקים באמצע"לשנים לפני הסעודה ולאחריה וא

הסדר אינו בגדר מצות הלל של ויש לדון אם מוכח מזה שהלל זה בליל

ע מדוע תקנו קריאת הלל בליל הסדר בלי ברכת "ועל כל פנים צ.הרגלים

".לקרוא את ההלל"המצוה הרגילה 

הלל בלילה

במגילה .הבדל נוסף בדין הלל של ליל הסדר הוא זמן קריאתו בלילה

"כדאיתא במשנה שם,מבואר שמצות הלל היא ביום:)כ( כל היום כשר :

".'ולנטילת לולב וכו,ולתקיעת שופר,יאת המגילה ולקריאת ההלללקר

"[כ"ובגמרא שם מבואר שילפינן ליה מגזה לקריאת ההלל ]כל היום כשר:

ע "וצ".'זה היום עשה ה:רב יוסף אומר,דכתיב ממזרח שמש עד מבואו

נגד משנה מפורשת שזמן ,ביסוד הלל של ליל הסדר שקריאתו בלילה

.ביוםקריאת הלל הוא 

הלל בישיבה 

פסק שצריכים לעמוד )ענין ראש חודש סימן קעג(השבולי הלקט 

והטעם הוא שקריאת הלל היא עדות שבחו של מקום .בשעת קריאת הלל

ועיין שם שהוכיח .וכל הגדת עדות צריך להיות בעמידה,ונפלאותיו ונסיו

ם שעומדי'הללו עבדי ה"שצריכים לעמוד לקריאת הלל מלשון הכתוב 

"'בבית ה ו דמצות הלל קריאתו מעומד "ר מאיר נר"והורה מורי הר":
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שעומדים 'ו על שם הכתוב הללו עבדי ה"בנימין נר'והטעם כתב אחי ר

כלומר הללו את השם בעמידה לפי שההלל עדות שבחו של מקום 'בבית ה

ונפלאותיו ונסיו שעשה לנו ומצות עדות בעמידה שנאמר ועמדו שני 

ע בקריאת ההלל של ליל הסדר "כ צ"וא".ם הכתוב מדברהאנשים ובעדי

.שקוראים אותו בישיבה

חלוק דין הלל של ליל הסדר מדין הלל של שאר ימים טובים.ב

עולה בידינו שדיני הלל של ליל הסדר חלוקין מדיני הלל של שאר 

מצד ,"לקרוא את ההלל"מצד שאין מברכים עליו :רגלים וימים טובים

ומצד דרך קריאתו ,מצד זמן קריאתו בלילה,ים באמצעתוההפסק שמפסיק

ויש לדון אם שינויים אלו מעידים על חילוק יסודי .בישיבה ולא בעמידה

אם –ואם לא.בין הלל של ליל הסדר לבין הלל של שאר זמנים ומועדים

ע מדוע קבעו הלל זה "צ–הבדלים אלו אינם מעידים על חילוק יסודי

?מה נשתנה ההלל הזה מכל ההללות?של שאר רגליםבצורה שונה מההלל 

והנה מכח שינויים אלו הסיקו כמה ראשונים שקריאת הלל בליל הסדר 

אלא הרי הוא ביטוי כללי ,אינו בגדר מצוות הלל ואין בו דין קריאת הלל

,בליל הסדר או שהוא נקרא כחלק מסיפור המאורעות"שמחת הבעלים"ל

אין קשר בין ,לפי מהלך זה.ציאת מצריםבשעת י,מה שאירע ומה שהיה

1.ההלל שאומרים בליל הסדר לבין ההלל שקוראים בשאר רגלים

"ת סימן מד"שו(י מיגאש "וזה לשון הר וששאלת למה אין מברכין ):

ונראין הדברים דהיינו טעמא שאין מברכין על ...בלילי הפסח על ההלל

ו שהיו עושים במקדש ההלל אלא ביום משום דמצוה היא לקראו ביום כמ

שהיו ישראל קורין את ההלל על קרבנותיהן אבל בלילי פסחים קריאת 

ההלל לאו מצוה היא שהרי לא היו עושים קרבנותיהם בלילה אלא כעין 

".שמחת בעלים היא ונתינת שבח והודאה לפני המקום ואין מקום לברכה

,ל הסדרי מיגאש הוכיח כן מזמן קריאתו בלילה בלי"ומדוייק הוא שהר

.שהוא סותר לדין קריאת הלל של הרגלים שהוא ביום

שהוא מדין קריאת הלל ,ומרים ביום ראשון של פסח בשחריתגם אין קשר בין ההלל שא1
.לדין הלל של ליל הסדר,ברגלים
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וכעין זה כתב רב האי גאון ורב צמח גאון שאין לברך על הלל בליל 

שאין אומרים אותו בליל הסדר אלא כמי ,הסדר שאין בו דין קריאת הלל

"תשובות הגאונים שערי תשובה סימן קב(שאומר שירה  ל "ורבינו האיי ז):

ל שאין מברכין עליו בלילי פסחים לגמור ואין "ב צמח זדמלתא כדקאמר ר
אנו אומרים אותו בתורת קורין אלא בתורת אומר שירה שכן שנינו רבן 

כך היא שנויה 'ובסופה לפיכך אנחנו חייבים להודות וכו'גמליאל וכו
במשנתנו וכן מנהג כל ישראל ולפיכך אם בא אדם לברך משתקין אותו ויפה 

2".אמר

מזמן קריאת הלל בליל הסדר שהוא :)מגילה כ(המאירי וכן הוכיח

שבאמת –בניגוד לקביעת המשנה במגילה שמצוות הלל היא ביום–בלילה

אלא הרי הוא נגרר בתר ההגדה וסיפור ,אין בהלל זה דין מצות הלל כלל
"המאורעות של יציאת מצרים ונשוב לביאור המשנה בדברים שמצותן כל :

ורבים למדים מכאן בהלל שבלילי פסחים ...בהם היום ושכל היום כשר

".ואגב גררא של הגדה הוא נאמר,שאינו חובה

ל בין הלל דליל הסדר לבין "ולפי מהלך זה מובן שפיר כל החילוקים הנ
ומפסיקין ,ואין מברכין עליו,שקוראין אותו בלילה–הלל דשאר ימים טובים

.אינו בגדר מצוות וקריאת הללשהלל זה–וקוראין אותו בישיבה,באמצעתו

הלל של ליל הסדר אינו קשור ואינו נוגע לקריאת הלל של יום ,לפי גישה זו

י "כלשון הר(שמחת הבעלים "שהלל בליל הסדר אינו אלא ביטוי ל,טוב
או חלק מסיפור )בלשון רב האי גאון(בעלמא "כאומר שירה"או )מיגאש

3").של הגדה הוא נאמראגב גררא"בלשון המאירי (יציאת מצרים 

שכחלק מקריאת ההגדה אומרים :)קטז(ומשמע שדייק כן מלשון המשנה בפסחים 2
כחלק מסיפור ההגדה צריך להגיד ,כלומר".'לפיכך אנחנו חייבים להודות ולהלל וכו"

אבל לאו דוקא שיש חובת ,ה על שהוציאנו ממצרים"ולספר שאנו חייבים להלל להקב
הוא "לפיכך"ש,לקמן,והשווה למה שכתב האורחות חיים.קריאת הלל בליל הסדר עצמו

.במקום ברכת המצווה על קריאת הלל בליל הסדר
י מיגאש אם קריאת פסוקים אלו בליל הסדר היא "ואפשר שנחלקו בזה המאירי והר3

כעין שמחת "או אם היא ,מצרים על מה שאירע ומה שקרהבתורת הגדה וסיפור יציאת
אבל אלו ואלו מסכימים שלא מדובר ".ונתינת שבח והודאה לפני המקום…בעלים

.במצות וחובת הלל שמקיימים בשאר רגלים

"שביאר בשיטת רב האי גאון)הלכות חנוכה(ז "ועיין בחידושי הגרי הרי דהלל תרי דיני :
כמו הלל של לילי פסחים ,שדינו שאומרים אותו בתורת אומר שירהדיש הלל ',איתנהו בי
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השיר יהיה לכם כליל התקדש חג.ג

שמבחין בין הלל של הרגלים לבין הלל של ליל ,מהלך זה,אולם

דנה בפרטי דיני הלל ובטיב 'הגמ:)י(דהנה בערכין .צריך עיון גדול,הסדר
שם סומכת על חיוב הלל בליל הסדר כמקור לאמירת הלל 'והגמ,חיובו

ואם יש ,יא שם דנה באיזו ימים גומרים בהם את ההללהסוג.בשאר רגלים
השיר יהיה לכם כליל התקדש "שם הוכיחה מ'והגמ.חיוב הלל בראש חודש

(חג דהיינו ליל (פסוק העוסק באמירת הלל בליל פסח ,)כט:ישעיהו ל"

,שאין אומרים הלל אלא בזמנים הקדושים באיסור מלאכה,)התקדש חג
ליל ("שהלל של ליל הסדר ,יוצא4.וקי ראש חודשלאפ,דהיינו הימים טובים

הוא המקור שבעינן זמן הקדוש באיסור מלאכה כדי לחייב ")התקדש חג

כ משתמע שהלל של ליל הסדר הוא אותו דין וחיוב "וא.הלל בימים טובים

או "שירה"אילו היה מדובר בדין בפני עצמו של .הלל של שאר רגלים
סומכת 'אינו מובן היאך הגמ"של ההגדהאגב גררא "או "שמחה בעלמא"

.על הלל של ליל הסדר כמקור לדיני הלל של הרגלים

"י(ל הסוגיא בערכין "וז לא ?ראש חודש דאיקרי מועד לימא:):

לילה ,השיר יהיה לכם כליל התקדש חג:דכתיב,איקדיש בעשיית מלאכה
כ שהלל "עו".ושאין מקודש לחג אין טעון שירה,המקודש לחג טעון שירה

.של ליל הסדר הוא אותו דין הלל של שאר הרגלים

כ רב האי "ודינו שנאמר בתורת שירה ולא בתורת קורין כמש,דהפסח טעון הלל באכילתו
ועוד איכא דין מסוים של קריאת הלל שהוא מצוה ,והלל זה לא נתקנה בו ברכה,ל"גאון ז

הוא דין קריאה ולא דין אמירת שירה ח ימים שהיחיד גומר בהם את הלל ודינו"ס בי"מד
".ס"ונתקנה עליו ברכה כמו על כל מצוה שמד

לומדת מפסוק 'שהגמ:)צה(עיין פסחים ,וליל הסדר"ליל התקדש חג"לגבי הקשר בין 4
"זה שצריכים קריאת הלל בשעת אכילת קרבן פסח בליל הסדר הראשון טעון הלל :

אמר קרא :י יוחנן משום רבי שמעון בן יהוצדקאמר רב–?מנא הני מילי.'באכילתו וכו
ועיין אבן עזרא ".טעון הלל–לילה המקודש לחג ,השיר יהיה לכם כליל התקדש חג

"ישעיהו פרק ל פסוק כט( כליל התקדש "י שם "וכן ברש".ליל הפסח,כליל התקדש חג)
"שם(ובמצודת דוד ".כמו שאמרתם שיר של הפסחים במצרים–חג  –ה לכם השיר יהי):

בעת יפלו מחנה סנחריב יהיה לכם שיר כמו השיר שהיה במצרים בלילה אשר התקדש 
"ק שם"וברד".להיות בו חג והוא ליל פסח באותו היום שתהיה המגפה במחנה –השיר :

אשור יהיה לכם יושבי ירושלים שיר ושמחה כמו הלילה שמתקדש בו החג והוא הלילה 
ר כן יהיה לכם זה ביום מפלת מחנה אשור שתשמחו של חג ששמחים בו ואומרים בו שי

".ותשירו ותהללו לאל שעשה לכם נס גדול
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שכתב שהמקור )ו:ג(ד להלכות חנוכה "ועיין גם בהשגות הראב

ח ימים שגומרים בהם את הלל הוא "למצוות עשה של קריאת הלל בי

"השיר יהיה לכם כליל התקדש חג"מ א ויש בהם עשה מדברי קבלה "א":

ואם מקור מצות הלל )".כט,ל'עייש(השיר יהיה לכם כליל התקדש חג 
יוצא אפוא שדין ,ח הימים הוא מהלימוד מקריאת הלל בליל פסח"בי

.קריאת הלל של ליל פסח הוא אותו דין הלל של הרגלים והימים טובים

שנראה מדבריו שדייק כן .)פסחים קיח(ן "והנה עיין בחידושי הרמב

ל פסח הוא אותו חיוב והסיק לא זו בלבד שהלל של לי,מהסוגיא בערכין
אב -שהלל של ליל פסח הוא הבנין,אלא אף זו,ומצות הלל של שאר הרגלים

ן שצריכים לברך "הסיק הרמב,ומכיון שכן.טיפוס לחובת הלל ברגלים-והאב

.על הלל בליל הסדר כמו שמברכים על הלל בשאר ימים טובים

"קיח(פסחים 'ן בחידושיו למס"ל הרמב"וז מורי רבי קבלתי מפי .):

ל שהלל בלילי "ל שקבל מרבו רבי יצחק בר אברהם הצרפתי ז"יהודה זצ

ותמה על עצמך היאך לא .פסחים טעון ברכה אשר קדשנו לגמור את ההלל

וכן ,שהוא שעת גאולהאין לך הלל חובה כאכילת פסחים ש,יהא טעון ברכה
תיב דכוסמכוהו על המקרא,הראשון טעון הלל באכילתו)'ה א"צ(שנינו 

ן מבואר "מדברי הרמב".השיר יהיה לכם כליל התקדש חג ולמה לא יברכו

ואפילו יותר ,שדין הלל בליל הסדר הוא מעיקר מצות הלל כמו בשאר רגלים

").אין לך הלל חובה כאכילת פסחים שהוא שעת הגאולה("מהם 

ש "עיי).שמות יב(ן אזיל לשיטתו בפירושו על התורה "ונראה שהרמב

ש דין מיוחד לקדש ליל הסדר בעבודת אכילת קרבן פסח ולזכור שביאר שי

"הניסים ולגמור את ההלל עם שאר מצוות הלילה וטעם הוא הלילה הזה :

שזה הלילה שהיה שמור לשם –שמורים לכל בני ישראל לדורותם'לה
שמורים לכל בני ישראל ,מקודש לשמוכלומר ',להוציאם ממצרים הוא לה

,ותו לעבוד בו לפניו באכילת הפסח וזכירת הנסיםשישמרו א,לדורותם

,ושמרת את החקה הזאת)להלן יג י(כמו שאמר ,והודאה לשמוהלל ולתת 

".שמור את חדש האביב)דברים טז א(ואמר 

"שירה בעלמא"או "שמחת הבעלים"כ משמע שהלל זה אינו רק "וא
דאורייתא אלא מעיקר קיום מצוות ליל פסח מ"אגב גררא של ההגדה"או 

שיהיה הלילה מקודש לשמו על ידי סדר עבודת הלילה ,בתורת ליל שמורים
.באכילת קרבן פסח וקריאת הלל
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לפי .שנחלקו הראשונים בהבנת קריאת הלל בליל הסדר,יוצא לנו

קריאת הלל בליל הסדר חלוק ,י מיגאש ורב האי גאון ורב צמח גאון"הר

בליל הסדר אין כאן אלא שמחת .ממצות הלל של שאר הרגלים ושונה ממנו

לא זו ,ן"אך לפי הרמב.הבעלים ושירה בעלמא ולכן אין מברכים עליו
:אלא אף זו,בלבד דהלל של ליל הסדר הוא בתורת חובת הלל של הרגלים

,להלל של הרגלים"טיפוס-אב"וה"אבי אבות"הלל של ליל הסדר הוא ה
"וכלשונו ".אין לך הלל חובה כאכילת פסחים:

הנה נראה שמחלוקת זו בין הראשונים בטיב קריאת הלל בליל הסדר ו
"י(גרסינן בערכין .כבר נחלקו בו התנאים שמונה עשר ימים שהיחיד גומר .)

ויום טוב הראשון של ,ושמונה ימי חנוכה,שמונה ימי החג:בהן את ההלל

מגירסא זו משמע שהלל של ליל הסדר אינו ".ויום טוב של עצרת,פסח
שהרי אין זכר להלל זה בברייתא ,ח ימים שגומרים בהם את הלל"היבכלל

'סוכה מהד(אך בתוספתא .זו הקובעת הזמנים הקבועים שקוראים בהם הלל

"גרסינן)ב:ליברמן ג קורין בהן את ולילה אחדשמונה עשר יום בשנה:

ההלל ואילו הן שמונת ימי החג ושמונת ימי חנוכה ויום טוב הראשון של 
הלל של ליל הסדר כלול יחד ,לפי גירסא זו".ויום טוב של עצרתלילו ופסח 

.עם שאר קריאות הלל של הרגלים

דהנה אי נימא שהלל בליל הסדר .ן צריכה עיון היטב"שיטת הרמב,ברם

ן וכדמשמע "וכמו שביאר הרמב,הוא מדין קריאת הלל של הרגלים
בצורה שונה מקריאתו ע מפני מה קבעו קריאת הלל זו"צ,מהתוספתא בסוכה

,עם הפסק באמצעתו:עם כל השינויים שהזכרנו לעיל–בשאר רגלים

?ובלילה,ובישיבה

שאף על פי ,ן שביאר לענין ההפסק שמפסיקין באמצעתו"ועיין ברמב
,שמפסיקין באמצע ההלל לאכול את הסעודה ולקיים מצוות מצה וקרבן פסח

לא ביטל את ,שגם אם הפסיק,תראשי.מ אין זה הפסק לענין ברכת הלל"מ

שכך הוא סדר עבודת הערב וכך היא מצוות וצורת ההלל של ,ועוד.הברכה

ז אין כאן "ולפי.ליל הסדר לפזרו ולחלקו בין קיום המצוות השונות של הערב

כעין תקיעות דמיושב ותקיעות דמעומד ,שכך היא צורתו של הלל זה,הפסק
.יק מאחר שכך הוא סדר היוםבראש השנה שתפילת מוסף אינו מפס

"ן"ל הרמב"וז וההפסקה שנתקשית על הגאונים והלא הם אמרו שכל :
כמו שהלל שמברכים ,מצוה אחת אם הפסיק ושח בינתים אינו חוזר ומברך
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,כ בין פרק לפרק פוסק ולא הוצרך לחזור ולברך"קודם לקריאתו ואעפ

ועוד שלדבריהם ,הש מפני הכבוד ומפני הירא"ולכתחלה מתירין לו אף בק

שם תקיעות דמיושב ותקיעות דמעומד ברכה אחת לכולן ואסור להפסיק 

ואף כאן אינו ,כ אומר תפלה ואשרי דסדרו של יום אינו הפסק"בהן ואעפ
".הפסק שכך התקינו למצוה וסדרו של יום הוא

ע מדוע קבעו צורת ההלל של ליל הסדר באופן זה "ז צ"אך גם לפי
וחלק לאחר הסעודה וברכת ,במגיד על כוס השניחלק,לחלקו ולפזרו

מה ,ע בעיקר קריאת הלל זה שהוא בלילה"וכן צ.המזון על הכוס הרביעי
שלא מצינו בשום מקום אחר ונגד הסוגיא במגילה שקובעת שמצוות הלל 

דבר שלא מצינו בשום הלל ,ע למה קוראים אותו בישיבה"וכן צ.היא ביום

.אחר

יסוד מצות הלל.ד

עלינו לעיין ביסוד ,והנה כדי לעמוד על טיב הלל זה בליל הסדר

.המחייב של מצות הלל

הודאה על הגאולה 

,מנה מצות עשה של הלל במנין המצוות שלו)מצוה קמו(ק "הסמ

"ופירש מצות הלל בזה הלשון )'דברים י(להלל בזמנים קבועים דכתיב :
ישראל שמונה עשר יום בארץ)'ערכין דף י(הוא תהלתך ואמרו רבותינו 

ה "נ'ברכו(ובגולה עשרים ואחד יום ושתי לילות וכן מי שאירע .ולילה אחד
'לו נס כגון ארבע)ט"ח רי"ו טוא"כ'ג עשין סי"י סמ"פ'ברכו'ם הל"רמב

שצריכין להודות יורדי הים והולכי מדברות וחולה שנתרפא ויוצא מבית 

'מלך העולם הגומל לחייביאלהינו 'האסורין צריך לברך ברוך אתה ה

.בני אדם ותרי מינייהו רבנן'שיהא שם עשר'טובות שגמלני כל טוב וצרי

מי שגמלך טוב הוא יגמלך כל טוב סלה ונהגו לברך אחר 'והעולם אומרי
."קריאת התורה

ומדוייק בדבריו שלדעתו יסוד מצוות הלל הוא כעין ברכת הגומל של 
מו שהיחיד חייב להודות בברכת הגומל כ,לתת הודאה על גאולתם,הצבור

.או יוצא מבית האסורין,חולה שנתרפא,או הולך במדבר,כשהוא יורד בים
אלא שבנס .ההלכות הללו ביחד באותה מצווה'ק הביא ב"ולכן הסמ

ואילו בנס שאירע .י ברכת הגומל"היחיד חייב להודות ע,שאירע ליחיד
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:בשניהם מדבור באותו מחייב.הציבור חייבים לקרוא את ההלל,לצבור

.להודות על הנס ועל הישועה שאירעו

"קיז(פסחים 'סמך להבנה זו נמצא בסוף מס אמר רב יהודה אמר .):
והלל .משה וישראל אמרוהו בשעה שעלו מן הים–שיר שבתורה:שמואל

שיהו אומרין אותו על כל ,נביאים שביניהן תקנו להן לישראל?זה מי אמרו
ולכשנגאלין אומרים אותו ,ועל כל צרה וצרה שלא תבא עליהןפרק ופרק

משמע שיסוד מצות הלל הוא הודאה על ישועה וגאולה של ".על גאולתן
.הצבור

"י שביאר שהיינו טעמא לקריאת הלל בחנוכה"ועיין ברש על כל צרה :
כלומר שאם חס ושלום תבוא צרה עליהן ויושעו …שלא תבא עליהם

5".כגון חנוכה,ו על גאולתןאומרים אות,ממנה

:שכתב בשם רבנו תם)ף"בדפי הרי.ח-:ברכות ז(ועיין גם ברבנו יונה 
כך הוא הענין שעיקר ההלל נתקן על כל צרה וצרה שלא תבא על הצבור "

שבשעה שהיה לכל ישראל צרה והיה הקדוש ברוך הוא עושה עמהם נס היו 
לברך על קריאתו אף על פי עושים יום טוב והיו אומרים הלל והיו חייבין 

שלא היו גומרין אותו ועיקר התקנה לא היתה אלא בנס שנעשה לכל ישראל 
."'דכתיב וכי תבאו מלחמה בארצכם על הצר הצורר אתכם והרעותם וגו

פ שחנוכה "ז נוכל לומר שחובת הלל של חנוכה דאורייתא אע"ולפי
אירע בו מחייבים מכיון שהישועה מן הצרה והנס ש,עצמה אינו מדאורייתא

):ת מעשה ניסים סימן א"שו(דניאל הבבלי 'וכן ביאר ר.הלל מדאורייתא
בכל זמן יתראה לנו גבורתו 'כ אשר נהללו ונשבחו ית"ונתחייב מזה ג"

לא כי ימי חנוכה ,ל כי ההלל בימי חנוכה דאוריתא"כ אמרו ז"וע,ונצחונו
6".כתובים בתורה

"וכן הוא במגילת תענית5 ומה ראו לגמר בהם את ההלל ללמדך שכל תשועה ותשועה :
שעשה הקדוש ברוך הוא לישראל הם מקדימין לפניו בהלל ובשבח וכך הוא אומר בספר 

כי טוב כי לעולם חסדו על ישראל וכל העם הריעו 'ת להעזרא ויענו כל העם בהלל ובהודו
להקדוש .הישועה על עמך ברכתך סלה'ואומר לה'על הוסד בית ה'תרועה גדולה בהלל לה

."ברוך הוא לעשות נסים ונפלאות ולנו להללו ולברכו שנאמר על עמך ברכתך סלה
שהציע שיש ,)מן רלגת חתם סופר חלק ב יורה דעה סי"שו(וכעין זה כתב החתם סופר 6

"חיוב מדאורייתא לקרוא הלל בחנוכה ובפורים על הישועה קביעת יום מועד ביום עשיית :
אך מה לעשות ,הם'ז יום פורים וימי חנוכה דאוריי"ד לפ"ו דאורייתא ולפע"נס הוא ק
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שמעיקר הדין יש ,לענין פורים.)יד(וכן משמע מהסוגיא במגילה 

"חיוב אמירת הלל בפורים מקל וחומר שנגאלו ממיתה לחיים :תנו רבנן:

ולא פחתו ולא ,ארבעים ושמונה נביאים ושבע נביאות נתנבאו להם לישראל

אמר רבי ?מאי דרוש.חוץ ממקרא מגילה,הותירו על מה שכתוב בתורה
ה מעבדות לחירות אמרינן ומ:חייא בר אבין אמר רבי יהושע בן קרחה

רב נחמן …אי הכי הלל נמי נימא?ממיתה לחיים לא כל שכן–שירה
7".קרייתא זו הלילא:אמר

ל שהטעם שאומרים הלל "לפי הבנה זו ביסוד מצוות קריאת הלל י
,והרגלים עצמם הם זכר לניסים,ברגלים הוא זכר לישועות שאירעו בהם

דניאל 'וכן כתב ר".זכר ליציאת מצרים"וכמו שאנו מדגישים בקידוש היום

:להסביר מדוע קוראים הלל ברגלים)ת מעשה ניסים א"עיין שו(הבבלי 
וכבר באר ,כי גאה גאה'ה שירו לה"והציווי בזה הוא מאמר השליח ע"

".שהמועדים כולם זכר ליציאת מצרים

שיסוד מצות הלל נובע מהחיוב להודות ולהלל על ,אך לפי מהלך זה

ס "שהרי בש,צריך עיון,ל צרה שלא תבא עלינו לכשנגאלין אומרים שירהכ
'וזה לשון הגמ.הציעו שיש צד לקרוא הלל בראש השנה וביום הכיפורים

"י(בערכין  ראש השנה ויום הכיפורים דאיקרו מועד ואיקדוש בעשיית :):

אמרו מלאכי השרת לפני ,דאמר רבי אבהו,אבהו'משום דר!מלאכה לימא

ה "מפני מה אין ישראל אומרים שירה לפניך בר,ע"רבש:דוש ברוך הואהק
מלך יושב על כסא הדין וספרי חיים ,אפשר:אמר להן?וביום הכפורים

"?וספרי מתים פתוחין לפניו וישראל אומרים שירה לפני

והעובר ואינו עושה ,או לעשות זכר אחר זהו דרבנן'בהם אם לשלוח מנות או להדליק נרו
מה 'אך העושה שום זכר יהי'זכר לימי חנוכה ופורים עובר על מצות עשה דאוריישום

לא הדליק נרות ולא שלח מנות בפורים וכדומה 'ואפי,מימי חנוכה'פ ביום א"עכ'שיהי
ו דאורייתא לומר שירה כמו "ואפשר קריאת הלל ומגילה הוה ק,אינו אלא עבריין דרבנן

כ "נ ממות לחיים חייב לומר שירה בפה דוקא וא"בפה השציוה בפסח לספר יציאת מצרים 
".המצות'ן בשערים דס"ם ורמב"ג שהאריכו בו רמב"יוצדק קצת דברי בה'הי

וכן דנו האחרונים אם נעשה נס לקהל מסויים האם יש חובת קריאת הלל על אותו קהל 7
"פסחים קיז(עיין במאירי .לדורות על הנס והישועה ו צרה ונגאל כל יחיד שאירעתה.):

הימנה רשאי לקבוע הלל לעצמו באותו יום בכל שנה אלא שאינו מברך עליו וכן הדין בכל 
ועיין ".ציבור וצבור כך היה יסוד נביאים לאמרו על כל צרה וצרה כשנגאלים ממנה

ועיין מה שדנו בזה האחרונים לענין קריאת הלל ביום ).יא:ב(ת חיים שאל "בשו
).מא:ו(ת יביע אומר "בשו,לדוגמא,עיין.העצמאות וביום ירושלים
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מעיקר הדין יש צד לחיוב ,שמצד יסוד המחייב של מצות הלל,משמע
,למסקנת הסוגיא אין לאומרו מחישוב צדדיאלא ש,כ"ה וביוה"הלל בר

".ספרי חיים וספרי מתים פתוחים לפניו"שאינו ראוי לומר שירה כש

אבל "שביאר )הלכות מגילה וחנוכה פרק ג הלכה ו(ם "ועיין ברמב
ראש השנה ויום הכפורים אין בהן הלל לפי שהן ימי תשובה ויראה ופחד 

"כתב)ראש השנה פרק ד(ובפירוש המשניות ".לא ימי שמחה יתירה אין :
לפי שהם ימי תפלה והכנעה ,קורין הלל לא בראש השנה ולא ביום הכפורים

ואין ראוי ,ויראה ממנו וניסה אליו ותשובה ותחנה ובקשת מחילה'לפני ה
".במצבים כאלה לשמוח ולשיש

הרי אין כל בסיס ,ק והחתם סופר וכל הנלווים עליהם"ע לפי הסמ"וצ
אש השנה וביום הכיפורים שהרי בימים אלו אין גאולה ונס לומר הלל בר
,אם המחייב של הלל הוא הודאה על הנס וגאולה מעת צרה.להודות עליו

.כ"ה ויוה"אין מקום להסוגיא בערכין להציע חובת הלל בר

ם ומהסוגיא משמע אדרבה שמעיקר "והגע בעצמך שמדברי הרמב
מטעם ,ים אותו מחישוב משניאלא שאין אומר,הדין יש צד לקריאת הלל

ועיין .כ"ה וביה"שאינו ראוי לשמוח ולשיש ולהיות בשמחה יתירה בר
דמשמע שהטעם שלמסקנא אין אומרים )ראש השנה סימן ר(בספר הרוקח 

מפני שיש פסוקים :כ הוא חישוב מקרי וצדדי לגמרי"ה ויוה"הלל בר
לאומרם היכא שאין ראוי,"כי חלצת נפשי ממות"כגון ,מסוימים בהלל

והוה יוהרא .ה"שדינו תלוי ועומד וספרי מתים עדיין פתוחים לפני הקב
.לומר פסוקים אלו קודם גמר דינו

"שם(ל הרוקח "וז ה רבונו של עולם "אמרו מלאכי השרת לפני הקב):
אמר להם .מפני מה אין ישראל אומרים שירה בראש השנה וביום הכיפורים

ן וספרי חיים וספרי מתים פתוחים וישראל איפשר מלך יושב על כסא די
".אומרין שירה לפני לפי שכתוב כי חלצת נפשי ממות והיום הוא יום הדין

שלפי שיטת רבי יוסי )ראש השנה סימן תקלח(ה הסיק "הראבי:וגדולה מזו
ה וביום הכיפורים "יש לקרוא הלל בר.)ה טז"עיין ר(שאדם נדון בכל יום 

"למסקנא 8".ראה דאומר הלל נמי בראש השנה ויום הכיפוריםולרבי יוסי נ:

דין לבין -ולכאורה הטעם לכך הוא שאם אדם נידון בכל יום על כרחך אין סתירה בין יום8
וגם )שבועות,פסח,סוכות(שהרי יש ימים טובים שחייבים בקריאת הלל ,קריאת הלל

.שאדם נידון בכל יום,דין-ימים אלו הם ימי
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אינו מובן כל ,והנה אי נימא שיסוד חיוב הלל הוא הודאה על גאולה

.כ"ל שמעיקר הדין יש חיוב קריאת הלל בראש השנה ויוה"השיטות הנ

.הרי ימים טובים אלו אינם באים על גאולה וישועה ואינם זכר לניסים

שלכאורה ,שהוא זמן מתן תורתנו,וכן יש להקשות מחג השבועות

ומכל מקום יש בו חובת ,אין בזה מימד של גאולה וישועה מעת צרה

.קריאת הלל

ם שהבאנו לעיל "אברהם בן הרמב'לר)סימן א(ת מעשה ניסים "ובשו

הוא מאמר השליח ]קריאת הלל[הציווי ב"דניאל הבבלי ש'הובא שיטת ר

ר שהמועדים כולם זכר ליציאת וכבר בא,כי גאה גאה'ה שירו לה"ע

ותשובתו היא שבמידה מסוימת .ואפשר שכוונתו ליישב קושיא זו".מצרים

,זכר ליציאת מצרים,כ וחג השבועות"ה ויוה"ואפילו ר,יש בכל המועדים

כ יש צד לקריאת הלל בכל יום "וא.כמו שאנו מזכירים בקידוש על היין

,נקבע על ישועה או גאולה מצרהאף אם עיקר היום טוב וסיבתו אינו ,טוב

.דבכל המועדים יש צד של זכר ליציאת מצרים

פ מכיוון שזכירת יציאת מצרים אינו חלק "דעכ,אך גישה זו דחוקה

כ וחג השבועות מהיכי תיתי שנקבע קריאת "ה ויוה"מעיקר מצוות היום דר

ליחה וימי ס,וימי דין,כ הם ימי זכרון"ה יוה"עיקר קדושת היום של ר.הלל

וכן לגבי שבועות עיקר קדושת .לא זכר ליציאת מצרים,ומחילה וכפרה

שתלה חובת )יא-י(ועוד קשה מהסוגיא בערכין .היום הוא זמן מתן תורתנו

,כ"א.קריאת הלל בקדושת היום ובטיב קרבנות המוספים ובאיסור מלאכה

ו ולכן עלינ,קשה להסביר מצוות הלל על בסיס הודאה על הגאולה בלבד

להעמיק יותר ביסוד המחייב של מצוות הלל ולחפש יסוד אחר לחובת 

.מצווה זו

קדושת היום ועבודת היום

פיתח גישה אחרת ליסוד )שורש א(ן בהשגותיו לספר המצוות "הרמב

"מצוות הלל שהוא ...מן התורה]מצות הלל[והנראה מדבריהם שהוא :

כם ובמועדיכם כמו שכתוב וביום שמחתבכלל השמחה שנצטוינו בה

ובראשי חדשיכם ותקעתם בחצוצרות על עולותיכם ועל זבחי שלמיכם כי 

ונצטוינו בשמחת השיר על הקרבןעיקר השירה בפה וכלי לבסומי קלא הוא 

ושלא בשעת הקרבן בכלל השמחה אלא שמיעטו ראשי חדשים בגבולין 
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אמרו )יא א(ושם במסכת ערכין .מפני שאינו מקודש לחג ואינו טעון שירה

אלהיך 'מניין לעיקר שירה מן התורה מהכא תחת אשר לא עבדת את ה

בשמחה ובטוב לבב אי זו היא עבודה שהיא בשמחה ובטוב לבב הוי אומר 

אם כן אפשר שנדרוש בימים טובים שכתוב שמחה ונתרבו כל מיני .זו שירה

."שמחות שתהא השירה מכללם

ב וקדושת היום של ן מצוות הלל נובעת משמחת יום טו"לדעת הרמב

)י:במדבר י(הוא הפסוק ,ן"לדעת הרמב,מקור מצווה זו.הימים טובים

בשעת ")ביום שמחתכם ובמועדיכם("שמחייב שירה בכלי בימים טובים 
כם חדשוביום שמחתכם ובמועדיכם ובראשי ":הבאת הקרבנות במקדש

ני ותקעתם בחצצרת על עלתיכם ועל זבחי שלמיכם והיו לכם לזכרון לפ

כבר הסיקו ,והגם שהפסוק עוסק בשירה בכלי."אלקיכם'אני האלקיכם 

(והכלי הוא רק לבסומי קלא,שעיקר השירה בפה"ל "חז ).ערכין יא"

ומדוייק הוא שעיקר מצות שירת הלל בימים טובים הוא בשעת 

"'בזמן הקרבת קרבנות היום לפני ה,העבודה ותקעתם בחצצרת על :

ונראה שזבחי .דהיינו שמחת השיר על הקרבן,"יכםעלתיכם ועל זבחי שלמ

.וכמו שנבאר לקמן,היום הם הם הביטויים לקדושת היום במקדש

שמצוות הלל נובעת מקדושת היום ומצות שמחת יום ,ולפי מהלך זה

מובן מאליו מדוע מצוות הלל מוגבלת לימים טובים הקדשים באיסור ,טוב

וזה לשון הסוגיא 9.קדושת היוםאיסור מלאכה תמיד כרוך עם .מלאכה
"י(בערכין  ראש .לא איקרי מועד!שבת דחלוקה בקרבנותיה לימא:):

השיר :דכתיב,לא איקדיש בעשיית מלאכה!חודש דאיקרי מועד לימא
ושאין מקודש ,לילה המקודש לחג טעון שירה,יהיה לכם כליל התקדש חג

".לחג אין טעון שירה

ות הלל נובע מקדושת היום והחיוב שחיוב מצ,ן"יוצא לפי הרמב

לפי מהלך ").עבודה שיש בה שמחה("לקיים מצוות ועבודת היום בשמחה 

נוכל להבין כמה דינים המוכיחים שקריאת הלל תלויה בטיב קדושת ,זה

ושקריאת הלל ,שקדושת היום משפיעה על טיב קריאת ההלל,היום
.וכמו שנבאר להלן,משולבת עם מצוות היום

".איסור מלאכה בשבת וביום טוב"בענין כגמורי בבית יצחקעיין מאמרו של אבי 9
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ר בין הלל לקדושת היום ומצוות היוםהקש.ה

חלוקין בקרבנותיהן:הלל בסוכות

והשפעת ,כדי להוכיח קשר זה בין קדושת היום לבין מצות הלל

.נעיין בהלכות קריאת הלל של סוכות,קדושת היום על טיב צורת ההלל
מבחינה בין דין קריאת הלל בסוכות לבין דין קריאת הלל .)י(בערכין 'הגמ

ואילו בסוכות ,פסח אין גומרים את ההלל אלא ביום ראשון בלבדב.בפסח

"גומרים אותו בכל יום ויום שמונה עשר ימים שהיחיד גומר בהן את :
ש שהקשו "ועיי".ויום טוב הראשון של פסח…שמונה ימי החג,ההלל

ותירצו שהשינוי במצוות הלל נובע משינוי ,מאי שנא סוכות מפסח'בגמ

פסח אין חילוק בקרבנות המוספים שמקריבים בכל יום ב.בקרבנות היום

אך בסוכות .בכל יום משבעת ימי הפסח מביאים אותו קרבן מוסף.בפסח
ל "וז.שבכל יום מביאין קרבן מוסף שונה מחבירו,יש חילוק בקרבנותיה

"י(הסוגיא בערכין  ומאי שנא ,כל יומא]הלל['מאי שנא בחג דאמרי.):

דפסח ,דחג חלוקין בקרבנותיהן?כל יומא]להל[בפסח דלא אמרינן 

".אין חלוקין בקרבנותיהן

?דמה ענין קרבנות המוספים אצל קריאת הלל,ב"ולכאורה סוגיא זו צ
והנראה בזה שקרבנות ?ומדוע קריאת הלל תלוייה בחילוק קרבנות המוספין

כ פירוש דברי "וא10.המוספים נובעים מקדושת היום ומעידים על טיבה

שקרבן התמיד מוגדר ,בסוגיא דתדיר ומקודש.)צא-:צ(בזבחים 'וכן הוא לשון הגמ10
מאחר והוא נובע "מקודש"אך קרבן המוסף מוגדר כ,מכיון שהוא נקרב בכל יום"תדיר"כ

"מקדושת היום של המועד תדיר קודם ?יזה מהם קודםא,תדיר ומקודש:איבעיא להו:
ואף ,תמידין קודמין למוספין:תא שמע?או דלמא מקודש קדים דקדיש,משום דתדיר

"ה ואף"ד(י "ש ברש"ועיי".ג דמוספין קדישי"ע מוספין שם שבת עליהן שהם באים ):
".חובה לה והתמידין באין אף בחול

נמצאת בדברי ,היוםדוגמה לרעיון זה שקרבנות המוספים מבטאים את טיב קדושת 
"בענין קרבן מוסף של שמיני עצרת)פרשת פנחס אות יד(המדרש תנחומא  אתה מוצא :

אמר להם הקדוש ברוך הוא ...בחג ישראל מקריבים שבעים פרים על שבעים אומות
אבל עכשיו קרבו על ,שבעת ימי החג שהייתם מקריבים לפני קרבנות על אומות העולם

משל ).במדבר כט לו(פר אחד איל אחד …עצרת תהיה לכםביום השמיני ,עצמיכם
כיון שעברו ,וזימן כל בני המדינה בשבעת ימי המשתה,למלך שעשה סעודה שבעה ימים

נגלגל אני ואתה במה ,אמר לאוהבו כבר יצאנו ידי בני המדינה,שבעת ימי המשתה
כל קרבנות ,אלכך אמר הקדוש ברוך הוא לישר,ליטרא בישרא או דג או ירק,שתמצא
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אבל ביום השמיני עצרת ,שהקרבתם בשבעת ימי החג על אומות העולם הייתם מקריבים
".בפר אחד ואיל אחד,גלגלו במה שאתם מוצאים,תהיה לכם

"נה(וכעין זה בסוכה  –פר יחידי למה.כנגד שבעים אומות–שבעים פרים כנגד מי :):
ליום .עשו לי סעודה גדולה:עבדיומשל למלך בשר ודם שאמר ל.כנגד אומה יחידה

".כדי שאהנה ממך,עשה לי סעודה קטנה:אחרון אמר לאוהבו

הרי שקרבן מוסף של שמיני עצרת מבטא טיב קדושת היום של שמיני עצרת לא רק כרגל 
שבגח מביאים קרבנות על אומות העולם ואילו בשמיני ,בפני עצמו מנותק מחג הסוכות

קרבן המוסף של שמיני עצרת מבטא את אופי ,נוסף על כך.אלעצרת מביאים על בני ישר
קדושת הזמן של שמיני עצרת כיום שחוגג את היחס המיוחד בין המלך לבין אוהבו לאחר 

.שיצאו שאר בני המדינה מן המשתה

שביאר הקשר בין קדושת הזמן של סוכת לבין )ה שבעים"ד:נה(י סוכה "ועיין גם ברש
"על האומותהשבעים פרים שמביאים חוץ משל ,פרי החג שבעים הם–שבעים פרים:

לפי שנידונין בחג –כנגד שבעים אומות לכפר עליהם שירדו גשמים בכל העולם,שמיני
הרי שקרבנות המוספים שמביאים בכל יום של חג הסוכות קשורים לאופי ".על המים

.הזמן כשעת הדין על המים

ל שבת ושל ראש חודש להוכיח היאך מוספי היום נביא עוד דוגמה מקרבנות המוספין ש
.בשבת אין מביאים למוספין אלא עולות.מבטאים את אופי קדושת היום של ימים אלו

כי הוא יום –אין קרבן חטאת בשבת "שביאר ש:)חולין ס(ל מפראג "ועיין בחידושי המהר
רצית "ים ולכן בנוסח תפילת מוסף של שבת אנו מדגיש".יום שהכל מתוקן,מנוחה

רבו של ,י בן יקר"וכן ביאר הר.להדגיש שהוא יום רצון בלי חטא וחטאת,"קרבנותיה
"דף קיא(בפירוש התפילות והברכות שלו ,ן"הרמב ויש מפרשים לפי –רצית קרבנותיה):

בלי ,יוצא שקרבנות המוספים של שבת שהן אך ורק עולות".שאין שעיר לחטאת בשבת
".יום שהכל מתוקן,יום מנוחה"דושת היום כמבטאים את טיב ק,חטאת

ששעיר חטאת של ראש חודש הוא :)ס(עיין בחולין ,לגבי קרבן מוסף של ראש חודש
"כפרה על מיעוט הירח !הביאו כפרה עלי שמיעטתי את הירח:אמר הקדוש ברוך הוא:

'לה)ח"במדבר כ(מה נשתנה שעיר של ראש חדש שנאמר בו :ש בן לקיש"והיינו דאמר ר
גם קרבן מוסף זה ".שעיר זה יהא כפרה על שמיעטתי את הירח:אמר הקדוש ברוך הוא–

עיין בספר עיון תפילה שביאר בנוסח תפילת .מעיד על טיב קדושת היום של ראש החודש
"ראשי חדשים לכפרה"מוסף של ראש חודש במה שאנו אומרים  על חטאת הקהל ":

נה ומאריכין פגימת הלבנה ופגימת מלכות בית שמאחרין עונותיהם קץ הגאולה האחרו
ולכן שעיר החטאת של ראש ,שהרי לעתיד לבא יתחדש אור הלבנה כאור החמה".דוד

וכי האי גוונא איתא בחידושי .חודש מסמן את איחור הגאולה על ידי עוונות בית ישראל
"חולין שם(ל מפראג "אגדות של המהר הזה וכאשר הוקטן אז בא לה מקרה העולם):

,שהוא דומה לעולם הזה,מבני אדם שהם כלים ונפסדים וחוזרים להתחדש ובשביל זה
הרי שהשעיר חטאת של ראש חודש מעיד על טיב קדושת הזמן של ".מונין לה לישראל

ולכן בני ישראל .שנפסדת ומתחדשת כל חודש,ראש חודש שקשור עם פגימת הלבנה
עד שיתחדש ,מורה על מצבנו בעולם הזהקובעים את מועדיהם לפי הירח מפני שהוא

.הלבנה להיות כאור החמה

.וכי האי גוונא יש להרחיב ולהאריך בקרבן מוסף של כל רגל ורגל
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הוא שבחג הסוכות כל יום ויום הוה קדושת היום וקדושת הזמן בפני 'הגמ
והסימן לכך שמביאין בכל יום קרבן מוסף שונה מיום שקדמו לו ,עצמה

חילוק קרבנות המוספים בכל יום משבעת ימי החג .ומהיום שלאחריו
והטעם שגומרים הלל בכל יום בסוכות הוא .מעיד על חילוק קדושת הימים

ומכיון ,ת הלל נובעת במישרין מקדושת היום ומשמחת היוםמפני שמצו
והראיה לכך שחלוקין –שקדושת היום של כל ימי הסוכות שונה מחברתה

מה שאין כן בפסח .יש מחייב חדש בכל יום לגמור את ההלל–בקרבנותיהן
והראיה לכך שמביאין אותו קרבן –שאין התחדשות בקדושת היום בכל יום

ולכן אין גומרים את ,אין טעם לחדש קריאת הלל–הפסחמוסף בכל ימי 
).בארץ ישראל(ההלל אלא ביום ראשון בלבד 

ן שמצות הלל נובעת מקדושת היום ומשמחת "והן הן דברי הרמב
הוא בכלל השמחה "ש:היום המבוטאת על ידי הקרבת הקרבנות במקדש

שיכם שנצטוינו בה כמו שכתוב וביום שמחתכם ובמועדיכם ובראשי חד
".ותקעתם בחצוצרות על עולותיכם ועל זבחי שלמיכם כי עיקר השירה בפה

ומכיון שקדושת הזמן .ולכן טיב מצוות קריאת הלל תלוייה בקדושת היום
גם קריאת ההלל בסוכות ,של סוכות שונה במהותה מקדושת הזמן של פסח

בפסח יש קדושת היום אחת המתפשטת.שונה בדיניה ובפרטיה מהלל בפסח
ולכן אין להתחדש קריאת הלל לאחר יום ,לאורך כל שבעת ימי הפסח

ולכן ,ובסוכות בכל יום ויום יש קדושת היום חדשה בפני עצמה11.הראשון
.גומרים את ההלל בכל יום ויום

,חלוקין בקרבנותיהם,הלל
וחילוק יסודי בין חול המועד סוכות לבין חול המועד פסח

דושת היום ולכן טיב קריאת ההלל יכול הצענו שמצות הלל נובעת מק
ראינו בסעיף הקודם שקריאת הלל בכל יום .לסמן את טיב קדושת היום

קרבן ,במקביל לכך.בסוכות נובעת מהתחדשות קדושת הזמן בכל יום
בפסח אין גומרים הלל ,לעומת זאת.המוסף של סוכות מתחדש בכל יום

מקביל זה מציע .ת ימי הפסחוגם קרבן המוסף זהה בכל יום משבע,בכל יום

כמו המנהג לומר ,ומה שאנו קוראים חצי הלל בחול המועד פסח אין זה אלא מנהג בעלמא11
"ברכות פרק יא הלכה טז(ם "עיין ברמב.הלל בראש חודש כגון …שהוא מנהגכל דבר):

".קריאת הלל בראשי חדשים ובחולו של מועד של פסח אין מברכין עליו
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בסעיף .שקריאת ההלל והבאת הקרבנות מסמנים את טיב קדושת היום
המסומנת על ידי קריאת הלל ,נציע שחילוק זה בקדושת הזמן,הבא

מצביע על הבדל יסודי בין הגדרת חול המועד סוכות ,וקרבנות המוספים
.לעומת הגדרת חול המועד פסח

ים ב בפירוש הפסוק"הערת הנצי

ב דייק שחילוק זה בין קדושת הזמן של סוכות לבין קדושת "הנצי
ב התורה "דהנה בשמות פרק י.הזמן של פסח כבר נמצא בלשון הפסוקים

שדוקא יום )יד:שמות יב(ומשתמע מהפסוקים שם .מייצגת את חג הפסח
"מוגדר כחג12,ו ניסן"שהוא ליל ויום ט,"היום הזה",הראשון והיה היום :
13".לדרתכיכם חקת עולם תחגהו'ם לזכרון וחגתם אתו חג לההזה לכ

ויקרא (כשהתורה מייצגת חג הסוכות בפרשת המועדים ,לעומת זאת
בחמשה עשר יום ":הימים'משתמע שיש חלות שם חג לכל ז,)לד:כג

הרי שבחג הסוכות יש ."'לחדש השביעי הזה חג הסכות שבעת ימים לה
"שם ויקרא כג(מא -סוקים לטוכן משמע מפ.שבעת ימים של חג אך ):

'בחמשה עשר יום לחדש השביעי באספכם את תבואת הארץ תחגו את חג ה
וחגתם אתו חג 'אלהיכם שבעת ימים וגו'ושמחתם לפני ה'שבעת ימים וגו

14".'שבעת ימים בשנה וגו'לה

ואכלו את הבשר בלילה "ו "שעוסק בליל ט'קשור לפסוק ח"היום הזה"בפסוקים מבואר ש12
".הזה

לא אך,יש ריבוי לאכילת מצה ואיסור חמץ כל שבעה,ובהמשך הפסוקים בשמות פרק יב13
שבעת ימים":עיין בפסוק טו.שם חג כל שבעה-לו ריבוי לחלותמצינו בפסוקים א

מצות תאכלו אך ביום הראשון תשביתו שאר מבתיכם כי כל אכל חמץ ונכרתה הנפש
"(יט-וכן בפסוקים יח".הראשן עד יום השבעיההוא מישראל מיום  בראשן בארבעה )יח:

(רבת עד יום האחד ועשרים לחדש בעצעשר יום לחדש בערב תאכלו מ שבעת ימים שאר )יט:
".לא ימצא בבתיכם כי כל אכל מחמצת ונכרתה הנפש ההוא מעדת ישראל בגר ובאזרח הארץ

אך אין זכר ,ובפסוק טז רבתה התורה איסור מלאכה ודין מקרא קודש דוקא לשביעי של פסח
"בפסוקים אלו לחלות שם מקרא קודש או דין יום טוב לכל שבעת הימים וביום הראשון :

קרא קדש וביום השביעי מקרא קדש יהיה לכם כל מלאכה לא יעשה בהם אך אשר יאכל לכל מ
אבל לא לאורך ,ו יש זכר לשם חג בשביעי של פסח:ובשמות יג".נפש הוא לבדו יעשה לכם

"הימים'כל ז ".'השבעת ימים תאכל מצת וביום השביעי חג ל:
כמוגבל "חג המצות"צגת את ב שגם בפרשת המועדים גופא התורה מיי"והעיר הנצי14
ל הפסוק "וז.ימים'והמשך הפסוק מזכיר רק אכילת מצה לז"חמשה עשר יום לחדש"ל
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התורה מייצגת חג הסוכות כחג ,)יב:במדבר כט(נחס יוכן בפרשת פ
"שבעת ימים שבעת 'וחגתם חג לה'חמשה עשר יום לחדש השביעי וגווב:

משמע ,)יז:במדבר כח(ואילו לגבי הצגת חג הפסח בפרשת פנחס ".ימים
אלא שיש דין אכילת מצה ,מהפסוקים שדוקא יום חמשה עשר הוא החג

"כמבואר מהאתנחתא המחלקת באמצע הפסוק,לשבעת ימים ובחמשה :
".יאכלעשר יום לחדש הזה שבעת ימים מצות

כ יוצא מקריאה מדוייקת שהפסוקים מחלקים בין קדושת הזמן של "וא
חג -לבין קדושת הזמן של פסח שהשם,חג הוא שבעת ימים-סוכות שהשם

.הוא ביום הראשון

(הרחב דבר"ב על התורה ב"ל הנצי"וז "יד:שמות יב" וראוי לדעת ):
יהם מצוה דבשנ,ג דשני המועדים פסח וסוכות נשתוו בעיקר הדין"דאע

ט "וכדאיתא בחגיגה ד',ואם לא הקריב בראשון משלים כל ז,בראשון
,מ בפשטא דקרא יש הפרש בין פסח לסכות"מ...'וחגתם אתו חג לה

,יךקאל'שבעת ימים תחג לה,שבעת ימים'דבסכות כתיב וחגתם חג לה
כ "דמועדות שבת'וכמו שביארנו בפ,כ"ואין מקרא יוצא מידי פשוטו ג

מ"כ שהיו רגילין להרבות בחוה"פינחס הוכחות מדיוקי דקראי בתורה ונו'ופ
…וממילא היה כל יום חג ושמחה,סכות שלמים ותודה לפני הגשם

מועדות שלא נקרא חג אלא יום הראשון 'לאפוקי בפסח מבואר בכל פ
ויבואר 'וביום השביעי חג לה'ג ו"ורק ביום השביעי כתיב להלן י,בלבד

".דכתיב תחגהו ולא יותרוהיינו,שם

"ו:כג(וכן ביאר הנציב בפרשת המועדים בספר ויקרא  חג המצות ):
וכן ,לאכול בו מצות'זה השם הוא בשביל מצות ה.'שבעת ימים וגו'לה

ושינה הכתוב הלשון דכאן …כך משמעו',להלן חג הסכות שבעת ימים לה
היינו ',ימים להושם כתיב חג הסכות שבעת ',כתיב שבעת ימים אחר לה

ולא כחג ,בא דחג המצות בלשון תורה אינו אלא יום הראשון'כ בפ"כמש
ה כאן משמעו ובחמשה "מש,הסכות שבלשון המקרא הוא שבעת ימים

והמצוה בו שאז שבעת ימים ,אותו יום הוא חג,חג המצות'עשר יום וגו
".חג הסכות הוא שבעת ימים,אבל בחג הסכות',וגו

".שבעת ימים מצות תאכלו'הובחמשה עשר יום לחדש הזה חג המצות ל"):ו:ויקרא כג(
בניגוד חריף ללשון הפסוקים בענין סוכות ,"חג המצות שבעת ימים"מדוייק הוא שאין זכר ל

.שהבאנו למעלה,רשת המועדיםבפ
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"יז:כח(ב בהעמק דבר בספר במדבר "ברי הנציועיין גם בד ובחמשה ):
דלא נזכר מפורש 'ג ז"כבר ביארנו בספר שמות י.עשר יום לחדש הזה חג

ל נשתוו חול המועד "ורק מדרשות חז,בתורה חג בפסח אלא בחמשה עשר
אבל מכל מקום היה מנהג של ישראל ,של פסח לחול המועד של סוכות

ל נקרא סתם חג לחג "וגם בפי חז,ין רבוי קרבנותחלוק בין פסח לסוכות לענ
15".הסוכות בשביל שחגו מרובה בלשון המקרא

ב חילוק זה בהגדרת חג הסוכות וחג "ובהרחב דבר שם קישר הנצי
שמבחינים בין טיב חיוב )יא-י(הפסח בנוסח הפסוקים עם דברי הגמ׳ בערכין 

.דוקא ביום הראשוןשהוא ,לחיוב הלל בפסח,שהוא בכל יום,ההלל בסוכות
"י״ז:הרחב דבר במדבר כח(וז״ל הנצי״ב שם  ונראה דמשום הכי אין גומרים )

".משום שאינו מתקדש לחג,הלל בחול המועד של פסח אלא בראשון

וטיב קריאת ההלל ,קרבנות המוספים,מקביל זה בין נוסח הפסוקים
.מעיד על היחס העמוק בין מצוות הלל וקדושת היום

ינים בין חול המועד סוכות לחול המועד פסחחילוקי ד

לאור הבחנה יסודית זו בין קדושת הזמן של פסח לבין קדושת הזמן 
אאמו״ר הציע לבאר כמה נפקא מינה בין חול המועד פסח לבין ,של סוכות

.חול המועד סוכות

ברכת ההפטרה בשבת חול המועד

את חג הפסחשאין להזכיר )ט:תצ(א "בשבת חול המועד פסח פסק הרמ
"בברכת ההפטרה ואין מזכירין בברכת ההפטרה לפסח לא באמצע ולא :

"ק טו"ס(ובטעם הדבר ביאר המשנה ברורה ".בחתימה דבשבת שחל ):
מ פסח אין הפטרה באה אלא בשביל שבת בלבד שהרי אין מפטירין "בחוה

מ לפיכך אומרים ברכת הפטרה כמו בשאר שבתות "בנביא בשאר ימי חוה
".השנה

"ב בהעמק דבר שמות פרק יג"ועיין גם בנצי15 ב "כבר כתבנו לעיל י.'וביום השביעי חג לה:
ולא כמו חג הסוכות ,ת אלא יום ראשון ולא בשביעי"ד דלא נקרא פסח חג בכה"ד בהר"י

אינו אלא ,'והא דכתיב כאן ביום השביעי חג לה,דבכל פרשיות המועדים כתיב בכל שבעה חג
והשלמה יש ,לענין קרבנות חגיגה דבזה שוין פסח וסוכות שאין חיוב להביא אלא בראשון

".בכל המועד
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שהרי העירו האחרונים שבשבת חול המועד סוכות ,ע"אלא שפסק זה צ
נוהגים להזכיר סוכות בברכת ההפטרה למרות שחיוב הפטרה בא רק מכח 

"ל"וז)אורח חיים תצ(ח "עיין בדברי הב.שבת ולא מכח חול המועד אלא :
שיש לתמוה על מנהגינו שבשבת חולו של מועד של סוכות חותמין בהפטרה 

".בת וישראל והזמנים ומאי שנא מחולו של מועד של פסחמקדש הש

והצביע על ההבדל בין חול ,ח עצמו כתב ליישב את המנהג"הב
"המועד סוכות לחול המועד פסח לענין קריאת הלל ואפשר לומר דדוקא :

של פסח דאין גומרין בו ההלל כמו בראש חודש נהגינן כרב גידל אבל בשל 
נו דומה לראש חודש נקטינן כרבי יהושע בן לוי סוכות דגומרין בו ההלל ואי

ל לומר "כן נ…דפליג אדרב גידל ואומר יום הוא שנתחייב בארבע תפילות
ח שקריאת הלל מבטאת את טיב "לשיטת הב,אפוא,יוצא".בישוב המנהג

.ההבדל בקריאת הלל מסמן חילוק עקרוני בטיב קדושת היום.קדושת היום
ים הלל בכל יום אז יש להזכיר קדושת היום של דוקא בסוכות שגומר,ולכן

"יום הוא שנתחייב בקריאת ההפטרה"ל "דאז י,סוכות בשבת חול המועד
שהחלות שם יום טוב של סוכות הוא חלק מהותי מהגדרת קדושת היום של 

אין להזכיר קדושת היום של ,כ בפסח שאין בו חיוב הלל"משא.חול המועד
כ "ע,דמאחר ואין בו דין קריאת הלל.בתפסח בהפטרה של חול המועד ש

ולכן אין ,שם יום טוב של פסח אינו חלק מהותי מקדושת היום-החלות
.להזכיר של פסח בברכת ההפטרה

כל יום ,שבניגוד לפסח,)ק טז"שם ס(וכעין זה כתב המשנה ברורה 
ולכן יש להזכיר של ,ויום מחול המועד סוכות הוא יום טוב בפני עצמו

,אלא שבמקום שהב״ח הצביע להבדל בחיוב הלל.ברכת הפטרהסוכות ב
"המשנה ברורה הצביע על ההבדל בטיב הבאת קרבנות המוספים וכתבו :

מ סוכות מסיים מקדש השבת וישראל והזמנים וכן "האחרונים דבשבת חוה
מזכיר של סוכות באמצע הברכה כמו ביום טוב ראשון של סוכות והטעם 

ע משום דחלוקין בקרבנות "וכות הוא כמועד בפמ ס"שכל יום ויום מחוה
"ק ז"שם ס(וכן כתב המגן אברהם ".המוספין רק חותם מקדש השבת ):

אבל בשבת בחול המועד של סוכות מסיים והזמנים משום דחלוקים 
16".במוספין חמיר טפי

ח ודברי המשנה ברורה הם שני "דברי הב.)י(ולפי מה שבארנו לעיל על פי הסוגיא בערכין 16
שניהם ,מסמנים את טיב קדושת היום,הקרבן מוסף וקריאת הלל,דשניהם.צדדי אותו מטבע

.ביטויים לקדושת היום
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שכח יעלה ויבוא בברכת המזון של חול המועד

לה ויבוא בברכת המזון וכי האי גוונא יש להעיר לענין מי ששכח יע
פסק שמי ששכח )ז:אורח חיים קפח(דהנה השולחן ערוך .בחול המועד

שאין חובת סעודה ,יעלה ויבוא בברכת המזון של ראש חודש אינו חוזר
"ועיי״ש שהסיק שהוא הדין לחול המועד.בפת בראש חודש אם טעה ולא :

שהתחיל הטוב אם לא נזכר עד…בין ביום בין בלילה,ח"הזכיר בה של ר
ז "אינו חוזר מפני שאינו חייב לאכול פת כדי שיתחייב לברך בהמ,והמטיב

."ח"מ דינו כר"וחוה

סימן (ץ "הביא שיטת התשב)אורח חיים סימן קפח(אך הבית יוסף 
שחולק וסובר שצריך לחזור אם שכח יעלה ויבוא בברכת המזון בחול )ד"רי

ו יש חיוב שתי סעודות בכל יום לדעת.המועד בסעודת שחרית וסעודת לילה
ל "וז.ולכן צריך לחזור אם שכח יעלה ויבוא בסעודות אלו,בחול המועד

"הבית יוסף ג "ומיהו חול המועד משמע דדינו כראש חודש וכן כתב סמ:
(ברכת המזון[והכל בו בהלכות )עשין כז( ץ קטן "אבל בתשב.)כה כג'סי]

ירין אותו כי אם בסעודת שחרית כתב דבחול המועד אין מחז]ד"רי[סימן 
".ושל לילה אבל אם אוכל בחצי היום סעודה אחרת אינו חוזר

יוצא שנחלקו הראשונים אם צריך לחזור כששכח יעלה ויבוא בברכת 
,)ז:קפח(א בביאוריו לשולחן ערוך שם "ועיין בגר.המזון של חול המועד
לכאורה ,לקיםויש חו.'מ כו"״וחה:ץ שצריך לחזור"שפסק כשיטת התשב

'ד סעודות כו"א י"ש ההלל והשמחה שמונה ורא"וכמ,נראה כדבריהם
בחגיגה 'כ מקרא קודש כבדהו באכילה ושתיה וכסות נקיה ואמרי"ובת

17.״'מ כו"תאמר בחה'ח א"י

והנה מדוייק הוא בדברי הגר״א ששיטתו מבוססת על שתי ראיות 
שונה שהביא הגר״א הראיה הרא.ממסכת סוכות הנוגעות להלכות סוכות

הקובעת מצוות קריאת,״ההלל והשמחה שמנה״.)מח(היא מהמשנה בסוכה 
ולכאורה ראיית .הלל ושמחה בכל יום משבעת ימי החג ובשמיני עצרת

כך חובת הסעודה ,הגר״א היא שאם ההלל והשמחה מתחדשים בכל יום
תלוי והחיוב לחזור אם שכח יעלה ויבוא בברכת המזון .מתחדשת בכל יום

.)כז(א היא מהמשנה בסוכה "הראיה השנייה שהביא הגר.בחובת סעודה

.שהביא דברי הגר״א)ו:תקל(ובשער הציון )א:תקל(ועיין גם במשנה ברורה 17
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״רבי אליעזר אומר ארבע עשרה סעודות חייב אדם לאכול בסוכה אחת ביום 
ולכאורה הראייה מכאן היא ששיטת רבי אליעזר מוכיחה .ואחת בלילה״

ולכן מי ששכח יעלה ויבוא ,שיש חיוב שתי סעודות בכל יום בחול המועד
.ברכת המזון חייב לחזור ולברךב

ר העיר ששתי הראיות האלו באות דוקא מהלכות חול "והנה אאמו
כשיש ,ל שדוקא בסוכות"י,ועל פי מה שבארנו לעיל.המועד של חג הסוכות

עדות לכך חיוב הלל –התחדשות בקדושת היום בכל יום מחולו של מועד
,חיוב סעודה בכל יוםאז יש –שלם בכל יום וקרבן מוסף שונה בכל יום

כ בפסח שאין "משא.להכיר קדושת היום המיוחדת של כל יום בפני עצמו
ולכן העיר .ל שאין חיוב סעודה בחול המועד"י,התחדשות בקדושת היום

ר שיש מקום לחלק לדינא לענין שכח יעלה ויבוא בברכת המזון בחול "אאמו
שאין ,לבין פסח,ץ"בא והתש"כשיטת הגר,שצריך לחזור,המועד בין סוכות

א "ומדוייק הוא ששתי הראיות של הגר.כשיטת השולחן ערוך,צריך לחזור
.באות ממסכת סוכות והלכות חג הסוכות ולא מהלכות פסח

רחמן הוא ינחילנו ליום שכולו טובהאם אומרים 
בחול המועדבברכת המזון 

וכי האי גוונא יש לחלק בין חול המועד פסח לחול המועד סוכות
"חמן הוא ינחילנו ליום שכולו טובהר"בחול המועדלענין אם צריך להזכיר

דן בשאלה )א:תצ(המגן אברהם .שאומרים בברכת המזון של יום טובשאנו
"זו והסיק שאין לאמרו דחול המועד לא מקרי יום טוב ואין לומר בחולו :

רי אך הפ".של מועד בברכת המזון הרחמן הוא ינחילנו ליום שכלו טוב
שחול המועד .)סוכה לח(א "העיר מדברי הריטב)ב"אורח חיים תרנ(מגדים 

:ל"וז,ולכן יש להזכיר הרחמן הוא ינחילנו יום שכולו טוב,ט"אכן קרוי יו
עיין חידושי ,דייק ביום טוב שני היינו בחול המועד',ח א"עיין סוכה ל"

עיין סימן …חול המועד נמי יום טוב מיקרי,]ה הכא"שם ד[א "הריטב
יש לומר בהרחמן ,א"ולפי מה שכתב בחידושי הריטב',א]ק"ס[א "צ במ"ת

".ינחילנו ליום שכולו טוב

"סימן תצ(וכן כתב הבית מאיר שם  א "כתב המ'מ אומר וכו"ובחש):
מ הרחמן הוא ינחילנו "מ בבה"ט ואין לומר בחש"מ לא מקרי י"מ דחש"ש

ה ורמינהו "ח סוף ד"ו סוכה לא בחידושי"ל הריטב"וז.ליום שכולו טוב
ט מקרי מכיון דאסור בעשיות מלאכה ומה "מ י"ואגב אורחן שמעינן דחש
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ט מקרא קודש לפי שעושין בו "מ בתפלה את י"שאין אנו אומרים בחש
ט ממש שיהיו סבורים שהם שוים "מלאכה בדבר האבד ושלא לזלזל בי

ח "עדות הבכ לדידן שנוהגין כ"א.ל"בקדושה כיון ששוים בשמותם עכ
ט מקרא "ט בשוה מקרא קודש ולא י"מ כמו בי"ל לומר בחש"בשם רש

פ "דהא עכ'ל ינחילנו וכו"ה בהרחמן הוא אין צורך לשנות ושפיר י"ה.קדש
".ט מקרי"ל די"מבואר בהנ

.מבואר מדבריהם שמחלוקת זו תלוייה בהגדרת חול המועד כיום טוב
אך לפי הפרי ".יום טובלא מקרי "לדעת המגן אברהם חולו של מועד 

ר "ושמעתי מאאמו".חול המועד נמי יום טוב מיקרי"מגדים והבית מאיר 
הוא .)לח(א בסוכה "להעיר שראיית הבית מאיר והפרי מגדים מדברי הריטב

כ שמא דוקא לגבי סוכות שייך לומר שחל על חול המועד "וא.מחג הסוכות
כות חלוק בקרבנותיו שחול המועד סו,כמו שחלקנו לעיל,שם יום טוב

מ לדינא שדוקא "ר יוצא נפ"כ לפי דברי אאמו"וא.וגומרים הלל בכל יום
אבל ,בחול המועד סוכות יש להוסיף הרחמן הוא ינחילנו ליום שכולו לטוב

18.לא בחול המועד פסח

איסור מלאכה בחול המועד

הנה נחלקו הראשונים בהגדרת איסור מלאכה של חול המועד אם הוא 
שהביא מחלוקת .)ב(א ריש מועד קטן "עיין בריטב.יתא או מדרבנןמדאורי

"הראשונים ל אי איכא איסורא דאורייתא "ואיכא פלוגתא ביני רבוותא ז:
ד שיש איסור תורה בכל שאינו דבר האבד "ואיכא מ,במלאכה במועד כלל

וכדחזינן בפרק אין דורשין דמייתי לה מקראי …ושלא לצורך המועד כלל
יוחנן לריש 'ל ר"א)'ח א"חגיגה י(ואמרינן נמי בפרק אין דורשין …טובא 

לקיש אלא מעתה וחג האסיף בצאת השנה הכי נמי חג שאתה חוגג ואוסף 
בו ואימת אילימא ביום טוב אסיפה ביום טוב מי שרי אלא בחולו של מועד 

שהביא מרב )אורח חיים תצ(עיין בטור ".מקרא קודש"וכן יש לדון אם חול המועד מקרי 18
"ביעלה ויבוא של חול המועד"מקרא קודש"האי גאון דיון אם יש להזכיר  שאלה לרב האי :

ה בעבודה ביעלה ויבא ביום חג פלוני הזה ביום מקרא קודש הזה והשיב אין "אם יש לומר בח
ראוי לומר כן ואין אומרים בבבל אלא ביום חג פלוני הזה ואין מזכירין יום מקרא קדש 
בעבודה אבל במוסף אומר ותתן לנו מועדים לשמחה את יום חג פלוני הזה את יום מקרא קדש 

ואפשר שיש לחלק על פי יסודנו בין ".כ"א מקרא קדש ואין זה דקדוק ע"אהזה ויש מדקדקין ו
.חול המועד פסח לחול המועד סוכות לענין אם נקרא מקרא קודש
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ואמרינן מכלל דתרוייהו ,וחולו של מועד מי שרי אלא חג הבא בזמן אסיפה
רא להו דחולו של מועד אסור בעשיית מלאכה כלומר מן התורה והיינו סבי

ותו דהא מדיוקא דקרא הוא ,דאלו מדרבנן פשיטא,דצריכינן למידק
וזו ,דדייקינן ליה דלא מיתוקם להו קרא חג האסיף בחג שאתה אוסף בו

.ל"ן ז"שיטת רבינו הרמב

ד אלא ל כתב שאין איסור מלאכה במוע"אבל בעל הלכות גדולות ז
ימים שאין בהם ביטול )'ב ב"מגילה כ(וכדאמרינן התם ,מדרבנן בעלמא

מלאכה לעם כגון חולו של מועד וראשי חדשים קורין ארבעה אלמא כשם 
…שאין בראשי חדשים איסור מלאכה דאורייתא כן הדין בחולו של מועד

ל ובעלי "ת ז"ל וכן ר"ל כך כתב כדברי בעל הלכות ז"ורבינו משה ז
ל דהנהו קראי דפרק אין דורשין אסמכתא "ת ז"ואומר ר,ל"פות זהתוס

והא דקרי לה בריש פרק מי שהפך איסור מלאכה דאורייתא ,בעלמא נינהו
ואילו אבל אין לו סמך אלא ,משום דאיכא אסמכתא מקראי דאורייתא

".מדברי קבלה

יש מקום לחלק בין איסור מלאכה בחול המועד ,ולפי מה שבארנו
דדוקא בחול המועד סוכות .ין איסור מלאכה בחול המועד פסחסוכות לב

ל לענין חילוק מוספין וקריאת הלל "כנ,ל שאיסור מלאכה דאורייתא"י
.וחובת סעודה

שהסתפק בדעת )א:יום טוב ז(וסמך לדבר נמצא מדברי המגיד משנה 
ש "ועיי.לאיסור מלאכה בחול המועד"עיקר מן התורה"ם אם יש "הרמב

ם יש לאיסור מלאכה של חול המועד עיקר מן "לדעת הרמבשהציע ש
"התורה מקרבן המוסף ומצות שמחה דעת רבינו שחולו של מועד דבר :

תורה מותר בכל מלאכה והברייתות הנזכרות בגמרא פרק אין דורשין 
ובאמת שהסוגיא שבפרק אין דורשין …הם אסמכתא בעלמא.)ח"חגיגה י(

ר שדעת רבינו שיש לו עיקר בדאורייתא ואפש...מורה שהוא מן התורה
".מקרבן מוסף ומצות שמחה

והנה מאחר שהוכחנו לעיל שחול המועד פסח וחול המועד סוכות 
ביום "חלוקין הן בטיב קדושת היום שלהם לענין קרבנות מוספים ולענין 

ל דדוקא איסור מלאכה של חול המועד סוכות "י,בקריאת הלל"שמחתכם
כ איסור מלאכה של חול המועד פסח שאין לו "משא,ורהיש לו עיקר מן הת

.עיקר מן התורה



מר רוזנצוייגאיר איתרב מה74

שהסיק לענין .)יח(ל על פי לשון הסוגיא בחגיגה "ובאופן אחר י
לומר לך ,הא לא מסרן הכתוב אלא לחכמים"איסור מלאכה בחול המועד 

,"איזו מלאכה אסורה ואיזו מלאכה מותרת,איזה יום אסור ואיזה יום מותר
בין חול המועד סוכות :לחלק בין ימים שונים של חול המועד'הגמשכוונת

לא מסרן הכתוב אלא לחכמים לומר "'וזהו כוונת הגמ.לחול המועד פסח
שכמו שלא מסרה הכתוב אלא לחכמים ,"לך איזה יום אסור איזה יום מותר

כלומר שאין קביעה ,"איזו מלאכה אסורה ואיזו מלאכה מותרת"להגדיר 
מדאורייתא לאיזה מעשים אסורים בחול המועד ואיזה מעשים מוחלטת 

לומר לך איזה יום אסור ואיזה "כך לא מסרה הכתוב אלא לחכמים ,מותרים
ל בין ימי חול "ר,לחלק גופא בין הימים השונים של חול המועד,"יום מותר

ל "די.המועד סוכות לימי חול המועד פסח לענין הגדרת איסור מלאכה
שם יום טוב כדמוכח מקרבנות -מועד סוכות שיש בו חלותדוקא חול ה

ל שאיסור "בו י,המוספים המשתנים בכל יום ומקריאת הלל בכל יום
שאין בו דין קריאת הלל ,כ בחול המועד פסח"משא.מלאכה שלו דאורייתא

ל "וממילא י,שם יום טוב-אין בו חלות,ואין חילוק בקרבנות המוספים
19.עיקר מן התורהשאין לאיסור מלאכה שלו

שאפילו אם איסור מלאכת חול המועד הוא מדאורייתא הן בחול המועד ,עוד אפשר לחלק19
ן טיב איסור המלאכה אפשר שיש חילוק מהותי מדאורייתא בי,סוכות הן בחול המועד פסח

מקורות שונים כמקור 'שהביא הגמ.)יח(דהנה עיין בחגיגה .מ סוכות"מ פסח לבין חוה"בחוה
יש מקורות שלומדים איסור מלאכה בחול המועד מפסוקים .לאיסור מלאכה בחול המועד

ויש מקורות שלומדים איסור מלאכה בחול המועד מפסוקים העוסקים ,העוסקים בפסח
'ולימוד ב,מ פסח"לאיסור מלאכה בחוה'לימוד א–ל שצריכים שני לימודים"יו.בסוכות

ואפילו ,שהרי טיב איסור המלאכה שונה בזמנים השונים–מ סוכות"לאיסור מלאכה בחוה
.אם שניהם מדאורייתא

.):חגיגיה יח(יאשיה לומד את איסור המלאכה בחול המועד מפסוקים של פסח 'ר,לדוגמא
לימד על חולו של מועד שאסור בעשיית ,את חג המצות תשמר שבעת ימים:תנו רבנן"

לומד איסור מלאכה ,י שם"לפי הבנת רש,אך רבי יוסי הגלילי".דברי רבי יאשיה,מלאכה
"חגיגה יח(בחול המועד מפסוקים של סוכות  כל מלאכת עבדה לא תעשו לימד :תניא אידך.):

י הבין שרבי יוסי "רש".דברי רבי יוסי הגלילי,על חולו של מועד שאסור בעשיית מלאכה
"שעוסקים בסוכות)לו-לד:ויקרא כג(הגלילי הסיק כן מהפסוקים בפרשת אמור  לימד על :

ועליה ,ובחג הסוכות כתיב,לא תעשו שבעת ימים:והכי דריש ביה–'חולו של מועד וכו
".קיימא הך מתניתא בתורת כהנים

כללי שלא "שמירה"אין כאן אלא דין ,יאשיה שלומד מפסח'שלפי ר,ואפשר שמדוייק הוא
יש ,יוסי הגלילי שלומד מסוכות'ואילו לפי ר.לבזות את המועדים ולכן לשבות ממלאכה
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תפילין בחול המועד

אורח (דהנה עיין בטור .וכן יש לדון לגבי הנחת תפילין בחול המועד
וגם אליבא .שהסתפק אם יש להניח תפילין בחול המועד או לא)חיים לא

:יש להסתפק אם מברכים עליהם,ד שמניחין תפילין בחול המועד"דמ
מועד יש מסתפקין בו אם הוא ט לאו זמן תפילין הן וחולו של"שבת ויו"

".ל היה מניחן ומברך עליהם"א ז"זמן תפילין ומניחין אותן בלא ברכה וא

א אם "שנחלקו המחבר והרמ)ב:אורח חיים לא(ועיין בשולחן ערוך 
"מניחים תפילין בחולו המועד מ גם כן אסור להניח תפילין מהטעם "בחוה:

א שחול המועד חייב "וי:הגה.שימי חול המועד גם הם אות,הזה בעצמו
".וכן נוהגין בכל גלילות אלו להניחם במועד ולברך עליהם.בתפילין

א אין "שהן לדעת המחבר והן לדעת הרמ,וביסוד מחלוקתם נראה
של תפילין "אות"מניחים תפילין בשבת ויום טוב מפני שיש סתירה בין ה

חיים אורח(כמבואר בדברי המחבר שם ,של שבת ויום טוב"אות"לה
"א:לא ט אסור להניח תפילין מפני שהם עצמם אות ואם "בשבת וי):

אלא שנחלקו בהגדרת חול ".מניחים בהם אות אחר היה זלזול לאות שלהם
.או לא"אות"שם -עם חלות"יום טוב"אם הוא מוגדר על פי דין כ,המועד

או אכילת 'כגון ישיבה בסוכה כל ז,דהנה דנו המפרשים אם מצוות היום
וכן דנו אם איסור המלאכה 20.לחול המועד"אות"מספקים שם ',מצה כל ז

21.לחול המועד"אות"שם יום טוב ודין -הקלושה בחול המועד מעניק חלות

דהיינו איסור מלאכה מהותי דומה לאיסור ,"כל מלאכת עבודה לא תעשו"לימוד ישיר מ
.מלאכה של יום טוב עצמו

"לאאורח חיים (עיין בית יוסף 20 אפילו חול המועד דשרי בעשיית מלאכה איכא אות בפסח )
"סימן תקפט(השוה לאור זרוע ".דאסור באכילת חמץ ובסוכות דחייב בסוכה וחולו של ):

בפסח ]בחמץ[ת לא הוה אות ומניח תפלין אף על גב דאסור "מועד שמותר במלאכה מה
י לחייב בתפלין בחולו של וחייב לישב בסוכה בחג הסכות לא מקרי אות בהכי וכבר השבת

מועד וזה לשוני אשר כתבתי נתתי את לבי לתור ולדרוש אם מותר ללבוש תפילין בחולו של 
עקיבה אומר יכול יניח 'מועד יען כי ראיתי מסתפקים בהא דתניא בהקומץ ובהמוצא תפלין ר

דהאיך ותמיה אני.ומספקא להו אי בחולו של מועד הוי בכלל אות אם לאו'אדם תפלין כו
".במלאכה יהיו אות'מ יקרא אות וכי אפשר שימים שמותרים מדאוריית"נאמר דחולו ש

"תרצ:א(א "ת הרשב"עיין שו21 .ולענין הנחת תפילין בחולו של מועד ששאלת מה דעתי):
'שהרי חולו של מועד אסור בכל מלאכה שאינה מלאכ.אני סובר שאין מניחין שגם הם אות

)".ח"ב דף י"פ(תא היא במועד דכולהו תנאי מייתו לה מקרא בחגיגה ומלאכה דאוריי.האבד
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"['שביאר המח)ו:לא(עיין לדוגמא במשנה ברורה  גם הם ]ימי חול המועד:
ל כיון שמותרין"א ס"בפסח אכילת מצה ובסוכה ישיבת הסוכה והי–אות

".בעשיית מלאכה מן התורה ליכא אות

ל בין "ר הציע שגם בשאלה זו יש מקום לחלק על פי הנ"ואאמו
של חול המועד סוכות לעומת חול המועד "אות"שם יום טוב ו-החלות

שם יום טוב בכל יום -ל שדוקא בחול המועד סוכות יש חלות"די.פסח
ויש חובת ,יוםוגומרים הלל בכל,שחלוקין בקרבנותיו,מחולו של מועד

ל שדוקא בחול המועד סוכות יש בו דין יום "לכן י.סעודה פעמים בכל יום
.מה שאין כן בחול המועד של פסח,טוב ושם אות לפטור מהנחת תפילין

ויש להעיר על קשר נוסף בדברי הפוסקים בין קריאת הלל בחול המועד
)ים סימן לאאורח חי(ז "דהנה עיין בט.לבין הנחת תפילין בחול המועד

מכל מקום יש ,שכתב שגם לפי הסוברים שיש להניח תפילין בחול המועד
"לחולצן קודם קריאת הלל ל עוד דהמניחן בחול המועד יש לחולצן "ונ:

ש קודם קריאת התורה שהם באים בשביל המועד ומורים "קודם הלל ומכ
ח שאין הטעם משום אות אלא משום קדושת "כ בר"על עיקר האות משא

ז יש סתירה בין קריאת "הרי לפי הט".כ החולצן חולץ קודם מוסף"ר עכת
ולכן צריך לחלוץ תפיליו קודם ,הלל בחול המועד לבין הנחת תפילין

ומדוייק הוא בדבריו שהסתירה אינה בין עצם קריאת ההלל .קריאת הלל
שהרי בראש חודש אין חסרון כלל בלבישת תפילין בשעת ,להנחת תפילין

הסתירה היא דוקא בין קריאת הלל הנובעת מקדושת היום .לקריאת ההל
ז נראה שיש "ולפי.שלו לבין הנחת תפילין"אות"שם -של יום טוב והחלות

,שנובעת מקדושת היום,לחלק בין קריאת ההלל של חול המועד סוכות
לבין חול המועד פסח שאין בו קריאת הלל הנובעת מקודשת היום ואין 

22.נהגקריאתו אלא בתורת מ

"ו:אורח חיים לא(ל "והשוה לדברי המשנה ברורה הנ ל כיון שמותרין בעשיית "א ס"והי):
."מלאכה מן התורה ליכא אות

שקריאת הלל בחול המועד פסח דינו )אורח חיים תצ(ח "וכמו שראינו לעיל בשיטת הב22
ח קריאת הלל כזו אינה מעידה על "לדעת הב.החודש שאינו אלא מנהגכקריאת הלל בראש

.ולכן איננה סיבה לחייב הזכרת פסח בברכת ההפטרה של שבת חול המועד,קדושת היום
שגם לשיטתו שסובר שיש להניח תפילין בחול ,ז"ונראה לי שהוא הדין כאן בשיטת הט

אך בחול .הלל בחול המועד סוכותשהיינו דוקא בקריאת,המועד אך לא בשעת קריאת הלל
ממילא אין סתירה בין ,ודינו כקריאת הלל בראש חודש,שאומרים רק חצי הלל,המועד פסח
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שהצביע על קרבנות :)מועד קטן יח(ועיין גם בלשון המאירי 
כסיבה שלא ,"אות"המוספים של חול המועד כסימן שיש בחול המועד דין 

"להניח תפילין בספרד נהגו שלא להניחן הואיל ורוב המלאכות נאסרו בו :
ולפי מה ".ל קרבן מוסף הרי הוא אות"וכן שיש בהם קרבן יום טוב ר

מסמנת "חלוקין בקרבנותיהן"ש.)י(לעיל בביאור הסוגיא בערכין שראינו 
וממילא שקדושת היום של חול המועד סוכות ,חילוק מהותי בקדושת היום

מסתבר לחלק ביניהם גם לענין ,שונה מקדושת היום של חול המועד פסח
.וכמו שבארנו,לפטור מתפילין"אות"שם -החלות

ים אלו בין קדושת הזמן של סוכות הארכנו והרחבנו בשינוי,סוף דבר
לעומת קדושת הזמן של פסח כדי להצביע על הקשר העמוק בין קריאת הלל 

לחלק בין קריאת .)י(הוכחנו שהדברים המקוצרים בערכין .לקדושת היום
הלל בסוכות לקריאת הלל בפסח הם רק קצה הקרח המעידים על הבדל 

וחילוק .זמן של סוכותמהותי בין קדושת הזמן של פסח לבין קדושת ה
–עובדה זו.מהותי זה מסומן בקרבנות המוספים ובמצוות קריאת הלל

שחילוק זה בין טיב קדושת הזמן של סוכות לקדושת הזמן של פסח מסומן 
ן שמצוות הלל קשורה בעיקר "מחזקת את גישת הרמב–על ידי קריאת הלל

.יסוד דינו לקדושת היום

היום וקריאת הללהקשר בין מצוות :לולב והלל

לולב מתחדש כל שבעה.א

וגם ,דהנה אם מצות הלל נובעת מקדושת היום,והנראה עוד בזה
נובעות מטיב )'קרבן פסח וכו,מצה,כגון לולב(מצוות היום של הרגל 

מסתבר שנמצא קשר בין מצוות המועד לבין קריאת הלל של ,קדושת היום
כ נדון "ואח,יחסם למצות הללנתחיל עם מצוות היום של סוכות ו.המועד

קשר בין נטילת לולב לקריאת .במצוות היום של פסח ויחסם למצות הלל
הירושלמי ביאר שהטעם ).א:סוכה ה(הלל מופיע בדברי הירושלמי 

ולענין הקשר בין מנהג .ח באורח חיים תצ"מקביל לשיטת הב,הנחת תפילין וקריאת הלל זו
טז ששניהם :ם ברכות יא"חצי הלל בדילוג בראש חודש וחצי הלל בדילוג בפסח עיין ברמב

"אינם אלא בתורת מנהג ואין לברך עליהם כל דבר שהוא מנהג אף על פי שמנהג נביאים הוא :
כגון נטילת ערבה בשביעי של חג ואין צריך לומר מנהג חכמים כגון קריאת הלל בראשי 

".חדשים ובחולו של מועד של פסח אין מברכין עליו
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הוא מפני שנוטלין את הלולב )ולא בפסח(שגומרים הלל בכל יום בסוכות 
שר בין קרבנות כ כמו שלפי התלמוד הבבלי יש ק"וא.במקדש כל שבעה

כך לפי הירושלמי יש קשר בין מצות היום של נטילת ,היום לקריאת ההלל
"ל הירושלמי"וז.לולב לקריאת הלל בא בר 'רבי יוסי בי רבי בון בשם ר:

ממל למה קורין את ההלל כל שבעת ימי החג כנגד הלולב שהוא מתחדש 
יעה על ומבאור מדברי הירושלמי שחובת מצוות היום משפ".כל שבעה

23.מצות לולב כל שבעה גורמת לחיוב הלל כל שבעה.חובת אמירת הלל

נענועים ונטילת לולב בשעת הלל.ב

והנה לא זו בלבד שלפי הירושלמי מצוות לולב משפיעה על חובת 
שקיום :)סוכה לז(מבואר מהמשנה ,נוסף על כך.אמירת הלל בכל יום

"מצות לולב הוא בשעת קריאת הלל תחילה 'בהודו לה?מנענעיןוהיכן היו.
אף באנא :ובית שמאי אומרין,דברי בית הלל,הושיעה נא'ובאנא ה,וסוף

שביאר שעיקר )א:אורח חיים תרנב(ועיין בשולחן ערוך ".הצליחה נא'ה
"מצוות לולב הוא בשעת הלל וזמנו הוא …מצות לולב ביום ולא בלילה:

".ועיקר מצותו בשעת ההלל,משתנץ החמה

שהוסיפו וחידשו שאף על גב )ה בעידנא"ד:פסחים ז(ועיין בתוספות 
מכל מקום כל זמן שלא נטל לולבו בשעת ,"מדאגביה נפיק ביה"דאמרינן 

קריאת הלל ולא קיים הנענועים באמצע הלל עדיין נקרא עובר לעשייתן 
מי שעדיין לא קיים הנענועים בתוך ,לפי תוספות.לענין ברכת המצוה

דעדיין לא קיים מצות ,"עובר לעשייתן"ל יכול לברך על לולבו קריאת הל
"לולב בשלמותה כל זמן שלא נטל לולבו עם קריאת הלל ת כיון דנפק "וא:

י אף על גב דנפק "ואומר ר,היאך יברך והלא צריך לברך עובר לעשייתו
24:)".סוכה לז(אכתי עוסק במצוה שצריך לנענע בקריאת הלל 

אלקיכם 'ושמחתם לפני ה"עה הוא מודוק שבפסוקים מקור מצות לולב במקדש כל שב23
(שבעת ימים ן יסוד מצות הלל ברגל מושרש בשמחת הרגל "ולפי הרמב).מ:ויקרא כג"

.שניהם ביטויים מיוחדים לטיב שמחת הרגל)".י:במדבר י(וביום שמחתכם "מ
שהביא המנהג לברך על הלולב ולנענע בסוכה בהנץ )ד:ב"תרנ(ועיין במשנה ברורה 24

"תפילה וקודם הללקודם ,החמה וקצת מן המהדרים נוהגים לברך על הלולב בהנץ החמה :
ל דוקא אין ליטול את "אמנם לפי הנ".כ בשעת ההלל מנענעים עוד"בתוך הסוכה ולנענע ואח
ולכן יש לצרף את .דעיקר קיום מצוותו הוא קיומו בשעת קריאת הלל,הלולב שלא בשעת הלל

ולכן אין ליטול את הלולב ולברך עליו .קריאת ההללנטילת הלולב וברכת המצוה שלו עם 
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הק-טעם לא המתים יהללופסול יבש בלולב מ.ג

ד והירושלמי בטעם פסול "ראיה נוספת לקשר זה נמצא בדברי הראב
שביאר שלולב היבש )ט:לולב ח(ד "דהנה עיין בהשגות הראב.יבש בלולב

ומבואר שם ).א:סוכה ג(ומקורו מהירושלמי ,פסול מטעם שהוא דומה למת
".הק-מתים יהללולא ה"כ "שהחסרון בלולב המת הוא שאינו ראוי להלל מגזה

"ל הירושלמי שם"וז רבי אבין בשם רבי יודה בר פזי היבש פסול .יבש פסול:
שכשרות ,אפוא,מבואר".הק-לא המתים יהללו]תהילים קטו יז[על שם 

הלולב להלל בו מהוה חלק מהגדרת כשרות החפצא של הלולב לעיקר מצות 
25.לולב כללאינו כשר למצות ,לולב שאינו ראוי להלל בו.נטילתו

ולכן קבעו ,ל שמצות הלל קשורה עם מצוות היום"ומוכח מכל הנ
:)צה(ועיין בפסחים 26.ל לשלב מצות לולב עם מצות קריאת הלל"חז

רשימות שיעורים סוכה (מ "ד בשם הגר"וכן הביא הגרי.אלא תיקף ומיד סמוך לקריאת ההלל
"לז קוראים הלל )י"ז מלולב הל"פ(ם "לפי הרמב…ל תמיד היה אומר"משה זצ'הגאון ר:):

ם ההלל והנענועים מהווים "ביוצא שלרמ.ומנענעים עם ארבעת המינים מיד אחרי הנטילה
משום כך חייבים לברך ליטול את הלולב ומיד לקרוא הלל ולא .חלות קיום במצות הלקיחה

ל היה להקפיד לצרף הנטילה "מ זצ"ומנהג של הגר…להפסיק בין הברכה והלקיחה והלל
ם חייבים"אליבא דהרמב.בנענועי ההלל"לכם"מ בדין "וגם יש נ.ם"והלל כפי פסק הרמב

".לנענע בלולב שלכם
הביא מבעלי התוספות שפסול מצוה הבאה .)פסחים לה(ן "הרמב:עוד ביטוי למהלך זה25

"והטעם שהוא פוסל בלולב הוא מפני שמהללין בו.בעברה מוגבל למצוות מסוימות ושוב :
שאמרו דאין בשאר המצות משום מצוה הבאה בעבירה אלא בקרבן ובלולב 'מצאתי בתוס
"פסחים לה(וכן הוא בתוספות שאנץ ".שמהללין בה ת ולקמן אמאי צריך קרא תיפוק ליה "וא:):

ל דשאני לולב שמהללין בו ומשבחין "בלולב הגזול וי'משום דהוי מצוה הבאה בעבירה כדאמרי
ל שיש "וכנ,מבואר שקיום ההלל הוא חלק מעיקר מצוות לולב".וכן קרבן וכיוצא בו.למקום

.לולב כמצות היום של חג הסוכות לבין קריאת הלל של סוכותקשר מהותי בין מצוות 
ויש להוסיף פן נוסף לניתוח הקשר שבין לולב וקריאת הלל ולהציע שיש ממד של הלל 26

ועיין .שקריאתה זו היא הלילה.)יד(כעין מה שאמרו לגבי מגילה ,ושבח בעצם נטילת הלולב
שהם באים כהודאה ,ת ארבע מינים בסוכותבביאר מצוו)מג:ג(ם במורה נבוכים "בלשון הרמב

"על כניסה לארץ ישראל ועל פירות ותבואת הארץ שהם ,והנראה לי בארבעת מינים שבלולב:
אל ,שמחה בצאתם מן המדבר אשר היה לא מקום זרע ותאנה וגפן ורמון ומים אין לשתות

,והטוב שבריחו,הולקח לזכרון זה הנאה שבפירות האדמ,מקום האילנות נותני פרי והנהרות
ואלו הארבעה מינין הם אשר קבצו ,ל ערבי נחל"ר,כ"והטוב שבעשבים ג,והיפה שבעלין

רוב מציאותם בארץ ישראל בעת ההיא והיה כל אדם יכול ,האחד מהם,שלשת הדברים האלה
אבל ,טוב מראה ורעננותם ויש מהם טובים בריחם והם אתרוג והדס,והענין השני,למצאם
עמדם על לחותם ורעננותם בשבעה ,והענין השלישי,רבה אין להם ריח לא טוב ולא רעלולב וע

".מה שאי אפשר זה באפרסקים ורמונים ובאספרגל ובאגס וכיוצא בהן,ימים
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מציעה שחיוב 'הגמ.דנה בקריאת הלל בשעת שחיטת הקרבן פסח'שהגמ
"הלל זה נעוץ בסברא אפשר ישראל שוחטין את פסחיהן ונוטלין את :

מימרא זו מעידה לכאורה על הקשר היסודי ".?ן אומרים הלללולביהן ואי
.שבין קריאת הלל וקיום מצוות היום

הלל בראש השנה וביום הכפורים

:)י(והנה לפי הנתבאר ביסוד מצוות הלל אתי שפיר הסוגיא בערכין 
דהנה .שמעיקר הדין יש צד לחייב קריאת הלל בראש השנה וביום הכיפורים

בקדושת היום בשם מועד ובאיסור מלאכה ובעמידה ימים אלו קדושים 
בערכין 'וזהו לשון הגמ.וקדושת היום היא המחייבת קריאת הלל',לפני ה

ראש השנה ויום הכיפורים דאיקרו מועד ואיקדוש בעשיית מלאכה :)"י(
27.א לחייב הלל בראש השנה וביום הכיפורים"והיינו ההו".לימא

'הגמ,במסקנתה.ת הסוגיא שםולפי מהלכנו גם אתי שפיר מסקנ
כ אינו מתאים לקריאת "קובעת שטיב קדושת היום של ראש השנה ויוה

,כימי יראה וימי דיןה–כיוון שקדושת היום המיוחדת של ימים אלו,הלל
עומדת בסתירה עם שירת –יום שבו ספרי חיים וספרי מתים פתוחים לפניו

"שם'והיא היא תשובת הגמ.הלל בשמחה י מה אין ישראל אומרים מפנ:
מלך יושב על כסא ,אפשר:אמר להן?ה וביום הכפורים"שירה לפניך בר

".הדין וספרי חיים וספרי מתים פתוחין לפניו וישראל אומרים שירה לפני
לקריאת "מחייב"דוקא מפני שקדושת היום היא היא ה,במילים אחרות

הלל בימים אלו יסתור שקריאת ,כ"ה ויוה"בגלל כן אין לומר הלל בר,הלל
28.את טיב המיוחד של קדושת הימים האלו כימי פחד וכימי דין

ובזה .ז עצם נטילת הלולב יש בו ממד של הלל והודאה על כניסה לארץ ועל תבואתה"ולפי
ארבעה מינים מבטאת את טיב קדושת היום של חג כ איך קריאת ההלל עם קיום מצות "מובן ג

טיב קדושת היום הוא להכיר ולהזכיר יציאתנו מן )מורה נבוכים שם(ם "לפי הרמב.הסוכות
לשכון בבתים המצוירים במקום הטוב שבארץ והשמן שבה בחסד השם וביעדיו "המדבר 

".האסיף"מינים לחג 'כ הקשר בין ד"ובזה מובן ג".לאבותינו
ק "כשיטת הסמ,ו לפי הצד שמצות הלל נעוץ בחיוב להודות על הגאולה ועל הניסיםואיל27

.כ"ה וביוה"קריאת הלל בר'אינו מובן כלל מדוע הציע הגמ,וסייעתו
כיון שהם אינם .כ"ה ויוה"ואפשר שיש נפקא מינה בדבר אם המלאכים אומרים שירה בר28

)ה אמרו"ד:ערכין י(עיין בתוספות .שירהשמא הם צריכים לומר,כ"ה וביוה"עומדים לדין בר
אבל –ה וביום הכיפורים"אמרו מלאכי השרת מפני מה אין ישראל אומרים שירה לפניך בר"
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וכמו שמצינו בסוכות ובפסח שטיב קריאת ההלל תלוי באופי קדושת 
ולכן בסוכות גומרים את ההלל כל שבעה מפני שימי החג חלוקין ,היום

קר בקרבנותיהן ובפסח אין גומרים הלל אלא ביום הראשון בלבד מפני שעי
כך בראש השנה וביום הכיפורים ,קדושת הזמן של פסח הוא ביום הראשון

ם "וזהו מה שפירש הרמב.חובת קריאת הלל מושפעת מטיב קדושת היום
"הלכות מגילה וחנוכה פרק ג הלכה ו( ראש השנה ויום הכפורים אין בהן )

ובפירוש ".הלל לפי שהן ימי תשובה ויראה ופחד לא ימי שמחה יתירה
"ראש השנה פרק ד(יות המשנ אין קורין הלל לא בראש השנה ולא ביום ):

ויראה ממנו וניסה אליו 'לפי שהם ימי תפלה והכנעה לפני ה,הכפורים
".ואין ראוי במצבים כאלה לשמוח ולשיש,ותשובה ותחנה ובקשת מחילה

כ כימי תשובה ופחד וימי תפילה והכנעה "ה ויה"קדושת היום של ר,כלומר
ולכן אין אומרים הלל בימים אלו ,מדת בסתירה לשירת הלל בשמחהעו'וכו

29.סותר קריאתו–קדושת היום–כיון שעצם המחייב של הלל

הלל בפסח ובליל הסדר.ו

וקריאת הלל בלילה,ליל שימורים,קדושת היום

שמצות הלל נובעת מקדושת היום ומשולבת ,על פי יסוד זה שפתחנו
הנה נראה שעיקר .בין דין קריאת הלל בליל הסדרנוכל לה,עם מצוות היום

י "לא קאמר מפני מה אין אנו אומרים שירה משמע שמלאכי השרת אומרים שירה ולכך אומר ר
ל שגם "אך לפי מהלכנו י."ה וביום הכיפורים אין לדלג והחיות ישוררו וכרובים יפארו"דבר

,כ שהרי אין זה הלכה הנוגעת לגברא העומד לדין"ה וביוה"המלאכים אינם אומרים שירה בר
ולכאורה זהו הטעם שעומד מאחורי .כ"ה ויוה"אלא הלכה הנוגעת לעצם קדושת היום של ר

נת והשוה מהלך זה בהב.שהזכירו התוספות"והחיות ישוררו וכרובים יפארו"המנהג לדלג 
להבנת הרוקח שהבאנו לעיל ,שהוא נובע מטיב קדושת היום,כ"ה ויוה"העדר קריאת הלל בר

כ הוא מפני שגברא שנדון ביום זה אינו יכול לומר "ה ויוה"שהטעם שאין אומרים הלל בר
העדר קריאת הלל נובע ,לפי הבנת הרוקח.כשהוא עומד בדין"כי חלצת נפשי ממות"באמון 

ה "ואפשר שלשיטתו ברור שהמלאכים אומרים שירה בר.עומד לדיןמהמציאת של גברא ה
העדר קריאת הלל נובע מטיב קדושת היום ,אך לפי מהלכנו.מכיון שאינם עומדים בדין,כ"ויוה

.ולכן ברור שגם למלאכים אין לומר שירה בימים אלו,כ"ה ויוה"של ר
ה "כל יום קוראים הלל בריוסי שאדם נדון ב'ה שהבאנו לעיל שלפי ר"ובשיטת הראבי29

כ לבין קריאת "ה ויוה"נראה לומר שלדעתו אין סתירה למסקנה בין קדושת היום של ר,כ"ויוה
לדעתו אין שאו .כ אכן הם ימי שמחה יתירה לדעתו"ה ויוה"ל או שר"ובהסבר הדבר י.הלל

.צורך לשמחה יתירה כדי לחייב קריאת הלל על קדושת היום
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שמות (וכפשטות לשון התורה ,קדושת הזמן של פסח הוא ליל הסדר
"מב:יב 'להוציאם מארץ מצרים הוא הלילה הזה לה'ליל שמרים הוא לה)

כולל מצוות ,ולכן עיקר מצוות חג הפסח,"שמרים לכל בני ישראל לדרתם
,הם בלילה הזה,פסח וסיפור יציאת מצריםאכילת מצה ומרור ואכילת קרבן 

.ליל הסדר

להצביע על )מב:שמות יב(ן בפירושו על התורה "וזו היא כוונת הרמב
ליל שימורים הוא .קשר זה בין קדושת הזמן של ליל הסדר ומצוות הלילה

ולכן אנו שומרים אותו על ידי סדר עבודת הלילה עם ',הלילה המקודש לה
"מצוותיה זה הלילה–שמורים לכל בני ישראל לדורותם'זה לההלילה ה:

,כלומר מקודש לשמו שמורים לכל בני ישראל לדורותם'הוא לה…

ולתת הלל ,שישמרו אותו לעבוד בו לפניו באכילת הפסח וזכירת הנסים

ואמר ,ושמרת את החקה הזאת)להלן יג י(כמו שאמר ,והודאה לשמו

."שמור את חדש האביב)דברים טז א(

כבר ראינו .ועל פי זה אתי שפיר מדוע קוראין הלל בלילה בליל הסדר

ולכן כיון שלילה זה הוא עיקר ,שחובת קריאת הלל נובעת מקדושת היום
ומדוייק הוא .על כן עיקר חובת הלל הוא בלילה הזה,קדושת הזמן של פסח

שליל הסדר הוא המקור לכך שבעינן קדושה .)י(בערכין 'בדברי הגמ
ולכן "ליל המקודש לחג"ליל הסדר מאופיין כ.סור מלאכה לחיוב הללבאי

.):קיח(ן בחידושיו בסוף מסכת פסחים "ועיין בדברי הרמב.הוא טעון הלל
ותמה על עצמך …הלל זה בלילי פסחים טעון הוא ברכה לגמור את הלל"

היאך לא יהא טעון ברכה שאין לך הלל חובה כאכילת פסחים שהוא שעת 

וסמכוהו על המקרא דכתיב השיר יהיה לכם כליל התקדש חג ...גאולה

".ולמה לא יברכו

א בדברי "ר שליט"והדברים מבוארים יותר לפי מה שביאר אאמו
דחג חלוקין "דחלוק דין הלל של פסח מדין הלל דסוכות ,.)י(הסוגיא בערכין 

ר דבסוכות "וביאר אאמו".דפסח אין חלוקין בקרבנותיהן,בקרבנותיהן

עיקר קדושת הזמן ,כ בפסח"משא.כל יום מהוה קדושת היום בפני עצמה

,ואפילו יום הראשון,ושאר הימים,בליל הסדר,של פסח הוא בתחילת החג
(לאחר-זוהר"אינו אלא כ "afterglow(העוצמה המתפוצצת -לקדושת הזמן רבת

ר ולכן עיק.שעת הגאולה,שהוא ליל הסדר,ליל שמורים,בלילה הראשון
.בלילה,שהוא ליל הסדר,מצוות הלל בפסח כרוך עם עיקר קדושת היום
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שטיב המחייב של הלל בליל הסדר הוא אותו מחייב של הלל ,יוצא

נובעת –קריאת הלל בלילה–השינוי הזה.קדושת הזמן:בשאר הרגלים

30.שעיקרו בלילה,משינוי בטיב קדושת הזמן של פסח

סדרהלל בבית הכנסת והלל בתוך ה

שנוסף על קריאת הלל )אורח חיים סימן תפז(השולחן ערוך פסק 
"יש לקרוא הלל בבית הכנסת בברכה בתפילת ערבית,באמצע הסדר בליל :

וכן בליל ,ראשון של פסח גומרין ההלל בצבור בנעימה בברכה תחלה וסוף
אם עיקר ,לפי שיטה זו,ויש להסתפק31."שני של שני ימים טובים של גליות

את הלל בלילה זה הוא ההלל שקוראין בבית הכנסת בברכה ובעמידה קרי
.או ההלל שקוראין באמצע הסדר בישיבה ובהפסק ובבלי ברכה

הרבה מפרשים הבינו שהלל .כים האחרים בטעם אמירת הלל בלילההשווה מהלכנו למהל30
עיין בראשונים .זה של ליל הסדר שונה בעיקר יסוד המחייב שלו מקריאת הלל של הרגלים

מדברי החתם סופר משמע שהלל זה הוא דין בפני עצמו .ובגאונים שהבאנו בפתיחת המאמר
"סימן נא,ורח חייםא,ת חתם סופר א"שו(של הלל על הגאולה בשעת הנס  אלא דצריך ):

ל דוקא הלל שקורין בכל יום טוב "וצ…דלילה לאו זמן הלל הוא…יישוב הלל דליל פסח
א בהאי אמרינן ממזרח שמש "ז ע"ויום גאולה שתיקנו לומר לכשיגאלו כדאיתא בפסחים קי

מר השיר אבל בליל פסח שהיא שעת הנס ממש על זה נא,עד מבואו ולא בלילה כי כך תיקנו
אלא ,ואילו לפי מהלכנו אין כאן דין מיוחד של הלל בשעת הנס".לכם כליל התקדש חג'יהי

.הלל בשעת עיקר קדושת הזמן וקיום מצוות היום

שחילק בין הלל של הרגלים לבין הלל של ליל הסדר שהוא הלל .)מגילה יד(ועיין בטורי אבן 
"של ניסא של פסח קא קשיא ליה דהא לאו משום לתא הלל שאומרים בליל יום טוב ראשון :

ואילו לפי מהלכנו אין חילוק בין הלל של ליל ".דרגל אמרינן ליה אלא משום לתא דניסא הוא
.הסדר להלל של הרגלים

שכתב שצבור שנעשה להם נס אין לומר )יא:ב(ת חיים שאל "א בשו"ועיין מה שכתב החיד
רים הלל בליל הסדר הוא סוד גדול על דרך ובתוך דבריו כתב שמה שאנו אומ.הלל בלילה

"האמת ט וחנוכה ולא תקון לומר הלל "עיקר מצות הלל הוא בימים שגומרים ההלל בי:
ואל תשיבני ממנהגנו .כ אפוא לא נכון לצבור זה שנעשה להם נס לומר ההלל בלילה"בלילה א

גדול על דרך פ מסכת סופרים דהתם יש סוד"שאומרים הלל בליל פסח אחר ערבית והוא ע
י "ומגויית האר'האמת והוא מוכרח לומר הלל הגדול בעת ההיא כידוע לאשר הריחו בסוד ה

עיקר ,דגם על פי הנגלה.אך לפי מה שבארנו אין צריך לסמוך על סודות נסתרים".רדה דבש
.קדושת הזמן של פסח הוא בליל שימורים והוא מחייב קריאת הלל

ד היה מייעץ להרבנים שכל היכא דאפשר "שהביא שהגרי)פגק'עמ(עיין בספר נפש הרב 31
שכדאי להם להנהיג אמירת ההלל בברכה בבית הכנסת ,מבלי לעשות מחלוקת בקהילה

.דיןהכי כן נראה להלכה מעיקר ,אפילו במקומות שלא נהגו כן מתחילה,הלילות של פסח'בב
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וכתב שאין לומר ,א השיג על דברי המחבר"דהנה הרמ,עוד יש לדון
"הלל בבית הכנסת בלילה כי אין אנו ,וכל זה אין אנו נוהגים כן:הגה:
במה נחלקו המחבר ,וצריך עיון".נסת ההלל כללאומרים בלילה בבית הכ

אם יש חיוב קריאת הלל בלילה הראשון :א"ע בשיטת הרמ"וצ?א"והרמ
?מדוע אין לאומרו בבית הכנסת,של פסח

"ש"עיי,)ז:כ(ע הוא במסכת סופרים "והנה מקור דברי הש תניא :
מר בהן יחיד גו,ימים שמונה עשר ולילה אחד,שמעון בן יהוצדק אומר'ר

ויום טוב של ,ושמונת ימי החג,שמונת ימי חנוכה,ואילו הן,את ההלל
ובגולה אחד ועשרים יום ושני ,ויום טוב הראשון של פסח ולילו,עצרת
ומצוה מן המובחר לקרות את ההלל בשני לילות של פסח בבית .לילות

לקיים מה שנאמר ונרוממה שמו,ולאומרן בנעימה,ולברך עליהן,הכנסת
".שכבר בירך ברבים,וכשהוא קורא אותו בביתו אינו צריך לברך,יחדיו

ומשמע קצת מלשון הברייתא שעיקר קיום מצוות הלל בלילה הזה 
ולכן אינו צריך לברך על ההלל שבתוך ,הוא בבית הכנסת ולא בתוך הסדר

.שכבר בירך ויצא ידי חובתו בהלל בבית הכנסת,הסדר

שהציע )ענין ראש חודש סימן קעג(וכן משמע מהשבולי הלקט 
למרות שבדרך כלל ,שהטעם שאין עומדים לקריאת הלל בתוך הסדר
הוא מפני שכבר יצא ,עומדים לקריאת הלל שהוא עדות שבחו של מקום

ולכן לא הטריחוהו לחזור ולקרותו ,בקריאת הלל בבית הכנסת בעמידה
"בעמידה בביתו בתוך הסדר ו דמצות הלל "ר מאיר נר"והורה מורי הר:

ו על שם הכתוב הללו עבדי "בנימין נר'קריאתו מעומד והטעם כתב אחי ר
כלומר הללו את השם בעמידה לפי שההלל עדות 'שעומדים בבית ה'ה

שנאמר [שבחו של מקום ונפלאותיו ונסיו שעשה לנו ומצות עדות בעמידה 
לילי ומה שקורין אותו ב...]ועמדו שני האנשים ובעדים הכתוב מדבר

במסכת סופרים משמע שהיו רגילין לקרותו בעמידה …פסחים בישיבה
בבית הכנסת בלילי הפסח על כן לא הטריחוהו עתה לעמוד מעל שולחנו 

כ מבואר לדעתו שעיקר קיום מצות קריאת הלל בליל "וא".לקרותו בעמידה
.ראשון של פסח הוא בבית הכנסת

א "כן להדיא בשם הרשבשכתב)ף"בדפי הרי:פסחים כו(ן "ועיין בר
ל "ולכן קבעו חז,שעיקר תקנת מצוות הלל בליל פסח הוא בבית הכנסת
"לברך על הלל בבית הכנסת ולא לברך על הלל בביתו אמרו בירושלמי :
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ק "ל לפי שיטה זו דה"א ז"נ יצא תירץ הרשב"שניא היא שאם שמעו בבהכ
ביתו ולפיכך נ היתה ולא ב"שעיקר תקנת קריאת ההלל בלילי פסחים בבהכ

נ בין לא שמעו אינו מברך בביתו שהשוו חכמים מדותיהם "בין שמעו בבהכ
32".כדי שלא יהא מי שלא שמעו מברך ומי ששמעו אינו מברך

והנה יש להעיר בדעת המחבר והברייתא במסכת סופרים והשיבולי 
ן שלכאורה כולם סוברים שיש חיוב קריאת הלל בליל ראשון "הלקט והר

אין חילוק מצד .א אותו חיוב שיש בקריאת הלל בשאר רגליםוהו,של פסח
.טיב חיוב הלל בין ההלל שקוראים בליל פסח לבין ההלל של שאר רגלים

ולכן שיטות אלו סבורים שיש לקבוע קריאת הלל בתוך מסגרת התפילה 
כמו ,בבית הכנסת בליל פסח לאחר תפילת שמונה עשרה וקודם קדיש

ששיטות אלו חולקים בחריפות נגד ,יוצא.ביםקריאת הלל בשאר ימים טו
י מיאש והמאירי שהבאנו לעיל הסוברים שאין "שיטות רבנו האי גאון והר

ושקריאת הפסוקים בתוך הסדר אינו אלא ,דין קריאת הלל בליל הסדר כלל
אינו חובה רק אגב "ושהלל זה "שירה בעלמא"או "שמחת הבעלים"מעין 

".גררא של הגדה

אין אנו אומרים בלילה בבית "א ש"פק בשיטת הרמאך יש להסת
כשיטת ,אם הוא סובר שאין דין קריאת הלל בליל פסח,"הכנסת ההלל כלל
וכל שכן שאין דין קריאת הלל בבית ,י מיגאש והמאירי"רב האי גאון והר

אלא שחובת ,או שמא כוונתו שיש דין קריאת הלל בליל פסח?הכנסת
?ולכן אין לאומרו בבית הכנסת,ך הסדרמצוות הלל זו היא דוקא בתו

הקשר בין הלל של ליל הסדר למצוות הלילה

שמצוות הלל נובעת ,ן"לאור הבנת הרמב,והנה כבר נתבאר לעיל
'וביום שמחתכם ובמועדיכם וכו"מקדושת היום ושמחת יום טוב ומקורו מ

מצות הלל משולבת עם מצוות,ומכיון שכן,)"י:במדבר י('ותקעתם וכו
שלפי הירושלמי חובת ,וכמו שראינו לעיל בדין הלל של חג הסוכות.היום

ע עיקר "ושלפי הש,לולב בכל יום במקדש מחייבת קריאת הלל בכל יום

"יא(א בברכות "ל הרשב"וז32 בתי למעלה דהכי קאמר שנייה נראה פירוש הירושלמי שכת.)
היא שאם שמעה בבית הכנסת יצא והלכך עיקר תקנת קריאתו בבית הכנסת היה ולא בבית 

וכן ,נ הוא שתקנו לברך שהיא עיקר התקנה ומצות הקריאה אבל בבית לא"ובקריאת ביהכ
".בדין הוא שאלו מי ששמעה בבית הכנסת יצא ואינו מברך על שלחנו
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ולפי בעלי התוספות כל זמן ,מצוות נטילת לולב הוא בשעת קריאת הלל
,שלא קיים הנענועים באמצע הלל הוה עובר לעשייתן למצות נטילת לולב

הרי שלגבי הלל ',לב היבש פסול מאחר ואינו ראוי להלל בו וכוושלו
.בסוכות מצות הלל קשורה עם מצות היום של נטילת לולב

שעיקר מצוות הלל של ליל ,ונראה שהוא הדין בהלל של ליל הסדר
ראשון של פסח הוא לאומרו תוך קיום מצוות הלילה ולשלב אותו עם קיום 

ותוך כדי סיפור ,ומרור,מצה,בן פסחדהיינו אכילת קר,מצוות הלילה
,ולפי זה עיקר מצות הלל של פסח הוא ההלל של הסדר.יציאת מצרים

ליל הסדר .ועם אכילת מצה וקרבן פסח,משולב עם סיפור יציאת מצרים
ועיקר קיום מצוות חג הפסח הם ,הוא עיקר קדושת הזמן של חג הפסח

כרוכה ומשוזרת עם מצות ולכן קריאת ההלל צריכה להיות ,בליל הסדר
.הלילה של ליל שימורים

שם שמצה 'שפירש דברי הגמ.)לו(י פסחים "ועיין לדוגמה ברש
שגומרים עליו "י ש"וביאר רש.נקראת לחם עוני שעונים עליו דברים הרבה

הרי לדעתו מצות מצה בליל הסדר 33".ואומרים עליו הגדה,את ההלל
ת שהמצה עצמה תהיה מצה מצות מצה דורש.כרוכה עם קריאת הלל

כעין מה שראינו בטיב היחס שבין מצות לולב וקריאת ,שגמרו עליו הלל
.הלל בסוכות

נראה פשוט ,לאור הבנה זו שמצות הלל כרוכה עם שאר מצוות הלילה
דהנה מכיון שיש חיוב .שהיינו טעמא שמפסיקים באמצע ההלל בליל הסדר

"פסחים צה(וכעין זה במאירי 33 הראשון טעון הלל באכילתו דכתיב לחם עני ודרשו בו .)
פסחים (ה בהבנת הירושלמי "ונראה שזהו פירוש שיטת הראבי".שעונין עליו דברים הרבה

"פרק י הלכה א וביאר ".ר לוי האוכל מצה בערב הפסח כבא על ארוסתו בבית חמיו"א):
"פסחים סימן תקכה(ה "הראבי שהיא אסורה עד שיברכו שבע ,ארוסתוולכך נדמית לבועל )

י "ובכוונתו נראה לפרש בסגנון של שיטת רש".ברכות ועל מצה שייך גם כן שבע ברכות
אלא צריך לאכול את .לא דיו שיאכל את המצה,למעלה שכדי לקיים מצות מצה כתיקונה

ור יציאת דהיינו קיום מצוות הלילה כולל מצוות סיפ,המצה לאחר שעונים עליו דברים הרבה
כמו שכלה אסורה לבעלה עד שיברך ברכת חתנים דכלה בלא .מצרים וההגדה וקריאת הלל

כך אין קיום מצות מצה כתיקונה בלי קריאת הלל על .ברכה אסורה לבעלה כנדה בלא טבילה
וכמו .שהזכיר קריאת הלל במסגרת ירושלמי זו)סימן קצג(י וויל "ת מהר"ועיין בשו.המצות

,ז"יוצא לפי.ך לקרוא הלל על המצה כדי לקיים מצות אכילת מצה כתיקונהשנתבאר שצרי
.שעצם מצות אכילת מצה חסרה כל זמן שלא אמר את הגדה וקרא הלל על המצות עצמם
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להתחיל קריאת הלל בשעת מגיד כ יש"ע,הלל תוך כדי סיפור יציאת מצרים
ומכיון שיש חיוב הלל גם בשעת אכילת .שהוא עיקר סיפור יציאת מצרים

ל לסיים את ההלל בסוף "קבעו חז,שהוא בסוף הסדר,מצה וקרבן פסח
כשעדיין טעם האפיקומן ,הסדר מיד לאחר אכילת המצה והקרבן פסח

מוציא "בחנה בין לא היה ה,כור שבזמן שבית המקדש היה קייםז34.בפיו
כולם היו מצורפים יחד באכילת ".צפון,שולחן עורך,כורך,מרור,מצה

כ נמצא שגמירת הלל הוא "וא.קרבן פסח על מצות ומרורים ועל השובע
מיד לאחר אכילת הקרבן פסח על מצות –מיד לאחר קיום מצוות הלילה

טעון הלל "שהקרבן פסח.)פסחים צה('וזהו כוונת המשנה והגמ.ומרורים
35".באכילתו

"אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן"ונראה שהיינו טעמא שמקפידין ש
כדי שיהיה טעם המצוה וטעם המצה בפיו בשעה שהוא ,:)פסחים קיט(

ועל ידי כך יש צירוף בין מצות מצה וקרבן פסח מצד אחד .אומר עליו הלל
ם שהביא בעל ולכאורה זו היא שיטת היש אומרי.וקריאת ההלל מצד שני

אין מפטירין אחר הפסח 'שקישר בין )ף"בדפי הרי:פסחים כו(המאור 
"לחובת קריאת הלל על הקרבן פסח'אפיקומן והא דתנן אין מפטירין אחר :

כדי שיאמר עליו את ההלל …הפסח אפיקומן יש שפירשו טעמו של דבר

לפי מהלכנו אין חילוק בין קיום מצוות הלל בשעת מגיד לבין קיום מצוות הלל לאחר 34
שמתחילים בשעת מגיד ,ו קיום מצות הללבשניהם מדובר באות.אכילת המצה והקרבן פסח

פניני הרב בשם מכ בספר "השווה מהלכנו למש.וגומרים לאחר אכילת המצה והקרבן פסח
"קיג-קיב'עמ(ד "הגרי ם מרוטנברג שהיה נוהג לברך פעמיים על "ץ הובא בשם מהר"בתשב)

ל חלק ופעם שניה ע,פעם אחת לפני חלק ההלל הנאמר קודם הסעודה,ההלל בליל פסח
קיומים 'ולכאורה זה מורה על כך שהיה סבור שיש כאן ב,ההלל הנאמר לאחר הסעודה

וחציו השני שלאחר הסעודה ,דחצי ההלל שלפני הסעודה נאמר בתורת הודיה…נפרדים
ואילו לפי מהלכנו אין לחלק כלל בין טיב קריאת ההלל בשעת .ש"עיי,"נאמר בתורת שבח

.ודהמגיד וקריאת הלל לאחר הסע
"השיר יהיה לכם כליל התקדש חג"שם מבואר שמקור דין זה הוא מ'ובגמ35 הראשון טעון ":

אמר קרא :אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יהוצדק?מנא הני מילי.'הלל באכילתו וכו
".לילה שאין מקודש לחג,טעון הלל–לילה המקודש לחג,השיר יהיה לכם כליל התקדש חג

.טמון וניכר בלימוד זה,וקריאת הלל,מצוות היום,המשזרת קדושת היוםהחוט המשולש 
:וקריאת הלל–אכילת קרבן פסח–זו מעידה על הקשר שבין מצוות היום'מצד אחד גמ

מעידה על הקשר בין הלל וקדושת היום עם הלימוד 'מצד שני הגמ".טעון הלל באכילתו"
אכילת קרבן הפסח תוך קדושת הזמן של ליל כלומר דוקא".לילה המקודש לחג טעון הלל"

.ק"ודו,טעון הלל)לאפוקי פסח שני(שמורים 
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כילת שיטה זו סוברת שקריאת הלל צריכה להיות מצורף לא36".בכרס מלאה
,אבל אי אפשר לקרוא את ההלל בשעת אכילה ממש.המצה והקרבן פסח

ולכן קבעו קריאת הלל מיד לאחר .דלא שייך לקרוא הלל כשהוא אוכל
וטעמם ,כשכרסו מלאה בקרבן הפסח ובמצות מצוה,אכילת קרבן הפסח

37.ועל ידי כך קריאת ההלל היא על ועם אכילת הקרבן פסח.עדיין בפיו

שהיינו על ,"את ההללעליו כדי שיאמר "א בלשון בעל המאור ומדוייק הו
38.הקרבן פסח

הלל בישיבה

ולפי מהלך זה מובן שפיר מדוע קוראים את ההלל בליל הסדר 
לדעתו .וכבר ראינו שנתקשה בזה השבולי הלקט.בישיבה ולא בעמידה

מצוות קריאת הלל היא בעמידה דהלל יש בו עדות לשבחו של מקום 
ומאי שנא ליל הסדר שקורין ,עשה לנו ולכן צריך להעיד בעמידהולניסים ש

אין מפטירין אחר הפסח "השווה לשיטת שאר הראשונים שהציעו פירושים נוספים מדוע 36
:ן מלחמות פסחים כו"רמב,.תוספות פסחים קכ,:עיין מאירי קיט(כמה ראשונים ".אפיקומן

ל אסרו אכילה "חז.שהדין נעוץ בחובת אכילת קרבן פסח על השובעהציעו )ף"בדפי הרי
.כדי שיאכל קודם קרבן פסח ויהיה אכילתו על השובע,לאחר אכילת הקרבן פסח

.ועיין בבעל המאור שהביא הסבר נוסף שהוא כדי שלא ישכח מלומר הלל אחר הקרבן פסח
"דאם יתירו לו למהשיך ולאכול סעודותו ישכח ולא יאמר הלל אין מפטירין אחר הפסח :

,כמו היש אומרים בבעל המאור,שיטה זו".ואחר מצה אפיקומן שלא ישכח מלומר את ההלל
וחובת קריאת הלל תיקף ומיד לאחר "אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן"רואה קשר בין 

.שהבאנו למעלה"יש אומרים"אך לא באופן המהותי שהבחין בו ה,אכילת קרבן פסח
דהנה אי נימא שקריאת הלל צריכה להיות מיד לאחר .להוסיף עוד נפקא מינה בזהויש 37

כ שקריאת הלל צריך להיות "שמא יש לדרוש ג,אכילת המצה והקרבן פסח כשטעמם בפיו
ם "ועיין ברמב.כדי להוכיח שקוראים הלל על אכילתם,במקום אכילת המצה והקרבן פסח

יאת ההלל יכול להיות בכל מקום או דוקא במקום שנחלקו אם קר)י:חמץ ומצה ח(ד "ובראב
"שם(ם "ל הרמב"וז.שאכל את הסעודה ויש לו לגמור את ההלל בכל מקום שירצה אף על פי):

"ד השיג עליו"והראב".שאינו מקום סעודה א אין הדעת מקבלת כן לפי שאין כאן שם "א:
ד מטעם אחר "שיטת הראבולפי מהלכנו יש לחזק את ".לארבעה כוסות אם אינן במקום אחד

ולכן ,אלא מצד צירוף קריאת הלל עם אכילת הקרבן פסח)כוסות'כלומר לא מטעם צירוף ד(
.צריך לגמור את ההלל דוקא במקום שאכל את הקרבן פסח

שאין אומרים הלל אלא על :)תענית כה('ונראה שאין קשר בין שיטה זו לבין קביעת הגמ38
דלפי היש אומרים בבעל המאור מדובר .דמיון הלשון הבולטלמרות,נפש שבעה וכרס מלאה

ואילו בתענית מדובר בדין אחר שאין .על הקרבן פסח–"עליו"בדין מסויים בקריאת הלל 
.קוראים הלל ביום תענית כשרעבים מתענית בעת צרה
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אך לפי מה שנתבאר ביסוד מצוות הלל שהוא קשור בעיקר ?אותו בישיבה
דהנה מצות .הכל אתי שפיר,יסוד דינו עם מצוות הלילה ומשולב עמהם

וכמו שהצריכו הסיבה לאכילת ,הלילה של ליל הסדר הוא בדרך חירות
ולכן .כוסות כדי לקיימם דרך חירות'ת מצה ולשתיית דקרבן פסח ולאכיל

צריך ,גם קריאת הלל שהיא משולבת ומשוזרת עם קיום מצוות הלילה
.בישיבה,לקיימו דרך חירות

שהביא כעין תירוץ זה )ראש חודש סימן קעג(ועיין בשבולי הלקט 

"ר מאיר"בשם רבו הר ו דמצות הלל קריאתו"ר מאיר נר"והורה מורי הר:

'ו על שם הכתוב הללו עבדי ה"בנימין נר'מעומד והטעם כתב אחי ר
כלומר הללו את השם בעמידה לפי שההלל עדות שבחו 'שעומדים בבית ה

שנאמר ועמדו [של מקום ונפלאותיו ונסיו שעשה לנו ומצות עדות בעמידה 

וכן היו קורין אותו בעזרה על שחיטת ]שני האנשים ובעדים הכתוב מדבר

בעמידה שהרי אין ישיבה בעזרה ומה שקורין אותו בלילי פסחים הפסחים

ו הורה לפי שדרך לילי פסחים דרך הסיבה "ר מאיר נר"מורי הר…בישיבה
פ שמפשט לשונו משמע שמדובר "ואע".וחירות אין מטריחין אותו לעמוד

שאופי מצוות הלילה הוא ,ל שכוונתו למה שבארנו"י,בויתור מצד טירחא
,ולכן גם מצוות קריאת הלל צריכה להיות בדרך חירות,חירותדרך הסיבה

39.בישיבה

ברכת הלל 

נראה לכאורה שלפי מהלכנו יש לברך על הלל בביתו ,ולענין ברכה
ולגבי .בליל הסדר כיון שהלל זה הוא חיוב קריאת הלל כבשאר רגלים

אין כאן היתר לקרות .יש להקפיד שקריאת הלל בתוך סדר תהיה בישיבה,ולפי מהלכנו39
.ויש להסתפק אם לפי מהלך זה יש לקרוא את ההלל בהסבה.אלא מצוה מן המובחר,ישיבהב

עיין מה שדנו האחרונים אם יש דין הסיבה בשעת קריאת ההגדה או דוקא בשעת אכילת 
:ה"ד בשם השל"סימן תעה סק)אשל אברהם(עיין בפרי מגדים .כוסות'המצה ושתיית ד

לבד בהלל יהא ,]בהגה['ב סעיף ז"עיין סימן תע,הלכתחילה ראוי שכל הסעודה בהסיב"
"ק עא"ועיין במשנה ברורה תעג ס".ל"ה ז"יושב באימה ויראה כמו שכתב השל וקורא כל :

"ק יד"תעג ס(ועיין בברכי יוסף ".ואין לומר בהסיבה רק באימה ויראה–ההגדה ועתה ):
כל הסבה שצריך להסב בלילה הזה דבר ברור הוא ש,ל"ן שכתב וז"ר'ראיתי להרב בית דוד סי

עד כל הברכות כמו ברכת אכילת כרפס 'ולא בשעת ברכה וכו,הוי דוקא בשעת אכילה ושתיה
."ל"עכ,וקריאת הגדה וברכת המוציא על אכילת מצה צריך בלא הסבה
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שינויים אלו אינם ,ל"השינויים בהלל זה שנתקשו בהם המפרשים הנ

השינויים בהלל זה ,אדרבה.דים שהלל זה שונה מחיוב הלל דרגליםמעי

–נובעים וטיב קדושת הזמן המיוחדת של ליל הסדר ומאופי מצוות הלילה

.וחובת אכילת מצה וקרבן פסח,קיום מצוות הלילה דרך סיפור,דרך חירות
השינויים בהלל של ליל הסדר מעידים על הקשר היסודי שבין מצוות הלל 

רגלים לקדושת היום המיוחדת של כל רגל בפני עצמו המתבטאת של ה
ההלל שבביתו בשעת הסדר בליל פסח .במצוות היום המיוחדות של הרגל

רק עם שינויים הנובעים מקדושת –הוא אותו חיוב הלל של שאר הרגלים
בדיוק כמו שמצינו בהלל של סוכות שהוא .היום המיוחדת של ליל שמורים

ולכן נראה נכון שמעיקר הדין יש לברך על ברכת .לולבכרוך עם נטילת 

דאין חילוק ,הלל בביתו בליל הסדר כמו שמברכים על הלל דשאר רגלים
מצד טיב מצות הלל בין הלל זה שבתוך הסדר לבין קריאת הלל של 

.הרגלים

ונימוקו ,שפסק שהלל זה טעון ברכה.)פסחים קיח(ן "ועיין ברמב

:טיפוס לקריאת הלל בשאר רגלים-סדר הוא האבשקריאת הלל בליל ה,עמו
ותמה על עצמך …הלל זה בלילי פסחים טעון הוא ברכה לגמור את הלל"

היאך לא יהא טעון ברכה שאין לך הלל חובה כאכילת פסחים שהוא שעת 

וסמכוהו על ,הראשון טעון הלל באכילתו)'ה א"צ(וכן שנינו ,גאולה

".התקדש חג ולמה לא יברכוהמקרא דכתיב השיר יהיה לכם כליל

הפסק

ולענין מה שנתקשו בו הראשונים היאך מברכים על הלל בתוך הסדר 

ן שכתב ליישב קושיא זו שבליל הסדר "עיין ברמב,אם מפסיקים באמצעתו
,דכך היא צורת הלל זה להקיף את כל הסדר,באמת אין כאן הפסק

מרים אותו על וגו,שפותחים בשעת סיפור יציאת מצרים בתחילת הסדר

שכך הוא ,אין כאן הפסק.אכילת הקרבן פסח על מצות ומרורים בסוף הסדר

,וכמו שהנענועים באמצע ההלל שבסוכות אין מפסיקים,"סדרו של יום"

עיין היטב .כך קיום מצוות הלילה בליל הסדר אינם מפסיקים בהלל זה
"ן שם"בדברי הרמב אמרו שכל וההפסקה שנתקשית על הגאונים והלא הם :

כמו שהלל שמברכים ,מצוה אחת אם הפסיק ושח בינתים אינו חוזר ומברך
,כ בין פרק לפרק פוסק ולא הוצרך לחזור ולברך"קודם לקריאתו ואעפ

ועוד שלדבריהם שם,ש מפני הכבוד ומפני היראה"ולכתחלה מתירין לו אף בק
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בהן תקיעות דמיושב ותקיעות דמעומד ברכה אחת לכולן ואסור להפסיק

ואף כאן אינו הפסק ,כ אומר תפלה ואשרי דסדרו של יום אינו הפסק"ואעפ

וכן קריאת הלל על אכילת …שכך התקינו למצוה וסדרו של יום הוא

פסחים ומצה חובה ואין הפסקה של סעודה גורמת ברכה לא בתחלה ולא 
בסוף שכך תקנו אותה מתחלה בהפסקה זו הלכך מברך בתחלת מצוה 

40".הנה אמת ונכוןו...וסופה 

אלא ,שלא זו בלבד שסדרו של יום אינו הפסק,והנראה לומר עוד בזה
נראה שקריאת ההלל עצמה משמשת כצירוף בין המצוות השונות של הערב 

מצות סיפור יציאת מצרים שמקיימים במגיד .כדי לצרפם ליחידה אחת
על בפתיחת הסדר היא מצורפת לאכילת המצה והקרבן פסח שבסוף הסדר 

המערכת של קריאת הלל מצרפת ומחברת את .ידי המערכת של קריאת הלל
41.מצוות הלילה למקשה אחת

אם הבורא פרי האדמה שמברכים ,וכעין זה דנו הראשונים לענין ברכת הנהנין בליל הסדר40
וכעין זה דנו לענין ברכת .ס בתחילת הסדר מועלת גם לאכילת המרור בסוף הסדרעל הכרפ

ונקודת .שהביא מחלוקת הראשונים בזה)אורח חיים תעג(עיין בבית יוסף .בורא נפשות
מחלקותם היא האם קריאת ההגדה וההלל בין הכרפס לאכילת המרור מוגדרת כהפסק והיסח 

"סיק שאין כאן הפסקשה)כו:י(ש פסחים "עיין ברא.הדעת כיון שבירך בורא פרי האדמה על :
הירקות וחזרת לפניו ודעתו לאכול ממנו לאו נמלך הוא ואין כאן לא היסח הדעת ולא שינוי 

לעיל (מקום שיהא צריך לברך שהרי חברים שעקרו רגלם לילך לבית הכנסת או לבית המדרש 
ם מקצת חבריהם לא הוי היסח הדעת אף על פי שהתפללו ושינו מקומם אם הניחו ש)דף קב א

ש "לדעת הרא".כל שכן הכא שיושב במקומו אף על פי שקורא ההגדה לא הוי היסח הדעת
ל באופן אחר על פי "אך י.הטעם שאין כאן הפסק והיסח הדעת הוא מפני שלא שינה מקומו

כך תקנו .וכך היא צורת סדר הערב,שסדרו של יום אינו מפסיק,ן בענין הלל"מה שכתב הרמב
צורת הערב מלכתחילה שיברך בורא פרי האדמה על הכרפס שיקרא את ההגדה ויתחיל 

צורת הסדר .אין כאן אלא סדרו של יום שאינו מפסיק.כ יאכל את המרור"בקריאת הלל ואח
לפי ,כמו שצורת הסדר מצרפת,מצרפת אכילת המרור עם ברכת הנהנין שבירך על הכרפס

.עם ההלל שקורין לאחר הסעודהאת ההלל במגיד,ן"הרמב

וכי האי גוונא יש לבאר מחלוקת הראשונים אם צריכים לברך בורא פרי הגפן על כל כוס וכוס 
גם מחלוקת זו תלויה באם קריאת ).וכן לענין ברכה אחרונה על שתיית הכוסות(הכוסות 'מד

עיין בענין .ו מפסיקאו דילמא סדרו של יום אינ,ההגדה ומצוות הלילה מפסיקים בין הכוסות
אורח (ובשולחן ערוך ,)שם(ן במלחמות "וברמב)שם(ובבעל המאור .)פסחים כד(ף "זה ברי

).חיים סימן תעד
ומדוייק הוא שמתחילים לקרוא את ההלל בליל הסדר בסוף מגיד וגומרים אותו מיד לאחר 41

יאת הלל מהוה מיקומו בסדר מצוות הלילה מעיד לכאורה שקר.אכילת המצה והקרבן פסח
.כעין גשר ומעבר ממגיד לקיום מצוות הלילה דאכילת מצה וקרבן פסח ומרור
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בקריאת "לקרוא את ההלל"הצענו שלפי מהלכנו לכאורה יש לברך 
כיון שאין חילוק בין חיוב הלל זה לבין חיוב הלל בשאר ,הלל שבתוך הסדר

ן אם לפי המנהג הרווחת ויש לדו.ן בסוף פסחים"והן הן דברי הרמב,רגלים
אם מנהג זה חולק מעיקר הדין ,שלא לברך קודם קריאת ההלל שבסדר

י מיגאש ורב האי גאון וסעייתם שאין דין קריאת הלל "וסובר כשיטת הר
או שמא גם .ואין כאן אלא שמחת הבעלים ושירה בעלמא,בליל הסדר כלל

ש בו דין קריאת ל שי"עדיין י,לפי המנהג הרווחת שלא לברך בליל הסדר
.הלל דרגלים ושמא חסרון הברכה נובעת מסיבה אחרת

והקשר למגיד וסיפור יציאת מצרים"לפיכך"ברכת 

לקרוא את "שגם לפי המנהג הרווחת שלא לברך ,והנראה לומר בזה
העדר הברכה נובע מכך שקריאת הלל זה ,על הלל שבתוך הסדר"ההלל

ודוקא כשקורין הלל לאחר .הסדרמשולב כל כך עם סדר מצוות הלילה של 
אז קריאת ההלל הוה חטיבה מסוימת ,תפילת שמונה עשרה או בפני עצמה

שקריאת ,אך בליל הסדר".לקרוא את ההלל"שצריך לברך ,בפני עצמה
ההלל משולבת כל כך עם מצוות הלילה של סיפור יציאת מצרים ואכילת 

המשתמעת כאילו "לללקרוא את ה"לא שייך לברך ',מצה וקרבן פסח וכו
.קריאת הלל הוה מצווה בפני עצמה מנותקת משאר מצוות הלילה

)הלכות ליל הסדר סימן כא(ונראה שזוהי שיטת האורחות חיים 
שהביא דעת היש אומרים שבאמת מברכים על הלל דליל הסדר אך מטבעת 

"ל האורחות חיים"וז".לקרוא את ההלל"הברכה שונה מ לפיכך 'א כי "וי:
,לדעתו".שאנו אומרים לפני ההלל עולה לברכה לפניו'חייבים וכואנו

שאנו אומרים מיד לאחר עיקר ההגדה וסיפור יציאת מצרים "לפיכך"ברכת 
לפיכך אנחנו חייבים להלל לשבח לפאר לרומם להדר לברך לעלה ולקלס "

ונאמר לפניו שירה חדשה …למי שעשה לאבותינו ולנו את כל הנסים האלו
על מצוות קריאת–"עולה לברכה לפניו"–היא היא ברכת המצוה"ההללוי

.הלל בליל הסדר

ונראה ששיטה זו סוברת שקיום מצוות הלל בליל הסדר מעורבת 
,וכרוכה כל כך עם סדר ההגדה וסיפור יציאת מצרים ושאר מצוות הלילה

שתבדיל ותפריד בין הלל לבין "לקרוא את ההלל"שבמקום ברכת המצווה 
ל תקנו מטבעת ברכת הלל זה באופן שישלב ויצרף את קריאת "חז,גידמ

לפיכך אנחנו "ולכן קבעו מטבעת הברכה ב,ההלל עם ההגדה והסיפור
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את הקשר עם סיפור ההגדה –בעצם ברכת המצווה–שמדגיש,"חייבים
.שקודם לה

קרייתא "ל ש"שקבעו חז,וכי האי גוונא מצינו גבי מצוות הלל דפורים
(לילאזו ה שהגם שיש קיום מצות הלל על ידי קריאת 42,.)מגילה יד"

וכן בליל ".על מקרא מגילה"הוא ברכת ,ברכת המצוה על הלל זה,המגילה
.''לפיכך אנחנו חייבים וכו'מטבעת ברכת המצוה על הלל זה הוא ,הסדר

וכמו שבפורים כתבו הראשונים שמי שאין לו מגילה חייב לקרוא את ההלל 
כך בליל 43,קודם קריאתו"לקרוא את הלל"צריך לברך ברכת ולכאורה

לכאורה חייב ,מי שלא יקיים שאר מצוות הערב לאיזה סיבה שיהיה,הסדר
ברכות (א "וכן כתב הרשב".לקרוא את ההלל"לקרוא את ההלל עם ברכת 

"יא ובודאי אלו רצה לקרות כלו בבת אחת בבית הכנסת או בביתו אז .):
."חייב לברך עליו

אין בה "'לפיכך אנחנו חייבים וכו"שהגם שברכת ,ויש להוסיף לבאר
,היינו מפני שדינה כברכה הסמוכה לחברתה,פתיחה או חתימה בברוך

עד חתימת ,בברכת היין וקידוש היום על הכוס הראשון,מתחילת הסדר
44.שכך היא סדרו של עבודת ליל שימורים,"אשר גאלנו"ברכת 

"ו:ם מגילה וחנוכה ג"עיין גם ברמב42 ".ולא תקנו הלל בפורים שקריאת המגילה היא ההלל:
"מגילה דף יד(עיין מאירי 43 הלל בפורים אבל טעם מניעתו 'דבר ידוע הוא שאין אומרי.)

והוא שאחד מהם אמר שקריאתה זו היא הלולא ונראה לי לטעם זה שאם 'נחלקו עליו בגמ
היה במקום שאין לו מגלה שקורא את ההלל שהרי לא נמנעה קריאתו אלא מפני שקריאת 

.ב:ועיין בפרי מגדים אשל אברהם תרצג".המגלה במקומו
באבודרהם עיין .וכמו שאין מברכין ברכה מיוחדת על מצות ההגדה וסיפור יציאת מצרים44
שביאר שאין מברכים ברכת המצוה בפני עצמה על מצות סיפור יציאת )סדר ההגדה ופירושה(

"מצרים והגדה מכפני שיוצאים בקידוש על היין ף למה אין "והקשה הריא.ומתחיל ההגדה:
מברכין על קריאתה כמו שמברכין על קריאת מגילה והלא מצות עשה היא שנאמר והגדת 

ונראה ".ותירץ כי במה שאומר בתחלה בקדוש זכר ליציאת מצרים יצא.'כולבנך ביום ההוא ו
"תולדות אדם וחוה וחוה נתיב ה חלק ד(שכן היא דעת רבינו פרץ הובא ברבנו ירוחם  אין ):

למען תזכור וגומר וכתב 'מברכין על קריאת ההגדה כמו במגלה אף על פי שהיא מצוה שנא
משמע מדבריהם שקידוש על היין ".ליציאת מצריםפרץ לפי שכבר אמרו בקדוש זכר'רבי

ל תקנו כן כדי לשלב סיפור "ונראה שחז.הוא הוא הברכה שמברכים על סיפור יציאת מצרים
הכוס הראשון הוא ברכת ,י כך"וע.כוסות ושאר מצוות הערב'יציאת מצרים עם מצוות ד

ורה זו מקבילה להסברנו וצ.המצוה על ההגדה וסיפור יציאת מצרים דרך סדר עבודת הערב
דמאחר שכל מצוות הלילה משולבים .בליל הסדר"לקרוא את ההלל"מדוע לא מברכים ברכת 
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באמצע הסדר "לקרוא את ההלל"יש לברך ברכת ן "שלפי הרמב,יוצא

כיון שהלל זה הוא אותו דין וחיוב הלל של כל ,קודם קריאת הלל במגיד

מ "מ,"לקרוא את ההלל"וגם לפי המנהג הרווחת שאין מברכים .הרגלים

המשמשת "'לפיכך אנחנו חייבים להודות להלל וכו"נראה שמברכים 
שגם ,ל"ולפי זה י.ר האורחות חייםוכמו שביא,כברכת המצוה על הלל זה

הלל של ליל הסדר הוא אותו חיוב ודין הלל של ,לפי המנהג הרווחת
אלא שהוא משולב עם קיום מצוות הלילה עד כדי כך שאין צורך ,הרגלים

דזהו יסוד וטיב מצוות –"לקרוא את ההלל"לברכת המצוה הרגילה של 
.מצוות היוםשקריאת הלל משולבת עם ,הלל של כל הרגלים

הלל בביתו כעיקר מצוות הלל דליל פסח

לפי הנתבאר נראה פשוט שעיקר חיוב וקיום מצוות הלל בליל פסח 

.ולא ההלל שקוראים בבית הכנסת–הוא ההלל שבביתו באמצע הסדר

דמצות הלל של ליל פסח דינו להיות כרוך ומשולב ומשוזר עם מצוות 

ת הלל דליל הסדר הוא בשעת הסדר נראה שעיקר קיום מצוו,ולכן.הלילה
ובדעת המסכת סופרים והמחבר וסייעתם 45.ובשעת קיום מצוות הלילה

ל העדיפו לשלב ולצרף המצוות זו עם זו במקום "חז,זה בזה בסדר עבודת ליל שימורים
.להבדיל ולהפריד בין מצוות הלילה על ידי ברכות המצוות מחולקות

שכתב שברכת אשר גאלנו שאומרים בסוף ההדה היא ברכת )מן ריחסי(ועיין בשבלי הלקט 
והטעם שקבועה בסוף מגיד הוא מפני שצריכים להתחיל .המצוה על סיפור יציאת מצרים

אשר "ולא שייך להתחיל סיפור הגנות והשעבוד עם השבח של ,בגנות ולדרוש את השעבוד
"ל השבלי הלקט"וז".גאלנו יש לומר …והיתה טעונה ברכהומצות הגדה היא מצות עשה:

ועל כן פותחין בה בברוך וחותמין …מה שאומרים בסוף אשר גאלנו היא ברכת ההגדה
ולמה קבעוה בסוף ההגדה לפי שרוצין לדרוש כמה דרשות .בברוך לפי שהיא מטבע ארוך

".בענין ההגדה ואם היה מברך תחלה אשר גאלנו לא היה חוזר למפרע ודורש אל השעבוד
ז ברכת המצוה הזו הוה כעין ברכת המצוה על טבילת הגר שמברכים לאחר המעשה "יולפ

.מפני שאינו ראוי לברך עובר לעשייתן:)עיין פסחים ז(

כ ברכת המצוה על קריאת "ל שברכת אשר גאלנו היא ג"י,ואפשר שלפי הבנת השבלי הלקט
ציאת מצרים והלל כדי ל תקנו ברכה אחת הכוללת סיפור י"ואפשר שחז.ההלל שבתוך הסדר

.לשלב ולצרף שתי המצוות אהדדי

הקשר בין רעיון זה לברכת הלל ".ברכה הסמוכה לחברתה"ונראה שהסברנו קשור לרעיון 
.ש"עיי,.)יא(א ברכות "וברשב)ה:ברכות א(בליל הסדר נמצא בדברי הירושלמי 

שהבאנו )ף"דפי הריב:פסחים כו(ן "והר.)ברכות יא(א "בניגוד חריף לשיטת הרשבוזה 45
.לעיל שעיקר מצוות הלל בליל פסח הוא בבית הכנסת
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נראה שתקנו כן דוקא כדי ,שקוראים הלל בלילה בבית הכנסת בברכה

ושאין חילוק ,להדגיש שיש חיוב הלל בליל פסח ממש כמו בשאר רגלים

דאילו .רגליםבין חובת הלל בליל פסח לבין חובת הלל בסוכות ושאר

קל להצבור לטעות לדחות הלל זה ולהסיק ,מההלל שבביתו בתוך הסדר
ושמפסיקים ,שאין בו דין חובת ומצוות הלל מאחר שאין בו ברכה

כ לקרוא הלל בבית הכנסת "לכן תקנו ג.ושקורין אותו בישיבה,באמצעתו
,שמיד לאחר תפילת שמונה עשרה קודם קדי,ובלי הפסק,ובעמידה,בברכה

.כדי להדגיש שיש חיוב הלל בלילה זה ממש כמו בשאר רגלים

מכיון שעיקר חובת הלל ,א וסובר שאדרבה"ונראה שבזה חולק הרמ

אזי דוקא אין לקרוא ,בליל פסח הוא בתוך הסדר משולב עם מצוות הלילה

דאז יש מקום לטעות ולהסיק שעיקר חובת הלל ,את ההלל בבית הכנסת

,מאחר שהוא בברכה,בית הכנסת על סדר התפילהדליל שימורים הוא ב
כי אין אנו אומרים בלילה בבית "א "פסק הרמ,ולכן.ובלי הפסק,ובעמידה

כיון שעיקר קיום מצוות הלל בליל פסח הוא דוקא ,"הכנסת ההלל כלל
46.בביתו עם קיום מצוות הלילה וכרוכה עם סדר העבודה דליל שימורים

סיכום

שדיני הלל של ליל הסדר שונים מקריאת הלל בפתיחת המאמר ראינו 

ראינו כמה גאונים וראשונים שהסיקו מכח שינויים אלו .של שאר רגלים

יש להצביע על שתי הלכות נוספות שמעידים על הקשר שבין מצוות הלילה וקריאת הלל 46
.)ט(בברכות 'מהגמ.ההלכה הראשונה היא סוף זמן קריאת הלל בליל הסדר.ושילובם

אך הראשנים כתבו .שיעלה עמוד השחרמשמע שסוף זמן קריאת הלל בלילה הסדר הוא עד 
ד שהקרבן פסח נאכל רק "אך למ.ד שהקרבן פסח נאכל עד עמוד השחר"שהיינו דוקא למ

.גם קריאת הלל צריכה להיות קודם חצות,)התנאים בזה'למח.עיין בברכות ט(עד חצות 
.)תעזובשולחן ערוך אורח חיים,א חלק א סימן תמה"ת רשב"ושו.א ברכות ט"עיין רשב(

שסוף זמן קריאת הלל בליל הסדר תלוי בסוף זמן קיום מצוות הלילה דקרבן פסח ,יוצא
.ההלכה השנייה היא חיוב נשים בקריאת הלל בליל הסדר.ואכילת מצה בליל הסדר

)ה מי"תוספות שם ד,ה מקרין"י שם ד"עיין רש(ומהראשונים שם .)לח(מהסוגיא בסוכה 
אך הראשונים פסקו שנשים חייבות בהלל .הלל של הרגליםמשמע שנשים פטורות מקריאת 

טור ושולחן ,ה מי"עיין תוספות שם ד(של ליל הסדר כיון שהם חייבות בשאר מצוות הלילה 
שנשים חייבות בהלל של ליל הסדר דוקא בגלל שהוא משולב ,יוצא).ערוך אורח חיים תעב
.עם שאר מצוות הערב
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ואין כאן אלא שמחת הבעלים ,שאין להלל זה דין קריאת הלל של הרגלים

,אך גישה זו קשה מאוד.או שירה בעלמא או תוספת סיפור יציאת מצרים

ליל פסח משמשת כמקור לחיוב קריאת קריאת הלל ב:)י(שהרי בערכין 

וכך העיר .כ מוכח שמדובר באותו דין קריאת הלל"וא,הלל בשאר רגלים
וראינו ,לאור זאת חקרנו ביסוד מצוות הלל).סוף פסחים דף קיח(ן "הרמב

ק וסעייתו חיוב הלל מושרש בהודאה "לדעת הסמ.מהלכים עיקריים'ב
הלל מושרש בקדושת יום ן חיוב"לדעת הרמב.על גאולה מעת צרה

טוב ובשמחת יום טוב וקשור עם שירה במקדש בשעת הבאת קרבנות 
.היום

על .ן בארנו שמצוות הלל היא ביטוי לקדושת היום"לפי גישת הרמב

הלל שלם (הסברנו החילוקים היסודיים בין קריאת הלל בסוכות ,פי יסוד זה
וגם הקשר ,)הראשוןהלל שלם דוקא ביום (לקריאת הלל בפסח )בכל יום

47.שבין מצות הלל למצות לולב

,ועל פי זה בארנו שעיקר קדושת הזמן של פסח הוא ליל שימורים

בשעת סדרו של ההגדה עם מצוות הלילה של סיפור יציאת מצרים ואכילת 
מכיון שמצות הלל נובעת מקדושת ,ולכן.קרבן פסח על מצות ומרורים

בליל ,קוראים את ההלל בלילה,ם טובומהווה ביטוי לטיבו של היו,היום

באופן שהוא משולב וכרוך ,שהוא עיקר קדושת הזמן של פסח,שימורים

.עם מצוות הלילה

שהוא דרך קיום ,ז מובן שפיר למה קוראין הלל זה בישיבה"לפי

וקוראין אותו בלילה למרות שבשאר רגלים .בדרך חרות,מצוות הלילה

פני שעיקר קדושת הזמן של פסח הוא מ,קריאת ההלל היא דוקא ביום

ז מדוע מחלקים את ההלל "גם מובן לפי.בשעת ליל שימורים,בלילה
כדי לשלב את קריאת ההלל עם כל ,לשנים ומפזרים אותו לאורך הסדר

דין קריאת הלל שנובע מקדושת .ינים שונים בקריאת הללד'ויש לעיין שמא באמת יש ב47
ודין נוסף של קריאת הלל כהודאה על .כקריאת הלל במועדים,ן"היום כשיטת הרמב

דינים שונים 'ואם אכן יש ב.כקריאת הלל בחנוכה,ק"כשיטת הסמ,גאולה מעת צרה
ויש לדון אי .ל"ואכמ.הדינים הללו'יש מקום לעיין בטיב היחס שבין ב,בקריאת הלל

אם יש מקום לפרש קריאת ,נימא שאין כאן אלא דין אחד של הלל הנובע מקודשת היום
הלל בחנוכה שהוא נובע מהשם יום טוב שתקנו בחנוכה למרות שאין קרבן מוסף ואיסור 

.מלאכה מעיקר הדין
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מתחילים בשעת מגיד תוך כדי סיפור יציאת מצרים וגומרים .מצוות הלילה

קריאתו לאורך הסדר .דרבאכילת הקרבן פסח על מצות ומרורים בסוף הס

על ידי ,גם מצרפת ומאחדת את המצוות השונות של הערב לחטיבה אחת

.המערכת המאוחדת של קריאת הלל

"לקרוא את ההלל"ן אזיל לשיטתו ומחייב ברכת "הרמב,ולענין ברכה

לקרוא "ולגבי המנהג הרווחת שלא לברך .על קריאת הלל תוך הסדר
,פי שהוא אותו מצות הלל של הרגליםאף על,על הלל זה"את ההלל

משמשת "לפיכך אנחנו חייבים"ל כמו שביאר האורחות חיים שברכת "י
והטעם שתקנו מטבעת הברכה .המצוה על קריאת ההלל של הסדר-כברכת

דוקא באופן זה הוא כדי לשלב את קריאת ההלל ולחברה עם הסיפור יציאת 

היכא שקריאת "את ההלללקרוא"ואין צורך לברכת .מצרים שקודם לה
,"לפיכך",קידוש על היין(הלל משולבת עם סדר עבודת הערב וברכותיה 

).וברכת אשר גאלנו

שעיקר מצות קריאת הלל בליל פסח אינו ,גם הסברנו לפי מהלכנו

אלא דוקא ההלל ,ההלל שקוראים בבית הכנסת בברכה ובעמידה וברציפות
,ת קדושת היום של ליל שמוריםדהלל זה מבטאת א,שקוראין תוך הסדר

.ותוך סיפור יציאת מצרים,על מצות ומרורים,דרך חרות

הקדשה

מאיר 'מאמר זה מוקדש לזכר נשמת סבי מורי הרב דוב בער בן ר

ל כיהן כרב ומרא דאתרא "זוכרני בימי ילדותי כשסבי זצ.ל"רוזנצוייג זצ
"וראשי חדשיכםיום שמחתכם ומועדיכם"בשכונתנו בנוא יארק איך שבכל 

דבר ,ל היה דורש בבית הכנסת קודם תפילת מוסף"סבי זצ)י:פ במדבר י"ע(

המבטאים את טיב ,דברי תורה מתאימים וראויים לאותה הרגל:יום ביומו

וכל דרשה ודבר .ממש כעין היסוד שפתחנו בטיב מצוות הלל,קדושת היום

אריח ,ונה ובדעתל היה בנוי ומסודר בחכמה ובתב"תורה שהעביר סבי זצ
.כשירה שבתורה,על גבי לבנה

ל היה משתתף עמנו מדי שנה בליל שמורים לקיים "בימי נעורי סבי זצ
"מכסת נפשות"ב,קריאת הלל עם שאר מצוות הערב,סדר עבודת הלילה

קולו וניגונו בנעימת פרקי .שה לבית אבות שה לבית)ד:פ שמות יב"ע(
).י:שיר השירים ז(דובב שפתי ישנים כ,ההלל עדיין מהדהדים באוזני
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יהי רצון לפני מי שמעורר ישנים ומקיץ נרדמים שיגיענו למועדים 

ונאכל שם במכסת ,שמחים בבניין עירו וששים בעבודתו,ולרגלים אחרים

ונודה לו שיר חדש על גאלתנו ועל פדות ,נפשות מן הזבחים ומן הפסחים

.נפשנו



א"פתש●א"כקול צבי

הרב משה אריאל רוזנצוייג
ש ברן"ר המכון הגבוה לתלמוד עבוג

פסח שני

היה חיוב על כל אחד להשתתף בהקרבת קרבן ,בזמן בית המקדש
ד ניסן היה יכול "מי שלא השתתף בהקרבת קרבנו בי.ד ניסן"פסח בי

ברוב פרטי דיניו הפסח שני דומה .ד אייר"בי,להקריב קרבן פסח בפסח שני

חילוקים והבחנות ביניהם אבל ישנם כמה ,להקרבת ואכילת פסח ראשון

ההבדלים האלו מוציאים אור על .שמורים שלפסח שני יש מעמד מיוחד
.אופיו היסודי של פסח שני

המצוה ניתנה לכלל .פסח שני הוא מצוה מיוחדת מכמה בחינות

ישראל רק אחרי שאנשים שהיו טמאים ולא היו מסוגלים להשתתף בהקרבת 
מצוא דרך שיוכלו לעשות המצוה באו למשה ובקשו להקרבן פסח בזמנו 

.מבקשה זו נתחדשה הציווי של פסח שני).יד-ו:במדבר ט(של קרבן פסח 
הסיפור הזה הוא יוצא דופן משום שהעם נטל את היוזמה לנסות להרבות 

גילה העם שמצות קרבן פסח היא מצוה "למה נגרע"באמרם .'בעבודת ה
.וכה יקרה עד שאף אחד לא רצה להישאר חוץ מחיוב

הקרבן פסח ראשון .יש לעמוד על נקודה נוספת ביחוד הפסח שני

ד בניסן תכף לפני "קרבן אחר הצהריים ביום ימקריבין ה.קשור לחג המצות

יחד עם וכחלק יסודי ,הבשר של הקרבן פסח נאכל בערב.תחילת חג המצות
פסח שני .הפסח שני עומד בעצמו,עומת זהל.של סיפור יציאת מצרים

.רק מקרבן פסח ואינו מלווה איזה חגמורכב 

מופיעה מחלוקת לגבי הקשר בן פסח ראשון .)פסחים צג(בגמרא 

נפרד ,הדעה הראשונה סוברת שפסח שני הוא חג בפני עצמו.לפסח שני

הקשר היחיד בין שניהם הוא שפסח שני מהוה .לגמרי מן פסח ראשון

ופסח שני הם פסח ראשון ,אם כן.הזדמנות שנייה להביא קרבן פסח

מי שלא הקריב קרבן פסח בפסח ראשון במזיד ,לכן.שני אירועים נפרדים

,לפי זה.לא יכול לתקן את המעוות ולהיפטר מעונש כרת על ידי פסח שני
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פעם אחת ,הוא ייענש פעמיים,אם אחד הזיד בפסח ראשון וגם בפסח שני

ת שפסח שני הדעה השנייה סובר.עבור כל קרבן פסח שהוא ביטל בכוונה

השיטה הזאת חושבת ,כמו הדעה הראשונה.הוא השלמה לפסח ראשון

על ,עם זאת.שבפסח שני לא ניתן לבטל את השגיאה של הפסד פסח ראשון

הוא ייענש ,אם אחד לא הקריב קרבן פסח במזיד בשני הפסחים,פי דעה זו

,אלא קשור לפסח ראשון,פסח שני הוא לא אירוע עצמאי.רק פעם אחת

הדעה השלישית בסוגיא .ולכן מי שמבטל שניהם עובר רק עבירה אחת

אם ,לכן.סבורה שפסח שני יכול לתקן את הטעות של ביטול פסח ראשון

הוא לא ,אבל אז השתתף בפסח שני,אחד בכוונה לא הקריב פסח ראשון

,יוצא לפי גישה זו שהפסח שני הוא הרחב של פסח ראשון.ייענש בכלל

.עמוד במקומוולכן יכול ל

לכאורה ניתן לומר ששלוש שיטות אלו בענין הבנת הקשר בין פסח 

אם .ראשון ופסח שני נובעות מדעות שונות לגבי מה המחייב של הפסח שני

להשתתף או בפסח ראשון או –ד ניסן"נגיד שיש רק מחייב אחד שנוצר בי

אם ,לעומת זאת.אז פסח ראשון ופסח שני הם קשורים יחד,בפסח שני

ד אייר יוצר התחייבות חדשה עבור "וי,ד ניסן מחייב פסח ראשון"נאמר שי

אז פסח ראשון ופסח שני הם שני ,פסח שני למי שלא השתתף בפסח ראשון

ד "ד ניסן לי"מי שמתגייר בין י–יש בזה נפקא מינא ברורה.קרבנות נפרדים

פסח שני אם החיוב של פסח ראשון ושל?האם הוא חייב בפסח שני,אייר

ולא יהיה מחויב ,הוא לא היה בר חיובא בשעת החיוב,ד ניסן"נוצר ביחד בי

אלא שהוא מוטל ,אם פסח שני הוא עצמאי מפסח ראשון.להביא פסח שני

אז הוא יהיה מחויב להביא פסח ,רק על מי שלא קיים מצות פסח ראשון

,סח שניזמן החיוב לפ,ד אייר"שני מאחר שהוא היה גברא בר חיובא בי

.והוא עדיין לא הביא קרבן פסח

מחלוקת יסודית זו תשפיע גם על מספר המצוות בענין פסח שני ששייך 

יש לספור ,אם פסח שני הוא רק הרחב של פסח ראשון.ג"למנות במנין תרי

ד אייר הוא הוא קיומו של "שהרי החיוב בי,רק מצוה אחת במנין המצוות

למנות שוב כל פרטי מצוות הקרבן פסח כי אין צורך.החיוב של פסח ראשון

אם הפסח שני הוא עצמאי מפסח ,אולם.הם נכללים כבר בפסח ראשון

ולכך ,יתכן שאין מעבירים כל פרטי הקרבת הפסח ראשון לפסח שני,ראשון

.צריך למנות גם פרטי קרבן פסח שני במנין המצוות בנפרד
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שני דינים ומחייבים שסובר שפסח ראשון ופסח שני הם ,ם"הרמב,לכן

:מונה ארבע מצוות שונות בקשר לפסח שני,)א:הלכות קרבן פסח ה(נפרדים 

,)מצות עשה נז(לשחוט פסח שני .א

,)מצות עשה נח(לאכול בשר פסח שני על מצה ומרור בליל חמשה עשר .ב
,)מצות לא תעשה קכב(שלא לשבור עצם בפסח שני .ג

).ות לא תעשה קיטמצ(שלא ישאיר מפסח שני לבקר .ד

והדין אינו רק לחזור ,ם פסח שני בעל אופי משלו"יוצא שלפי הרמב

ם צריך שיהיה לפסח שני מצוות "לפי הרמב.על התהליך של פסח ראשון

.מכיון שיש לו מחייב נפרד מפסח ראשון,משלו

שהוא הקרבן היחיד שיש לו חלון ,הקרבן פסח הוא ייחודי בקרבנות

חוץ מקרבן חגיגה שנידון (שר הזדמנות שנייה זמן מסוים שגם מאפ

ם "רמב(הנה כלל גדול הוא בקרבנות שעבר זמנו בטל קרבנו ).בסמוך

אם הקרבן מוסף של ראש חודש לא הובא ).כ:הלכות תמידין ומוספין ח

ואין מביאים את הקרבן מוסף של אותו ,אי אפשר לתקן את המעוות,בזמנה

ה קרבן פסח גם לגבי היסוד של הנה שונ,בנוסף.ראש חודש בכלל

תמיד זמן ,הרי כשיש דין של תשלומין בקרבן או בתפילה.תשלומין

אם מישהו בטעות שכח להתפלל .התשלומין בא מיד לאחר עיקר זמן החיוב

.שחרית הוא יכול להתפלל תפילת שמונה עשרה במנחה פעמיים לתשלומין

אבל .ילת ערביתהוא יכול לעשות תשלומין בתפ,אם לא התפלל מנחה

ם הלכות :רמב(לאחר שעבר שתי תפילות אין עוד הזדמנות לתשלומין 

כל אחד חייב להביא קרבן חגיגה בכל השלוש ,בדומה לכך).י-ח:תפילה ג

אבל יש ,זמן הקרבת הקרבן חגיגה הוא ביום הראשון של הרגל.רגלים

ם ובסוכות זמן התשלומין כולל ג(תשלומין בשישה הימים לאחר מכן 

)ובשבועות הששה ימים שאחר הרגל(אבל אחר שנגמר החג ).שמיני עצרת

אנחנו ,כאשר מדובר על קרבן הפסח,עם זאת.אי אפשר להקריב את הקרבן

ואין התשלומין של פסח ,לא מחילים את הכלל של עבר זמנו בטל קרבנו

.אלא הוא חודש לאחר מכן,שני מיד אחרי פסח ראשון

ישנן כמה הלכות ,אולם.דומה לפסח שניפסח ראשון,בדרך כלל
כשמגיע זמן פסח ראשון בחצות .שמבחינות בין פסח ראשון לפסח שני

.).פסחים ה(ד ניסן מיד חל חיוב תשביתו ואיסור שהיית חמץ "היום בי

אוסר לנו להחזיק חמץ ברשותינו בשעת "לא תשחט על חמץ גם זבחי"
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כבר חלים ,מתחיל רק בערבאף על פי שחג המצות .הקרבת הפסח ראשון

אבל בפסח שני אין .ד ניסן"כמה איסורי דאורייתא על חמץ בצהריים של י

ולא להיות בעלים על חמץ ,איסור כלל להחזיק חמץ ברשותו אחר חצות

יש חיוב קריאת ההלל ,בנוסף לזה.בשעה שהוא מקריב או אוכל הזבח
וגם ,המקדשבשעה שמקריבין את הקרבן בבית ,ששייך לפסח ראשון

יש חיוב הלל בפסח שני רק ,לעומת זאת.בשעה שהבשר נאכל באותו ערב
אבל לא קוראים הלל כשאוכלים את בשר הפסח שני ,בשעת הקרבת הקרבן

אבל רק גברים ,גברים ונשים חייבים בפסח ראשון.).פסחים צה(בערב 
נשים שלא הקריבו.שלא הקריבו בפסח ראשון נדרשים להקריב פסח שני

ם הלכות "רמב(אבל אינן מחויבות ,פסח ראשון יכולות להשתתף בפסח שני

).ח:קרבן פסח ה

יתכן שחלוקי הדינים אלו בין פסח ראשון ופסח שני משקפים טיבו 

.פסח שני הוא סוג של קרבן פסח כמו פסח ראשון.האמיתי של פסח שני

מצרים באותו תאריך שהקריבו היוצאי,ד ניסן"אבל פסח ראשון נקרב בי

,הפסח שני נקרב לאחר חודש,לעומת זאת.את הקרבן פסח המקורי
הפסח ,יתר על כן.בתאריך שאין לו משמעות כלל לגבי ענין יציאת מצרים

ראשון נקרב אחר הצהריים תכף לפני חג המצות ומצורף הוא למצוות 

יש חיוב לאכול את הפסח שני בלילה על ,לעומת זה.וקיומי ליל הסדר

.אבל הוא לא משולב בתוך ליל סדר,מרוריםמצות ו

נראה לפרש שהנושא המרכזי של ליל הסדר הוא המצוה של סיפור 

הקרבן פסח הוא חלק בלתי נפרד של קיום מצוה זו של .יציאת מצרים

"פסחים קטז(אומרים בהגדה ובמשנה .סיפור יציאת מצרים רבן גמליאל .)

ח לא יצא ידי חובתו ואלו היה אומר כל שלא אמר שלשה דברים אלו בפס
ה על כלל "הקרבן פסח מסמן ביטוי הרחמים של הקב".הן פסח מצה ומרור

מרכיב חשוב של ,לכן.שפסח על בתיהם בזמן שהיכה בכורי מצרים,ישראל

דיני פסח ראשון נובע מהתפקיד החשוב שיש לו במצות סיפור יציאת 

אין ,יציאת מצריםד אייר ואין זה זמנו של"מאחר שאין סדר בי.מצרים

אין חיוב הלל ,כתוצאה מכך.לפסח שני שום קיום בסיפור יציאת מצרים
ה ולהודות לו על "הלל הוא לשבח את הקב.כאשר אוכלים הפסח שני

פסח .הנסים הגלויים ונסתרים שהוא עשה לנו בתהליך של יציאת מצרים
כלל שנאכל בתוך סדר שבו אנו מספרים הנסים שבוצעו עבור ,ראשון

,לעומת זה.לא ניתן לאכול בלי לשיר הלל,ישראל בתהליך של יציאת מצרים
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לא מחייב קריאת ,שאיננו חלק של מצות סיפור יציאת מצרים,פסח שני

.הלל בשעת אכילתה

יש איסור לאכול או אפילו להחזיק חמץ ברשותינו בפסח כי בבהילו 

אכילת חמץ הוא האיסור של החזקת ו.יצאו ממצרים ולא יכלו להתמהמה

פסח ראשון הוא חלק מהתהליך .דרך לשחזר את האירוע של יציאת מצרים

להראות את עצמו כאילו הוא בעצמו יצא "שבו כל אחד מקיים את החייוב 

(עתה משעבוד מצרים כשם שיש ,לפי זה).ו:ם הלכות חמץ ומצה ז"רמב"

מתאים כך לא,איסור חמור לאכול או להיות בעלים על חמץ בחג המצות

אבל זה שייך רק .להחזיק חמץ ברשותו כבר בשעת הקרבת הקרבן פסח

ד ניסן ומשולב במצות סיפור יציאת "לגבי פסח ראשון מכיון שהוא ביום י

אין צורך ,מכיון שאין פסח שני מהוה קיום בסיפור יציאת מצרים.מצרים

.לאסור בעלות על חמץ בשעת הקרבתה

שני לפסח ראשון הוא הפטור של סימן נוסף של ההבחנה בין פסח 

נשים הן בדרך כלל פטורות ממצוות עשה .נשים מחיוב קרבן פסח שני

הגמרא .יש מחלוקת לגבי חיוב נשים במצוות ליל הסדר.שהזמן גרמא

ולפי כמה ראשונים הן :)פסחים מג(קובעת שנשים חייבות באכילת מצה 

מכיון שנשים ).ה כאספר החינוך עש(אפילו חייבות בסיפור יציאת מצרים 

זה סביר שהם גם חייבות בקרבן פסח ,חייבות בכמה מצוות של ליל הסדר

אשר אינו ,אולם לגבי פסח שני.אשר הוא מרכיב נחוץ של הסדר,ראשון

אין זה אלא ככל מצות עשה ,מצורף לסדר או למצוות סיפור יציאת מצרים

.ונשים פטורות,שהזמן גרמא

דעות שפסח שני אינו תשלומין אלא מצוה אפילו לפי היש לציין ש

הנה מצד קיום .אי אפשר לנתק אותו לחלוטין מפסח ראשון,בפני עצמה

יש כלל שפסח שני יכול להתקיים רק .פסח שני תלוי בפסח ראשון,הציבור

אם רוב ישראל לא .אם רוב ישראל הקריבו קרבן פסח בפסח ראשון

בין פסח שני בשנה ההיא בכלל אין מקרי,ד ניסן"השתתפו בקרבן פסח בי

למה זה משנה אם רוב או .לכאורה הלכה זו מאוד תמוה).פסחים עט(

ל שפסח שני "נראה לפרש לאור הנ?מיעוט של ישראל הקריבו פסח ראשון

מכיון שפסח שני אינו מחובר לחג .חסר כמה דברים שפסח ראשון כולל

הוא יכול לשמש ליום אין ,המצות ואינו קיום במצות סיפור יציאת מצרים

קרבן פסח בתור חיוב הציבור חייב להיות .העיקרי של הקרבת קרבן פסח
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לכן צריך שהיום המרכזי של הקרבת הקרבן .משולב דוקא עם חג המצות

.פסח יהיה דוקא פסח ראשון

התורה אומרת שאלו שהיו טמאים או בדרך רחוקה יכולים להקריב 
מספרת לנו שגם מי שלא הקריב :)פסחים צב(הגמרא ,עם זאת.פסח שני

יכול להביא ,בין שהיה שוגג או מזיד,ד ניסן לאיזה סיבה"את הפסח בי

הסביר כי אלו שהיו בדרך )ב:הלכות קרבן פסח ה(ם "הרמב.קרבן פסח שני

,רחוקה או טמאים אינם חייבים כרת אם הם בכוונה לא הקריבו פסח שני

ייב כרת אם הוא לא הקריב פסח אבל מי שלא היה טמא או בדרך רחוקה ח
נראה לפרש שהתורה פוטרת מי שטמא או בדרך רחוקה מפסח .שני במזיד

המחייב האמיתי של מי שטמא או .ובמקומו מחייב אותו בפסח שני,ראשון

,פסח שניביטול ה.ולא הפסח ראשון,ד אייר"בדרך רחוקה הוא פסח שני בי

אינו יכול ,ור יציאת מצריםבגלל שאינו קיום בחג הפסח או במצות סיפ
אבל מי שלא הקריב פסח ראשון מאיזה .לחייב כרת למי שעובר אותו במזיד

החובה שלו ,לכן.הוא אף פעם לא היה פטור מפסח ראשון,סיבה אחרת

שהוא עדיין לא ,להקריב פסח שני נובעת מהחיוב שלו להקריב פסח ראשון

מי ,שת בפסח ראשוןמכיון שהחובה במצב זו מושר.יצא ידי חובתו
שבמזיד לא הקריב את הפסח שני חייב כרת מאחר שהוא במכוון ביטל 

.ההזדמנות האחרונה שלו לקיים מצות קרבן פסח

אנו רואים איך שההלכות השונות בנוגע לפסח ראשון ופסח שני ,לכן
משקפות את היסוד שפסח ראשון מחובר לחג המצות ולמצוות של ליל 

שמנותק עצמאיקרבן ואילו פסח שני הוא ,יאת מצריםכגון סיפור יצ,הסדר
הבחנה הזאת מסבירה לא רק למה חלק של דיני פסח שני שונים ה.מהחג

אלא הוא גם מבארת למה פסח שני יכול להתקיים רק כאשר ,מפסח ראשון
לאור זה נוכל להעריך יותר .רוב ישראל הקריבו קרבן פסח בפסח ראשון

שבכמה מובנים הוא קרבן פסח כמו הפסח ,טוב את היחוד של פסח שני

.אבל בכמה דרכים הוא רק הד של פסח ראשון,ראשון

◆◆◆

הרב דוב בער בן מאיר רוזנצוייג,הנושא של פסח שני מתאים לסבא שלי
טומאה הותרה "ולכן שייך (הקרבן פסח הוא מצד אחד קרבן ציבור .ל"זצ

הסבא שלי .שתתף בהקרבתוומצד שני הוא חובה על כל יחיד לה,")בציבור

.הקדיש את כוחותיו לחיים הציבוריים של היהדות בארצות הברית וקנדה
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הוא שימש כרב קהילה בטאראנטא ובנוא יארק וגם כנשיא של ההסדרות 

הוא שמר על התקנים הציבוריים והשקיע את ההשפעה .הרבנים דאמריקה

מסגרות שלו לשם המטרה שהציבור יתנהג כדת וכדין לפי ההלכה ב

הוא .הסבא שלי גם התייחס מאוד אישית לכל יחיד שבא בתחומו.ציבוריות
כי כולם העריכו ,וגם לרבנים אחרים,לתלמידים,נתן עצות לחברי הקהילה

הוא קיבל כל אחד בכבוד ותמיד היה מקבל בשמחה את .את עמדת דעתו
הגדול והמידה הזאת הגיעה לביטוי.ההזדמנות לעשות קשר עם בן אדם אחר

ותמיד ,סבא יצר קשר מיוחד עם כל נכד ונכדה שלו.ביותר במשפחה שלו
הוא נתן לנו באופן קבוע חיזוק להשיג יעדים .התעניין על החיים שלנו

היתה לי הזדמנות מיוחדת ללמוד מסבא גם במסגרות .שאיפתיים נוספים

מסכת אני במיוחד זוכר בשמחה את הלימוד של .פורמליות וגם באופן פרטי
היתה לי הזכות לשמוע את הדרשות .מגילה שלמדנו ביחד בשבתות בצהריים

ולהקשיב לרעיונותיו ודיעותיו וסיפורים ,ושיעורים של סבא בבית הכנסת

.יהי זכרו ברוך.שלו בסעודות שבת





מאמרי ראשי הכולל
וראשי הישיבה





א"פתש●א"כקול צבי

ר הרב מרדכי וויליג"מו
ש וקסנר"ראש ישיבה וראש הכולל העליון ע

סעודה שלישית בערב פסח

במצה עשירה.א

,סעודה שלישית זמנה אחר המנחה,ל"כתב וז)א"תמד ס'סי(ע "בשו
דהא אסור לאכול מצה בערב פסח [ואז אינו יכול לעשותה לא במצה 

'סי',דאסור מסוף שעה ד[ולא בחמץ ]ה"ב סק"מ,ב"תעא ס'וכדלקמן סי

ובמדינות אלו שאין )שם(א "ל הרמ"וז.ל"עכ,אלא במצה עשירה]א"תמג ס
יקיים סעודה שלישית )ד"תסב ס'סי(כדלקמן ,נוהגין לאכול מצה עשירה

ל "ע וז"ושם כתב בשו).ה"רצא ס'סי(במיני פירות או בשר ודגים כדלעיל 
.ל"כ הוא שבע ביותר עכ"אא,שצריך לעשותה בפת,וסברא ראשונה עיקר

א לו לאכול פת כגון בערב פסח שחל "או במקום שא)שם(א "ל הרמ"וז
)ה"שם סקכ(ב "ובמ.ל"עכ,להיות בשבת שאסור לו לאכול פת לאחר מנחה

כ יקיים אותה במיני טיגון שעושין ממצה כתושה או בבשר "ע,ל"כתב וז

ל צריך לעשותה "כתב וז)שם(ע "וכוונתו דבשו.ל"עכ,או בפירותודגים

א "וי.א שיכול לעשותה בכל מאכל העשוי מאחד מחמשת מיני דגן"וי,בפת
,אבל לא בפירות,שיכול לעשותה בדברים שמלפתים בהם הפת כבשר ודגים

מצה ,ב נקט כסדר הזה"ובמ.ל"עכ,א דאפילו בפירות יכול לעשותה"וי

.בשר ודגים ופירות,וגנתכתושה מט

א ובמדינות אלו "וכתב רבינו הרמ,)ה"תמד ס'סי(ל הערוך השלחן "וז

ב יקיים סעודה שלישית "תס'שאין נוהגין לאכול מצה עשירה כדלקמן סי
ונראה שאין הכוונה דגם בערב פסח אין .ל"עכ,במיני פירות או בבשר ודגים

אלא הכוונה כיון שאין .בזהדאין שום טעם,לאכול מצה עשירה לפי המנהג

,מנהגינו לאכול בפסח מצה עשירה ממילא דאין מכינין אצלינו מצה עשירה

.ולהכין רק על סעודה שלישית אין דרך בני אדם להטריח על מאכל קטן כזה
והרבה נוהגין ,והנה גם אצלינו יכולין לעשות סעודה שלישית במצה מבושלת

ג דבשר ודגים עדיפא "אע,שר ודגיםוהקדים מיני פירות לב.אצלינו כן
מ בערב פסח פירות "מ,א"רצ'ש לעיל סי"מפירות לענין סעודה שלישית כמ
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ואולי מפני זה לא הזכיר גם מצה .עדיפי כדי שלא ישבע ויאכל מצה לתיאבון

א להפסיק סעודת שחרית "וי.מבושלת מפני שהיא משביע הרבה כידוע בחוש

.ל"עכ,]א"מג[א דיוצא בזה "לשנים די

וכמו שצדד ,ל דאין חומרת מצה עשירה בערב פסח כלל"ובפשוטו ס

א בסימן "ולכן אני תמה על רמ,)ה ולכן"ד(ל "וז)כא'ח סי"או(ק "הנובי

ד שחל בשבת שיקיים סעודה "שפסק המחבר בי,ה"בהג'ד סעיף א"תמ

א דבמדינות אלו שאין נוהגין לאכול "שלישית במצה עשירה ועל זה כתב רמ

ולדידי .'במיני פירות וכו'ב יקיים סעודה ג"תס'כדלקמן סי,צה עשירהמ

וחששו לדעת ,דשם מיירי לאכלם בפסח עצמו,ב"תס'מסי'יפלא מה ראי

ובאמת מאד אני .י מותר"פ כבר הוכחתי דגם לרש"אבל כאן דמיירי בע,י"רש

פ לשום דעה ליכא בנוקשה חשש איסור תורה בערב "דעכ,א"תמה על רמ

י נגד רוב "ולמה חשש בדבר שהוא דרבנן לדעה יחידית היא דעת רש,סחפ

א לאיסור "ואלמלא שכבר הורה ראש המורים שהוא רמ.פוסקים הקדמונים

פ אני מורה "ועכ,פ"הייתי מתיר מצה עשירה כל היום בע,בערב פסח'אפי

ד מוכח מדברי "וכן נלע.א מותר מצה עשירה"דעד חצות היום אפילו לרמ

כ יאכלו מצה "שכתב ואם לא יוכלו לאכול אח'ק ב"ג סוף ס"תמ'א בסי"המג

כ מצה "ולכאורה דבריו תמוהים דאיך יאכלו אח.עשירה או בשר ודגים

א לאכול מצה עשירה אפילו לצורך "ד אסר רמ"דהרי בסימן תמ,עשירה

זמנה אחר 'ש ניחא דסעודה ג"ולפי מ.פ שחל בשבת"סעודה שלישית בע

א שכתב שיאכל "אבל המג.א אפילו במצה עשירה"יר רמחצות לכן החמ

ולצדדים קתני יאכלו מצה עשירה עד ',כ מצה עשירה כוונתו אחר שעה ה"אח

ד סיומא דפסקא דעד "לכן נלע.או בשר ודגים אם הוא כבר אחר חצות,חצות

והמורה להתיר כל היום ,חצות מותר בוודאי לאכול מצה עשירה בערב פסח

.ל"עכ,אפילו אינו צורך חולה וזקן,הוא לצורך קצתלא הפסיד באם 

כ המורה להתיר "ואח,י מסיק שאסור לאחר חצות"ק שהנוב"מ ק"ומ

ש דאין שום "ואיך כתב הערוה,כל היום לא הפסיד באם הוא לצורך קצת

כ בסוף "וסמך אמש,נ דמיירי לפני סוף זמן אכילת חמץ"לכ.טעם בזה

דיראים להחזיק חמץ ,ורבים נוהגים כן.ק"שנייה לשנים ודולהפסיק סעודה

,ועדיף כשנילוש ביין.ח במצת ביצים בערב ופעמיים בבוקר"ויי,בביתם

ואסור בערב )ה"ו ה"חמץ ומצה פ(ם "ח מצה לפי הרמב"דבמי פירות יי

.פסח
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,ל"כתב וז)ז"תמד סק'סי(א "אמנם הגר

ת או מיני דמחלוקת בפוסקים אם דוקא בפ.'יקיים כו'ובמדינות כו
א יש "אבל במקום דא,והכריעו כדעת האומרים דוקא פת,תרגימא

[ו"ס(א "רצ'ש סי"וכמ'לסמוך כו וזה יכול ,ש שם"ועמ]ה"ס)
',ודלא כתוס.'ז ב"ש שם ק"לאחר שעה עשירית כמ'לעשות אפי

פ "ש ע"פ מכח קושייתם מ"דמצה עשירה מותר בע'דהוכחת תוס
אבל .ה סמוך"ד'ט ב"פ צ"דע'ש תוס"ע'סמוך למנחה כו

ש "דאכילה אסור בהן וכמ,ד קאמר"שם דאירקא וש'ם פי"הרמב
כ במצה "ולכן אין נוהגין ג.ש"וכמש'א מעט כו"תע'בסי

מ "ש,אמור דסעודה זו נדחית מכל וכל'ה בזוהר פ"וכ.מבושלת
,אלא בפת'דאין יוצאין בסעודה ג'וכס,דאין תקנה לדבר כלל

ח וכל בו וכן "ש בשם המרדכי וב"א מ"ועמ.ל"א כלל כנ"וא
הרי דאסור אף מצה דאין יוצאין בה בליל פסח .ל"עכ,עיקר

כ לשיטה העיקרית דיוצאין רק בפת ורק אחר "וא.כבמבושלת
אבל .א לקיים סעודה שלישית כלל"א)ב"רצא ס'סי(מנחה גדולה 

מצה עשירה מותרת בערב )ה לא"ד:צט('פ תוס"ע ע"לפי השו
).א"תמד ס'סי(וכהטור ,ת בסעודה שלישית"ולכן נהג ר,פסח

דאף מצה עשירה )תעא'סי(ועיין לקמן )שם(ל דרכי משה הארוך "וז
א "ויש שהוכיחו מכאן שלפי הרמ.ל"עכ,אסור לאכול אחר שעה עשירית

ויש לקיים סעודה שלישית במצת ביצים ,מצה עשירה מותרת לאחר חצות

וכמו שצדד ,ל"וכפשטות של הערוך השלחן הנ,בזמנה לאחר מנחה גדולה

,א אוסר מצה עשירה לאחר חצות"י מודה דהרמ"ע דגם הנוב"אך צ.י"הנוב

.ל"וכנ

שמתיר מצה ,א מפרש את שיטת הטור"מ הארוך הרמ"נ דבד"לכ

מי פירות אין :יג'ב סי"ש פ"קיצור פסקי הרא'ע(עשירה אפילו בפסח 

ולכן כתב .ו בערב פסח"וק,)א"תסב ס'וטור סי,מחמיצין בלא מים כלל

ה "אבל למנהגינו לאסור בפסח ה.מ אסור אחר שעה עשירית"א דמ"הרמ
.א"י לפי הרמ"כ הנוב"וכמש,בערב פסח אחר חצות

במצה מבושלת.ב

כתב דאין נוהגין במצה מבושלת משום איסור אכילת )ל"הנ(א "הגר

,ירה בבוקר בערב פסחדאנו נוהגין לאכול מצה עש,ע"וצ.מצה בערב פסח
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ולמה לא נוהגין לאכול מצה מבושלת לאחר מנחה גדולה כדי לקיים סעודה 

.ע"וצ,ורק יחידים נוהגים כן,שלישית

,אף אם דינה כפת הבאה בכיסנין ולא כפת,דהנה מצת ביצים,ל"ואולי י

ולכן אפשר ).ו"קסח ס'סי(ע "מ בקובע סעודתו עליה מברך המוציא כשו"מ
דעיקר ,ואולי דינה כפת גמור['פ בקובע עלי"עכ,בה סעודה שלישיתלקיים 

ובזה אף אם נעשה .וכפת ממש,דהיינו עיקר הסעודה,שימושה כמצה רגילה
בחלה )499'מותן ברכה ע(כ הפוסקים "וכמש,בלי מים דינה כפת גמור

י "כדי לפטרן מנט"לחמניות מזונות"דאף שמכנים אותה ,שנעשה במי פירות
,ה במצת ביצים"וה,ז"י ובהמ"באמת ברכתן המוציא וטעונות נט,ז"המוב

.]ק"ודו

,י הבישול"אולי נתבטלה שם פת לגמרי ע,אבל במצה מבושלת
כ לשיטה דיוצא חיוב סעודה "וא,וברכתה בורא מיני מזונות אף בקובע עליה

נחלקו .)מא('דהנה בגמ.שלישית דוקא בפת אינו יוצא במצה מבושלת

ה אבל "ד(י "ופרש.יוסי אם יוצא חובת מצה ברקיק המבושל'איר ורמ'ר

פ שכבר נאפה בתנור הואיל "ואע.'דלאו לחם קרינא בי,ל"וז)לא במבושל
,ל"וז)ז"ט'ב סי"פ(ש "כ הרא"וכ.ל"עכ,ביטלו מתורת לחם,וחזר ובישלו

שהבישול מבטלו,פ שלא נימוח"יוסי אין יוצאין ברקיק המבושל אע'דלר

.ל"עכ,יוסי'ל כר"קיי',מאיר פליג עלי'ג דר"ואע,מתורת לחם

אבל לא ,יוסי אומר יוצאין ברקיק השרוי'ר,)יז'שם סי(ש "ל הרא"וז
נ "וכתב הק.ל"עכ,דבעינן טעם מצה וליכא,ט"מ,פ שלא נימוח"במבושל אע

כ מאי"ואין להקשות א.ח"ס בברכות דף ל"כך היא מסקנת הש,ל"וז)כ"סק(

ת דהבישול "יוסי דלא כר'ז מהך דר"ס ט"שמשון ראיה לעיל ס'הביא ר

אימא דלחם הוי אלא דאינו יוצא ידי מצה דנפקא ליה .מבטל מתורת לחם
ל הך דיחוי דבעינן טעם "דלא ס,מ דלרב נחמן דהתם קאי"ולק.מתורת מצה

ל דאם עשה עיסה עבה בתחלה לעשות סופגנין "וכי היכי דלרב נחמן צ.מצה

,דמדרב נחמן נשמע לדידן,ה לדידן"ה,דבישול מבטל,אינו מברך המוציא

:)ברכות לח('ל כגמ"ז לדינא בישול מבטל תורת לחם ולא קיי"ולפ.ל"עכ

.דלא יצא בפסח רק מפני שבעינן טעם מצה וליכא

,יוסי'ג פסק כר"כתב דהבה)כ"ה ע"ד:לח(רבינו יהודה 'דבתוס,ל"עוי

,והקשה עליו,יוסי'ל כר"דקיי,בורא מיני מזונות'עלידמצה מבושלת מברך 
מבואר דהוי לחם ולא יצא חובת מצה רק משום דבעינן טעם )שם('דבגמ
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כתב שכן הקשו המפרשים על )ה אמנם"שם ד(ובפני יהושע .מצה וליכא

יוסי דאין מברכים המוציא על מצה 'דהלכה כר)ה"א מ"חלה פ(ש "הר

דבעינן שם ,בעינן טעם מצה וליכא היא'דכוונת הגמ,י"ותירץ הפנ.מבושלת

ובניגוד .ש"ג והר"כ הבה"וכמש',דבישול מבטל אפיי,ובישול מבטלו,לחם
כ אבן "וכ,דאינו משנה אותם לגריעותא,דאין הבישול מגרע ברכתם,לירקות

)ש"ה והר"ח ד"ג ה"ברכות פ(האזל 

ל "דז,מבושלתל דלדינא מברך המוציא על מצה"אמנם יש חולקים וס

מיירי 'ולפי.ה דבישול מבטל ליה מתורת לחם"פ,)ה אבל"ד.מא('התוס
י מפרש "ור.דבלילתו עבה לא נפיק מתורת לחם כדפירש לעיל,בבלילתו רכה

ומייתי דכי היכי דסבר רבי .דמיירי בבלילתו עבה ופסולה משום מצה עשירה

,שירה כאילו לא נאפהיוסי דבישול מפיק ליה מתורת אפייה לשוויה מצה ע
ה "ד:לז(דלעיל 'והנה התוס.ל"עכ,נ גבי פסח עקר מיניה בישול שם צליה"ה

,ת יש לה דין לחם וחייבת בחלה"דלר,מיירי בבלילה עבה שנתבשלה)דכולי

רק .)מא('כ הגמ"וע,כ נתבשלה"ו כשנאפית ואח"וק,אף שלא נאפית כלל

,לא יצא חובת מצה,י לחםדהו,י אף בבלילה עבה"ולהר.בבלילה רכה
ולא יצא ,ומברך המוציא,ז שם פת עליו"ולפ.דפסולה משום מצה עשירה

.ל דהוי מצה עשירה"או דר,כפשוטו,בפסח משום דבעינן טעם מצה

',דלשיטה דבישול אינו מבטל אפיי,צדד)תעא'ס(והנה החכמת שלמה 

ודלא ,פתיתה כזיתרק באין בכל)ה"תסא ס'סי(הדין דבישלה אינו יוצא בה 
דאם יוצא ,ז אין לאכול מצה מבושלת לסעודה שלישית"ולפ).כ"סק(ב "כמ

ג לא יאכלנה דאולי אין "לבה,מאידך,בה יש איסור אכילת מצה בערב פסח

.בה שם לחם ולא יצא חובת סעודה שלישית

עוגת קמח מצה.ג

כ נתפררה "ואח,מצה שנאפה כתקנה)ב"תעא ס'סי(א "ל הרמ"ז

,נילושה ביין ושמן אינה נקראת מצה עשירה ואסורה לאוכלה בערב פסחו
ומפוררת 'י מצה אפוי"וע,ל"וז)הלכות שבת הגדול(ל "ומקורו במהרי.ל"עכ

,ממלחא בירושלמי'וראי.'דלמא לא חשיב עשירה אחר אפיי,ונילושה בעושר
שם (ב "ואין לצאת בה בפסח וכמ,ומספק זה אין לאכלה בערב פסח.ל"עכ

דבאפוי נמי ,כתב)ט"קסח סקנ'סי(ב "דבמ,)ז"סקי(צ "ופירש בשה,)כ"סק
אין לאוכלו ,והיינו דאם ברכתו המוציא.אין נכון לאכול כי אם בתוך הסעודה



ר הרב מרדכי וויליג"מו114

כ נילוש ברוב שומן או דבש דאז "אא,ל"ב שם סיים וז"ובמ.בערב פסח

.ל"עכ,)ז"ס(מ וכלעיל "מברך עליהם במ

אבל אם נילושה ,ל"וז)נ"ו ה"פנ(שבת כהלכתה ז כתב בשמירת "ועפ

,ק יז"צ ס"ש בשעה"והראיה דע,פ"ברוב שומן ודבש מותר לאכול אותה בע
דאם חזר ואפאה נכון לא לאכול אותה ,ק נט"ב ס"קסח במ'שמציין לעיין בסי

דכל שנילוש ברוב שומן ,ב בסוף דבריו"ש במ"וע,כי אם בתוך הסעודה
'ומשמע דלא דן בזה בסי,"מזונות"אה בכיסנין לברך ודבש יש לו דין פת הב

,ואם אוכל ממנה כדי קביעות סעודה עם בשר ודגים,ק י"ב ס"ש במ"וע,תעא
ועיין לעיל ,ק כד"ב ס"קסח במ'סי.ז"וברהמ"המוציא"יטול ידיו ויברך 

י "ז יוכל לקיים מצות סעודה שלישית עם נט"ולפ,ד הערה קלב"פנ

ע למה האחרונים אין מביאים עצה זו ויוצא "וקצ,ז"ובברהמ"המוציא"ו
.ל"עכ,ח לכל הדעות"יד

היינו משום שהיא פת ,דאף דברוב שומן ודבש ברכתו מזונות,ע"וצ

ולצד אחד בספקו ,אבל לא בטל ממנו שם פת).ז"ס(הבאה בכיסנין וכלעיל 

יוצא בליל פסח ואסור בערב ,דלא נעשית עשירה אחר שנאפה,ל"דמהרי
א לצאת כל הדעות "ולכן א).43'תעא הע'סי(כ בפסקי תשובות "וכ.חפס

.יוצא בליל פסח'דאם לא נעשית עשירה אחר אפיי,בעוגת קמח מצה

כתב שאם בזמן הלישה נאבד ממנו )ב"קפ'עמ(הליכות שלמה 'ובס

'מע(יש מקום לומר שמותר לאכלה בערב פסח שחל בשבת ,תוריתא דנהמא
א אוסר דוקא כשלא נאבדה ממנו צורת פת בשעת "ז הרמ"וכתב שלפי).קצט

אוסר אף שלא )ט"סקי(ב "שהמ,)ז"סקט(צ "כשה,וכשנאבדה מותר,הלישה

כ "ע כ"והנה השו).י"קסח ס'סי(ע "דוקא כשיש בה תואר לחם כשו,נאפית

נראה דבחזר ואפאן במיעוט שומן או )ט"סקנ(ב "ובמ,כשאין בפרוסות כזית
אף שכשערב ,כ דכשיש לה תורת לחם בשעת אכילה"א ועדבש מברך המוצי

נ "לכ.הסולת וגבלן בשמן לכאורה לא הוי תוריתא דנהמא בשעת לישה

.א לא התיר למעשה"דהגרשז)כו'הע(ש "וכמש,דאסור

בחמץ.ד

בנוסף על אכילת פירות או בשר (כ "כתב דטוב ג)ח"תמד סק'סי(ב "המ

שיחלק סעודת שחרית של פת לשנים )א"א ס"ודגים אחר מנחה גדולה כרמ
.)יג(רבנו פרץ 'דאף דבתוס',כל.א דיוצא בזה ידי סעודה שלישית"דהא י
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דאינו יוצא סעודה שלישית לפני ',סעודות ולא ג'הוכיח מדמשייר רק מזון ב

ומחלק ,סעודות'דמשייר מזון ב,יש שדחו,דאז חמץ אסור–מנחה גדולה 

ש כלל "ת הרא"שו(ז והפסק קצת באמצע "בהמהסעודה בבקר לשני חלקים ו

).ד"כב ס

חייב אדם לאכול שלש סעודות בשבת אחת ,)ט"ל ה"פ(ם "ל הרמב"וז

,ונראה שצריך דוקא סעודה בלילה.ל"עכ,ערבית ואחת שחרית ואחת במנחה

ל קערות שהודחו "וז.)שבת קיח('פ הגמ"ר פרץ ע"כ ה"בבקר וצהרים וכמש

אלמא דסעודה שלישית ,ודחו שחרית מדיחן צהריםה,ערבית מדיחן שחרית

).שם(מ "כ המ"וכ.ל"עכ,הוי בצהרים

]בלילה[ועל מה שלא היו אוכלים ,ל"כתב וז)ה'י סי"פ(ש "אבל הרא

צ "ונראה דא.ל"עכ,לפי שיכולין לקיים שלש סעודות למחר,לא היה מקפיד

ויכולים לקיים )שם(ש "ל קיצור פסקי הרא"וז.ערבית שחרית וצהרים דוקא

ת "וקשה דבשו.ל"עכ,כגון אם לא אכל בלילה,כל השלשה סעודות ביום

.כתב דקודם זמן המנחה אין לאכול סעודה שלישית)ד"כלל כב ס(ש "הרא

יוצא ,שלא אכל בלילה,כגון שעבר זמנו,ובדיעבד,דזהו לכתחילה,ונראה

פשר לצאת בבקר א,ועל פי הכלל דשעת הדחק כדיעבד,בסעודה נוספת ביום

וזה לימוד זכות על המאחרים ואוכלים .א לאכול פת בצהרים"בערב פסח שא

ולכתחילה בודאי יש להתחיל .פ בדיעבד יוצא"דעכ,לאחר חצות'סעודה שני

).ב"רפח ס'סי(ש "ם וכמבואר בערוה"כ הרמב"כמש,לפני חצות

שריפת חמץ.ה

)ו"סק(ב "פירש המו.כתב דהמנהג לשרוף חמץ)א"תמה ס'סי(א "הרמ

אין ביעור חמץ אלא .)כא(יהודה דאמר 'דחוששין לדעת הפוסקים שפסקו כר

דשורפו או פוררו וזורה ,וכחכמים)שם(ע "ל כשו"דמדינא קיי',כל.בשריפה

.לרוח או זורקו לים

ואין לבטלו ביום אלא לאחר ששרף החמץ )ב"תלד ס'סי(א "וכתב הרמ

כ "וא,ל"וז)ב"סקי(ב "וכתב המ.ל"עכ,שלוכדי לקיים מצות שריפה בחמץ 

כ יבטלנו תיכף קודם שיתחיל שעה "ואח,צריך לשרוף קודם שעה ששית

)א"תמג ס'סי(כ אסור בהנאה כדלקמן "דאח)כ"צ סק"שה('כל.ל"עכ,ששית

.ואין בידו לבטלו
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,טוב לבער בערב שבת קודם חצות,ל"כתב וז)ב"תמד ס'סי(ע "ובשו
כתב )ט"סק(ב "ובמ.לטעות בשאר שנים לבער אחר חצותכדי שלא יבואו

ולכאורה עדיף בסוף ,ל בתחלת שעה ששית כמו בשאר שנים"ור,לאו דוקא
,ל"וכנ,שעה חמישית כבשאר שנים ששורף אז כדי לבטל לפני שעה ששית

.כ"וכ

צ "וא,ל"כתב וז)י"סק(ב "ובמ.וביום השבת יבטלנו,כתב)שם(א "הרמ
שהרי ,דסוף סוף יהיה צריך לבטל ביום מחר,ת בשעת ביעורולבטל בערב שב

,ויש לחוש שמא ישאר מהם מעט,חוזר וזוכה בפת שמשייר לצורך השבת
.ל"עכ

דתשביתו שאור מבתיכם אך ביום ,והנה המנהג לשרוף בערב שבת אף
,)ז"ג סק'ב ס"פ(פ הקרבן נתנאל "מתבאר ע,ג"ד ניסן ולא י"הראשון שהוא י

,יהודה כיון דחייבו חכמים לבער אז'צא בשיירא דוקא בשריפה לרדאף היו
ק דלכאורה מקיים תשביתו רק אם שרף הכזית "מ ק"ומ.ה בערב שבת"וה

,ל"קכ וז'ה סי"כ בתשובות והנהגות ח"וכ,כביוצא בשיירא,האחרון שבבית
שגדר המצוה הוא להשבית ,ע"ונראה בביאור הדברים חידוש בגדר המ

אף ,ואם מבער מבית אחד את החמץ,ש תשביתו שאור מבתיכם"מביתו וכמ
וחלה ,קיים את המצוה באותו בית שמבער,שנשאר אצלו חמץ בבית אחר
ולא אמרינן דמקיים המצוה רק כשנתבער כל ,מעכשיו המצוה על בית אחר

דתשביתו שאור ,אלא בכל בית שנתבער מקיים המצוה,החמץ שברשותו
י שבביעור "ש דברי רש"וא,ב איכא על כל בית וביתכ חיו"וע,מבתיכם נאמר

י "ובזה נחלקו ר,של כזית אחרון מאותו בית מקיים בזה מצות תשביתו
.ל"עכ,וחכמים היאך מקיים המצוה

ג יש לו חמץ שמשייר לסעודת "כששרף בי,אבל בערב פסח בשבת
.שבת בביתו

מכירת חמץ.ו

י גם מה שמשייר לסעודת א דלמנהגינו למכור כל חמצנו לנכר"אמנם י
עיין (ויש לבקש רשות מהגוי לאכול חמצו לסעודת שבת ,שבת נמכר לגוי

זהו ,ז נמצא שכששרף חמצו בערב שבת"ולפ).קטו'ט סי"שבט הלוי ח
.הכזית האחרון שלו

ויותר טוב לשייר את החמץ של ,א דבזה נראה כחוכא וטלולא"אבל י

רו לו כמו שנוהגים כל שנה לשייר את ולומר לנכרי שאינו מוכ,סעודות שבת
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,כדי לקיים שריפה בחמץ שלו,הפתיתים שעתיד לשרוף תיכף אחר המכירה

א לשרוף את "ז א"ולפ.)לה'ג סי"מנחת אשר ח'ועי,שם(נ לדינא "וכ.ל"וכנ

.הכזית האחרון שלו בשבת

והנה רבים נוהגים לשרוף חמצם בבוקר של ערב פסח לפני סוף זמן 
,והכזית האחרון נמכר לגוי,כ"ונמצא שהרב מוכר חמצם אח,ץאכילת חמ

צ "ולמוכרו לנכרי מותר וא,ל"וז)ד'ב ס"פ(ש "כהרא,ל דמהני לחכמים"וי
.ל"עכ,להשביתו מן העולם אלא מביתו

דלא ,ל הבודק צריך שיברך"ש וז"כתב הרא)י'א סי"פ(דלעיל ,ע"וצ
.ל"עכ,ר את החמץ מן הביתכיון דאינה אלא לבע,כ מצוה"תימא אינה כ

הרי דבהוצאה מביתו .וזה אינו מצות עשה מן התורה,פירש)ח"סק(נ "ובק
ב קאי "ש בפ"דהרא)אות קס(ר דוד פוברסקי "ותירץ הג.אינו מקיים תשביתו

כתב )שם(ש "והרא[דאין איסור לאו באוכל חמץ בערב פסח :)כח(שמעון 'לר
אבל ,תו משמע שלא כדרך הנאתותשבי,פ דכשאוכלו משביתו"ל ואע"וז

וגדולה מזו כתב בעל המאור .ל"עכ,להסיקו תחת תבשילו ולמכרו לנכרי מותר
צדד :)כא(ש "וברש.דמקיים תשביתו באכילה דאין לך השבתה גדולה מזו.)ז(

ז יוצא גם "ולפ,דחום הטבעי אשר בבעלי חיים המעכל המזון הוי כשריפה
ש קאי לדינא "הרא)א"פ(ולעיל .]ק"ודו,יהודה שמצריך שריפה"שיטת ר

.דיש איסור לאו באוכל חמץ בערב פסח,יהודה'כר)ד'ב סי"פ(ל "דקיי

ז כשמוכר הכזית האחרון לא יצא מצות תשביתו אף לחכמים "ולפ
.ש"עיי,כגאונים)ג'ב ס"פ(ש "וכנטיית הרא,דהשבתתו בכל דבר

יהודה דאין ביעור 'רקאי רק לשיטת)י'א ס"פ(ש "ויותר נראה דהרא
,ש"ל הרא"דז.ולכן הוצאה מביתו אין בו מצות השבתה,חמץ אלא שריפה

דהא ,ואומר אני דהוצאת חמץ מן הבית קודם זמן איסור לא נפיק מתשביתו
[ה(עקיבא לעיל 'אמר ר ולא צותה ,תשביתו היינו שריפה]יהודה'כר:)

ומה שמוציאין .נותרמידי דהוה א,התורה לשורפו אלא אחר שכבר נאסר
ואין מפורש בו מצות עשה ,אותו מן הבית היינו שלא יעבור עליו בבל יראה

כחכמים )ד'ב ס"פ(ש "והרא.ל"עכ,מן התורה שיהא מצוה לברך עליו
ולכן המוכר כזית ,ומכירה לנכרי בכלל,דהשבתתו בכל דבר,ל כוותיהו"דקיי

ק "ודו,אחרון לנכרי יוצא מצות תשביתו

ל תשביתו "דתשביתו שאור מבתיכם ר)פג'ס(א "ל כשאג"יהודה צ'ולר

.ש"ע,י שריפה דוקא"שאור שבבתיכם מן העולם ע
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ר אברהם "י ב"ולכן ר,דזמן מצות תשביתו דוקא לאחר חצות,ל"עוי

כדי לקיים בעור 'היה רגיל להשהות פרוסה אחת מלשורפה עד תחילת שעה ז

ע דאורייתא "ל בטלו מ"ל דחז"וי,נהגו כןולא ).תקלג'מרדכי סי(חמץ בזמנו 

דכל שאין לו חמץ מקיים ,או).ה ולםי זה"א ד"מצוה ט סק(ח "ת כמנח"בשוא
ז אף בשנה רגילה אין קיום תשביתו אף אם שורפו "ולפ.ת"המצוה בשוא

.ק"ודו,ולכן רשאי גם למוכרו,לפני חצות,ממש

בשבת הוא החשש א למכור הכל לגוי ולאכול משל הגוי "והנה טעם הי

דישכח ,שאם משייר החמץ בסעודות שבת יישאר משהו ויעבור על בל יראה
ואם משייר .דבזה מוכר הכזית האחרון,ל יש טעם נוסף"ולהנ.לבטל בשבת

ל כבעל המאור דמקיים "ולא קיי,סעודות שבת נמצא שאוכל הכזית האחרון

.תשביתו באכילה

'ומרן הגאון ר,ל"וז))קכב'ה ס"ח(כ בתשובות והנהגות "ל כמש"עוי

'ו במכתב ד"מ'ח סי"ז ח"נדפס במוע(ל כתב במכתב אלי "יעקב קנייבסקי זצ

ע מתקיימת בכל כזית וכזית דומיא "שדעתו נוטה שהמ)הערות על הגדה

,ולאו דוקא בכזית אחרון,)י דביעור חמץ בשריפה"דמינה יליף ר(דנותר 
,ד"דהיינו י,תיב אך ביום הראשוןוכדכ(פ "והמצוה היא רק במה שמשבית בע

דרבי 'כתב דהמחלו)כז ב(י בפסחים "והא דרש(,כל כזית וכזית)תשביתו

שמצות תשביתו אינו 'יהודה ורבנן מיירי ביוצא לדרך בתוך שלושים ומבו

היינו משום שלאותו חמץ שיש לו בביתו שלא יוכל לבערו אחר ,פ"דוקא בע
כיון שהיום הוא היום האחרון שיכול ,נןד מדרב"שיוצא לדרך דינו כיום י

'ז מקיים תשביתו לר"ולפ.ל"עכ,)ש מה שהערתי עליו"ועיי.לבער חמץ זה

.שהוא היום האחרון שיכול לבער חמץ,יהודה כששורף חמצו בערב שבת

'דלר)ה לכן"ד(ב כתב "תלא סק'הקדמה לסי(ל דהמקור חיים "עוי
ולא משום ,שנלמד מנותר,נ"יסוהיהודה שורף אפילו לאחר ביטול מדין א

למה לא ,:)ד(י "וכקושית הפנ,ולכן אף דמטיל לים לא גרע מביטול.תשביתו

)בביטולה"ד:ד(י "לפרש,יהודה מדין ביטול'יוצא תשביתו במטיל לים לר

ועדיין לא קיים ,י שמטיל לים"דיצא תשביתו ע,נ"דאה,דביטול מדין תשביתו

.ותרנ שנלמד מנ"שריפת איסוה

א "ולמה מצריך הרמ,כ נימא דיכול לשרוף אחר הביטול"וקשה א

א סובר "דהרמ,ונראה.לשרוף קודם ביטול כדי לקיים תשביתו בחמץ שלו
,ולכן אינו שלו,דביטול מדין הפקר)ה מדאורייתא"ד:פסחים ד('כתוס
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,ושריפה מדין תשביתו ודוקא בחמץ שלו,י"כלרש,וביטול אינו תשביתו

.ומן התורה דוקא לאחר חצות,ל"ל דוקא בכזית האחרון וכנ"וי.יטולקודם ב

שהוא הזמן האחרון למנהגינו ,אבל מנהגנו לשרוף בשעה חמישית

,י דביטול מדין תשביתו"מיוסד על שיטת רש,לבטל ביום קודם שעה ששית
כ מסתבר דמקיים דין שריפה בכל כזית "וא.נ כנותר"ושריפה מדין איסוה

ז בשורף "ולפ.ורק אם משום תשביתו צריך הכזית האחרון,תרדומיא דנו
.ק"י ודו"יהודה לפי רש'יוצא שיטת ר,כנהוג,קודם המכירה

השבתת החמץ.ו

יש להעיר ,)ה יש"ד(ל "וז,כתב)קכב'ה ס"ח(בספר תשובות והנהגות 

דבמה ששורפין ביום שישי ,פ שחל בשבת"היאך נקיים מצות תשביתו בע

ועוד ,ביום הראשון'ד שנא"שהמצוה היא ביום י,מקיימין מצוהודאי אין 

היינו רק מפני ,פ"וכן מפורש בפוסקים דהא דשורפים בע,ז כזית אחרון"דאי
ב היאך נקיים המצוה "כ צ"וא,שלא יבוא לטעות בשאר השנים לא לשרוף

ל כרבנן דהשבתתו בכל דבר וכדפסק "ל דקיי"ולרוב הפוסקים דס,בשבת

י שיאסוף ויקבץ "ש דיכול לקיים מצות תשביתו בשבת ע"א,ע"ומ והש"הר

ויכול לפוררו לתוך מושב בית ,יחד הכזית אחרון וזורקו יחד לבית הכסא
ב סעיף "תמ'ע סי"כמבואר בשו(הכסא שהכלי מצרפם דחשיב כזית אחד 

,שהשביתו בביעור מן העולם לפני זמנו,ע דתשביתו"ומקיים בכך המ,)א"י

.ל"עכ,זהו המנהג היוםוכפי הנראה

שהרוצה לקיים מצות ,פ שחל בשבת"ד בע"ולמעשה נלע,ל"ומסיק וז
ולכוון לקיים בכך ,ולזורקו לבית הכסא,תשביתו יניח כזית לחם לסוף אכילתו

.ל"עכ,בודאי זהו השבתה מעולה,דלרבנן דהשבתתו בכל דבר,ע"המ

.ב"היום וצכ דזהו המנהג "ודלא כמש,וכמדומה שלא נוהגין כן

וכתב .ע דאורייתא"כתב דמבטלים מ)קס'ז סי"ח(ובמועדים וזמנים 

ואמנם לדעת רבי יהודא .ד נראה שיש לזה תקנה"ולע,ל"וז)ד"ה ולע"ד(
כ אי אפשר לקיים המצות שריפה "א,דמצות ביעור היא בשריפה דוקא

א "רולפי הג,אבל לרוב הפוסקים קיימא לן כרבנן דהשבתתו בכל דבר.בשבת
ואם כן יש .ע בכל דבר"ע המ"שנביא להלן לפני זמן האיסור מקיימין לכו

עצה שישייר כזית מאכילתו כדי לקיים בזה מצות ביעור ויזרקנו במקום שיהא 
שהשביתו מרשותו ,ע דתשביתו"ומקיים בכך המ,אבוד כגון לבית הכסא
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קיים וזהו הערה נפלאה שראוי לכל אחד ל.בביעור מן העולם לפני הזמן

ואם כן כשערב פסח חל בשבת הלוא המצוה .מצות ביעור לפני הזמן

ע דתשביתו ישייר "ואם כן מי שרוצה לזכות במ,להשבית חל רק על כזית

ואין לחוש לאיבוד אוכלין כיון שבשעה (בשבת כזית וישליכנו לבית הכסא 
)ה אסור באכילה וגם שכוונתו לקיים מצות ביעור ושאני"חמישית בלא

.ל"עכ,ולהעיר באתי,ע"מצאתי במפרשים הערה זו וצולא 

דרחמנא ,דאם מאכיל לבהמה:)במשנה ביצה כז(י "והעיר מדברי רש

כתב דלרבנן יאכילנו לכלבים :)ה(י "ורש.וזהו חילול שבת,כשריפה'אחשבי

אבל ).שם(וכמשנה ,ט"וזהו רק ביו.יהודה אסור'ונראה דלר,או ישליכנו לים

יהודה אין המצוה על החפצא רק על הגברא שלא 'סור גם לרלפני זמן האי

.לזרוק כזית אחרון לאסלה,וחיוב,ולכן מותר.ברשותו חמץ'יהי

יש בזה איסור בבקר בערב ,ונראה דאם אמנם יש חיוב לזרוק לאסלה

דדומה ,ודלא כמועדים וזמנים,פסח בשבת דזהו הזמן שהטילו עליו לבערו

)שם(י "ורש,יהודה'כתב דאסור רק לר:)ה(י "נאמנם בפ.לנותן לכלבים
)ג'ב סי"ש פ"רא(יהודה 'א דהלכה כר"אך כיון די.מתיר רק לפי רבנן

,א לפסוק שחייב לזרוק לאסלה"א,)ל"ב הנ"שלכן שורפים כמ(וחוששין לזה 
.י"אף דלפי רבנן עדיף לפי הפנ

,לול אם נשאר חמץ אחר שאכ"כתב וז)ה"תמד ס'סי(ע "והנה בשו

ג "פ(ם "ומקורו ברמב.ל"עכ,ט ומבערו"מבטלו וכופה עליו כלי עד מוצאי יו
–ושאני ביום טוב,הא יכול לזורקו לחוץ או לבית הכסא,א"והקשה רע).ג"ה

,נ"כתב דאה)א"סקכ(ב "ובמ.ע"וצ,דאסור בטלטול–דכופה עליו כלי

.ודוחק,ומיירי כשאין לו בית הכסא

,אם יש חיוב לעשות כן,ור לזרוק לבית הכסאע אס"ונראה דלפי השו

).נ'ב סי"הררי קדם ח(ל "ד זצ"ר הגרי"וכן פירש מו.ל"הנ:)כז(י "וכרש
מ אם "ומ,שלא לחייב להשאיר כזית חמץ ולזורקו לאסלה,וניחא מנהגינו

.נשאר חמץ נראה דמותר לזרוק לאשפה כדי שלא יעבור על בל יראה

,דמבערין את הכל לפני השבת.)מט(איר מ'ר הוכיח כן משיטת ר"ומו

דיש איסור דרבנן לבער ,ויסודו.כדי שלא יבא לידי פשיעה)שם(ן "הר'ופי

דמשיירין ,ואף לדינא.כ מחוייב לבערו קודם השבת"וע,את החמץ בשבת

ר דבבעל "והוסיף מו.).יג(סעודות מבערין את הכל מלפני השבת 'מזון ב

ום מצות השבתת שאור שהיא בזמנה התירו לו ל ומש"כתב וז:)טו(המאור 
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ומשמע שיש איסור מלאכה .ל"עכ,אף בשבת להיות מפרר וזורה לרוח

,שעות דהוי מעשה של ביעור חמץ'ולדבריו אסור רק אחר ד.בביעור חמץ

ן האיסור גם "ולהרמב.שעות כופין עליו כלי'דאחר ד,)שם(ם "כ הרמב"וכ

.ר"ד מו"עכ.שעות'קודם ד



א"פתש●א"כקול צבי

ר הרב יונה ריס"ומ
ראש ישיבה

בענין עשה דהשלמה

הקדמה.א

"נח(פסחים 'איתא בגמ תנו רבנן מנין שלא יהא דבר קודם לתמיד של :)
מאי תלמודא אמר רבא .וערך עליה העלה]ה:ויקרא ו[תלמוד לומר שחר

ומנין שאין דבר קרב אחר תמיד של בין הערבים תלמוד .העלה עולה ראשונה
אמר רבא השלמים ...מאי תלמודא .קטיר עליה חלבי השלמיםוה]שם[לומר 

הנה מבואר דילפינן שיש מצות עשה ".עליה השלם כל הקרבנות כולן
דהשלמה שצריך להשלים כל הקרבנות בין תמיד של שחר לבין תמיד של בין 

ואין דבר קרב קודם לתמיד של שחר או לאחר לתמיד של בין .הערבים
.ברור ואין לדון בזה הרבהולכאורה הדין.הערבים

הרי צריכים לדון .אבל לאחר העיון נראה שאין הדברים פשוטים כלל
(בכמה נקודות מה )ב(,שאינו קרב קודם לתמיד של שחר"דבר"מה נכלל ב)א:

מה נכלל בתמיד )ג(,קודם לה"דבר"נכלל בגדר עבודת תמיד של שחר שאין 
שאין קרב לאחר "דבר"מה נכלל ב)ד(,של בין הערבים שאין דבר קרב אחריו

וכן יש לעיין בהשלכות הלכה למעשה בזמן הזה .תמיד של בין הערבים
אבל ,ה אין לנו תמיד של שחר או תמיד של בין הערבים"שלדאבוננו בעוונ

מ תקנו חכמינו את תפלת השחר כנגד תמיד של שחר ותפלת מנחה כנגד "מ
כ יש לחקור אם יש איזה דברים "וא:).עיין ברכות כו(תמיד של בין הערבים 

שעדיין אסור לנו לעשות קודם תפלת השחרית או לאחר תפלת המנחה מפני 
.עשה דהשלמה

גדר דין עשה דהשלמה.ב

עיין (הרי דנו הפוסקים .וראשית דבר יש לעיין בגדר דין עשה דהשלמה
אם גדר הדין הוא לגבי קרבן )סב אות א'פסחים סי'מנחת אשר למס'בס

התמיד שצריך להקריב את תמיד של שחר ראשונה ואת תמיד של בין הערבים 
באחרונה או אם גדר הדין הוא לגבי שאר הקרבנות שיש להקריב אותם דוקא 

:מ בענין זה"והעלו כמה נ.בין תמיד של שחר לבין תמיד של בין הערבים
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האם יש מצוה בפני עצמה בתורה להקריב את כל הקרבנות דוקא )א(
שכחת העשין ,ן לספר המצוות"השגת הרמב(ן "לפי הרמב.שני התמידיןבין 

"ל"וז,בודאי יש מצוה כזו)יא שנצטוינו להקריב כל הקרבנות הבאים :
בנדבה או בחובה בין שני התמידין לא קודם תמיד שלשחר ולא אחר תמיד 

וערך עליה העולה והקטיר עליה )פ צו"ר('והוא אמרו ית.שלבין הערבים
ירצה לומר )נח א'פסחי(השלמים עליה השלים כל הקרבנות כולם חלבי

ובער עליה הכהן עצים בבוקר 'שמשעה שיסדר הכהן המערכת כאמרו יתע
בבוקר יערוך עליה העולה הידועה שהיא עולת הבוקר ועליה יקטיר וישלים 

.ל"עכ"כל הקרבנות לא על התמיד הבא בערב וזו היא מצות עשה

שלא מנה את חיוב זה למצוה נראה שאין ענין זה של ם "אבל לפי הרמב
מגילת אסתר על ספר המצוות 'ובס.השלמה נחשב למצוה בפני עצמה

ם לא מנה את מצוה זו מפני דהיא לאו הבא מכלל "ם כתב שהרמב"לרמב
בכתבי הרב אשר וייס דף הבית 'ועי(ם מצוות כאלו "ולא מנה הרמב,עשה

ם במצות "הנחה זו ממה שמנה הרמבה שהקשה על"פרשת פנחס שנת תשע
כ "והלאה דלכאורה הוי ג'את המצוה להקריב בהמה דוקא מיום ח'עשה ס

).ש"א ע"ע ס"לא הבא מכלל עשה וכן הקשה ממ

ם יש מצוה אצל התמידין "ל שלפי הרמב"פ חקירה הנ"ל ע"אולם י
שצריך להקריב את תמיד של שחר בראשונה ואת תמיד של בין הערבים 

כ "וא,ורק ממילא ידעינן שצריכים להקריב שאר הקרבנות ביניהם,הבאחרונ
ולא הויא ,המצוה הזו של השלמה הויא פרט במצות התמידין של כל יום

ם את מצוה זו "פ ביאור זה למה לא מנה הרמב"ומובן ע.מצוה בפני עצמה
בפירושו לספר המצוות (וכן כתב הרב ירוחם פישל פערלא .כמצוה נפרדת

"ל"וז)ד"ת מצוה רס"לג ב"לרס ל דמה שלא "וכבר כתבו קצת אחרונים ז:
ל דאינה אלא אחד מחלקי "ל עשה דהשלמה היינו משום דס"ם ז"מנה הרמב

עשה דהקרבת התמיד דמצותו היא להקריבו בענין שלא יהא שום דבר קרב 
רק בבוקר ובערב .לא קודם לתמיד של שחר ולא אחר תמיד של בין הערבים

ודבריו .א בקונטרסו שם עיין שם"ב ד"כ הר"הילכתן כמששני תמידין כ
.ש"ע".נכונים

ם את "ם דהיינו שלא מנה הרמב"אלא שקצת קשה לפי פירוש זה ברמב
,ל"המצוה של עשה דהשלמה מפני שהיא פרט במצות הקרבת התמיד וכנ

בענין מצות הקרבת )מצות עשה לט(ם בספר המצוות "דהנה כתב הרמב
.ט היא שצונו להקריב במקדש שני כבשים בכל יום"ה הלוהמצו",התמידין
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.שנים ליום עולה תמיד)פינחס כח(והוא אמרו יתעלה .ואלו נקראין תמידין
ובמסכת תמיד )כז-כה(הקרבתם ומעשיהם בשני מיומא וכבר התבאר סדר 

ם כל הפרטים של הבאת התמידין לא "ובמקומות שציין הרמב)".ד"פ-ג"פ(
.ע"וצ,ע דהשלמה"מופיע זכרון למ

אם מותר להביא שאר ,במקרה שלא הקריבו את תמיד של שחר)ב(
ם שאין שום "נראה לפי הרמב.קרבנות היום קודם לתמיד של בין הערבים

עיכוב לזה מפני שאין מצוה מיוחדת שצריך להקריב כל קרבנות היום בין 
שיהיה ן נראה "אבל לפי הרמב.תמיד של שחר לבין תמיד של בין הערבים

.בזה ביטול מצוה

מ אם לא הקריב קרבן מוסף לפני תמיד של בין "וכן לכאורה יש נ)ג(
הרי אם אין דין מיוחד .כ"הערבים אם מותר להקריב את קרבן מוסף אח

,שחייב להקריב כל הקרבנות בין תמיד של שחר לבין תמיד של בין הערבים
וכן .דחי עשה דהשלמהו)להקריב קרבן מוסף(ל דאתי עשה דרבים "נראה די

להסביר איך היו יכולים להקריב קרבן )ה דנתקלקלו"ד:ה ל"ר('כתבו בתוס
.ה"מוסף לאחר קרבן מנחה בראש השנה כשלא באו עדים קודם למנחה בר

]ה"דר'ביום א[פעם אחת נשתהו העדים מלבוא "דהנה מבואר במשנה שם ד
הלוים בשיר אבל לא א דרק חשו מטעם קלקול "ז,"ונתקלקלו הלוים בשיר

חשו שנתקלקלו במה שלא היו יכולים להקריב קרבן מוסף אחר שכבר נקרב 
ובשלמא אם אין מצוה להקריב את כל קרבנות .קרבן תמיד של בין הערבים

היום דוקא בין תמיד של שחר לבין תמיד של בין הערבים מובן שפיר שאם 
ו שאין עוד קרבן כבר הקריבו את קרבן תמיד של בין הערבים מפני שחשב

כ כשיבואו עדים "עדיין יהיה אפשר להקריב קרבן מוסף אח,מוסף היום
אבל אם יש מצוה מיוחדת להקריב את קרבן .להעיד שהיום הוא ראש השנה

דוקא בין תמיד של שחר לתמיד של בין הערבים )כמו בכל הקרבנות(המוסף 
של עשה קשה לומר דאתי עשה דרבים ודחי עשה דהשלמה דהרי הענין

שם 'ועיין בתוס.כ עשה דרבים"דהשלמה הולך על כל קרבנות היום והוי ג
במקרה שלא באו העדים בסוף 'שהביאו תירוץ אחר דאולי רק מדובר בגמ

.כ לא הביאו קרבן מוסף בכלל"וא)אלא אחר הלילה(היום לאחר המנחה 
ין של שלפי תירוץ האחרון הד,ואולי שני התירוצים מחולקים בנקודה זאת

כ איסור הבאת קרבן מוסף לאחר "ע דהשלמה הוא דין בשאר הקרבנות וא"מ
ולא שייך לומר דאתי עשה ,כ נחשב עשה דרבים"תמיד של בין הערבים ג

שלא להקריב קרבן מוסף (ודחי עשה דהשלמה )להקריב קרבן מוסף(דרבים 
).לאחר תמיד של בין הערבים
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.שר להקריב שאר הקרבנותאם היה אפ,ל"כשבטל קרבן התמיד רח)ד(

:)יא(ערכין 'כתב שמוכח מהגמ)ע"ה צ"ד:פסחים נח(השפת אמת 

פ זה "וע,דכשבטלו קרבן התמיד בסוף בית שני עדיין קרבו שאר הקרבנות

,פסוק ב,ויקרא פרק ו,בריש פרשת צו(הקשה על פירוש האור החיים הקדוש 

שכתב )יש חסרון כיסל שביותר יש לזרז במקום ש"בביאורו למה שאמרו חז

דאין רשות להקריב קרבנות אלא בזמן שהקריבו קרבן התמיד ומטעם זה היה 

הרבה שהיו חייבים לשלם הון רב כדי להביא "בחסרון כיס"בא קרבן עולה 

:)ק פב"עיין ב(את הכבשים של תמיד של שחר ותמיד של בין הערבים 

,ור החיים הקדוש שםל א"וז.שבלעדם לא היו יכולים להקריב שאר הקרבנות

גם משכחת לה שיהיה זמן שלא היה להם כבשים להקריב בזמן שהיתה "

ירושלים במצור ואין מציאות לעבודת בית אלהינו להקריב קרבן מהקרבנות 

הבאים משאר בעלי חיים והמנחות והקטורת וצריכין ישראל לתת ממון רב 

שהיו )ב ב"ק פ"ב(וכן תמצא .בכבש לצד שאין מציאות להקריב עד שיקדים

משלשין להם קופה מלאה דינרי זהב בעד כבש אחד ואין לך חסרון כיס גדול 

ואולי שאם לא היה העיכוב הנזכר לא היו נותנים כל הפלגה בכבש אחד ,מזה

.ש"ע,"ובפרט מנכסי גבוה,בכל יום

ה "ד:תמיד כח'מס(ד "וכדברי השפת אמת כן נמצאים בדברי הראב

"ל"וז,)העולה יכא למימר דהאי דאמר שאין לך דבר קודם לתמיד של דא:

שחר היינו בזמן שהיה תמיד של שחר קרב אבל בזמן שלא היה יכול להיות 

.ל"עכ,"קרב כגון בימי ארוסטבלוס בעבור זה לא היה מניחן שלמים מלקרב

תמיד הדין 'ד למס"ויש מסבירים מחלוקתם דלפי השפת אמת והראב

תמיד דאין להקריב קרבן קודם לתמיד של בין של השלמה הוא דין בקרבן 

אבל כשאין קרבנות תמיד אין עיכוב ,השחר או לאחר תמיד של בין הערבים

כ לפי האור החיים הקדוש נראה דדין דהשלמה "משא,להביא שאר הקרבנות

הוי דין בכל הקרבנות דאסור להקריבם אלא בין תמיד של שחר לתמיד של 

אפשר לומר דיתכן דהוי דין בשאר הקרבנות אבל מכל מקום .בין הערבים

אלא שרק שייך ,אפילו לדעת השפת אמת שצריך להקריבם בין שני התמידין

.הדין בזמן שאפשר להקריב את התמידין ולא בזמן שהתמידין בטילין

לכאורה ,ל"ערכין הנ'ר שממה שהביא השפת אמת ראיה ממסויש להעי

לגבי האיבעיא של רבי אבין אם ,שם'דהנה איתא בגמ,יש לפקפק קצת על זה

ש רבי יוסי אומר מגלגלין זכות ליום "ת",עולת נדבת ציבור טעונה שיר או לא
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אותו היום תשעה באב ,אמרו כשחרב הבית בראשונה,זכאי וחובה ליום חייב

,ומשמרתו של יהויריב היתה,ומוצאי שביעית היתה,ומוצאי שבת היה,היה

ומה שירה אמרו וישב ,ים על דוכנן ואומרים שירהוהיו כהנים ולוים עומד

אלהינו עד 'ולא הספיקו לומר יצמיתם ה,עליהם את אונם וברעתם יצמיתם

אילימא דעולת .האי שירה מאי עבידתיה.וכן בשניה,שבאו אויבים וכבשום

ותסברא .אלא לאו דעולת נדבה,ז בתמוז בטל התמיד"בי.חובה מי הואי

הא לא קשיא בן בקר .ש דעולת נדבה דהואי"ומ,א הואיש דעולת חובה דל"מ

אמר רבא ואיתימא רב אשי ותסברא .אקראי בעלמא הוא דאיתרמיא להו

וישב עליהם את אונם בשיר דארבעה בשבת ,הארץ ומלואה'שירה דיומיה לה

והא עומדין על דוכנן .אלא אילייא בעלמא הוא דנפל להו בפומייהו.הוא

אי הכי בעולת נדבה נמי לימא נפיק .ומר שלא על הקרבןל דאמר א"קתני כדר

לכאורה לא מוכח שהביאו קרבן בכלל 'הרי לפי מסקנת הגמ".מינה חורבא

את האוקימתא דהביאו עולת נדבה 'שהרי דחה הגמ,בזמן שבוטל התמיד

להשיב שאסור להקריב 'פ שלכאורה היה לגמ"ואע.ואמרו שירה עליו

דחייה זו 'ומכיון שלא הביאה הגמ,בנות התמידקרבנות כשאין מביאין קר

אלא דחייה אחרת אולי יש להוכיח מכאן שהיה הדבר פשוט שמותר להביא 

ל דאין הכי נמי אלא דדחו גם "מ י"מ,קרבנות אחרים בזמן שבוטל התמיד

.ע"ויל,מטעם אחר

אם יש איסור להקריב שאר הקרבנות לאחר תמיד של בין הערבים )ה(

ק "ס,יד'הוריות סי(הנה כתב החזון איש .יב קרבן אחר באיסוראם כבר הקר

ואולי אין עשה דהשלמה ",)ש"ע,ה שהביא"ד.הוריות ד'בביאורו לתוס,יב

על כל קרבן וקרבן שמקריב אחר תמיד של בין הערבים אלא על הראשון 

דכיון שהקריב קרבן אחד אחר תמיד של בין הערבים כבר לא הושלמו 

על תמיד של שחר ושוב מותר להקריב עוד קרבנות אחר תמיד קרבנות היום

ע דהשלמה שייך לתמידין "ושיטת החזון איש מובן שפיר אם המ".ע"של ביה

כ לאחר שכבר הובא קרבן "וע,שהם צריכים להיות תחלת וסוף קרבנות היום

אחר לאחר תמיד של בין הערבים שוב אין איסור להביא עוד קרבן שאין 

ע דהשלמה מחייבת להביא שאר "אבל אם המ.ל שאר הקרבנותהאיסור חל ע

לכאורה לא משנה ,הקרבנות דוקא בין תמיד של שחר לתמיד של בין הערבים

שהרי עדיין ,אם כבר הקריבו קרבן אחד באיסור לאחר תמיד של בין הערבים

נשאר האיסור להביא שום קרבן אחר במשך הזמן שאינו בין תמיד של שחר 

.ן הערביםלתמיד של בי
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האם שייך איסור הקרבת קרבן בלילה לפני זמן הקרבת תמיד של שחר )ו(
ה "ד.יומא כט(א "הנה כתב הריטב.ואחר זמן הקרבת תמיד של בין הערבים

בתירוץ הקושיא למה צריכים לימוד מיוחדת שמליקת עוף בלילה ,)עוד הקשו
עיין להלן אות ג (פסול ולא פסלינן הקרבן מטעם דהוקרב לפני תמיד של שחר 

וכי מעיינת בה שפיר לא קשיא כולי האי דלא שייך למיפסל משום ",)ואות ה

אבל זו שנמלקה ,דבר הקרב קודם לתמיד של שחר אלא כשהגיע זמן התמיד
ואין לנו לפוסלה אלא מטעם פסול ,מבעוד לילה לא שייך בה ההוא טעמא

(מליקת לילה ושמא כיון דאכתי ",ל"ה ת"ד.מנחות מט'וכן עיין כזה בתוס"
א אם מצות "ומובן שפיר דברי הריטב").לא מטא זמן תמיד קרא לא איירי בהכי

עשה דהשלמה דורשת שאין להקריב שום קרבן לפני תמיד של שחר מפני 
שהרי לא ביטל את זה בזמן,שצריך להקריב את התמיד של שחר בראשונה

אבל אם ענין .א להביא את הקרבן תמיד מפני שעדיין לא הגיע זמנו"שא
המצות עשה הוא שחייבים להקריב כל הקרבנות בין התמיד של שחר לבין 

לכאורה הקושיא במקומה עומדת דלמה לי קרא אחר ,התמיד של בין הערבים

הלא צריך ליפסל מחמת שלא נקרב הקרבן בין שני ,לפסול מליקת לילה
.יןהתמיד

מה נכלל בדין דהשלמה .ג

,והנה לענין השאלה מה נכלל בדין שלא יהא דבר קודם לתמיד של שחר
,.)פסחים נט('איתא בגמ,וכן בדין שאין דבר קרב אחר תמיד של בין הערבים

שנאמר בה ,תנו רבנן אין לך דבר שקודם לתמיד של שחר אלא קטרת בלבד"

בו בבקר בבקר דכתיב והקטיר עליו דבר שנאמר ,בבקר בבקר ויוקדם קטרת
ואין לך .לדבר שלא נאמר בו אלא בקר אחד,אהרן קטרת סמים בבקר בבקר

ומחוסר ,ופסח,ונרות,דבר שמתעכב אחר תמיד של בין הערבים אלא קטרת
רבי ישמעאל בנו .כפורים בערב הפסח שטובל שנית ואוכל את פסחו לערב

שטובל ,ר כפורים בשאר ימות השנהשל רבי יוחנן בן ברוקא אומר אף מחוס
,בשלמא לתנא קמא יבא עשה דפסח שיש בו כרת.ואוכל בקדשים לערב

אלא לרבי ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן .וידחה עשה דהשלמה שאין בו כרת
אמר רבינא אמר רב חסדא הכא .מאי אולמיה דהאי עשה מהאי עשה,ברוקא

רב פפא אמר אפילו תימא .שאין למזבח אלא דמה,בחטאת העוף עסקינן
".מעלה ומלינה בראשו של מזבח,בחטאת בהמה

אסור להקריב שום דבר קודם תמיד של שחר חוץ ',הרי לפי סוגית הגמ
ישמעאל 'בין החכמים לר'ולענין תמיד של בין הערבים יש מח,מן הקטורת
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דלפי החכמים אין להקריב שום קרבן לאחר תמיד של בין ,ב"בנו של ריב
אלא קרבן )וכמו שיתבאר(ערבים בנוסף לקרבן פסח שהוא יוצא מן הכלל ה

מחוסר כפורים בערב פסח בלבד ומטעם דדוחה עשה דפסח את עשה 
א למחוסר כפורים להקריב קרבן פסח בלי להביא את קרבנו "דא(דהשלמה 

ב מותר למחוסר כפורים אפילו בשאר ימות "י בנו של ריב"ולפי ר,)בתחלה

קרבנו כדי לאכול קדשים לערב מטעם דאין איסור להקריב השנה להקריב
קרבן לאחר תמיד של בין הערבים אם אינו מקטיר את הקרבן על המזבח 

.באותו יום

שם נתבאר למה הקטורת קודמת לתמיד של שחר משום דכתיב 'ובגמ
.בבקר בבקר ובתמיד של שחר רק כתיב בקר פעם אחת)ז:שמות ל(בה 

איתא ,דלקת הנרות היא לאחר תמיד של בין הערביםובענין למה מצות ה

דבר .מערב ועד בקר תן לה מדתה שתהא דולקת מערב עד בוקר",שם'בגמ
מאי טעמא אמר .אחר אין לך עבודה שכשירה מערב עד בוקר אלא זו בלבד

ואין דבר אחר ,קרא יערך אתו אהרן ובניו מערב עד בקר אותו מערב עד בוקר

,של בין הערביםענין למה קרבן פסח באה לאחר תמיד וב".מערב עד בוקר
יאוחר דבר שנאמר בו בערב ובין ...תמיד קודם לפסח .)נט-:נח('איתא בגמ

י "וביאר רשי.הערבים לדבר שלא נאמר בו בערב אלא בין הערבים בלבד
דדין הוא שיאוחר הפסח שנאמר בו ,תמיד קודם לפסח",)ה יאוחר דבר"ד(

'ושחטו אותו וגו)דברים טז(ם תזבח את הפסח בערב בערב ובין הערבי

לתמיד שלא נאמר בו אלא את הכבש השני תעשה בין הערבים ,)שמות יב(
,ובענין מה שקטורת נקרבה לאחר תמיד של בין הערבים)".במדבר כח(

ה אי הכי שהביא "י ד"ש ברש"ע(דאיתקש קטרת לנרות )שם('מבואר בגמ
).אהרן את הנרות בין הערבים יקטירנהובהעלות]שמות ל[את הקרא 

נמצאנו למדים שיש כמה דברים היוצאים מן הכלל בענין עשה 
(דהשלמה היא באה ,"בבקר בבקר"מכיון שכתוב בה ,הקטרת הקטורת)א:

וכן הקטורת קרב בין ,קודם לתמיד של שחר שכתוב בה בקר רק פעם אחת
לנרות שמדליקין אותן הערבים לאחר תמיד של בין הערבים מטעם דאיתקש

מטעם ,הדלקת הנרות)ב(,)תבארנוכמו ש(לאחר תמיד של בין הערבים 

,"ואין דבר אחר מערב עד בוקר–"אותו מערב עד בוקר",גזירת הכתוב
כ קודם לתמיד של שחר "והטבתה ג(נעשית לאחר תמיד של בין הערבים 

בים מכיון הקרבת הפסח באה לאחר תמיד של בין הער)ג(,)מאותו טעם
,שנאמר בו מערב ובין הערבים ובתמיד של בין הערבים נאמר רק בין הערבים
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)יולדת ומצורע,זהב,כגון זב(קרבן של מחוסר כפורים ,לדעת תנא קמא)ד(
בערב פסח בא אפילו לאחר תמיד של בין הערבים מכיון שיבא עשה דפסח 

רבי ישמעאל בנו לדעת)ה(,שיש בו כרת וידחה עשה דהשלמה שאין בו כרת
קרבן של מחוסר כפורים בשאר ימות השנה גם כן בא לאחר תמיד ,ב"של ריב

,דלפי רבינא אמר רב חסדא,ונחלקו האמוראים בטעמו,של בין הערבים

ב למחוסר כפורים להביא קרבנו לאחר תמיד של "התיר רבי ישמעאל בן ריב
קטירין אותה על בין הערבים דוקא כשקרבנו הוא חטאת העוף מטעם שאין מ

ישמעאל בו של 'ולפי רב פפא התיר ר,גבי המזבח ואין למזבח אלא דמה
דאם (ב אפילו להביא חטאת בהמה מטעם דמלינין אותה על גבי המזבח "ריב

כ אין צורך "וע)ד דלינה אינה מועלת בראש המזבח"עלו לא ירדו או לפי מ
.להקטיר את הקרבן ביום זה לאחר תמיד של בין הערבים

ב "לפי שיטת רבי ישמעאל בנו של ריב'והנה נתבאר ממה דאיתא בגמ
דאין איסור עשה דהשלמה במקום שאין מקטירין על המזבח לאחר תמיד של 

דלשיטה זו אין איסור לשחוט קרבן או לזרוק דם לאחר תמיד ,בין הערבים

אבל עבודת הדם אינה נחשבת לדבר ,ורק ההקטרה אסורה,של בין הערבים
ב "י בן ריב"ולפי ביאור רב פפא בשיטת ר.לאחר תמיד של בין הערביםהקרב

ל דמה שמלינין בראשו של מזבח "דאין איסור אפילו בהבאת חטאת בהמה צ
מכיון ,בלילה ומקטירין את הקרבן בלילה אינו נחשב לביטול עשה דהשלמה

.שההקטרה אינה נעשית באותו היום לאחר תמיד של בין הערבים

גרסינן במשנה ,שאסור להקריב קודם להקרבת תמיד של שחרובענין מה
,התמידין קודמין למוספין,כל התדיר מחבירו קודם את חבירו",.)פט(זבחים 

שנאמר ,ה"ח קודמין למוספי ר"מוספי ר,ח"מוספי שבת קודמין למוספי ר
פ "וע".מלבד עולת הבקר אשר לעולת התמיד תעשו את אלה]כג:במדבר כח[

'תימה דבזבחים פ",על סוגייתנו)ה העולה"ד:פסחים נח('הקשו התוסזו 'גמ
מפקינן מקרא אחרינא דתנן התמידין קודמין למוספין .)דף פט(כל התדיר 

:תירוצים'ב'ותירצו התוס".שנאמר מלבד עולת הבקר אשר לעולת התמיד
מיד ללמד שאין המוספין קריבין קודם לת)זבחים'במס(צריך קרא מיוחד )א(

)פסחים'במס(וצריך קרא מיוחד ,פ שהן קרבן ציבור וחמירי"של שחר אע
פ שגם הם חמירי מצד "ללמד שאין נדרים ונדבות קריבין לתמיד של שחר אע

מלמד על )דהשלמה(דקרא וערך עליה העולה )ב(,שהם רגילים ומצוים ביותר
אסור ש(הקדמת הקטרה וקרא דמלבד עולת הבוקר מלמד על הקדמת שחיטה 

).אפילו לשחוט קרבן מוסף קודם לתמיד של שחר
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יוצא שדוקא לגבי קרבן מוסף יש לימוד מקרא 'בתוס'בהולפי התירוץ 
מפורש דאסור לשחוט את קרבן מוסף לפני קרבן תמיד של שחר אבל לא 

ורק ההקטרה של ,ילפינן שאסור לשחוט קרבן אחר קודם לתמיד של שחר
ותירוץ זה עולה יפה עם .קטרת תמיד של שחרשאר הקרבנות אסורה קודם לה

לפי האוקימתא ,ל שסבר"פסחים הנ'ב בגמ"ישמעאל בנו של ריב'שיטת ר

שאין בעבודת הדם של חטאת העוף איסור לאחר ,של רבינא אמר רב חסדא
וכן עולה יפה לפי ,הקרבת תמיד של בין הערבים מכיון שאין בה הקטרה

ילו בחטאת בהמה מכיון שאפשר להמתין האוקימתא של רב פפא דמדובר אפ
.מלהקטיר את הקרבן עד הבוקר

שם דאין שוחטין 'הקשו דמבואר בגמ)ה שלמים"ד.ב(עירובין 'ובתוס
)ב:ויקרא ג(שלמים קודם לפתיחת דלתות ההיכל מטעם גזירת הכתוב 

שמלמדת אותנו שאסור לשחוט קודם פתיחת ,"ושחטו פתח אהל מועד"
שהרי בין כך ובין כך 'והקשו התוס,)יין עוד להלן אות הוע(דלתות ההיכל 

'ותירצו התוס,אין לשחוט קודם תמיד של שחר מטעם עשה דהשלמה

דבאמת הקטרת קרבן אחר נאסרה מטעם עשה דהשלמה )שם'בתירוץ א(
אבל אין לאסור שחיטת קרבן השלמים ,דעדיין לא הוקטר תמיד של שחר

וכן תירצו ,דבעי פתיחת דלתות ההיכלקודם לתמיד של שחר אלא מטעם 
של 'ונראה שתירוץ זה הוא בהתאם לתירוץ ב).ה אלא"ד.כט(יומא 'בתוס

.ל שיש לחלק בין שחיטה להקטרה"פסחים הנ'תוס

דמליקת העוף וקמיצת מנחה .)כט(יומא 'מבואר בגמ,ובדרך דומה
ט בלילה פסול דתמיד שנשח]ה והוציאו"ד.מנחות ק[י "עיין רש(בלילה תשרף 
"ז:ויקרא ט(משום דכתיב  'פי]ה אלא"ד[ל "י ביומא הנ"וברש,"ביום זבחכם)

והקשו ,")במקום שחיטת הזבחים הם"ה במליקת העוף וקמיצת המנחה ד"דה
,"תיפוק ליה משום דקרבו קודם לתמיד של שחר",)ה אלא"ד(שם 'בתוס

'והוסיפו התוס".רידאי משום קודם התמיד ההוא בהקטרה דווקא איי"ותירצו 

דלא היה מיפסל מליקת העוף או קמיצת המנחה בלילה מטעם דנעשו קודם 
דלא מיפסל אלא בשחיטה כדכתיב ושחטו אבל ",לפתיחת דלתות ההיכל

אין שום פסול לעשות עבודת דם קודם ',ולפי דברי התוס".מליקה וקמיצה לא

ים לגבי עבודה אלא שיש פסולים אחר(לתמיד של שחר מטעם עשה דהשלמה 
ובלבד שלא יקטיר קרבן אחר )בלילה או שחיטה קודם לפתיחת דלתי ההיכל

ב בענין "ישמעאל בנו של ריב'וכמו שיטת ר,קודם להקטרת תמיד של שחר
.ההיתר להקריב קרבנות לאחר תמיד של בין הערבים ובלבד שלא יקטיר
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ישמעאל 'ק דר"כת)ד"א ה"תמידין ומוספין פ'הל(ם פסק "והנה הרמב
ב דדווקא בערב פסח מותר למחוסרי כפורים להקריב קרבניהן "בנו של ריב

".כדי שיהיו טהורין לאכול פסחיהן בערב",לאחר תמיד של בין הערבים
ם בענין האיסור בדרך כלל להקריב "כתב הרמב)ג"א ה"פ(ובהלכה לפני זה 

ולמה ",קודם לתמיד של שחר או לאחר תמיד של בין הערבים בלשון זו

ל תמיד של בין הערבים שנשחט בשמונה ומחצה בכל יום "ר[מאחרין אותו 
שתי שעות ]תמיד נשחט'פ הסוגיא בפ"וקרב בתשע ומחצה כדכתב שם ע

לפי ,מפני הקרבנות של יחידים או של צבור,אחר תחילת זמן שחיטתו
ולא שוחטין קרבן אחר תמיד ,שאסור להקריב קרבן כלל קודם תמיד של שחר

שאי אפשר שיקריבו כל ישראל ,ל בין הערבים חוץ מקרבן פסח לבדוש
ם משמע שגם השחיטה אסורה "ולפי לשון הרמב".פסחיהן בשתי שעות

אבל לא ,ב"ישמעאל בנו של ריב'לאחר תמיד של בין הערבים ולא כשיטת ר
כ מה שיטתו לענין מה נכלל בתוך מה שאסור להקריב קודם לתמיד "ברור כ

.של שחר

ל בספרו אבן האזל לבאר דברי "כתב הגאון רב איסר זלמן מלצר זו
"ל"וז)שם(ם "הרמב ישמעאל בנו של 'ם סובר דכיון דתניא ר"נראה דהרמב:

בספרים שלנו [ק אינו סובר כן וגם לאוקימתא דרבא "ב אומר מוכח דת"ריב
ע "ק דמ"ל לת"ק דס"דבחטאת העוף עסקינן חולק על זה הת]איתא רבינא

וכן כתב ,אינו רק על הקטרה אלא דגם שחיטה וזריקה אסורדהשלמה
ואפשר ,ולא שוחטים קרבן אחר תמיד של בין הערבים'ג'ם בהל"הרמב

ע דהשלמה הוא דוקא על איסור שחיטה דעל זריקה אם "ם סובר דמ"דהרמב
ולכן עיקר האיסור ,אסור לזרוק שיפסול הדם למחר'מותר לשחוט לא הי'הי

לכן דייק לכתוב מקודם לפי שאסור להקריב קרבן כלל קודם ו,הוא בשחיטה
ע "משום דבמ,תמיד של שחר ולא שוחטים אחר תמיד של בין הערבים

על הקטרה אין 'ואפשר דסובר דאפי,דהשלמה אין האיסור אלא על השחיטה
מ אין לבטל "מ,נפסל בלא הקטרה'איסור אם עבר ושחט אף דהקרבן לא יהי

ע דהשלמה אינו אלא שלא ישחוט אחר "ומ.האימוריםמצות הקטרה ולפסול
ע דהשלמה גם "וכיון דאיכא מ.כ להקריב ולהקטיר"צריך אח'התמיד שיהי

ע "בשחיטה וזריקה לכן גם בחטאת העוף דליכא הקטרה לא נדחה מ
.ל"עכ,"דהשלמה שלא למצות פסח

ם שייכת "ע דהשלמה לפי הרמב"נמצינו למדים לפי האבן האזל דמ
ישמעאל בנו של 'ק דר"לשחיטה ולא להקטרה לפי מה דפסקינן כתדוקא 
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,ונראה גם מסוף דבריו של האבן האזל דשייך האיסור גם על הזריקה,ב"ריב
,ל בתירוצם השני"פסחים הנ'במס'כ בעלי התוס"ולכאורה זה להיפך ממש

ע דהשלמה דוקא איסור "ל דילפינן ממ"יומא הנ'עירובין ובמס'ובמס
ל דקרא מלבד "פסחים הנ'לפי זה צריך לומר כתירוץ הראשון בתוסו.הקטרה

עלת הבוקר אינו בא ללמד איסור נוסף לענין שחיטת המוספין קודם לתמיד 
אלא שבא לחדש ,דזה כבר ידעינן מקרא של וערך עליה העולה,של שחר

שלא רק הקרבת נדרים ונדרות אסורה לפני הקרבת תמיד של שחר אלא גם 
מנחות 'וכמו שתירצו בתוס,או לתרץ באופן אחר,פין אסורההקרבת המוס

ל דהקרא וערך עליה העולה באה ללמד שתמיד "די)ה תלמוד לומר"ד.מט(
.ש"ע,ג דתדיר"של שחר נקרבה לפני מנחת החביתין אע

ע דהשלמה רק באה לאסור "מ נראה הדבר כחידוש גדול לומר דמ"ומ
מיד של שחר או לאחר תמיד של בין קודם ת)ואולי גם זריקה(את השחיטה 

דלכאורה ,כ עבר ושחט"הערבים ושהקטרת החלבים רק ממילא אסורה אא
ל כשביאר את מצות עשה "ן הנ"וכן ברמב.לא משמע כן משאר המפרשים

'ירצה לומר שמשעה שיסדר הכהן המערכת כאמרו יתע",דהשלמה כתב
ה הידועה שהיא עולת ובער עליה הכהן עצים בבוקר בבוקר יערוך עליה העול

ומשמע מלשונו שהעיקר הוא ,"הבוקר ועליה יקטיר וישלים כל הקרבנות
'וכלשון התוס,שאין להקטיר קרבנות אחרים קודם לעולת התמיד בבוקר

.ל"בפסחים הנ

א "תמדין ומוספין פ'הל(המשנה למלך 'ויש אריכות דברים בענין זה בפי
בכמה מקומות בענין עשה 'ורי התוסשסיכם וביאר בהרחבה את כל ביא,)ג"ה

)ה תלמוד לומר"ד.מט(במנחות 'פ דברי התוס"מ ע"וכתב המל.דהשלמה
יש חילוק בין תמיד של שחר לתמיד )עיין באות ה לקמן(ד דפיסולא איכא "למ

כמו מליקת העוף פסול )א הזריקה"ז(דהיינו שאפילו עשיית הדם ,של הערבים
מלבד עלת הבקר אשר ("חר דכתיב תעשו לפני עשיית דם של תמיד של ש

אבל בענין תמיד של בין הערבים לא נאסר ,")לעלת התמיד תעשו את אלה
כל זמן שלא הקטירו )י שחיטה וזריקה בלי הקטרה"א ע"ז(להקריב קרבן אחר 

")והקטיר עליה חלבי השלמים("את תמיד של בין הערבים משום דכוליה קרא 
לאחר תמיד של בין הערבים אלא ההקטרה בלבד וכן לא נאסר ,בהקטרה מיירי

.קנה בענין זה'עמ,שערי היכל'ועיין בס.ולא עשיית הדם

בענין מתי 'מ שנראה שיש חילוקי דעות בין בעלי התוס"והעיר עוד המל
פסחים 'דהנה איתא בגמ,חל האיסור להקריב לאחר תמיד של בין הערבים
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בזה ונמצאת יבלת באחד מהן בענין חמשה שנתערבו פסחיהן זה :)פח(
שם ונייתי פסח שני וניתני במותר 'ופריך בגמ.ופטורין מלעשות פסח שני

ל מאי קשיא ליה יפסאי מ"ל "מנחות הנ'והקשו בתוס).דהיינו שלמים(פסח 
ירי אלא ואי קרא לא אי"',ותירצו התוס,"הא פסח שני זמנו נמי אחר תמיד

דעליה השלם כל הקרבנות כולן א אלא הקטרה בהקטרה ניחא דלא מעכב

בשלא הקטיר התמיד דהקטרת תמיד כל יוהשתא ניחא דהני אייר…משמע 
'ל לאחר שהקשו אותה הקושיא מהגמ"יומא הנ'אבל בתוס.ש"ע",הלילה

דפסח שני מצי לאקדומיה לתמיד "ל "די(ל תירצו רק באופן אחר "פסחים הנ
וחידש ).שהובא להלן אות ווכמו ,"כיון דלא כתיב בערב אלא בין הערבים

ביומא דלא 'פ זה דנראה לשיטת התוס"ע)ה ודע שמה שבתמיד"ד(מ "המשל
אשוויי דמתסבר ל"במנחות שם 'סברו כחילוק זה אלא סברו כהצעת התוס

כ כמו שעשיות דם מעכבא בתמיד של "וע,"תמיד של שחר לתמיד של ערב
ריב קרבנות אחרים כ כבר יש איסור להק"כמו"תעשו"פ הקרא של "שחר ע

.לאחר עשיות הדם של קרבן תמיד של בין הערבים אפילו קודם להקטרתה

מאת הגאון רב מאיר יונה )שם(ם "ובפירוש הר המוריה על הרמב
"ל"ל כתב וז"מליטא ז]שץ[ברנצקי  מ בהא דכתבו "ע במה שכתב המל"וע:

אר מכאן ש היטיב והנה לכאורה מבו"להוכיח דמיירי רק בהקטרה יעו'התוס
כ אין מעכב רק שאסור להיות הקטר שאר "דאם נימא דבהקטרה מיירי א

דברים אחרי הקטרת התמיד אבל עשיית הזריקה ושאר דברים שרי להיות 

כ איך סברא לומר דהא דאסר הכתוב "ע א"אפילו אחר הקטרה מדאורייתא וצ
בדיעבד נמי היינו הקטרת שאר הקרבנות אחר הקטרת התמיד כיון דהקטרה 

ל דקרא דוערך עליה העולה לא מיירי רק בהקטרה "ואולי אפ...לא מעכב 
דהקטרת כל הקרבנות יאוחר להקטרת תמיד הבקר ויוקדם להקטרת תמיד בין 

ק כל "ל דה"תעשו את אלה י'הערביים אמנם קרא דמלבד עולת הבקר וכו
ק "ל דה"שאר הקרבנות יאוחר אפילו עשייתם להקטרת עולת הבקר או י

עשיית כל הקרבנות לעשיית התמיד אבל לא יאוחר עשיית כל דיאוחר
".הקרבנות להקטרת תמיד הבקר

ל דעשיית שאר הקרבנות צריכה להיות "י,ונמצא לפי דעת הר המוריה

א דרק שוחטין וזורקין שאר הקרבנות "ז,לאחר עשיית קרבן תמיד של שחר
לשחוט או מ מותר"אבל מ,לאחר שחיטה וזריקה של קרבן תמיד של שחר

ומכל מקום רק מקטירין שאר .להקטיר אותם קודם להקטרת תמיד של שחר
אבל לגבי .ל"קרבנות לאחר הקטרת תמיד של שחר וכדברי המשנה למלך הנ
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,ם דאסור גם לשחוט"מ בדעת הרמב"לפי דברי המל,תמיד של בין הערבים
רבים להקריב ואפילו להקטיר שאר הקרבנות לאחר עשיית תמיד של בין הע

מ לאחר הקטרת תמיד של בין הערבים אסור "מ,כל עוד שלא הקטירו אותה
וגם לדעתו אין להתיר שחיטת חטאת .גם לשחוט או לזרוק שאר הקרבנות

מחוסר כפורים לאחר עשיית והקטרת תמיד של בין הערבים אפילו אם לא 

.ג המזבח עד הלילה"יקטיר אותה ע

ה נאסרסיכום שיטות בענין מתי נאסר ומ.ד

נראה שיש כמה ,ל"ולאחר העיון בדברי הראשונים והאחרונים הנ
ל בענין מתי נאסר ומה נאסר בנוגע "שיטות וכמה הגדרות על פי המקורות הנ

:ולהקל על המעיין נראה שיש לסכם הדברים כדלהלן.למצות עשה דהשלמה

,בענין קביעת הזמן מתי נאסר להקריב קרבנות קודם לתמיד של שחר
דהיינו ,)ה העולה"ד:נח(פסחים 'בתוס'שהכל תלוי בהקטרה וכתירוץ בנראה

ומה (יש איסור להקריב קרבנות אחרים ,שכל עוד שלא הוקטר תמיד של שחר
ופשוט שזמן האיסור מתחיל לכל ).נכלל בהקרבת קרבנות אחרים יתבאר להלן

סור ובענין אם יש אי.הפחות מתחלת היום דהוי זמן הקרבת תמיד של שחר
'לפי בתוס,ע דהשלמה להקריב קרבן אחר אפילו בלילה הקודם"פ מ"ע

(יומא כט'ותוס)ה שלמים"ד.ב(עירובין  יש איסור להקטיר קרבן )ה אלא"ד.
ה "ד.מט(מנחות 'אבל לפי שיטת התוס.ע דהשלמה"אחר בלילה מטעם מ

ן אין איסור הקרבה בלילה לפני תחילת זמ)אות ב(ל "א הנ"והריטב)ל"ת
.הקרבת תמיד של שחר ורק נאסרה הקרבה בלילה מטעמים אחרים

נראה שיש שלש שיטות ,ובשאלה מה נאסר לפני הקרבת תמיד של שחר
(עיקריות )ה אלא"ד.כט(יומא 'והתוס)ה שלמים"ד.ב(עירובין 'לפי התוס)א:

וכמו שרק ההקטרה אסורה לאחר ,רק ההקטרה אסורה לפני תמיד של שחר
ה תלמוד "ד.מט(מנחות 'ולפי התוס)ב(,ין הערבים לשיטה זותמיד של ב

,קודם לתמיד של שחר)כגון מעשה זריקה(אסור גם לעשות עשיות דדם )לומר
אבל אפילו לפי שיטה,ם יש איסור הקרבה קודם לתמיד של שחר"וכן לפי הרמב

נראה שאין השחיטה אסורה בשאר קרבנות מטעם עשה דהשלמה מכיון וז

אלא ששחיטת קרבן מוסף ,)ל"מנחות הנ'עיין תוס(ה לאו עבודה היא דשחיט
מלבד עלת הבקר אשר לעלת התמיד)כג:במדבר כח(תהיה אסורה מטעם דכתיב 

,)ה כל התדיר"ד.זבחים פט'עיין תוס(תעשו את אלה לגבי קרבנות המוספין 
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השחיטה ועשייה של שאר ,ם"ל על הרמב"ולפי פירוש הר המוריה הנ)ג(
כמו שהקטרת ,קרבנות אסורות קודם לשחיטה ועשייה של קרבן תמיד של שחר

.שאר הקרבנות אסורה קודם להקטרת תמיד של שחר

,ולענין קביעת הזמן מאימתי אסור להקריב לאחר תמיד של בין הערבים
(שיטות בדבר זה'נראה שיש ג ל הכל מותר עד "מנחות הנ'לפי התוס)א:

מ "כפי שדייק המל,ל"יומא הנ'לפי תוס)ב(,ביםהקטרת תמיד של בין הער
נראה שאסור להקריב קרבן אחר כבר לאחר זריקת דם של תמיד של בין ,ל"הנ

ם נראה שחל האיסור להקריב שאר הקרבנות "לפי לשון הרמב)ג(,הערבים
'ועוד יש להוסיף שלפי הגמ.כבר לאחר שחיטת תמיד של בין הערבים

בר נזרק דמו של קרבן אחר לפני הקרבת תמיד משמע שאם כ:)נט(פסחים 
י שם "וכמו שביאר רש,כ"מותר להקטיר את הקרבן אח,של בין הערבים

.ש"ע,דכבר שייך להשלמת תמיד של שחר)ה דסברי"ד(

נראה ,ל"ובנוגע למה שנאסר אחר הקרבת תמיד של בין הערבים כנ
(שיש שלש שיטות בדבר זה יומא 'ותוס)הכאה"ד.נט(י פסחים "לפי רש)א:

חוץ מקרבן פסח שהוקבע (כ "ל רק נאסרה ההקטרה של שאר קרבנות אח"הנ
תמידין 'הל(ם "לפי הרמב)ב(,)ל"זמנו דוקא לאחר תמיד של בין הערבים כנ

לשחוט קרבן אחר אחרי הקרבת תמיד של בין 'אסור אפי)ג"א ה"ומוספין פ
מ זה מטעם "ולפי המל,ל"ב הנ"ישמעאל בנו של ריב'הערבים ולא כשיטת ר

ולפי האבן האזל מה )ג(,כ"שאסור לזרוק את הדם או להקטיר את הקרבן אח

ם את השחיטה הוא רק השחיטה וממילא אין לזרוק את הדם או "שאסר הרמב
מותר לזרוק את הדם ,אבל אם כבר עבר על השחיטה,כ"להקטיר את הקרבן ג

מע שאולי אסור גם אלא שבסוף דבריו מש(כ "ולהקטיר את הקרבן אח
).כ"מ אם עבר ושחט וזרק יהיה מותר להקטיר אח"כ אבל מ"הזריקה ג

האם דין דהשלמה הוי לעיכובא.ה

איכא דיון בציבור שאין להן תמידין :)מט-.מט(מנחות 'והנה בגמ
והיא שם איבעיא דלא (ומוספין אי זה מהן קודם מטעם תדיר ומקודש 

י דמי אילימא דאית ליה ולקדם והתניא היכ",שם'והקשה בגמ,)איפשיטא

ל וערך עליה העולה ואמר רבא "ת.מנין שלא יהא דבר קודם לתמיד של שחר
הרי חזינן דאין מקדימין קרבן מוסף לקרבן תמיד בשום".העולה עולה ראשונה

,שם'ל הגמ"וז,ובסוף מוקמינן האיבעיא אפילו במקום דאית ליה.אופן
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ודקא קשיא לך שלא יהא דבר ,ת להו ולקדםאמר ליה אביי לעולם דאי"
הביאו דעת )ה אלא אפילו"ד.יומא כט('ובתוס".מצוה בעלמא הוא,קודם

דהא דאמר שלא ",ל"וז,י שהוכיח מכאן דאין עשה דהשלמה לעיכובא"הר
מנחות דף (התכלת 'יהא דבר קודם לתמיד היינו למצוה והכי איתא בהדיא בפ

שהביא ראיה גם )ל"ה ת"ד.מט(מנחות 'סוכן איתא בתו.ל"עכ:)"מט

דמטעם זה עשה דפסח ועשה דאכילת קדשים )אות ג(ל "מסוגיא דפסחים הנ
,"ואי הוי מיפסל לא שייך ביה דחייה",)ל אות ג"וכנ(דחי לעשה דהשלמה 

.ש"ע

דעולת )שם(יומא 'למה אמרינן בגמ)שם(יומא 'ובזה תירצו התוס
תצא לבית השריפה מפני שנעשו בלילה ולא העוף שנמלקה ומנחה שנקמצה 

מפני דענין זה שאין להקריב שום דבר ,מטעם דקרבו קודם לתמיד של שחר

'וכן איתא בתוס(פ זה ביארו "וע.קודם לתמיד של שחר לא הוי אלא למצוה
שלמים ששחטן קודם .)ב(עירובין 'הא דאמרינן בגמ)אות ד,ל"עירובין הנ

ושחטו פתח אהל מועד והקשו דתיפוק 'ין שנאפתיחת דלתות ההיכל פסול

דלא לשחוט 'דמשלמים גמרי:תמיד ל'דמוכח מגמ(ליה דקודם תמיד שחטן 
דאולי כבר 'והציעו התוס,)תמיד של שחר אלא בזמן שפתוחין דלתות ההיכל

פסחים 'ל כמו שכתבו התוס"או שי,כ סוגרו הדלתות"נשחט התמיד ואח
מיירי דוקא בהקטרה וכאן פסלינן השלמים ל דקרא וערך עליה העולה"הנ

אבל ,)אות ג,וכמו שנתבאר לעיל(אם לא הוקטר עדיין 'משום שחיטה אפי

ע דהשלמה לא הוי לעיכובא תירצו "ל דמ"מנחות הנ'לפי מה דאמרינן בגמ
עוד שכל הענין של העולה עולה ראשונה רק הוי למצוה ולא לעיכובא 'התוס

.ושוב אין להקשות מידי

,דאיתא שם)ב"ד ה"פ(אבל מכל מקום יש להקשות מתוספתא פסחים 
כל הקדשים שהקריבן קודם תמיד של שחר או שעיכבן אחר תמיד של בין "

הערבים הרי אלו פסולין שאין לך קודם לתמיד של שחר אלא קטרת ואין לך 
ומחוסרי 'שמתעכב אחר תמיד של בין הערבים אלא קטרת ופסח בערבי פסחי

הרי לכאורה מוכח מלשון התוספתא .ש"ע,"שיאכלו בפסחים לערבכפרה כדי
.ע דהשלמה הוא לעיכובא"דדין של מ

ותירצו את הסתירה ,ל בקושיא זאת"יומא הנ'ובאמת הרגישו התוס
שחטו ונודע שמשכו ",דאיתא שם:)עג(פסחים 'פ קושיא אחרת מגמ"ע

(הבעלים את ידם יצא לבית השריפה רבן הפסח נעשה דמחמת פסולו של ק"
,)ש בסוגיא"קרבן שלמים ואסור להקריבו לאחר תמיד של בין הערבים ע
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הא אמרינן דלמצוה ",ל"במנחות הנ'פ הגמ"י ע"והרי לפי מה שביאר הר
אם הקריבו ל"וי"',ותירצו התוס.כ למה יצא לבית השריפה"וא,"בעלמא

לבית כשר אבל אסור להקריב האימורים אחר התמיד ולהכי יצא הבשר
ולפי זה מה שהקרבן נפסל הוי ממילא מפני שאסור להקריב ".השריפה

אבל מבלעדי זה אין שום פסול בעצם מטעם ביטול ,האימורים לאחר התמיד
.עשה דהשלמה

דלמה לא נשתרי הבשר בזריקת הדם בלא 'אבל שוב הקשו התוס
'הקטרת אימורים דנימא עשאום כמי שנטמאו או שנאבדו כדאיתא בגמ

"שם'בתירוץ ב(ותירצו שוב ,דאינו מעכב ההקטרה.)נט(סחים פ התם )
דשחטו ונודע שמשכו הבעלים ידם אסור לזרוק הדם מדרבנן גזירה דילמא 

ולפי תירוץ זה דכל הקרבן "',פ זה כתבו התוס"וע,"אתו להקטיר אחר התמיד
פסול מחמת שאסור לזרוק הדם לכתחילה משום גזירה ניחא מה שמקשה 

משמע דאינו אלא למצוה ובתוספתא :)מנחות דף מט(דבפרק התכלת א"ריב
דפסחים תניא כל הקדשים שהקריבן קודם תמיד של שחר או שעכבן ]ד"פ[

אחר תמיד של בין הערבים פסולין והשתא אי אמרינן דההוא פסול דרבנן 
היינו "בתוספתא "פסולין"ל דלשון "פסחים הנ'וכן כתבו התוס."ניחא

לפי תירוץ זה יש פסול בקרבן מטעם ביטול עשה דהשלמה אלא ו".מדרבנן
.שהפסול הוא מדרבנן

שכל הפסול שנזכר בתוספתא 'פ התוס"ביאר ע)אות ג(ל "מ הנ"ובמל
ה ודע "ד(מ "אבל כתב המל.הוי מדרבנן שהבשר נפסל אבל הבעלים נתכפרו

משמע דלא כתב לשון פסול )ל אות ג"הנ(ם "שלפי לשון הרמב)ל"דרבינו ז
ושיש ,דאין פסול בכלל אפילו מדרבנן ודברי התוספתא הם דלא כהלכתא

ל דמטעם שאסור "דס",באופן שנתבאר לעיל:)עג(בפסחים 'לתרץ את הגמ
.ש"ע,"לזרוק או להקטיר מיפסל אבל אם זרק והקטיר לא מיפסל

פסחים 'ל והגמ"פ התוספתא הנ"כ הקשה ע"ג)אות ב(ל "א הנ"ובריטב
,ל"ביומא הנ'ע דעשה דהשלמה הוי לעיכובא ותירץ כתוסל דמשמ"הנ
אי נמי ",אבל תירץ עוד,"דההוא מדרבנן אבל מדאורייתא לא מיפסל הקרבן"

דאפילו מדאורייתא פסול הני מילי כשהקריבו אבל משום שחיטה בעלמא לא 
אבל כששחטו אחר תמיד של בין הערבים ,מיפסיל כשקדם לתמיד של שחר

,ריבו מן התורה נפסל על כל פנים מפני שהוא מחוסר זמןכיון שאסור להק
]כשנמלקה בלילה[הלכך ליכא למיפסל ,אלא שצריך עיבור צורה להשרף

דאי משום דקדם לתמיד של שחר לא מיפסיל ,אלא משום דנמלקה בלילה
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ולפי דבריו באמת יש פסול ".מדאורייתא אלא ימתין עד לאחר תמיד ויקרב
דהשלמה אבל זה שייך רק למעשה הקרבה ולא דאורייתא בענין עשה 

ומה שנפסל השחיטה לאחר ,א קודם לתמיד של שחר"ז(לשחיטה גרידא 
,)תמיד של בין הערבים הוי מטעם מחוסר זמן מפני שאסור להקריבו עוד

.ש"ע

חילק לגמרי בן תמיד של שחר לתמיד של בין .)יומא לג(ישנים 'ובתוס
"ל"הערבים וז יה השלם איכא פסול שעבר על עשה ויש לדחות דעל:

דהשלמה ואינו ראוי עוד להקרבה באותו יום אבל לא יהא דבר קודם לתמיד 
של שחר הוי למצוה בעלמא שביום זה לאחר התמיד מיד ראוי להקרבה ולכך 

כל "ל שכתוב שם "ושוב הקשה מלשון התוספתא הנ".לא מיפסל בהכי

משמע שלא "כ "וכתב ע,"לתמיד השחר פסולין]קודם[הקדשים שהקריבן 
נ "ל דבקרבנות יחיד מיירי כגון נדרים ונדבות א"וי"ותירץ ".היו קריבין כלל

".ל דפסולין הוו מדרבנן"י

מהלכים שונים בענין אם יש פסול לעיכובא 'ולפי זה נראה שיש ד
(בביטול עשה דהשלמה פ התוספתא וכמבואר "יש פסול דאורייתא ע)א:

ומטעם ,)ל"פסחים הנ'כתוס(יש פסול דרבנן )ב(,ל"א הנ"בריטב'בתירוץ ב
מ "כ המל"וכמש(שאין פסול בכלל )ג(,זה הבשר נפסל אבל הבעלים נתכפרו

אבל ,ולא פסקינן כתוספתא,)ל"יומא הנ'בתוס'ם וכתירוץ הא"על פי הרמב
שיש )ד(,וממילא הקרבן יפסל,יש איסור לזרוק את הדם שמא יבוא להקטיר

אבל אין ,ייתא בקרבנות הנקרבים לאחר תמיד של בין הערביםפסול מדאור

ישנים 'כתוס(פסול דאורייתא לגבי קרבנות הנקרבים קודם לתמיד של שחר 
מ פסול "ל שיש מ"אלא שי(מכיון שהם ראוים להקרבה באותו היום )ל"הנ

).או שיש פסול לגבי קרבנות יחיד דאינן עומדים להיקרב דוקא ביום זה,דרבנן

ד"זמני הקרבת פסח שני וחגיגת י.ו

שאין הדין דעשה )אות ג(ל "הנ.)נט-:נח(פסחים 'והנה מבואר בגמ

.דהשלמה שייך לגבי קרבן פסח שהוא נקרב לאחר תמיד של בין הערבים
,תנו רבנן תמיד קודם לפסח",.)נט-:שם נח(פסחים 'וטעם הדבר הובא בגמ

דבר שנאמר בו בערב ובין קטרת קודמת לנרות יאוחר,פסח קודם לקטרת

,זאת אומרת".הערבים לדבר שלא נאמר בו בערב אלא בין הערבים בלבד
"ו,דברים טז(בענין קרבן הפסח מרשנא וכן ,"תזבח את הפסח בערב)
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והיינו לשון ,"ושחטו אותו כל קהל עדת ישראל בין הערבים)ו,שמות יב(
ל בין הערבים כתיב רק אבל גבי קרבן תמיד ש,ערב וגם לשון בין הערבים

"ד,במדבר כח(,לשון של בין הערבים לחוד ואת הכבש השני תעשה בין )
.ולכן מטעם גזירת הכתוב קודמת קרבן התמיד לקרבן הפסח".הערבים

דעות אם בפסח שני דכתיב ביה רק 'הובא ב:)כט(יומא 'מס'ובתוס

.לקרבן תמידכמו בתמיד גופא אמרינן דאפשר להקריבו קודם"בין הערבים"
דאם אין מקריבין את הפסח שני קודם לתמיד של בין הערבים 'וכתבו התוס

שנתערבו 'גבי ה)הובא לעיל אות ה,:פח(פסחים 'מובן מה דפריך מגמ
לייתי פסח "ד,עורות פסחיהן ונמצא יבלת באחד שפטורין מלעשות פסח שני

לאחר הבאת איך אפשר להתנות בשלמים'והקשו בתוס,"וליתנו בשלמים
א להתנות בשלמים שהם פסולין לאחר תמיד "כ א"תמיד של בין הערבים וא

מ אסור לכתחלה להקריבו ואין "ואפילו אם אינן פסולין מ,של בין הערבים
דוחין עשה דהשלמה דהכא ליכא כרת משום דאיכא למימר לגבי כל חד דהוי 

ב קרבן פסח שאם אפשר להקרי'אבל כתבו התוס.ש"מן הרוב שכבר יצאו ע

.שני קודם לתמיד של בין הערבים מובן שפיר איך אפשר להתנות בשלמים
תלו את החקירה במה שלא נרשם שיכול להקריב פסח שני לפני תמיד 'ובתוס

מי שהיה 'של בין הערבים בכלל הדברים שבין פסח ראשון לבין פסח שני בפ
.מט(ל "מנחות הנ'ובתוס.אי אמרינן תנא ושייר או לא,:)פסחים צה(טמא 

,סברו בפשיטות שאין הבדל בין פסח ראשון לפסח שני לענין זה)ל"ה ת"ד

מ זה "שלא כתב נפ)ו"ט'י הל"קרבן פסח פ'הל(ם "וכן משמע מלשון הרמב
'הל(ש העתיד "מ כתב הערוה"ומכ.בדברים שבין פסח ראשון לפסח שני

לא שבקינן ",בזהביומא נסתפקו'התוס'דמכיון שאפי)יד'סע,קרבן פסח
דיומא יכול 'ועוד דגם לתוס,ספיקייהו ביומא מפני וודאותן של מנחות

כ לדינא וודאי דאין חילוק בין ראשון לשני בזה מכיון "א,לעשות כמו שירצה
".דהוא ספק

ספק אם צריך להביא חגיגת )יח'סע,שם(ש העתיד "ועוד הביא הערוה
'הל(מ "והביא שיטת המל,הערביםד הבאה עם הפסח לפני תמיד של בין"י

,"דאף אם נאמר דפסח שני נקרב אחר התמיד"דסבר )ט"ו ה"כלי המקדש פ

ל דשאני פסח שני דמכח "וז,ד את עשה דהשלמה"ל שאינו דוחה חגיגת י"י
ראשון קא אתי וכיון דלמדנו קרא דהוא בין הערבים אמרינן דלכל דיני פסח 

ד דיינו מה "ר התמיד אבל חגיגת יה דנקרב אח"ראשון אקשיה רחמנא וה
שאמרה תורה בערב לומר שיהא נשחט אחר חצות אבל לאחרו אחר התמיד זו 
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וחלק .ל"מנין לנו מאחר דהזהירנו הכתוב עליה השלם כל הקרבנות כולם עכ
ד אפילו "ש וכתב שלדעתו נראה שאפשר להביא את חגיגת י"עליו הערוה

ש מקריבין את "חל להיות בעפ ש"לאחר תמיד של בין הערבים דהרי בע
כפי מה שכתב (א להביא את החגיגה לפני כן "התמיד בשש ומחצה וא

מ שבא "אלא שכתב המל,מ בעצמו דחגיגה צריכה לבוא לאחר חצות"המל

וכתב ).לפני תמיד של בין הערבים אבל לא התייחס למקרה של ערב שבת
צורך הפסח ואין מן התימא שידחה עשה דהשלמה כיון שהוא ",טעם לזה

ע וכשיבא גואל "מ לדינא צ"ומ",ש"אלא שהסיק הערוה".כמחוסר כפורים
".צדק יגיד לנו

דאם הדין )אות ב(ל בריש המאמר "ואולי יש לתלות שאלה זו בחקירה הנ
של עשה דהשלמה הוי דין שחייב להקריב שאר הקרבנות בין תמיד של שחר 

ת אחרים אבל לא לקרבנות כל זה שייך רק לקרבנו,לתמיד של בין הערבים
דמכח ראשון קא "פסח שני ד הבאה עמו או"השייכים לקרבן פסח כמו חגיגת י

(אתי אבל אם הדין ,מכיון שהופקע קרבן פסח מדין זה)ל"מ הנ"כלשון המשל"

הוא שצריך להקריב תמיד של שחר ראשונה לכל הקרבנות ותמיד של בין 
ן צריך להקריב תמיד של בין ל דעדיי"י,הערבים לאחרונה מכל הקרבנות

להביא איזה קרבן אחריו תכ יש גזירת הכתוב מיוחד"הערבים באחרונה אא
כ אין להקריב תמיד של בין הערבים קודם חגיגת "כמו שיש לגבי קרבן פסח וא

.ליקרב לאחר תמיד של בין הערביםתד שאין בו גזירת הכתוב מיוחד"י

דהשלמהז מטעם עשה"בענין קדימת תפלות בזה.ז

והנה יש לעיין אם הדין דאסור להקריב קרבן קודם לתמיד של שחר 
ילפינן מן הקרא ,.)מנחות פט('לפי הגמ.ז"מישך שייכא לסדר התפלה בזה

:)כ(מגילה 'ובגמ.מלבד עלת הבוקר דאין המוסף קרב לפני תמיד של שחר
ד "חים פפס(ל "ובתוספתא הנ".תפלת מוספין כמוספין שויוה רבנן",גרסינן

כל הקדשים שהקדימן לתמיד של שחר או עיכבן אחר תמיד "איתא ד)ב"ה
כ יש להסתפק אם אחד התפלל "וא.ש"ע,"של בין הערבים הרי אלו פסולין

.אם יצא ידי חובתו,נגד הסדר שהיה בבית המקדש,מוסף לפני שחרית

איתא בפירוש שהמתפלל יצא בכל )ג"ג ה"פ(אולם בתוספתא ברכות 
"ל התוספתא"וז.ענין המתפלל תפלת המוספין בין משקרב תמיד של שחר בין :

)מז'סי,ח חלק ג"או(דברי שלום 'ובס".עד שלא קרב תמיד של שחר יצא
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ומיהא נמי שמעינן "שכתב )ד"בחידושיו לברכות פ(ה "הביא דברי הרא

דתפלות אינן שוות לקרבן לגמרי דאילו בקרבן ודאי קרבן מוסף לעולם קודם 

ל עליה "תמיד של בין הערבים ותמיד של בין הערבים לעולם אחרון כדקיל

י לעיל למיפסק "ואפשר דמשום הא אצטריך ר,השלם כל הקרבנות כולן
כ של מוסף משום דאתיא ליה דלא כקרבנות "כרבנן להקדים של מנחה ואח

כמו ,נמצינו למדים שיש חילוק בין סדר התפלה לסדר הקרבנות".ונכון הוא
,שאם הגיע זמן המנחה ועדיין לא התפלל מוסף.)כז(ברכות 'ינן במסדפסק

ד בענין 'רפו סע'ח סי"עיין באו(יש להקדים תפלת המנחה לתפלת המוספין 
א שדין זה שייך רק באופן שמתפללים שתי התפלות ביחד "פרטי ההלכה שי

א ששייך דין זה רק ליחידים ולא"כ הוי כבר לאחר זמן מנחה קטנה וי"אא

כ בענין קרבן התמיד שקרבן מוסף תמיד בא "משא,)לצבור כדי שלא יטעו
ל עוד ראיה "דברי שלום הנ'וכן הביא בס.לפני קרבן תמיד של בין הערבים

פ שלענין "ה דאינן שוות ממה שיש ענין של תשלומין בתפלה אע"מן הרא

.קרבנות אמרינן עבר זמנו בטל קרבנו

שהשווה תפלת המוספין לקרבן ל"מגילה הנ'מ קשה מהגמ"אבל מ
מגילה שם (ובזה הביא בספר דברי שלום את דברי הטורי אבן שכתב .המוסף

"ה ולתפילת"ד דברכות 'כמוספין דהא בפרק ד'ל דלאו לכל מילי שוויו"נ)

של מנחה מתפלל 'לפניו שתי תפילות אחת של מוסף ואח'תניא הי)ז"דף כ(

מנחה כנגד תמיד של בין הערבים והא תפילת,כ של מוסף"של מנחה ואח
משש שעות ולמעלה 'ובקרבנן אפי,תיקנו ומוסף קודם משום עשה דהשלמה

'לכתחילה כדאמ'ה קרבן מוסף קודם לתמיד אפי"דכבר הגיע זמן תמיד אפ

ו לא שויוה "א,ה בתפילה של מנחה קודמת"ואפ)ח"דף נ('ה דפסחי"רפ

בדיעבד אם 'זמנם שמעכב אפילתפילה כקרבן שתיקנוה כנגדו אלא לעיקר 
עד 'או שאיחר.כגון שהקדים תפילת מנחה קודם חצות'הקדימה או איחר

וכן שאר תפילות אם .דיעבד פסול'ג אפי"הלילה דתמיד של בין הערבים בכה

'ג פסול אפי"הקדימן או איחרן לזמן הקרבן שניתקנו כנגדו כיון דבקרבן בכה

א עשה דהשלמה דאינו מעכב בדיעבד אבל ה,בדיעבד בתפילה נמי לא יצא

לכתחילה שפיר דמי היכא דאיכא טעמא 'מ בתפילה אפי"בכ'התוס'כדפי
".ט דמתפלל של מנחה תחילה משום דתדירה למוסף"התם דה'כדמפר

ל דמכיון "מנחות הנ'פ התוס"ויוצא לפי דברי הטורי אבן שיש יסוד חשוב ע
לה שפיר דמי שלא להקפיד לכתח'אפי,שמצות השלמה הוי למצוה בעלמא

.על קדימת תפלת מנחה לתפלה אחרת היכא דאיכא טעמא
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כ בתוספתא דפסול הקרבן בדיעבד כשעובר על מצות עשה "ובמש

,ה שלמים"ד:עירובין ב('פ התוס"דברי שלום לבאר ע'כתב בס,דהשלמה

דרק בהקטרה אמרינן דמיפסלי אם הקדימה לתמיד של )ה אלא"ד.וביומא כט

וענין ההקטרה אינה נוגעת לתפלה .ולא בהקדמת שחיטה דלא פסלישחר
וכן יש לתרץ דלא פסקינן כהתוספתא דמעכב ".כיון דצלותא רחמי היא"

או דהפסול ,אלא כשיטת אביי במנחות דענין ההקדמה הויא למצוה בעלמא
ח "ש או"בערוה'עי(בתופסתא הוא רק מדרבנן ולא פסלינן תפלה בהכי 

).אות ה(וכמו שנתבאר )ז'רפו סע'סי

זמן תפלת מוסף מיד אחר תפלת "כתב )א'סע,רפו'ח סי"או(ע "ובשו

"שם(א "ופסק הרמ,"השחר ".יצא,ואם התפלל אותה קודם תפלת שחרית)

"שם(א "וביאר הגר דהא תפלות כנגד תמידין תקנום ובהדיא תניא בתוספתא )
תמיד של שחר בין עד ג דברכות המתפלל תפלת המוספין בין משקרב "פ

בטעם שאסור )ק ה"ס(ב שם כתב "ובמשנ".ש יצא"שלא קרב תמיד ש

דקרבן מוסף זמנו מתחלת היום עד ",לכתחלה להתפלל מוסף לפני שחרית

הערב אלא דאסור להקדים שום קרבן לכתחלה לקרבן תמיד של שחר 
ב תפס בשיטה שאפילו בהקרבת הקרבן לפני"ונראה שהמשנ".ובדיעבד יצא

אבל ,ל"מנחות הנ'תמיד של שחר אמרינן דבדיעבד יצא וכשיטת אביי בגמ

.ל"א סמך על התוספתא והיקל בדוקא בענין קדימת התפלה וכנ"הגר

מהגאון (באר יצחק 'בשם הס)ו"רפ'סי(ח "ש לאו"והנה הביא הפת
דאם אחד איחר לבא לבית הכנסת ומצא הצבור )ל"יצחק אלחנן ספקטור ז'ר

לין מוסף דמוטב שיתפלל עמהם מוסף בצבור דהוי יותר מקודש כבר מתפל

תמידין 'הל(ם "מטעם תפלה בציבור שהרי פסק ברמבשחריתמתפלת

כ ירוויח "וע,"יקדים איזה מהן שירצה",דבתדיר ומקודש)ב"ט ה"ומוספין פ
.כ יתפלל תפלת שחרית"ואח,כאן מה שמתפלל בצבור

ח "או(ת אגרות משה "נשטיין בשוג הרב משה פיי"אולם חלק עליו הרה

'ח סי"או(מכיון שפסק הטור בשני מקומות )א(:טעמים'מג)סח'ד סי"ח

פ קרבן "שאף התדיר של מנחה עדיף מתפלת מוסף בצבור אע)תרכ'וסי,רפו

ש שיש להקדים התדיר של "כ כ"א,ק"מנחה בא לאחר קרבן מוסף בביהמ
אם נימא 'דאפי)ב(,בצבורביחיד לפני תפלת מוסף 'תפלת שחרית אפי

מ אין להקדים "מ,דמעלת תפלה בציבור יותר חשוב מענין של תדיר קודם
תפלת מוסף לתפלת שחרית מכיון שיש לתפלת שחרית לא רק ההידור של 
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(קראי יתירי שמוכיחין דיש להקדים תמיד של שחר'תדיר אלא ב וערך )1:

אצל עולת "בבקר"ב מה דכתי)2(,העולה עולה ראשונה–עליה העולה 

'עיין תוס(ומשמע יותר מאוחר "ביום"כ במוספין דכתיב "התמיד משא

מטעם שיש ענין מיוחד לשמור )ג(,)ועוד מקומות,ה כל התדיר"ד.זבחים פט
כ לגבי "על הקדימה המיוסד על עשה דהשלמה לגבי תפלת שחרית משא

תפלת תשלומין כ וכן "מ צריכים להתפלל נעילה אחריה ביו"תפלת מנחה דמ
.במקום ששגג או נאנס ולא התפלל שחרית בבוקר

ל שיש "מ חזינן מן הטעמים שהובאו בתשובת האגרות משה הנ"מ
י "אם ע'ז בענין עשה דהשלמה לגבי קדימת תפלת השחר אפי"ליזהר גם בזה

ב "כ בזהירות זו כדאיתא באגרות משה ובמשנ"וא.זה יפסיד תפלה בציבור

ם עשה דהשלמה שיש להשתדל להתפלל תפלת שחרית כ כתב מטע"ל שג"הנ
עדיין יש לנו הזכות לקיים ענין זה של עשה דהשלמה ,קודם לתפלת המוספין

ר שנזכה לקיים "ויה.י תפלה אפילו שלא בזמן המקדש"במדה מסוימת ע

מצוה זו בהידורה להקדים תמיד של שחר ולהקריב את כל קרבנות היום 

חוץ מקרבן פסח ומה שיוצא עוד מן (רבים בזמנן לפני תמיד של בין הע
צ ובבנין המקדש "ל בביאת גוא"פ כל הכללים וכל הפרטים הנ"ע)הכלל

.א"בב





מאמרי חברי הכולל





א"תשפ●א "קול צבי כ

בענאף 'הרב צבי ארי
ש וקסנר "חבר הכולל עליון ע

ם בגדר אין מעבירין על המצוות "שיטת הרמב

במקור ובהגדרת הדין'מח.א

"לג(איתא ביומא  מאי ,ודישון מזבח הפנימי קודם להטבת חמש נרות.)
.ר כריש לקישורבא אמ.סברא לא ידענא,גמרא גמירנא:אמר אביי?טעמא

וכי עייל להיכל במזבח פגע ברישא.דאמר ריש לקיש אין מעבירין על המצות

היכי .שמע מינה מדריש לקיש עבורי דרעא אטוטפתא אסור,אמר רבא...
."עביד מדרעא לטוטפתא

שם לומדים ששייך דין של אין מעבירין על המצוות כשיש 'ומדברי הגמ
שפסק )ח,ד(תפילין 'ם בהל"הרמבוכן משמע מלשון.מצוות לפניו'ב

"ל"וז.)לג(ביומא 'מדברי הגמ כשחולץ אדם תפיליו להצניען בכלי לא יניח :
של יד מלמטה ושל ראש מלמעלה מפני שבשעה שהוא רוצה ללובשן יפגע 

בשל ראש תחלה ונמצא שמניחה ומוציא של יד לפי שאין לובשין של ראש 

ולעבור ממנה למצוה אחרת אלא ואסור לאדם להניח מצוה,קודם של יד

לפיכך צריך להניח של ,מצוה שתבוא לידו של אדם בתחלה בה הוא מתעסק
י שם פירש "רש,אולם."יד למעלה כדי שיפגע בה תחלה וילבש על הסדר

"ה אין מעבירין על המצוות"ד( ונפקא לן ,הפוגע במצוה לא יעבור ממנה):

לא תמתין לה –המצותקרי ביה את ,במכילתא מושמרתם את המצות

ומשמע מדבריו ששייך דין זה אפילו כשיש רק מצוה אחת ."שתחמיץ ותיישן

).דהיינו שאסור להניח מצוה כדי לעשות דבר רשות(לפניו 

ת דברי מלכיאל "בנשמת אדם כלל יג אות ב ובשו'עי(ויש מפרשים 

וות ם אם הדין אין מעבירין על המצ"י והרמב"בין רש'שהמח)טז'א סי"ח

מצוות או אפילו במצוה אחת תלויה בטעם שהביאו הראשונים 'שייך רק בב

פ דברי המכילתא שמקור הדין הוא מושמרתם "ל כתב ע"י הנ"רש.לדין זה
וממילא ששייך ,כ טעם דין זה הוא חשש איחור וביטול מצוה"א.את המצות

.דין זה אפילו במצוה אחת
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על דברי הוי זהיר )א,ב(אבות'ם בפירושו למס"הרמב,לעומת זאת

"במצוה קלה כבחמורה כתב אבל מצוות עשה לא נתבאר שכר כל אחת מהן :

ולפיכך ...עד שנדע מה מהן יותר חשוב ומה מהן למטה מזה ',מהו אצל ה

,ומפני זה העיקר אמרו העוסק במצוה פטור מן המצוה.ראוי להשתדל בכולן
תה והאחרת אשר תחלוף מבלי הקשה בין המצוה אשר הוא עוסק בעשיי

רצונו לומר אם הזדמן לך ,ולזה גם כן אמרו אין מעבירין על המצוות.ממנו
ומשמע ."אל תעבור ממנו ותניחנו כדי לעשות מצוה אחרת,מעשה מצוה

היינו שאין שוקלים ,מדבריו שכלל זה מבוסס על היסוד של זהירות במצוות
1.פניומצוות ל'וממילא שייך דין רק כשיש ב,מצוות

ם"קושיית התוספות והבנות בדברי הרמב.ב

'הביאו דברי הגמ)ה אין מעבירין על המצוות"ד(ביומא שם 'והנה תוס

שלומדים ששיירי הדם של חטאת פנימית היה שפוך על יסוד .)נא(בזבחים 
"ז,ויקרא ד(מערבי מהפסוק  ."אל יסוד מזבח העולה אשר פתח אהל מועד)

ומשמע "ל "וז'וכתבו תוס."וא דפגע ביה ברישאהה"ז "ע'ודורשת הגמ

ההוא דפגע ביה 'ג "י ל"משום דאין מעבירין על המצות אבל רש)מדרשה זו(

אלא מפתח אהל מועד קא גמר לה דיסוד מערבי של מזבח הוי כנגד 'ברישא
בגמרא גבי שירי הדם היה שופך על יסוד .)זבחים נג(הפתח וכן משמע התם 

דילמד ירידתו מן הכבש ליציאתו מן ההיכל מה יציאתו דרומי ומפרש משום 
מן ההיכל בסמוך לו דהיינו יסוד מערבי אף ירידתו מן הכבש בסמוך לו 

דהיינו יסוד דרומי ואי מאין מעבירין על המצות קא יליף לפנימיים דנשפכין 
על יסוד מערבי אמאי פשיטא ליה טפי פנימיים שהן ביסוד מערבי מבחיצון 

…הא אידי ואידי שייך בהו טעמא דאין מעבירין על המצות ביסוד דרומי

ואם תאמר ולמה לי קרא אמאי לא נפקא מדריש לקיש דאין מעבירין על 

בעיקר משום שבדברי .ם מדברי המכילתא שם מכמה טעמים"ואין להקשות על הרמב1
י וההולכים בשיטתו מפרשים "רק רש,מוזכר ענין זה בכלל אין מעביריןהמכילתא לא 

'לזה היא שבגמ'וראי.דדין אין מעבירין על המצוות הוא משום חשש חימוץ המצוה
כ לקמן בביאור שיטת "מש'ועי.יאשיה כמו במכילתא'ל ולא ר"הכלל הזה נאמר בשם ר

,ועוד.אחרת בדברי המכילתא'גיאבות שהיה לו'בחיי על מס'ר'ע בפי"וע.ם"הרמב
ם "ישמעאל שלא היה תחת ידו של הרמב'מפני שדברי המכילתא הם רק במכילתא דר

).מ כשר בענין זה"ם לר"י והרמב"ספר המכילתא דרשב'עי(כידוע 
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המצות ויש לומר דלא שייכא דריש לקיש אלא היכא דבעינן למעבד תרוייהו 

."שיש להקדים ההוא דפגע ביה ברישא

ל "בזבחים שם וז'פ הגמ"ע)יא-י,מעשה קרבנות ה(ם פסק "והרמב

('הלכה י"[ ...בחטאות חיצוניות] ועל יסוד אותה הקרן שהשלים בה )

המתנות הוא שופך שירי הדם שנאמר ואת כל הדם ישפך אל יסוד מזבח 

[זה יסוד דרומי2העולה כל החטאות הנשרפות דמם נכנס לפנים ]א"הלכה י.

על יסוד ושירי הדם שופכן,להיכל ומזין ממנו שם כאשר מפורש בתורה

."המערבי של מזבח החיצון שהוא פוגע בו תחילה בצאתו מן ההיכל

?בזבחים'ם איך הבין את דברי הגמ"ויש להקשות על דברי הרמב

כמו "ההוא דפגע ביה ברישא"'א שגרס לשון הגמ"משמע מלשונו בהלכה י

איך סובר ,שלשון זה היינו משום דאין מעבירין על המצוות',ולפי תוס.'תוס

ואפילו אם סובר ששייך ?מצוות'ם כן אם פירש שדין זה שייך רק בב"הרמב

פסק ששיירי דם חטאת חיצונה 'למה בהלכה י',אין מעבירין במצוה א

הלא רק בעינן הדין של אין מעבירין על ?נשפכים ביסוד דרומי מכח הפסוק

ש שמשמע שי.)נג(שם 'ם את הגמ"איך הבין הרמב,ובאמת!המצוות ותו לא

"?סתום מן המפורש"א שילמד "פסוק כיון שיש ה

ש על הספרא "המיוחס לר'ם ופי"כ המלבי"וכ(הלחם משנה שם 'ותי

הוא המקור שהדין דאין מעבירין שייך "אשר פתח אהל מועד"שפסוק )שם

הרי .ם"ד תירוץ זה דחוק מאד לפרש דברי הרמב"ולענ.'כ במצוה א"ג

תפילין דלא שייך כלל דאין מעבירין 'לם לאבות ובה"מבואר מפירוש הרמב

גבי חטאת 'שלפי דבריו קשה הגמ,ועוד!מצוות'על המצוות רק בב

א שיהיה ביסוד מערבי מטעם ילמד סתום מן "כ מה הה"חיצונה כי א

'וגם אין לומר שזה היה דוקא התי?המפורש אם הטעם משום אין מעבירין

את זה בסוגיא הקודמת לגבי כבר פירשו,ם"כי לפי גירסת הרמב',של הגמ

(שיירי הדם של חטאת פנימית משולם דוד 'מ קושיא זו בשיעורי ר"שו!

.)ל בזבחים שם"הלוי זצ

הפסוק שהביא 'מפלפלים בגי)י קורקוס שם"מ ובמהר"בכ'לדוגמא עי(כל המפרשים 2
וכן מבואר מדבריו .כי הביא לשון הפסוק בחטאת יחיד,כ קשה"ואיני יודע מה כ.ם"הרמב

.ודוק.שהביא דברי הספרא)ג,זבחים ה(בפירוש המשניות 
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'ם סובר ששייך אין מעבירין רק בב"שהרי אם באמת הרמב,ועוד קשה

"סב(במנחות 'עי.לכאורה יש שתי סוגיות שסותרות שיטתו,מצוות מצות :)

איבעית אימא משום כרמל ואיבעית אימא ?ט"מ...העומר להביא מן הקרוב

וכן במגילה .ושם לכאורה יש מצוה אחת."משום דאין מעבירין על המצות

ד לאדר הראשון משום "ד מוטב לקיים מצוות היום דפורים בי"דלחד מ,:)ו(

ואנחנו מקיימים אותם באדר שני רק משום ,דאין מעבירין על המצוות

'ולכאורה גם שם יש רק מצוה אחת שיש ב."עדיףמסמך גאולה לגאולה "ש

העיקר "3:ל"וז'פי)ג,י(ש במנחות שם "ובפיהמ.לקיימה)בזמן(אפשריות 

וענינו שאם נזדמנה לאדם מצוה לא יניחנה ,אצלינו אין מעבירין על המצות

ומחמת עיקר הזה מתכוונים בעומר ,בגלל שדעתו על מצות אחרות לעשותן

שבמקומות לירושלם כדי שלא להניח את זה הראוי למצוה להביאו מן הקרוב 

מבואר מכאן ."וילכו לבקש זולתו ונמצא שעבר ממצוה למצוה וזה אסור

אלא שפגישה בחפצא שראוי לעשות ,מצוות'ששייך דין דאין מעבירין רק בב

והביאור בזה הוא שבאמת גם זה נחשבת .בה מצוה נחשבת למצוה אחרת

וזוהי .דהיינו האם לעשותו בחפץ אחד או השני,לשיקול בעשיית מצוות

יש לפרש הסוגיא ,ז"ולפ."וילכו לבקש זולתו"ם כשכתב "כוונת הרמב

דהיינו זמן שראוי לעשות –במגילה שקביעת חודש אדר נחשבת לחפצא 

ל "כי הל,מ"רואים שזה נגד הלח,מ"אבל מ.וממילא שייך העברה שם,מצוה

('וות שייך אפילו במצוה אשהדין דאין מעבירין על המצ ואין לומר שהסבר !

.)ם"כי לא הוזכר כאן ברמב,מ"כ הל"והבנה בפסוק כמש'זה פי

:)כ נח"ד על עבודת יוה"שיעורי הגרי'עי(ל "יק זצ'ד סולובייצ"והגרי

מ שמבלי הפסוק לא היה שייך כללא דאין "בשם אביו הגר'קושית התוס'תי

וממילא ,המזבח היה נחשב כמקום אחדמעבירין משום שמבלי הפסוק יסוד

פסוק זה מחדש שיש מקומות מחולקים ביסוד המזבח וצריך שפיכה ביסוד 

שייך דין אין מעבירין מכיון :)נח(ובחטאת יום הכיפורים ביומא .מערבי

.ע"שמבלי פסוק כל קרן וקרן הוי מקום בפ

זו יותר נכונה ממהדורת הרב 'ד שגי"ונלענ.העתקתי לשונו ממהדורת מכון המאור3
שבמקום ,ועוד.ש לאבות"כמו לשונו בפהמ"עיקר"תרגם "כלל"שבמקום ,קאפח

(תפילין'וזה יותר קרוב ללשונו בהל".וזה אסור"תרגם "זה מותרואין" אבל יש לדחות .
.)שאין שום שינוי משמעותי בזה
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כי בחטאת ,ם"זה אינו מספיק לפרש דעת הרמב'ד שתי"אבל נלענ

שישפוך ביסוד מערבי כיון שלומדים סתום .)נג(זבחים 'חיצונה הקשה בגמ

שישפוך באיזה צד 'למה לא הקשה הגמ,ד"הגרי'אבל לפי תי.מן המפורש

ודוחק לומר ?שירצה כיון שיסוד מזבח הוי חפצא אחת מבלי תיאורים נוספים

כיון ,שהקשה זו רק אחר שפירשו לעיל בסוגיא אחרת שאין ליסוד דין אחד

!אלא חפצא אחת,ד הפסוק אינו סתום"מ והגרי"שלפי הגר

יסוד הדין של אין מעבירין על המצוות.ג

דהנה :ם שם בדרך אחרת"ד לפרש שיטת הרמב"מכח קושיות אלו נלענ

קבל את המלא ומחזיר את הריקן "ל "פ וז"בסדר עבודת ק:)סד(בפסחים 'עי

דאמר רבי שמעון בן ,ון בן לקישמסייע ליה לרבי שמע.אבל איפכא לא.'וכו

ללמדך זהירות "ל "וז)ה,ה(ש שם "ובפהמ."אין מעבירין על המצות:לקיש

4."במצות שאינו מחזיר את המזרק עד שמקבל את השני

,דהיינו."ל"מסייע לר"כתוב 'כיון שבגמ"ללמדך"ולכאורה כתב מילת 

או דבר שאינו היא דבר מחודש)שאין מעבירין על המצוות(ל "ששיטת ר

(לשיטתו'ומשנה זו ראי,מוסכם שמעינן "ח שם שכתב "וכן משמע מדברי ר.

ב למה כתב "ם עדיין צ"אבל דברי הרמב...")ל אין מעבירין "הא דאמר ר...

ל קשורה להבנת "לשיטת ר'כי איך הדגשת הראי,זה בפירושו למשנה

ם הטעם של ועוד צריך להבין למה השמיט עצ?)או לפסק הלכה(המשנה 

"?זהירות במצות"ורק נקט –אין מעבירין –דין זה 

שיש לדייק שלא כתב שבציור זה יש העברה ממצוה ,ל לפרש דבריו"ונ

דהיינו קבלת המלא שהוא חלק ,אלא משמע שיש כאן רק מצוה אחת.למצוה

ב במשנה כאן שהחזרת "המאירי והרע'וכן פי.ממצות נתינת דם על המזבח

ששייך אין מעבירין אפילו 'מכאן ראי,ולכאורה.שר בעלמאהריקן רק הכ

או כקושיא 'דין זה לראי'ב למה לא הביאו התוס"צ,כ"וא.במצוה אחת

ד שהדין דאין מעבירין על המצוות "ל שאפילו למ"כ ס"אלא ע?בשום מקום

ד "ונלענ."זריזות"ובמהדורת קפאח תרגם .גם כאן העתקתי לשון מהדורת מכון המאור4
במאירי 'עי,אולם."הוי זהיר"שתרגום מכון המאור יותר נכון כיון שבאבות כתוב 

.).פסחים סד(
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אין הכוונה למצוות דוקא אלא לכל פעולה שהיא חלק ,מצוות'שייך רק בב

.צוהמתהליך של מ

ם "המשנה על דרך הרמב'יש להקשות למה המאירי פי,ז"אבל לפ
להודיעך הזריזות והחביבות על המצות כי לא היה מחזיר "שמשנה זו באה 

ולא הזכיר שום ענין של העברה ממצוה "את המזרק עד שהיה לוקח את השני
ם שענין אין מעבירין הוא ענין "באבות שם כמו הרמב'פ שפי"למצוה אע

"ל"וז.)לג(ביומא 'וכן פי?ול מצוהשיק שאין מעבירין על המצות כלומר :
פ שלא התחיל עדיין להתעסק בה "שהפוגע בדבר הראוי למצוה לזכות בו אע

."לא יעבור ממנה כדי להתעסק באחרת

ביסוד אין מעבירין 'ם והמאירי ובין תוס"בין הרמב'ל שיש מח"אלא צ
י שמקור הענין ויסוד טעמו "ל כרש"עצם סב'שתוס,והיינו.מצוות'אפילו בב

ל דרק שייך אין "ס'פ שתוס"אע,וממילא.הוא משום החמצת ואיחור המצוה
הטעם הוא מה שמבואר במכילתא משום חשש איחור ,מצוות'מעבירין בב

כגון הכשר מצוה ,וביטול מצוה ולכן כל פעולה ששייכת לתהליך של מצוה
אין מעבירין בהחזרת ,ולכן.ענין זהנחשבת כמצוה ל,של החזרת הריקן

.היינו כמו אין מעבירין בכל מקום'הריקן לשיטת התוס

במילים .ם והמאירי סוברים שיסוד הענין הוא שיקול מצוות"אבל הרמב
."הוי זהיר במצוה קלה כבחמורה"וכלשון המשנה ,זהירות במצוות,אחרות

שהרי ,צוה והכשר מצוהאין לומר ששייך אין מעבירין על המצוות במ,כ"וא
כיון "ל"לר'ראי"לכן הדגישו שזה רק .אנחנו יודעים שאינן שקולים

–זהירות במצוה –שהמשנה רק מלמדת יסוד של אין מעבירין על המצוות 
ומטעם זה לא הוזכר ענין של אין .ולא עצם הדין כיון שאינו רק מצוה אחת

.מעבירין בפירושיהם למשנה זו

דאין 'ם טעם הגמ"ר לפרש למה לא הביא הרמבוכן מטעם זה אפש
"יד,קרבן פסח א(מעבירין על המצוות כשפסק  ומקבל מזרק אחד מלא )

פ שנתן טעמים לעוד דינים באותו הלכה כמו "אע"ואחר כך מחזיר את הריקן
(עשיית שורות של כהנים ובהלכה הקודמת ל אולי יש לפרש "וגם לפי הנ.

בקדימת קבלת מזרק "הקפדה"תב שיש רק י קורקוס שם שכ"דיוק של מהר
ם בהלכות תפילין לעיל כיון שבמזרקות "כ הרמב"כמש"איסור"המלא ולא 
של אין מעבירין על המצוות כלל אלא הוראה והקפדה )היינו דין(אין איסור 

.)בלבד משום היסוד של אין מעבירין על המצוות
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העברה בחפצא של מצוה שמתעסק בה.ד

עוד שלב בענין זה שיסוד של זהירות במצוות נשתלשל אבל נראה שיש 
כגון הא דרק (לדין מצומצם של אין מעבירין שהוא מוגדר בדינים שונים 

שיהיו כמה ציורים ששייכים ליסוד ,והיינו).מצוות'שייך דין אין מעבירין בב
של זהירות במצוות אבל לא יהיו נכללים בתוך הדין המצומצם של אין 

משמע ,ם והמאירי בפירושיהם לאבות"מתוך דברי הרמב,הוהנ.מעבירין
שהדינים של עוסק במצוה פטור מן המצוה ואין מעבירין על המצוות הם 

,והוא.ויש צד השוה ביניהם גם במחשבה וגם במעשה.קשורים ביסודם
ששני הדינים נובעים מתוך זהירות במצוות שמחייבת הערכה של מצוה 

כה זה מתבטא בדין עוסק במצוה פטור מן וחיוב הער.שאתה עוסק בה
הדינים שייכים רק כשאדם ,ומתוך כך.המצוה ובדין אין מעבירין על המצוות

וזה הטעם .אין שייך אין מעבירין כשאינו מניח בפועל,לכן.עוסק בהם
שאין שייך אין מעבירין במצות ברוב עם .)ע(שפירשו הראשונים ביומא 

).ל"ה קמ"י שם ד"רש'עי(כ במקדש "ביוההדרת מלך גבי קריאת התורה 
"ל"וז.)סוכה כו(וענין זה מפורש בספר המכתם  כך העוסק במצוה פטור מן :

המצוה פירוש דוקא עוסק שיש לו עסק וטירדא בזו שאין צריך להניח מפני 
."אחרת כדאמרינן אין מעבירין על המצוות

ילין שם כתב תפ'כי בהל.ם"ז נוכל לפרש עוד דיוק בלשון הרמב"ולפ
ואסור לאדם להניח מצוה ולעבור ממנה למצוה אחרת אלא מצוה שתבוא "

ויש לעיין למה כפל את דבריו לומר ."לידו של אדם בתחלה בה הוא מתעסק
ם להדגיש שיש "ל שבא הרמב"ל י"ולפי הנ?האיסור שבו וגם צד העשה

)צד האיסור(מצוות'שהיא רק איסור ששייך בב)א:דברים בגוף צורת הדין'ב
דוקא כשעובר בגוף )צד העשה שמתאר איך עובר כלל זה בפועל(שהיא )וב

5.המצוה שהוא עוסק בה

ם"ביאור בשיטת הרמב.ה

.מעשה קרבנות'ם בהל"ל יש לפרש הרמב"ולפי כל היסודות הנ
'מצווות או בב'ם סובר שדין אין מעבירין על המצוות שייך רק בב"שהרמב

וגם שייך ).כמו מקום קצירת העומר או זמן של אדר(וה דברים שראוים למצ
במצות שפיכת שיירי ,ולכן.רק כשעובר מחפצא שהוא עוסק או פועל בה

ם "ואולי מפני זה כתב הרמב(ח בפסחים שם "אולם יש להעיר שלשון זו קרוב ללשון הר5
).אותו לשון
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והחפצא בנידון זה (הוא עוסק ופועל רק בחפצא של הדם ,הדם ביסוד המזבח
אין הליכה מיסוד המזבח נחשבת להעברה ולא ,וממילא).היא מקום המזבח

'קרנות המזבח הם ד'ל שמתנות בד"ז צ"ולפ[.ן מעביריןשייך בה דין אי
פ מעשים מחולקים וממילא שייך העברה בדם כשעובר "מצוות או לכה
]:).נח(ולכן שייך בה דין של אין מעבירין כמבואר ביומא .ממקום למקום

עדיין שייך היסוד של ,פ שאין שייך דין אין מעבירין"מ אע"אבל מ
שבאמת אין גוף אחד ליסוד של מזבח ,דהיינו.ו חיוברק שאינ,זהירות במצוה

,וממילא."אל יסוד מזבח העולה אשר פתח אהל מועד"אפילו קודם הפסוק 
,ומן הדין.אינו מפורש איזה יסוד"אל יסוד מזבח העולה"כשאמר רק 

רק שיש מעלה של זהירות ,לכאורה יהיה מותר לשפוך באיזה יסוד שירצה
אל יסוד מזבח העולה "ולזה בא הפסוק .ה ברישאלשפוך ביסוד שפגע בי

לחדש שבשפיכת שיירי הדם של חטאת פנימית ביסוד "אשר פתח אהל מועד
שהפסוק קבע שמקום שפיכת דם הוא ביסוד שפגע ביה ,דהיינו.זה הוא חיוב

.ברישא כשיצא מן ההיכל

כי .ל"פ הפסוק הנ"והנה יש לחקור בהגדרת קביעות מקום שפיכת דם ע
יסוד הוא יסוד מערבי מטעם ההוא דפגע 'שפי)א:אפשריות'אמת יש בב

יסוד הוא היסוד שפגע ביה ברישא ובציור שלנו נמצא 'שפי)ביה ברישא או ב
מ בזה הוא איך מפרשים מילת יסוד במקומות אחרים "והנ.שהוא יסוד מערבי

גבי ).נג(בזבחים 'וזה גופא שאילת הגמ.שאינו כתוב אשר פתח אהל מועד
.שפיכת שיירי הדם של חטאת חיצונה שכתוב בה רק אל יסוד מזבח העולה

אם ילמד סתום מן המפורש ופירוש יסוד שקבע הפסוק 'ז שואלת הגמ"וע
או שפירוש יסוד הוא היסוד שפגע ביה ברישא )'צד א(הוא יסוד מערבי 

.כצד השני'הגמ'ותי).'צד ב(

מקום בין שפיכת שיירי דם חטאת יוצא מזה שיש חילוק בצורת קביעות 
שבחטאת פנימית הקובע רק ,והוא.פנימית לבין שיירי דם חטאת חיצונה

כ חטאת חיצונה הוא מקום הנאמר בפסוק "משא,הטעם הנרמז בפסוק
בחטאת פנימית המקור הוא הכלל של ,במילים אחרות.י הטעם"שנתפרש ע

י "הפסוק שנתפרש עובחטאת חיצונה המקור הוא ,ההוא דפגע ביה ברישא
6.הכלל של ההוא דפגע ביה ברישא

'בתוס'עי.מ אם יש הקדמה דוקא ביסוד דרומי אם נתערבו הדם"ז נראה שיש נ"ולפ6
.ל שם"ם חולק על הדעה הראשונה בי"ל שהרמב"נ,ל"ולפי הנ.ה אבל"ד.זבחים פא
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ושירי "לגבי חטאת פנימית כתב .ם מובנים היטב"ז דברי הרמב"ולפ

הדם שופכן על יסוד המערבי של מזבח החיצון שהוא פוגע בו תחילה בצאתו 

או (וסובר שהפסוק הפך יסוד של זהירות במצוות מדברי הרשות",מן ההיכל

וקבע מקום שפיכת שיירי הדם ,בדבר שעוסק בו לחיובכשאינו עובר )הידור
ועל "וגבי חטאת חיצונה כתב .יסוד מערבי–דוקא ביסוד שפגע ביה ברישא 

יסוד אותה הקרן שהשלים בה המתנות הוא שופך שירי הדם שנאמר ואת כל 
כ אין שייך דין "כי שם ג."הדם ישפך אל יסוד מזבח העולה זה יסוד דרומי

–ושם קבע הפסוק מקום שפיכת דם בתורת מקום ,ל"טעם הנאין מעבירין מ
,י הטעם של קביעות מקום בחטאת פנימי"ופירוש זה הוא ע–יסוד ,דהיינו

הביא הפסוק למקור רק ,לכן.יסוד שפגע ביה ברישא והוא יסוד דרומי

י הטעם של "כי שם עצם הפסוק הוא הקובע ורק מתפרש ע,לחטאת חיצונה
,כ גבי חטאת פנימית שהקובע הוא הטעם"משא,רישאההוא דפגע ביה ב

.הוא דבר חיובי כאןוהפסוק הוא רק המקור שהטעם של זהירות
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ש וקסנר"חבר הכולל העליון ע

בענין חגיגת י״ד ואכילה על השובע

,בזמן שהוא בא בחול,אימתי מביא חגיגה עמו,:)סט(במתני׳ ]א
אין מביאין ,ובטומאה,במרובה,הוא בא בשבתובזמן ש.ובמועט,בטהרה

דאי ס״ד ,א״ר אשי ש״מ חגיגת י״ד לאו חובה היא,ואיתא בגמ׳.עמו חגיגה
ובמועט מיהו מ״ט .תיתי בשבת ותיתי במרובה ותיתי בטומאה,חובה היא

חגיגה הבאה עם הפסח נאכלת תחילה כדי שיהא פסח נאכל ,כדתניא,אתיא
.על השובע

כלומר אינו חייב מן התורה ,וז״ל)ד״ה לאו חובה היא(וכתבו התוס׳
להביאה דאי ס״ד חובה היא מן התורה שוב אין לנו לומר שיש חילוק בין 

אלא ודאי לאו ,שבת לחול דהוי קרבן הקבוע לו זמן ותיתי במרובה ובטומאה
ואומר ריב״א .חובה היא ואינה באה אלא כדי שיאכל הפסח על השבע

דהא דפסח נאכל על השבע היינו מדרבנן גזירה משום דמשמע בירושלמי 
שבירת עצם שאם לא היתה באה על השבע מתוך שהוא רעב לאכול הבשר 

.עכ״ל,שסביב העצמות היה בא לידי שבירתן

ומבואר מדברי התוס׳ דחגיגת י״ד אינה חובה קבועה מדאורייתא 
מועט אלא הוא דין דרבנן להביאה כשהפסח,להביאה אף כשהפסח מרובה

,וכדתניא בברייתא,ואין מספיק בשר כדי שיאכלוהו בעליו על השובע
״ ומה .״חגיגה באה עם הפסח נאכלת תחילה כדי שיהא פסח נאכל על השובע

כתבו התוס׳ בשם הריב״א דמשמע ,שצריכים לאכול את הפסח על השובע
,שאם לא היתה באה על השובע,בירושלמי שהוא גזירה אטו שבירת עצמות

.היה בא לידי שבירתן,וך שהוא רעב לאכול הבשר שסביב העצמותמת

והנה יש לעיין בטעם הירושלמי שדין אכילת פסח על השובע הוא 
,שבע בתחילת אכילתו מן הפסחהאם צריך להיות,גזירה אטו שבירת עצמות

דבלא״ה יש לחוש שמא מתוך רעבתנותו יאכל הבשר שסביב העצמות ויהא 
או דילמא אינו צריך להיות שבע אלא עד גמר אכילתו מן ,בא לידי שבירתן

והחשש שיבא לידי שבירת עצמות הוא רק אם לאחר שנגמר לאכול ,הפסח
.אז יבא לאכול הבשר שסביב העצמות,מן הפסח עדיין הוא רעב
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ובפשוטו נראה כצד הראשון שצריך לאכול את החגיגה עד שמשביע 
יש ,היה רעב בשעת אכילת הפסחדאילו ,ואח״כ לאכול מן הפסח,ממנו

שכן משמע פשטות הלשון ,לחוש שמא יאכל ברעבתנות וישבור עצמות
אך א״כ .״ דהיינו שצריך להיות שבע קודם אכילת הפסח,״נאכל על השובע

דנהי ,קשה למה אינו מחוייב להביא את החגיגה גם כשהפסח בא במרובה
,האכילה יהיה רעבאבל בתחילת ,דיש מספיק בשר כדי לשבוע מן הפסח

.ואמאי לא נחוש לשבירת עצמות

ומזה לכאורה יש להוכיח דליכא למיחש לשבירת עצמות אם הוא רעב 
דאם יש לו מספיק בשר כדי לשבוע מן הפסח לא יטרח ,בתחילת האכילה

אלא העיקר שלא .כלל לאכול את הבשר שסביב העצמות ולא יבא לשוברן
,ו לא ימצא מספיק בשר כדי שביעתושאם בגמר אכילת,יצא מן הפסח רעב

ולכך תיקנו חכ׳ .ויש לחוש לשבירתן,אז יטרח לאכול הבשר שסביב העצמות
,להביא חגיגת י״ד עם הפסח דוקא כשהפסח מועט וא״א לשבוע ממנו גרידא

אין צריך להביא את ,אבל אם הפסח מרובה ויש מספיק בשר לשבוע ממנו
.בירת עצמותדבלא״ה לא יבא לידי ש,החגיגה עמו

דאי לא קפידינן שיהא שבע בתחילת אכילתו ,אמנם גם פירוש זה קשה
שאם אין לו מספיק בשר כדי שביעה יטרח לאכול ,אלא דווקא בסוף אכילתו

למה צריך לאכול את ,את הבשר שסביב לעצמות ואיכא למיחש לשבירתן
אכלת ״חגיגה הבאה עם הפסח נ,החגיגה קודם לפסח כדתניא בברייתא הנ״ל
״ הרי גם בלאו אכילת החגיגה .תחילה כדי שיהא פסח נאכל על השובע

כיון שיש לו ,דאפ׳ יאכל הפסח תחילה,תחילה אין לחוש לשבירת עצמות
אכתי אין ,בשר אחר לאכול מן החגיגה אח״כ ויהא מספיק לו כדי שביעה

שהרי כל חשש ,לחוש שיטרח לאכול את הבשר שסביב לעצמות הפסח
.ות אינו אלא כשהוא נשאר רעב בסוף אכילתושבירת עצמ

דאי נימא דבעינן שיהא שבע בתחילת ,ונמצא שאיזו דרך שיבחר קשה
ואי נימא ,אמאי חגיגת י״ד אינה באה עם הפסח גם במרובה,אכילת הפסח

למה חגיגת י״ד ,לאידך גיסא דבעינן שיהא שבע בסוף אכילתו מן הפסח
.לאכול הפסח תחילה ואח״כ החגיגהוא״א,צריכה להיאכל תחילה דווקא

דלעולם צריך שיהא שבע בתחילת האכילה ,והנראה בזה בס״ד
דכל זמן שהוא רעב בתחילת אכילתו יבא לאכול גם הבשר ,מן הפסח

ואפ״ה אין מביאין חגיגה אם ,שסביב העצמות ויש לחוש לשבירת עצמות
,כפול ולשנותדהנה יש לדייק במתני׳ למה הוצרך התנא ל.הפסח מרובה
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״ הרי .אין מביאין עמו חגיגה,ובטומאה,במרובה,״ובזמן שהוא בא בשבת
,בטהרה,בזמן שהוא בא בחול,״אימתי מביא חגיגה עמו,מדקתני רישא

ובמרובה אין מביאין ,בטומאה,״ כבר שמעינן מדיוקא דבשבת,ובמועט
.חגיגה עמו

אין חיוב להביא הוי משמע ד,דאילו קתני רישא לחודה,ויש לפרש
אבל במרובה הו״א דרשות ,במועט,בטהרה,חגיגת י״ד בזמן שהוא בא בחול

דזה ודאי דלענין שבת .ואם ירצה שפיר יכול להביא חגיגה,מיהא איכא
ולא איצטריך ,וטומאה כיון דליכא חיוב פשוט דחגיגת י״ד אינה דוחה שבת

בה ובחול וטהרה יש אבל בלאו סיפא הוי סד״א דבמרו,סיפא לאשמעינן הכי
ואתי סיפא לאשמעינן דבמרובה בכל ,עכ״פ רשות להביא חגיגה עם הפסח

״.גוני ״אין מביאין עמו חגיגה

דאמאי אינו יכול להביא חגיגת י״ד עם הפסח גם ,וזה גופא טעמא בעי
הרי לדעת התוס׳ תנא דמתני׳ סבר דחגיגת י״ד לאו ,כשהפסח מרובה

ואמאי אינו יכול ,מן התורה דינו כשלמי נדבהוא״כ ,דאורייתא אלא מדרבנן
.להביאה ברשות

שהיו ,ודווקא אם בא במועט,ועיין בפסקי הרי״ד על מתני׳ שכתב וז״ל
שיאכלו החגיגה ,מביאין עמו חגיגה,בני חבורה רבים והפסח היה מועט להם

,אבל אם בא במרובה,שהוא נאכל על השבע,תחילה ואח״כ יאכלו הפסח
שלא ,אין מביאין עמו חגיגה,חבורה מועטין והפסח מרובה להןשהיו בני 

והרי מבואר בתוס׳ רי״ד דהא דאין מביאין חגיגת .עכ״ל,יבא הפסח לידי נותר
[הוא מחשש שמא יבא הפסח לידי נותר,י״ד כשהפסח מרובה ולא חיישינן .

,דהרי זמן אכילתו הוא שני ימים ולילה אחת,שמא יבא החגיגה לידי נותר
.]משא״כ הפסח שאינו נאכל אלא לאותה לילה

,ומעתה יש לומר דגם כשהפסח מרובה ויש לחוש לשבירת עצמות
וכמש״כ לעיל שכל זמן שהוא רעב מתחילת אכילתו יבא לאכול הבשר 

אפ״ה אין מביאין חגיגה עם ,שסביב העצמות ואיכא למיחש לשבירת עצמות
ודוקא כשהפסח בא ,י נותרדיש לחוש נמי שמא יבא הפסח ליד,הפסח בכה״ג

תיקנו חכ׳ להביא חגיגה עמו כדי שהפסח ,במועט וליכא למיחש לאיסור נותר
.יהא נאכל על השובע ולא יבא לידי שבירת העצמות

פירש שדין אכילת הפסח על השובע )ד״ה על השבע.ע(הנה רש״י ]ב

כדי אלא,אינו גזירה אטו שבירת העצמות וכמש״פ התוס׳ על פי הירושלמי
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.עכ״ל,שיהו נהנין באכילתו ותיחשב להן,שתהא אכילת הפסח חשובה וז״ל

שהיה הפסח מועט לאכילת בני ,וז״ל)ד״ה ובמועט:סט(וכן פירש במתני׳ 

החבורה ואוכלין החגיגה תחילה כדי שיהא פסח גמר שביעתן ותיחשב להן 

.עכ״ל,אכילה

)ד״ה אין מפטירין.ופ(ועוד מבואר מדברי רש״י לקמן בפ׳ כיצד צולין 

אלא דין כללי בכל הקרבנות ,שאכילה על השובע אינו דין מיוחד בקרב״פ
כשהגיע זמנו להפטר מן הסעודה דהיינו ,״ וז״ל שם,שנלמד מקרא ד״למשחה

אחר הפסח שהוא נאכל באחרונה על השבע שכן חובת כל הקרבנות כדקיי״ל 
.עכ״ל,על ידי אפיקומןאין נפטרין ,למשחה לגדולה כדרך שמלכים אוכלים

אלא ,וז״ל)ד״ה כגון ארדילאי לי:קיט(כן פירש הרשב״ם בפ׳ ערבי פסחים ו 

אפ׳ בחבורתו אסור לאכול כלום אחר הפסח שלא יאבד ממנו טעם פסח ולפי 
שדינו ליאכל בסוף על השבע וכן כל קרבנות כדכתיב למשחה לגדולה כדרך 

.עכ״ל,שהמלכים אוכלין

שלדעת ,רש״י ותוס׳ בטעם דין אכילת פסח על השובעוהרי לן דנחלקו 

והוא דין כללי בכל ,רש״י בעינן אכילה חשובה כדרך שהמלכים אוכלים
״ דדרשינן לגדולה כדרך שהמלכים ,הקרבנות הנלמד מקרא ד״למשחה

ואילו לדעת התוס׳ ע״פ הירושלמי הוא גזירה מיוחדת בקרב״פ אטו .אוכלין

.איסור שבירת עצמות

לפירוש רש״י ״על השובע״ היינו שאינו רעב כשבא לאכול את והנה 
וא״כ גם לפי .ותיחשב לו האכילה,הפסח שאז הפסח יהא גמר שביעתו

אמאי אין מביאין חגיגה עמו כדי ,כשהפסח בא במרובה,פירושו ז״ל יש לדון

שהרי בלאו אכילת החגיגה מקודם נמצא שתחילת ,שיאכל הפסח על השובע

ואין לומר שגם לדעת רש״י .ח לא תהא גמר שביעתואכילתו מן הפס
דהא מפירושו למתני׳ ,כשהפסח מרובה אין מביאין חגיגה עמו מחשש נותר

1״.מבואר להדיא דהטעם משום ש״די להן בפסח לבדו)ד״ה מרובה(

וא״כ לפי פירש״י ,טעם הזה לכאורה אין לאסור הבאת חגיגת י״ד כשהפסח מרובההנה מ1
ולקמן יתבאר שלדעת .עדיין יש להבין למה ״אין מביאין חגיגה עמו״ כשהפסח מרובה

שרק ,וממילא ניחא קושיין,ודלא כהתוס׳ שהיא מדרבנן,רש״י חגיגת י״ד היא מדאורייתא
ואמאי אינו יכול ,א״כ מן התורה דינו כשלמי נדבה,להתוס׳ דחגיגת י״ד היא מדאורייתא

א״כ היכא דליכא חיוב אינו יכול ,אבל לרש״י דחגיגת י״ד היא דאורייתא,להביאה כרשות
.להביאה
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שלדעת רש״י ודאי אין צריך שתחילת אכילת הפסח ,אבל הענין פשוט

דאם הפסח מביאו לידי גמר ,לת הפסחרק שישבע מן אכי,תהא גמר שביעתו

לא תהא אכילתו מן הפסח ,ולכן אם הפסח מועט.תיחשב לו האכילה,שביעה

והפסח גומר ,גמר שביעתו אא״כ אכל כ״כ מן החגיגה תחילה עד שאינו רעב
,כשהוא רעבואוכל ממנו מתחילה,אבל אם הפסח מרובה.את שביעתו

וזהו אכילה בדרך ,ידי גמר שביעההרי הפסח מביאו ל,וכשגומרו יהא שבע
.שמאכל זה מביאו לידי שביעה ונהנה ממנו,כבוד וגדולה

דלשיטתייהו פליגי רש״י ותוס׳ בהא דתנן בפ׳ ערבי ,ונוסיף בזה]ג
שלדעת רש״י היינו משום .אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן,:)קיט(פסחים 

ז״ל להלן בפ׳ כיצד ״ וכמבואר בדבריו ,דבעינן שיהא הפסח ״גמר שביעתן

אין זה ,ואם גומר את הסעודה במאכל אחר,)ד״ה אין מפטירין.פו(צולין 
״ דאיגלאי מילתא דאותו מאכל שבא באחרונה היה ״גמר״ ,״גמר שביעתן

2.ולא הפסח,שביעתו

,וז״ל)ד״ה מפטירין אחר מצה אפיקומן.קכ(אמנם התוס׳ כתבו לקמן 

י״ל ,רין הא נפיש טעמיה טפי ממצהוא״ת אחר הפסח מאי טעמא אין מפטי
כדמפרש בירושלמי דמשום הכי נאכל על השובע שלא יבא לידי שבירת עצם 

.עכ״ל,ומש״ה אין אוכלין שום דבר,וכתיב ועצם לא תשברו בו

שפיר מובן ,דלמ״ד אין מפטירין אחר מצה אפיקומן,ומבואר בתוס׳

שאר טעם מצה ופסח דהא בעינן שי,אמאי אין מפטירין אחר פסח אפיקומן
עיין בתוס׳ ,והיא תקנה מיוחדת שלאחר הסדר נשאר טעם המצוה בפיו,בפיו

שמתחילה כתב ,ויש להעיר שמדברי הרשב״ם הנ״ל משמע לכאורה שהרכיב ב׳ טעמים2
ואח״כ כתב ״ולפי שדינו ,פסחדאין מפטירין אחר הפסח אפיקומן כדי שלא יאבד ממנו טעם

״שלא יאבד ממנו ,״ ועיין בחידושי ר׳ דוד שם שהביא בשם הרשב״ם.ליאכל בסוף על השבע
דמאחר שדינו ליאכל ,״ ומבואר שהכל דין אחד,טעם פסח לפי שדינו ליאכל בסוף על השבע

א יאבד דמה ענין ״של,והדברים טעונים ביאור.צריך שלא יאבד ממנו טעם פסח,על השובע
ונראה שלדעת הרשב״ם חשיבות אכילה על השובע .ממנו טעם פסח״ לאכילה על השבע

כיון ,היינו משום דלאחר הסעודה הוא נזכר מאכל זו שבא לבסוף יותר משאר מאכלים
,ואפשר דפליגי בזה רש״י והרשב״ם.שטעם המאכל נשאר אצלו גם לאחר שנגמר סעודתו

ורש״י לא הזכיר ,״גמר שביעה״ כמש״כ רש״י במתני׳דהרי הרשב״ם לא הזכיר הענין של 
״ וא״כ לרש״י חשיבות אכילה על השבוע הוא משום .הענין ״דלא יאבד ממנו טעם הפסח

.ואילו לרשב״ם הוא משום שנשאר הטעם אצלו,שהוא גומר שביעתו בו
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הרי לא בעינן ,אבל למ״ד מפטירין אחר מצה אפיקומן).ד״ה באחרונה(שם 

וכ״ש הוא דמפטירין אחר פסח אפיקומן דנפיש ,שישאר טעם מצה בפיו

מפאת גזירת ולזה תירצו התוס׳ שגם דין זה הוא .טעמיה טפי ממצה

הירושלמי דבעינן שהפסח נאכל על השובע כדי שלא יבא לידי שבירת 
לא יזהר להיות ,דאם התירו לאכול לאחר הפסח,ונראה הביאור בזה.עצמות

.ואיכא למיחש לשבירת עצמות,שבע בזמן אכילת הפסח עצמו

הנה לשיטת רש״י דאכילה על השובע אינו דין מיוחד בקרב״פ אלא ]ד

״ ניתן להבחין ב׳ חידושים ,בכל הקרבנות שנלמד מקרא ד״למשחהדין כללי
שדין ״למשחה״ שנלמד ממתנות כהונה שייך גם ,האחד:נפרדים בכלל דבריו

ועוד שאכילה על השובע הוא בכלל דין ,בחלק הבעלים בקדשים קלים

״.״למשחה

הרי לכאורה לא ,ויש לעיין טובא מהיכן יצא לו לרש״י ב׳ חידושים אלו

בענין .)טו(עיין בגמ׳ סוטה .אנו דין ״למשחה״ אלא לגבי אכילת הכהניםמצ

אמר ,מאי טעמא,״רשאין הכהנים ליתן לתוכו יין ושמן ודבש,קרבן מנחה

״וכולן ,:)צ(״ ובגמ׳ זבחים .קרא למשחה לגדולה כדרך שהמלכים אוכלים
תת ל,לאוכלן צלויין ושלוקין ומבושלין,הכהנים רשאין לשנות באכילתן

״ובכולן הכהנים ,.)צא(״ ואיתא בגמ׳ שם .לתוכו תבלי חולין ותלבלי תרומה

״ .כדרך שהמלכים אוכלין,אמר קרא למשחה לגדולה,מאי טעמא,רשאין כו׳

מתנות כהונה אין ,״אמר רב חסדא,:)קלב(ועוד איתא בגמ׳ חולין 
ה אמר קרא למשח,מאי טעמא,נאכלות אלא צלי ואין נאכלות אלא בחרדל

)שם ד״ה אין נאכלין(״ ועיין בתוס׳ חולין .לגדולה כדרך שהמלכים אוכלים

אמרינן דרשאין הכהנים לשנות באכילה :)זבחים צ(שהקשו דבפ׳ כל התדיר 

ותירצו דודאי כמו שטוב לו ,וכו׳ והכא קאמר רב חסדא דוקא צלי ובחרדל
אכל צלי והנה יותר מצי אכיל להו אבל אדם שטוב לו צלי כשלוק ומבושל י

.שהוא דרך גדולה יותר

ומתבאר דמצוה על הכהנים לאכול מתנותיהם בדרך גדולה וחשיבות 

שזהו דרך ,ולכך רשאים הם לשנות באכילתם כפי רצונם,כאכילת מלכים

ואם כל הכנות הבשר שוות ,גדולה לבחור אופן הכנת המאכל לפי חפצם
.שובה ודרך גדולה יותרשזוהי הכנה ח,צריך לאכול דווקא בצלי וחרדל,להם

.ולכאורה לא מצאנו שדין זה שייך גם באכילת הבעלים בקק״ל
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דלכאורה דין אכילה על השובע אינו נלמד מקרא ד״למשחה״,ועוד קשה

,.)כג(דעיין בגמ׳ תמורה לגבי אכילת הקרבן מנחה ,אלא מדרשה אחרת

ן ותרומה מלמד שאם היתה אכילה מועטת אוכלין עמה חולי,״יאכלו מה ת״ל

,״יאכלו,:)כא(״ וכמו כן איתא בגמ׳ מנחות .כדי שתהא נאכלת על השבע
״ .שיאכלו עמה חולין ותרומה כדי שתהא נאכלת על השובע

האחד דין ״למשחה״ שהוא שייך ,ומזה נראה דיש ב׳ דינים נפרדים
והיינו שמצוה להכין את הבשר באופן של גדולה ,לחפצא של הקרבן והכנתו

צריך לאוכלו צלי ,ואם אין להם העדפה,וא תלוי ברצון הכהניםוה,וכבוד
שאכילתו צריכה להיות על ,ודין ״יאכלו״ הוא מצד אכילת הגברא.וחרדל

ש״למשחה״ נכתב בהדי ,ושני דינים אלו נכתבו גבי אכילת הכהנים.השובע

.ו״יאכלו״ נכתב בהדי קרבן מנחה,מתו״כ

שדין אכילה על ,ושים אלוומעתה צ״ב טובא מנ״ל לרש״י ב׳ חיד

״ ועוד שהוא שייך גם בחלק הבעלים באכילת ,השובע הוא מקרא ד״למשחה

.קק״ל

שדין .)כח(דלכאורה יש להוכיח מן הגמ׳ זבחים ,והנראה בזה בס״ד]ה
״השוחט ,:)כז(דתנן במתני׳ שם ,״למשחה״ שייך גם בחלק הבעלים בקק״ל

להקטיר אימוריו בחוץ או ,חוץאת הזבח לזרוק דמו בחוץ או מקצת דמו ב

או לאכול ,לאכול בשרו בחוץ או כזית מבשרו בחוץ,מקצת אימוריו בחוץ

להקטיר ,לזרוק דמו למחר.פסול ואין בו כרת,כזית מעור האליה בחוץ
לאכול בשרו למחר או כזית מבשרו ,או מקצת אימוריו למחר,אימוריו למחר

״ .פיגול וחייבין עליו כרת,או לאכול כזית מעור האליה למחר,למחר

.דמתני׳ מיירי בשלמים או שאר זבחים הנאכלים)ד״ה את הזבח(ופירש״י 

שלדעת שמואל עור האליה כאליה ,בדין עור האליה.)כח(ופליגי בגמ׳ 
ובשלמי כבש שאלייתן ,דאפי׳ לענין הקטרה,)ד״ה כאלי׳ דמי(ופירש״י [דמי 

אכילה חשיב ליה בשר לענין מצות כי היכי דלענין,קריבה נמי העור קרב

וקתני מתני׳ דכי שחיט שלמים לאכול עור האליה ,הקטרתו נמי בשר הוא

,]בחוץ או למחר הויא מחשבה ואע״ג דחישב מאכילת מזבח לאדם

ומתני׳ כר״א היא דאמר מחשבין מאכילת מזבח לאכילת אדם ומאכילת אדם 
ואמר רבא מ״ט ,ליה דמיולדעת רב הונא עור האליה לאו כא.לאכילת מזבח

לעולם ,ולדעת רב חסדא.חלבו האליה ולא עור האליה כתיב,דרב הונא
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שאינה קריבה [ומתני׳ מיתוקמא באליה של גדי ,עור האליה כאליה דמי

].ע״ג המזבח

מאי קמ״ל עור ,כרב חסדא מאי טעמא לא אמרי,ואמרינן תו בגמ׳

ורב ,עור שתחת האליה,כבשרןואלו שעורותיהן ,האליה כאליה דמי תנינא
אבל הכא אימא ,סד״א ה״מ לענין טומאה דרכיך מצטרף,חסדא איצטריך

אימא ,למשחה לגדולה כדרך שמלכים אוכלין ולא עבדי מלכים דאכלי הכי
.קמ״ל,לא

תנא דמתני׳ אי באלי׳ של גדי קאי אי ,ופירש״י מד״ה מאי קמ״ל וז״ל
חשבין מאכילת אדם למזבח אמרת בשלמא בשל כבש קמ״ל לשמואל דמ

ולרב הונא דמוקי לה כרבנן אשמענין ,ומאכילת מזבח לאכילת אדם כר״א

אלא לרב חסדא למה לי ,תנא דידן דעור האלי׳ לאו כאלי׳ דמי להקטירו
אי לאשמענין דעור אלי׳ לענין אכילת אדם כאלי׳ דמי וכי חשיב עלי׳ ,למתניי׳

.הואיל ורכיך וחזי לאכילהלאוכלו למחר כאילו חישב על כזית מבשרו

לטמא טומאת נבילות ,ואלו שעורותיהן כבשרן.בשחיטת חולין,תנינא

לטמא טומאת אוכלין בכביצה או טומאת ,מצטרף.וקחשיב עור האלי׳
לענין קדשים כתיב גבי מתנות כהונה לכל קדשי בני ,אבל הכא.נבילות בכזית

גמינן לרבו ללמיד שיהו והיינו לגדולה כדמתר,ישראל לך נתתים למשחה

,אוכלין אותן דרך אכילת מלכים המשוחים ולא עבידי מלכים דאכלי עור

.עכ״ל,אימא לא תהא מחשבה

דאילו של [והנה לדעת רב חסדא דקא מוקים לה למתני׳ באליה של גדי 

לכאורה מוכח שדין למשחה שייך גם ]כבש עור האליה נקטר עם האליה

יירי אף בשלמים שנאכלים לבעלים כמש״פ דהא מתני׳ מ,בחלק הבעלים

וא״כ עור ,ובאמת לא מצאנו גדי שקרב כחטאת או אשם אלא כשלמים,רש״י
ואפ״ה מבואר בגמ׳ דלרב חסדא ,האליה של גדי נאכל לבעלים ולא לכהנים

מתני׳ איצטריכא משום דסד״א דמחשבה על עור האליה ל״ה מחשבה לפסול 

ומזה יצא לו לרש״י דגם בחלק הבעלים ,כיון דלא עבידי מלכים דאכלי הכי

.בקק״ל בעינן אכילה דרך גדולה

ילפינן מקרא :)כא(ומנחות .)כג(דאע״ג דבגמ׳ תמורה ,ועוד נראה בזה
שצריכים הכהנים לאכול מנחותיהם על ,ד״יאכלו״ דכתיב גבי קרבן מנחה

״ שוב ,רש״י ס״ל דלאחר דילפינן דין אכילה על השובע מ״יאכלו,השובע
״ דהרי גם דין אכילה על השובע הוא כדי שיאכל .וא נכלל בדין ״למשחהה
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וכמו שפירש רש״י בסוגיין דע״י זה תיחשב ,הקרבן בדרך חשיבות וגדולה

אלא דכיון שדין זה הוא מצד אכילת הגברא ולא מצד הכנת .להם האכילה

אי לאו קרא ד״יאכלו״ הו״א ד״למשחה״ הוא רק דין בהכנת ,גוף המאכל

״ ילפינן דאף מצד אכילת הגברא בעינן ,אבל השתא דכתיב ״יאכלו,להמאכ
.דרך גדולה וכבוד דהיינו ע״י אכילה על השובע

״ שכל ,כיון שאכילה על השובע היא באמת בכלל דין ״למשחה,ומעתה

ולכאורה מוכח בגמ׳ ,ענינה הוא כדי שהקרבן ייאכל בדרך של גדולה וכבוד

דאל״כ מאי ס״ד ,אף באכילת הבעליםזבחים הנ״ל שדין ״למשחה״ שייך

יצא לו לרש״י שגם דין ,לומר דמחשבה בעור האליה של גדי אינה פוסלת

וה״ה בקרבן פסח ,אכילה על השובע שייך בכל הקרבנות ואף בחלק הבעלים

.שצריך לאוכלו על השובע מה״ט דבעינן כדרך שהמלכים אוכלים

ורה שדין ״למשחה״ שייך דנהי דמן הגמ׳ מוכח לכא,אבל עדיין צ״ב]ו

הרי ״למשחה״ כתיב ,אבל מנא ליה לרב חסדא שכן הוא,גם בחלק הבעלים

.ומהיכ״ת שדין זה נוהג אף בחלק הבעלים בקק״ל,גבי מתנות כהונה

שרצה )פ״ט הל׳ ביכורים הכ״ב(דעיין בספר אבי עזרי ,ונקדים בזה

.לק הבעליםדל״ש דין ״למשחה״ בח:)עה(להוכיח מדברי התוס׳ זבחים 

,בכור לב״ש אין מאכילין לנדות,אמר רבי בר חמא,דהנה איתא בגמ׳ שם

תמורתו,בכור אינו נשקל בליטרא,תמורתו מהו,בכור אינו נפדה,תמורתו מהו

ותמורתם כיוצא ,תניא בכור ומעשר משהוממו עושין תמורה,אמר רבא.מהו

.בהן

ין מאי קא מביעיא ליה דלענ)שם ד״ה בכור אינו נפדה(והקשו התוס׳

דאי לגיזה ועבודה אפ׳ יש לה פדיון ,לרמי בר חמא אם תמורת בכור נפדה

הא תנן ,ואי לענין דלא בעי למיתבא לכהן.אסורה כשאר פסולי המוקדשין

[בהדיא בתמורה בפ׳ ואלו קדשים דנאכלת במומן לבעלים שיטת התוס׳ .

)״ג הל׳ תמורה ה״בפ(אבל שיטת הרמב״ם ,דתמורת בכור נאכלת לבעלים

ואי לענין דנאכלת .]ו״בעלים״ דקתני התם היינו כהנים,דנאכלת לכהנים

,הא כיון דלאו מתנות כהונה היא,בצלי ובחרדל כדדרשינן למשחה לגדולה

ומבואר בתוס׳ שדין ״למשחה״ לא שייך אלא .לא שייך בה למשחה וכו׳

.במתנות כהונה בלבד



165ד ואכילה על השובע"בענין חגיגת י

:)כח(׳ מהמבואר בגמ׳ זבחים הנ״ל ובספר אבי עזרי הקשה על התוס

מהא דקאמר רב חסדא דמתני׳ ,שדין ״למשחה״ אכן שייך בחלק הבעלים

איצטריכא דסד״א דמחשבה בעור האליה אינה פוסלת משום דלא עבדי 

.והרי עור האליה של גדי נאכל לבעלים ולא לכהנים,מלכים דאכלי הכי

לוזינגר ז״ל שדחה ובשולי הגליון כתב לתרץ בשם הג״ר משה מרדכי ש

דכל חידושא דמתני׳ לא איצטריכא אלא בגדי של חטאת דנאכלת כולה 

אבל ,דבזה קמ״ל דאיכא פיגול אע״ג דלא עבידי מלכים דאכלי הכי,לכהנים
אין הכא נמי לענין גדי של שלמים פשיטא דאיכא מחשבת פיגול בעור האליה 

עיין ,די ליכא״ ואע״ג דחטאת מג.דנאכל לבעלים וליכא דינא ד״למשחה

סי׳ (משמר הלוי עמ״ס זבחים ,בספרו של הג״ר משה מרדכי שלוזינגר ז״ל

שכתב דחטאת יתכן להיות מכשבה או ,במכתבו להגרא״מ ש״ך ז״ל,)נ״ט
ועל זה הוא ,ואין אלייתה נקטרת אלא נאכלת לכהנים,שהן ממין גדי,שעירה

שיב אכילת דהו״א שעור האליה של חטאת שעירה לא ח,החידוש במשנה
ובאכילתם כתיב למשחה לגדולה כדרך ,שבשר החטאת שייך לכהנים,אדם

ובאמת עור האליה של גדי של שלמים פשיטא דהוי ,שהמלכים אוכלין
והגרא״מ ש״ך ז״ל השיב לו .דבאכילת בעלים אין דין למשחה,אכילת אדם

יכתוב שאין ספק שצדקו דבריו בזה ואם יזכה להדפיס עוד פעם ספר אבי עזרי 

.בשמו את מה שהעיר

כהן למכור שכתב דאם רצה )ד״ה אב�.כז(דעיין רש״י בכורות ,וקשה
בשר בכור וזרוע ולחיים וקיבה מוכרן לישראל ותו לא בעי ליה לישראל 

דהרי לישראל האוכל מתנות ,למיכלינהו בצלי וחרדל כי היכי דעביד כהן

למש״כ בפסחים דשייך דין ולכאורה דברי רש״י סתרי .בכור אין דין למשחה

.״למשחה״ גם בחלק הבעלים בקק״ל

כתב )בעינן דין למשחה.כח,ח״ב(עמ״ס זבחים ובספר מנחת אברהם

ולכן ,דיסוד דין ד״למשחה״ הוא דוקא כשאיכא קיום דין באכילתו,ליישב

ודאי אכילת קדשים דאיכא קיום דין דאכילת קדשים איכא דינא ד״למשחה״ 

מנם בזרוע לחיים וקיבה דבזה הרי ליכא שום קיום דין א,באכילת קדשים

.א״כ בזה הדין ״למשחה״ הוא משום שהוי מתנות כהונה,באכילתן

דודאי בקדשים איכא דינא ,ולפי״ז ליכא כלל סתירה בדברי רש״י

בזה ,ורק היכא דליכא שום קיום דין באכילה,דלמשחה גם בחלק הבעלים

ועפ״ז ביאר דברי התוס׳ הנ״ל .כהונההדין ״למשחה״ הוא משום המתנות 
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״ דכיון ,שכתבו דתמורת בכור ששייך לבעלים ל״ש בו דינא ד״למשחה

וליכא מצות אכילה באכילתו א״כ בזה ל״ש ,דתמורת בכור הרי נאכל במומו

דינא ד״למשחה״ רק אם ניתן לכהנים ששייך לומר דינא ד״למשחה״ משום 

ון דל״ה שום קיום דין באכילה ל״ש כי,אבל אי נאכל לבעלים,המתנות כהונה

״ ומיושב לפי״ז הגמ׳ זבחים דבקק״ל איכא מצות אכילת .דינא ד״למשחה

.קדשים ומודי התוס׳ דאיכא דינא ד״למשחה

״,מנ״ל לרש״י ותוס׳ דאיכא ב׳ דינים ב״למשחה,אמנם תמיהני על דבריו

הוא דאם למשחה ,אחד במתנות כהונה ואחד היכא דאיכא קיום דין באכילה

אלא מצד שהם ניתנים ,לא מצד שיש מצוה באכילתן,דין במתנות כהונה

מנ״ל לחדש עוד דאיכא דין ״למשחה״ גם בחלק הבעלים בקק״ל ,לכהנים

דמה ענין ״קיום דין באכילתן״ לדין אכילה ,משום שיש קיום דין באכילתן

.ואכתי נסתרים דברי רש״י.כדרך שהמלכים אוכלים

שדין ״למשחה״ שייך ,ליישב סתירת דברי רש״ילכן הנראה לענ״ד]ז

וכן מדוייק בקרא דכתיב ״נתתים לכם ,בכל דבר שניתן לאכילה מאת ה׳

צריך ,״ דהיינו דמאחר שהקב״ה מזכה לכהנים מתנות כהונה,למשחה

בכהן ,ולפיכך.להתנהג בהם בדרך של גדולה וכבוד כדרך שהמלכים אוכלים

הישראל לא זכה בבשר בתורת נתינה מאת הרי ,שמכר מתנות כהונה לישראל

״ וכמו כן תמורת בכור .ובזה לא שייך דין ״למשחה,אלא קיבלם מן הכהן,ה׳

.ל״ש תורת נתינה מאת ה׳,שנאכל לישראל

״ .דעת רש״י דשייך ביה דין ״למשחה,אמנם לענין חלק הבעלים בקק״ל

אזיל בזה ״ ורש״י ,והטעם נראה דאף בחלק הבעלים איכא ״נתינה מאת ה׳

״כל שחבתי בשמירתו הכשרתי את נזקו ,:)ט(דעיין במשנה בב״ק ,לטעמיה

״מעילה הוא דלית בהו הא ,:)יב(״ ואיתא בגמ׳ .כו׳ נכסים שאין בהן מעילה

א״ר יוחנן בקדשים קלים ואליבא דר׳ יוסי הגלילי ,מאן תנא,מקדש קדשי

ם קלים שהן דתניא ומעלה מעל בה׳ לרבות קדשי,דאמר ממן בעלים הוא

״והתנן המקדש בחלקו בין בקדשי קדשים בין ,״ ופרכינן.ממונו דברי ריה״ג

כי אמר ,אפי׳ תימא ריה״ג.לימא דלא כריה״ג,בקדשים קלים אינה מקודשת

ריה״ג מחיים אבל לאחר שחיטה אפ׳ ריה״ג מודה דכי קא זכו משולחן גבוה 

״.קא זכו



167ד ואכילה על השובע"בענין חגיגת י

,י ממון גבוה לאחר שחיטהונחלקו רש״י ותוס׳ אם חלק הבעלים ג״כ הו

שכתבו דפשיטא דחלק בעלים אפי׳ )ד״ה אבל אחר שחיטה(דעיין בתוס׳ שם 

והמקדש בחלק ,לאחר שחיטה הוי ממון בעלים לקדש בו אשה ולכל דבר

דבבעלים ,״ דהיינו חלק כהנים,וכן משמע הלשון ״חלק בעלים,כהנים מיירי
,כתב וז״ל)ל אחר שחיטהד״ה אב(אבל רש״י שם .לא שייך בהן לשון חלק

,כי זכו בין כהנים בחזה ושוק בין בעלים בשאר הבשר משלחן גבוה זכו
.ומבואר דגם חלק הבעלים לאחר שחיטה הוא משלחן גבוה.עכ״ל

שלדעת רש״י דגם בחלק הבעלים לאחר שחיטה ,ומעתה נראה לומר

נתינה הרי חלק הבעלים הוא בגדר,אמרינן כי קא זכו משלחן גבוה קא זכו

ושייך בו ,וכמו מתנות כהונה שהכהנים זוכים בהם רק על פי ציווי ה׳,מאת ה׳

ואתי שפיר סתירת דברי ,ג״כ דין ״למשחה״ לגדולה כדרך שהמלכים אוכלים
.רש״י

די״ל דגם לדידיהו אכילה ״למשחה״ הוא מדין ,ונסתפקתי בדעת התוס׳

ל הוי ממון בעלים לכל אלא דכיון דס״ל דחלק הבעלים בקק״,נתינה מאת ה׳
״ ועוד י״ל .ולא שייך בו דין ״למשחה,אינו נכנס בגדר נתינה מאת ה׳,דבר

אלא דין קדושת ,שלדעת התוס׳ אכילה ״למשחה״ אינו מדין נתינה מאת ה׳
נתתי לכם מתנות כהונה ,ולפי״ז יש לפרש דהכי קאמר קרא.ומעלת הכהונה

הכהנים שנבחרים להיות משרתי דהיינו גדולת ומעלת,כדי להראות גדולתכם

וא״כ כל אכילת הכהנים צריכה להיות כדרך שהמלכים ,ה׳ במקום קדוש
.ומ״מ גם לדרך זו ל״ש דין ״למשחה״ בחלק הבעלים בקק״ל.אוכלים

שהאף דאין ראיה מדברי התוס׳ זבחים במש״כ ,ונמצא לפי דברינו

דפליגי על ,לענין תמורת בכור שנאכל לישראל דלא שייך דין ״למשחה״

דלעולם י״ל דמודו דאיכא דין ,רש״י וסברי שדין ״למשחה״ הוא רק בכהנים
ותמורת בכור שנאכל לישראל שאני ליכא ,״למשחה״ גם בחלק הבעלים

דמנ״ל ,אמנם מסברא נראה דצ״ל שהתוס׳ פליגי על רש״י.נתינה מאת ה׳

משחה״ ואי משום שדין ״ל,דשייך דין ״למשחה״ גם בחלק הבעלים בקק״ל

הרי דעת התוס׳ דחלק הבעלים בקק״ל הוי ,הוא משום דאיכא נתינה מאת ה׳

ואי נימא דלתוס׳ דין ״למשחה״ הוא מפאת קדושת .ממון בעלים לכל דבר
.בודאי ל״ש דין ״למשחה״ בחלק הבעלים בקק״ל,ומעלת הכונה

דמוכח מינה לכאורה ,וא״כ שוב קשה על התוס׳ מגמ׳ זבחים הנ״ל

וצ״ל כמש״כ לעיל בשם הג״ר משה .״למשחה״ בחלק הבעליםדאיכא דין 
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מרדכי שולזינגר ז״ל שחידוש המשנה הוא בחטאת כשבה או שעירה דעור 

.האליה נאכל לכהנים

דאפי׳ תאמר שדין ,אך אין זה מספיק לבאר דעת התוס׳ והירושלמי]ח

ך הרי איכא דין ״יאכלו״ שצרי,״למשחה״ לא שייך אלא במתנות כהונה בלבד
ואכתי קשה ,ואפשר שדין זה שייך גם בחלק הבעלים,אכילה על השובע

ואי .למ״ל טעמא דירושלמי דפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצמות
אתי ,ס״ל לתוס׳ שדין ״יאכלו״ הוי בכלל ״למשחה״ וכמש״כ בשיטת רש״י

.ה״ה אכילה על השובע,דמאחר ד״למשחה״ הוא רק במתנות כהונה,שפיר
מבואר שהוא דין )ד״ה מפטרין.קכ(מדברי התוס׳ בפ׳ ערבי פסחים אבל

.נפרד

דמאחר דלא קפדינן ,דהנה התוס׳ שם הקשו למ״ד מפטירין אחר מצה
הלא כ״ש הוא דפסח ,אמאי אין מפטירין אחר הפסח,שישאר טעם מצה בפיו

ותירצו ע״פ הירושלמי דפסח נאכל על השובע גזירה אטו .נפיש טעמיה טפי

ושוב כתבו התוס׳ .ומה״ט אין לאכול אחר הפסח שום דבר,ירת עצמותשב

וא״ת הא במנחה נמי אמרינן בתמורה ובמנחות דנאכלת על השובע ,וז״ל
אבל ,י״ל דהתם ה״ט שלא יצא משלחן רבו רעב,וליכא למימר האי טעמא

.במצה לא שייך האי טעמא דלאו משלחן גבוה הויא כולי האי וכו׳ עכ״ל

לדעת התוס׳ דין אכילת קדשים על השובע שנלמד מ״יאכלו״ ומבואר ש

אלא הוא דין נפרד שאינו מן הראוי ,אינו ענין לאכילה כדרך שמלכים אוכלים
.ומעתה יש לעיין אם דין זה שייך גם בקרבן פסח.לצאת משלחן רבו רעב

ולכאורה מלשון התוס׳ שכתבו ״אבל במצה לא שייך האי טעמא דלאו 

״ משמע קצת דמצה ל״ה בכלל דין אכילה על ,כולי האימשלחן רבו הויא

.״ אבל קרבן פסל אכן הוי בכלל,השובע משום דלאו משלחן רבו ״כולי האי

שמתחילה הכריחו דהא ,אמנם באמת כל דברי התוס׳ צריכים תלמוד
ואח״כ הקשו דבגמ׳ .דפסח נאכל על השובע הוא גזירה אטו שבירת עצמות

בפשוטו נראה שכוונתם .אכילה על השובעמנחות ותמורה איכא דין 

למ״ל טעמא דירושלמי דפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת ,להקשות

״ אך א״כ אינו מובן כלל מה .תיפוק ליה משום דכתיב ״ויאכלו,עצמות
אבל במצה לא שייך ,״וי״ל דהתם ה״ט שלא יצא משלחן רבו רעב,שתירצו

אלא ,׳ למה אין מפטירין אחר מצה״ הא לעולם לא נתקשו התוס,האי טעמא
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,למ״ל טעמא דירושלמי דפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצמות

.ולזה לא תירצו כלום

)או״ח סי׳ צ״א(ולכן נראה לענ״ד לפרש כמו שמצאתי בשו״ת חקרי לב 

,]וראשון לציון בא״י,מגדולי חכמי איזמר[להג״ר יוסף רפאל חזן ז״ל 

שדין אכילה על השובע הוא כדי שישאר טעם פסח שמתחילה סברי התוס׳

וקשיא להו .והיינו טעמא דמ״ד אין מפטירין אחר מצה אפיקומן,ומצה בפיו

ואי משום דלא בעינן ,מ״ט לא קפידינן,לתוס׳ למ״ד מפטירין אחר מצה

כ״ש שמפטירין אחר פסח אפיקומן דנפיש טעמיה ,שישאר טעם מצה בפיו

ולזה תירצו דטעמא דאין מפטירין .ירין אחר פסחואמאי תנן אין מפט,טפי

.אחר פסח הוא כדברי הירושלמי דאיכא גזירה אטו שבירת עצמות

והדר קשיא להו לתוס׳ דבגמ׳ מנחות ותמורה דלא שייך ה״ט דירושלמי 

״ כוונת התוס׳ דע״כ משום שיהא ,ילפינן אכילה על השובע מקרא ד״יאכלו

,ולא בעינן לטעמא דירושלמי,פסחובאמת הוא הדין ב,טעם מנחה בפיו

דטעם זה שייך ג״כ במצה וכל ,והדר כי קושיין למ״ד מפטירין אחר מצה

.אכילת מצוה

,דהתם טעמא לאו כדי שישאר טעם מנחה בפיו,ועל זה תירצו התוס׳

וזה לא שייך כי אם בקדשי קדשים ,אלא כדי שלא יצא משלחן רבו רעב

וכי נקטו התוס׳ מצה היינו משום ,ומצהמשא״כ פסח,דמשלחן גבוה קא זכו

ואה״נ דגם הפסח דהוי קדשים קלים ,דמצה הוא דקא קשיא להו איך התירו

,עכת״ד הג״ר יוסף רפאל חזן ז״ל,לא שייך ה״ט דלא יצא משולחן רבו רעב

.ועי״ש עוד מש״כ בזה

״ ,ולפי זה מש״כ התוס׳ גבי מצה דלא הוי משלחן גבוה ״כולי האי[

ם דמצד שהוא מצוה היה מקום לומר שגם מצה הוי בכלל ״שולחן היינו משו

״ דלענין דין אכילה ,״ ולזה כתבו התוס׳ דאינו משלחן גבוה ״כולי האי,גבוה

לא קפיד קרא אלא בדבר שהוא ממש משולחן גבוה כמו ק״ק ,על השובע

ואינו מן הראוי שיצא מ״שולחן ,דמשולחן גבוה קא זכו והוו ממון גבוה

.]בגבוה״ רע

ונמצא שלמסקנת התוס׳ דין אכילה על השובע שנלמד מקרא ד״יאכלו״ 

״ דומיא ,הוא רק בקרבן ששייך בו תורת ״כי קא זכו משלחן גבוה קא זכו

דטעם אכילה על השובע ל״ה משום דבעינן אכילה ,דמנחה שהיא ק״ק
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,אלא כדי שלא יצא משולחן רבו רעב,כדרך שהמלכים אוכלים וכמו שפירש״י

.זה שייך אלא כשזוכה משולחן רבוואין

שהוא ,ונראה ברור דלשיטתם סברי התוס׳ דל״ש דין אכילה על השובע
שכבר הזכרנו לעיל דעת .בקרבן פסח,מטעם שלא יצא משלחן רבו רעב

התוס׳ דחלק הבעלים בקק״ל לאו משלחן גבוה קאתי אלא ממון בעלים הוא 

בק״ק יש להקפיד שלא יצא ורק בחלק הכהנים בקק״ל או ,גם לאחר שחיטה

.כיון דכהנים זוכין בחלקם משלחן גבוה,משלחן רבו רעב

והשתא מובן שפיר אמאי הוצרכו התוס׳ לטעם הירושלמי דאכילת פסח 
ולא פירשו ע״ד רש״י דהוא דין ,על השובע הוא גזירה אטו שבירת עצמות

ינן שלדעת התוס׳ הא דילפ,כללי בכל קרבנות דבענין אכילה על השובע

מ״יאכלו״ דין אכילה על השובע הוא רק בקדשים דשייך בהם ״כי קא זכו 

אבל לדעת .״ משא״כ בקרבן פסח שהוא ממון בעלים,משולחן גבוה קא זכו
״ שגם ,רש״י אכילה על השובע הנלמד מ״יאכלו״ הוא בכלל דין ״למשחה

ודין ״למשחה״ אינו רק במת״כ אלא גם ,אכילה על השובע הוא מדרך מלכים

3.בחלק הבעלים

״ע וע,וז״ל)ד״ה והנה,אתוון דאורייתא כלל ב׳ (שוב ראיתי שכ״כ הגר״י ענגיל ז״ל 3
בתוס׳ פסחים דק״כ ע״א ד״ה מפטירין אחר המצה אפיקומן שכ׳ וז״ל וכו׳ ומוכח מזה דגם 
בפסח לא אמר׳ משלחן וכו׳ דאל״כ ל״ל לירושלמי טעמא דחיישי׳ לשבירת עצם תיפוק 

ועל ,לי׳ דבעי׳ שלא יצא משלחן רבו רעב כמו במנחה דנאכלת על השובע מהאי טעמא
אולם יש לדחות ,י ולא חשיב אוכל על שלחן רבוכרחך דבפסח לאו משלחן גבוה קזכ

אמנם בחגיגה הבאה עם הפסח מוכרח מדברי התוס׳ ,דהירושלמי חד מתרי טעמי נקט
הנ״ל דלא אמרי׳ בי׳ משלחן וכו׳ דהא אינו נאכל על השובע באמת משום שאין בו חשש 

עמא נאכל על השובע מטהיהואי איתא הא עכ״פ ראוי שי,שבירת עצם וכמ״ש התוס׳
ועל כרחך דאכילתא לאו משלחן גבוה הוא ,שלא יצא משלחן רבו רעב כמו במנחה וכנ״ל

וטעם החילוק בהכרח הוא משום דמנחה נאכלת לכהנים משא״כ חגיגה ,כאכילת המנחה
.עכ״ל,הנ״ל שנאכלת לבעלים ישראלים

כן מה ו.ויש להעיר דמש״כ דיש לדחות דהירושלמי חד מתרי טעמי נקט בודאי דוחק הוא
תיקשי דהא ,שהקשה דאם איתא דאכילה על השובע הנלמד מ״יאכלו״ שייך גם בחגיגה

והאיך אמרו בירושלמי שהחגיגה ,עכ״פ ראוי החגיגה שנאכל על השובע מטעמא הנ״ל
לענ״ד ,אלמא החגיגה לא נאכל על השובע,נאכל תחילה כדי שהפסח נאכל על השובע

אלא שלא יצא מ״שולחן ,מאכילת אותו קרבן רעבדעיקר הקפידא ל״ה שיצא ,אינה קושיא
וא״כ ,וכל זמן שהוא עוסק באכילת קרבנות הרי הוא יושב אצל שולחן גבוה,גבוה״ רעב

.שפיר דמי,אם אח״כ אוכל הפסח לשבע,גם אם לא נעשה שבע ע״י אכילת החגיגה
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שלדעת התוס׳ דין אכילה על השובע ,הנה היוצא לן מן האמור]ט

ודין ״למשחה״ דכתיב גבי מתנות ,שנלמד מ״יאכלו״ דכתיב גבי קרבן מנחה

ולא באכילת הבעלים ,אינם שייכים אלא באכילת הכהנים בלבד,כהונה

ילת פסח על ״ לדין אכ,ומזה יש ללמוד חילוק בין דין אכילה על השובע שנלמד מ״יאכלו
ליכא ,דהנה לענין אכילה על השובע שנלמד מ״יאכלו״ אם אכל כמה מיני קרבנות,השבע

כיון דאכתי לא יצא ,ביטול דין אכילה על השובע אם נגמר קרבן אחד ועדיין לא שבע
לא היה צריך ,ואי לא גזרו בקרב״פ שנאכל על השובע אטו שבירת העצמות.משולחן רבו

אבל .לא יצא משולחן רבו רעב,דאפי׳ עביד איפכא,ואח״כ הפסחלאכול החגיגה תחילה
צריך לאכול דוקא חגיגה תחילה ,מאחר שגזרו שפסח נאכל על השבע אטו שברית עצמות

.והפסח אחריו

ולא סגי בטעמא ,ועפ״ז יש ליישב למ״ל להירושלמי טעמא דגזירה אטו דשבירת עצמות
תני חגיגה הבאה ,)פ״ו ה״ד(איתא בירושלמי ״ דהנה,דאכילה על השובע שנלמד מ״יאכלו

ר׳ יוסי ,ולא יאכל הפסח לשבע,עם הפסח היתה נאכלת תחילה כדי שיאכל הפסח לשבע
ויש לפרש בקושית .שלא יבא לידי שבירת עצם,בי רבי בון בשם ר׳ יעקב בר דסיי

כל ״ דלמה מקדימין החגיגה לפסח כדי שהפסח נא,״ולא יאכל הפסח לשבע,הירושלמי
דבין כך ובין בכך שפיר נתקיים דינא דאכילה על השובע ,תקדים פסח לחגיגה,השובע

ולזה משני דבעינן שהפסח עצמו נאכל על השובע כדי ,מאחר שלא יצא משולחן רבו רעב
.שלא יבא לידי שבירת עצם

חדא דלפי זה מש״א בירושלמי דהפסח נאכל על ,אמנם קשה לפרש כן בכוונת התוס׳
,אינו כדי לבאר אמאי מביאין חגיגה עם הפסח,די שלא יבא לידי שבירת עצמותהשובע כ

ולעולם י״ל דעצם הבאת החגיגה עם הפסח אינו ענין ,אלא אמאי אוכלין חגיגה תחילה
אלא הוא מפאת דינא דגמ׳ מנחות דבעינן ,לגזירת חכ׳ כדי שנאכל הפסח על השובע

אבל התוס׳ בסוגיין כתבו דמשמע .באכילה על השבע כדי שלא יצא משולחן רבו רע
,בירושלמי דחגיגת י״ד היא דרבנן כדי שהפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצמות

למ״ל להביא ,ומזה מוכרח דס״ל לתוס׳ דשאלת הירושלמי ״ולא יאכל הפסח לשבע״ היינו
א דחגיגה באה עם הפסח כדי שהי,ולזה משני,חגיגה כלל כדי שיאכל הפסח על השבע

קשה לפרש בכוונת התוס׳ ,ועוד.גזירה שלא יבא לידי שבירת עצמות,נאכלת על השבע
,דמאחר שדינא דגמ׳ במנחות הוא רק כדי שלא יצא משולחן רבו רעב,בפ׳ ערבי פסחים

,שפיר איצטריך טעמא דירושלמי דאכילת פסח על השובע הוא גזירה אטו שבירת עצמות
וכן אינו מובן למה הוצרכו התוס׳ לכתוב .ל לסתום כ״כולא הו״,דעיקר חסר מדברי התוס׳

אי לאו שנדחוק לפרש שהתוס׳ רצו לשמור ,בתירוצם דבמצה ל״ש שולחן רבו כולי האי
,ממי שיאמר דגם בפסח שייך טעמא דלא יצא משולחן רבו רעב כיון שהוא אכילת מצה

וגם זה ,כולי האיולזה כתבו דמצה ל״ח האי טעמא ,וא״כ קשה אמאי מפטירין אחר מצה
.דחוק וסתום בדברי התוס׳

בבת ושעיקר קושית התוס׳ מס,ולכן הנכון לענ״ד הוא כמש״כ בפנים בשם שו״ת חקרי לב
ומה שתירצו התוס׳ דבמצה ל״ח שולחן רבו כולי האי ה״ה לקרבן ,על מצה ולא קרב״פ

עב ל״ש אלא והטעם כמש״כ הגר״ע ענגיל ז״ל דכל הקפידא שלא יצא משולחן רבו ר,פסח
.ודו״ק בזה,בקרבנות שמשלחן גבוה קא זכי
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לה על ולהכי הוצרכו התוס׳ להביא טעם הירושלמי דאכי,וה״ה בקרבן פסח

.השובע בקרבן פסח הוא דין דרבנן גזירה אטו שברית עצמות

אבל לדעת רש״י הפסח נאכל על השובע כשאר קרבנות מדין ״למשחה״ 

הרי כשהפסח מועט מביאין עמו חגיגת י״ד כדי ,ולשיטתו קשה.לגדולה

,ואם אכילה על השובע הוא דין כללי בכל הקרבנות,שיהא נאכל על השובע

ומה עדיפותא דפסח שהוא נאכל ,גה צריכה להיאכל על השובעהרי גם החגי

ולדעת התוס׳ שדין אכילה על השובע בשאר קרבנות .על השובע טפי מחגיגה

,דחגיגה אינה צריכה להיאכל על השובע,ל״ש אלא באכילת כהנים אתי שפיר

וראיתי שכן הקשה בספר חידושי הגרי״ז ז״ל עמ״ס .אבל לדעת רש״י קשה

.).פסחים ע(ובספר חידושי הגר״ח החדש על הש״ס ,:)כא(מנחות 

ה״ג זבחים קודם פסחים משום ,וז״ל.)קיד(וכבר עמד בזה המרדכי 

דחגיגה היתה באה קודם הפסח כדמפרש טעמא בפסח שני כדי שיהא נאכל 

ובירושלמי מפרש טעמא דהיתה באה קודם הפסח כדי שלא יבא ,על השובע

לי טעמא משום שבירת עצם תיפוק לי׳ משום וקשה דלמה ,לידי שבירת עצם

וי״ל דאי לאו טעמא משום שבירת ,טעמא דכדי שיהא הפסח נאכל על השבע

עצם היה קשה אמאי לא היה הפסח נאכל קודם כדי שיהא חגיגה נאכל על 

דכתיב ,וקדשים נאכלין על השבע,דהא הויא חגיגה קדשים כמו פסח,השבע

להכי איצטריך טעמא ,יינו על השבעלמשחה כדרך שהמלכים אוכלים דה

דמפרש בירושלמי דחגיגה באה קודם הפסח משום שיהא הפסח נאכל על 

.עכ״ל,ועוד טעמא אחרינא משום שלא יבא לידי שבירת עצם,השבע

ומבואר שגם לדעת המרדכי כל הקרבנות צריכים להיאכל על השובע 

אה קודם הפסח וקשיא ליה א״כ אמאי חגיגה ב,וכדעת רש״י,מדין למשחה

ואין הפסח נאכל תחילה כדי שיהא ,כדי שהפסח יהא נאכל על השובע

ולזה תירץ דלהכי איצטריך לטעמא דירושלמי ,החגיגה נאכל על השובע

.דהפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצמות

ומה ,ולפי״ז הירושלמי כבר ידע שכל הקרבנות נאכלים על השובע

״ ר״ל לא יאכל הפסח לשבע אלא ,סח לשבע״ולא יאכל הפ,שהקשו שם

.ולזה משני דהפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצמות,החגיגה

,והיינו דבהכרח קרבן אחד לא יאכל על השובע שהרי יש לו ב׳ קרבנות לפניו[
ולא נאמר שהרשות בידו ,למה חגיגה נאכל תחילה דוקא'והירושלמי הק
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שני דהפסח נאכל על השובע גזירה אטו ולזה מ,לבחור איזה סדר שירצה

.]שבירת עצמות

אמנם תירוץ זה לא יעלה לדעת רש״י שלא הביא דברי הירושלמי דפסח 

וא״כ אכתי צ״ע אמאי פסח נאכל ,נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצמות
.על השובע טפי מחגיגה

,אדהנה רב אשי דייק ממתני׳ דחגיגת י״ד לאו חובה הי,ונקדים בס״ד]י
והתוס׳ .ותיתי בטומאה,תיתי בשבת ותיתי במרובה,דאי ס״ד חובה היא

ולמדו ,פירוש ד״לאו חובה היא״ היינו דאינה חובה מדאורייתא אלא מדרבנן
דהנה ,כן ממש״כ בירושלמי דפסח נאכל על השובע גזירה אטו שבירת עצם

ח יהא וחגיגת י״ד הובאה כדי שהפס,אם אכילה על השובע גופא הויא דרבנן

.מוכח שחגיגת י״ד עצמה ג״כ לא הויא אלא מדרבנן,נאכל על השובע

דשפיר ניתן לפרש בדבריו ,אבל מדברי רב אשי גופיה ליכא הכרח

,דחגיגת י״ד אינה חובה מדאורייתא להביאה בכל אופן ואפי׳ במרובה

והיינו דליכא מצוה להביאה ,אלא היא ״רשות״ דאורייתא,ובשבת,בטומאה

אבל מאחר שאינה .פסח מועט כדי שהפסח יהא נאכל על השובעאא״כ ה
להכי לא דחי שבת ,דהיינו אף במרובה,חובה גמורה להביאה בכן האופן

.וטומאה

ואומר ריב״א דמשמע ,דהנה התוס׳ כתבו,ויש רמז בדברי התוס׳ לזה

״ ומשמע שמגמ׳ דידן ,בירושלמי דהא דפסח נאכל על השבע היינו מדרבנן
,וכך כתב המהרש״א על דברי התוס׳ וז״ל.דחגיגת י״ד דרבנןליכא הכרח

בד״ה לאו חובה כו׳ דמשמע בירושלמי דהא דפסח נאכל על השובע היינו 

מדרבנן כו׳ עכ״ל דהא דקאמרי׳ הכא אינו חובה מן התורה י״ל דהיינו דאינה 

חובה מן התורה כשאר קרבנות אלא שהוא מן התורה כדי שיהא נאכל על 
ך מייתי מדברי הירושלמי דמוכח מיני׳ דטעמא דנאכל על השובע ולכ,השובע

.עכ״ל,נמי אינו אלא מדרבנן וק״ל

שפיר ניתן לפרש בכוונת רב אשי ,ומבואר דאי לאו דברי הירושלמי

דאע״ג דאינו חייב ,דחגיגת י״ד לאו חובה מדאורייתא אלא רשות מדאורייתא

להביאה כדי שהפסח כשהפסח מועט עכ״פ מצוה היא,להביאה בכל השנה
אמנם ממש״כ הירושלמי דאכילה על השבוע היא גופא .יהא נאכל על השובע

מוכח א״כ דגם הבאת חגיגת י״ד אינה אלא ,גזירה אטו שבירת עצמות
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״ היינו דחגיגת י״ד ל״ה ,וכוונת רב אשי באומרו ״לאו חובה היא,מדרבנן

.מדאורייתא כל עיקר

וקשה לר״י ,התוס׳ שכתבו וז״לובזה יש להבין ג״כ המשך דברי 
ולקמן ,דהשתא משמע דלדרבנן דבן תימא דבסמוך הויא חגיגת י״ד דרבנן

״ הוי ,ואיכא למידק דלישנא ד״השתא משמע.עכ״ל,משמע שהיא מה״ת וכו׳

משתמע שהתוס׳ קאי אמש״כ מקודם בשם הירושלמי שדין אכילת פסח על 

ת התוס׳ שמדברי רב אשי דאי כוונ,השובע הוא גזירה אטו שבירת עצמות
״הכא משמע דלרבנן ,טפי הו״ל למיכתב,גופי׳ הוי משמע שחגיגת י״ד דרבנן

״ בניגוד להא דמשמע ״לקמן״ ,דבן תימא דבסמוך הויא חגיגת י״ד דרבנן

.דהוא מדאורייתא

ולנ״ל יש לבאר דקדוק לשון התוס׳ שנקטו בקושיתם ״השתא משמע 

״ דהרי מדברי רב אשי עצמו ליכא הכרח ,ןדלרבנן וכו׳ הויא חגיגת י״ד דרבנ
ורק מן הירושלמי ,דיש לפרש בכוונתו דחגיגת י״ד הויא רשות דאורייתא

״ ,ולהכי כתבו התוס׳ ״השתא משמע,מוכח דחגיגת י״ד אינה אלא מדרבנן
השתא משמע דחגיגת ,דהיינו לאחר שהביאו בשם הריב״א דברי הירושלמי

.י״ד הויא דרבנן

,ים שחגיגת י״ד אכן היא דאורייתא אף לתנא דמתני׳והאמת דיש סובר

אבל חגיגה זו הנזכרת במשנתנו ,דעיין במאירי שכתב וז״ל,רק שאינו חובה

והיא הנקראת חגיגת ארבעה עשר ,אינה ממין זה ואינה חובה אלא רשות
ואע״פ שעלי׳ נאמר בתורה וזבחת פסח לה׳ אלקיך צאן ובקר אינה מצוה 

הפסח נאכל אכילת שובע מפני שהפסחים לא היו לעצמה אלא כדי שיהא

באים אלא זכר ושה ותמים ובן שנה ולא היו מצוים מהם כ״כ ומתוך כך היו 

ומתוך כך ,הרבה נמנין על פסח אחד ולא היה מספיק להם לאכילת שובע
רמזה תורה להקריב שלמי חגיגה שתצטרף עם הפסח עד שיהא הפסח נאכל 

.עכ״ל,יהיו שבעים בסוף אכילתו וכו׳על השובע ר״ל אכילת שובע ש

כשמקריבין את ,וז״ל)פ״י הי״ב(וכ״ד הרמב״ם שכתב בהל׳ קרב״פ [

הפסח בראשון מקריבין עמו שלמים ביום ארבעה עשר וכו׳ ועל זה נאמר 
,וז״ל)הי״ג(ואח״כ כתב .עכ״ל,בתורה וזבחת פסח לה׳ אלקיך צאן ובקר

ועיין מהר״י קורקוס שכתב .כ״לע,חגיגת ארבעה עשר רשות ואינה חובה
.דהרמב״ם סבר שמן התורה היא אלא שלא כתבה הכתוב לחובה אלא לרשות

).]פ״ב ה״י(וכ״כ הלח״מ בהל׳ חגיגה 
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עה״פ ״וזבחת פסח צאן )ב׳,דברים ט״ז(וכן מבואר מפירש״י על חומש 

מביאים ,תזבח לחגיגה שאם נמנו על הפסח חבורה מרובה,ובקר,ובקר״ וז״ל

.עכ״ל,ו חגיגה כדי שיהא נאכל על השבע וכו׳עמ

,שכתב וז״ל)ד״ה עמו(שכן יש לדון מפירש״י על המשנה ,ונראה עוד

והנה רב אשי דייק .עכ״ל,עם הפסח בארבעה עשר בניסן כדיליף בגמ׳

ואפ״ה כתב רש״י אמתני׳ דחגיגת י״ד הובאה ,ממתני׳ דחגיגת י״ד לאו חובה

בא״ד כדיליף :סט(בר נתקשה בזה הצל״ח ״ וכ.עם הפסח ״כדיליף בגמ׳

דלשון כדיליף לא שייך אלא מה ,לשון זה של רש״י אינו מדוקדק,וז״ל)בגמ׳

אבל חגיגת י״ד לתנא דידן דלאו דאורייתא מה ילפותא שייך ,דילפינן מקרא

,ובאמת בגמרא מפרש דבחול אתא כדי שיהיה הפסח נאכל על השובע.בזה

ולענ״ד יש לדקדק .עכ״ל,וכעת צ״ע,פרש בגמראוהיה לו לרש״י לומר כדמ

רק שאינה ,מדברי רש״י דס״ל דגם לתנא דמתני׳ חגיגת י״ד היא דאורייתא

.וכמו שפירש״י רש״י על חומש,חובה להביאה גם כשהפסח מרובה

בסוגיא דבן :)ע(ובזה אתי שפיר קושיות התוס׳ על פירש״י לקמן ]יא

הוא ,הודה בן דורתאי פירש מן החכ׳תניא י,דאיתא התם בגמ׳,דורתאי

,אמר אם יבוא אליהו ויאמר להם לישראל,והלך וישב לו בדרום,ודורתאי בנו

תמהני על שני גדולי ,מפני מה לא חגגתם חגיגה בשבת מה הן אומרין לן

הדור שמעיה ואבטליון שהן חכמים גדולים ודרשנין גדלוים ולא אמרו להן 

דכתיב ״וזבחת ,מ״ט דבן דורתאי,אמר רב.לישראל חגיגה דוחה את השבת

אלא ,״ והלא אין פסח אלא מן הכבשים ומן העזים,פסח לה׳ אלקיך צאן ובקר

ואנן טעמא ,א״ר אשי.ואמר רחמנא וזבחת פסח,בקר זו חגיגה,צאן זה פסח

.אלא קרא לכדרב נחמן הוא דאתא וכו׳,דפרושים ניקו ונפרוש

כתב דבן דורתאי נבדל מן החכ׳ )רשד״ה בן דורתאי פי(והנה רש״י 

והתוס׳ .ולכן דוחה את השבת,משום דס״ל דחגיגת י״ד חובה ואפ׳ במרובה

דלפירושו צ״ל דלבן תימא דלעיל ,כתבו עלה)ד״ה מאי טעמא דבן דורתאי(

״ ,דאית ליה חגיגת י״ד מדאורייתא מדכתיב ״ולא ילין לבקר זבח חג הפסח

אע״ג דלכל מילי אקשיה רחמנא חגיגה ,חגיגת י״ד אינה דוחה את השבת

ואי בן ,ואנן טעמא דפרושים ניקו ונפרוש,דהרי רב אשי מקשה על רב.לפסח

.לא הוה מתמה רב אשי כולי האי,תימא נמי ס״ל דחגיגת י״ד דחיא שבת
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דלעיל קאמר רב אשי דאי חובה ,חדא.והתוס׳ הקשו על זה ב׳ קושיות

ולתנא דלקמן דית ליה חגיגת י״ד ומשמע דלבן תימא,היא תיתי בשבת

ואנן טעמא ,וא״כ אכתי קשיא מאי קא מתמה רב אשי,דחיא שבת,דאורייתא

,.)יומא נ(ועוד תיקשי לההוא דאמר בפ׳ הוציאו לו .דפרושים ניקו ונפרוש
כל שזמנו קבוע דוחה את השבת ואת הטומאה ואפי׳ ,נקוט האי כללא בידך

.וע לה זמן ולא דחיא שבתהא איכא חגיגת י״ד דקב,דיחיד

ונראה בעליל שהתוס׳ אזלי לטעמייהו במה דס״ל דהא דקאמר רב אשי 

,״ רוצה לומר דלאו חובה היא מדאורייתא אלא מדרבנן,״לאו חובה היא
וכדמשמע בירושלמי דחגיגת י״ד היא מדרבנן שאינה באה אלא כדי שהפסח 

וא״כ משמע .מותשהוא עצמו גזירה אטו שבירת עצ,יהא נאכל על השובע

.מיניה דאילו היתה חגיגת י״ד דאורייתא הויא נמי חובה ודוחה את השבת
״והשתא לבן תימא ולתנא ,)ד״ה לאו חובה היא.ע(וכמש״כ התוס׳ לעיל 

״ דהרי ליכא מ״ד דחגיגת ,דלקמן דאית להן חגיגת י״ד דאורייתא דחי שבת

,בה היא ודוחה שבתדאי דאורייתא ודאי חו,י״ד דאורייתא אבל אינה חובה

.ודאי דרבנן היא ואינה דוחה שבת,ואי לאו חובה

ולכך הקשו התוס׳ על מה שפירש״י דבן דורתאי סבר דחגיגת י״ד חובה 

,ואנן טעמא דפרושים ניקום ונפרוש,דמאי קא מתמה רב אשי,ודוחה שבת

מאחר שיליף ,הרי בן תימא נמי ס״ל דחגיגת י״ד חובה היא ודוחה את השבת

״ וכמו כן הקשו התוס׳ מהא .גיגת י״ד מקרא ד״לא ילין לבקר זבח חג הפסחח
דאיתא בגמ׳ יומא דכל שזמנו קבוע דוחה את השבת ואת הטומאה ואפ׳ 

4.הא איכא חגיגת י״ד דקבוע לה זמן ולא דחיא שבת וטומאה,דיחיד

דילמא ,דמאן יימר דהך סוגיא אזלא כבן תימא,ולכאורה קושיא השניה אינה מובנת4
כתנא דמתני׳ דס״ל חגיגת י״ד רשות וא״כ לא מצאנו קרבן שקבוע לה זמן שאינו דוחה את 

התוס׳ לטעמייהו שכתבו בפ׳ ואפשר שגם בזה אזלי .ואיה״נ לבין תימא אי״ז כללא,השבת
דאנן קיי״ל כבן תימא דאין חגיגה נאכלת אלא צלי )ד״ה שני מיני בשר:קיד(ערבי פסחים 

,ת״ש הלילה הזה כולו צלי,וכדמבואר בסוגיין,האתיא כוותי.)קטז(דסתם מתני׳ לקמן 
ק כבן די״ל שכוונת התוס׳ לפסו,אבל אי״ז מוכרח.ואמר רב חסדא זו דברי בן תימא וכו׳

שהרי התוס׳ כתבו דאנן קיי״ל ,ובאמת מסתבר לומר כן,תימא רק לענין זה שנאכלת צלי
הרי סתם מתני׳ ,ואיזו ראיה היא זו,כבן תימא דסתם מתני׳ בפ׳ ערבי פסחים אתא כוותיה

,בפ׳ אלו דברים פליג אבן תימא דהא קתני דחגיגת י״ד נאכלת לשני ימים ולילה אחת
שבדיבור הסמוך שם ,ועוד ראיה.רק לענין צלי קיי״ל כבן תימאולכאורה מוכח מזה ד

דכשחל י״ד להיות בשבת אין צירך רק בישול אחד כתבו התוס׳ ,ד״ה אחד זכר לפסח(
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דהנה רש״י סבר דהא דקאמר רב ,ולפי מש״כ יש ליישב פירש״י בנקל

בה היא״ רוצה לומר דחגיגת י״ד אינה חובה מדאורייתא אשי ״לאו חו

שאין צריך ,אלא ״רשות״ דאורייתא,להביאה בכל אופן ואפ׳ במרובה

וא״כ אין לדייק מדברי רב אשי דאילו הויא .להביאה אא״כ הפסח מועט
דהרי לרב אשי ,דאורייתא הויא נמי חובה ודוחה שבת וכמו שכתבו התוס׳

.ורייתא אבל אינה אלא רשות ולא חובהעצמו חגיגת י״ד היא דא

ומעתה אין הכרח דבן תימה דיליף חגיגת י״ד מקרא ד״לא ילין לבקר 

דלעולם י״ל דהיא ,״ סבר דחגיגת י״ד חובה היא ואפ׳ במרובה,זבח חג הפסח
[יש לה כל דיני הפסח,ומ״מ כשמביאין אותה היכא דפסח מועט,רשות וכ״כ .

).]פ״ב הל׳ חגיגה ה״י(הכס״מ והלח״מ בדעת הרמב״ם 

דהך כללא דאיתא בגמ׳ ,ובזה מתורצת גם הקושיא השניה של התוס׳
ולא ,קאי רק על קרבן חובה,יומא דכל קרבן שקבוע לו זמן דוחה את השבת

.קרבן רשות כמו חגיגת י״ד

כ אתי שפיר מה שפירש״י דבן דורתאי ס״ל דחגיגת י״ד היא חודה "וג

ואנן טעמא ,מאי קא מתמה רב אשי על רבוליכא להקשות ,ודוחה שבת
דהא לדעת רש״י בין לתנא ,וכמו שהקשו התוס׳,דפרושים ניקום ונפרוש

ובן ,דמתני׳ ובין לבן תימא חגיגת י״ד היא רשות דאורייתא ואינה דוחה שבת

.דורתאי הוא דעת יחיד בזה

והנה מאחר שהוכחנו שלדעת רש״י חגיגת י״ד היא דאורייתא ]יב
יש לתרץ מה שהקשינו ,עם הפסח כדי שהפסח יהא נאכל על השובעוהובאה

והנה התוס׳ הכריעו בסוגיין דלבן תימא כיון דחגיגת י״ד .חגיגת י״ד אינה דוחה את השבת
איך כתבו כן ,ן תימא לכל דבריוואם דעתם לפסוק כב,היא אכן דוחה את השבת,חובה

אבל אי נימא דאין דעתם לפסוק כבן תימא אלא לענין .דחגיגת י״ד אינה דוחה שבת
,אתי שפיר,אבל לשאר דברים קיי״ל כסתם משנה בפירקין,דחגיגת י״ד נאכלת צלי

[דבמתני׳ קתני דחגיגת י״ד אינה דוחה את השבת ואולי יש לדחות שהתוס׳ אזלי בשיטת .
:נט(וכ״כ התוס׳ לעיל בפ׳ תמיד נשחט ,דגם לבן תימא חגיגת י״ד אינה דוחה שבתרש״י

אך מאחר שהתוס׳ בסוגיין דחו סברא זו וגם סיימו ״והשתא אתי ,)ד״ה בארבעה עשר
״ קשה לומר דהתוס׳ ,שפיר ההיא דריש תמיד נשחט בארבעה עשר שחל להיוטת בשבת

ד תשחט דלבן תימא חגיגת י״ד אינה דוחה בפ׳ ערבי פסחים חזרו לסבור כמש״כ בפ׳ תמי
וא״כ הדרא קושיא לדוכתא מאי קשיא להו להתוס׳ מהך כללא דאיתא בגמ׳ .]ויל״ע,שבת
.ועיין עוד במהרש״א.דמאן יימר דהך סוגיא אזלא כבן תימא,יומא
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אמאי פסח נאכל על ,לעיל דאם אכילה על השובע הוא דין בכל הקרבנות

שהרי מה שציותה התורה להביא חגיגת י״ד כשהפסח .השובע טפי מחגיגה

מועט הוא רק כדי שהחגיגה תהא נאכלת תחילה שאז יהא הפסח נאכל על 

,ורה אמרה שאין להתנהג בחגיגת י״ד דין אכילה על השובעוא״כ הת.השובע
וזה ,שכל עצמותה של קרבן זה היא רק כדי שהפסח יהא נאכל על השובע

.ברור

דכיון דחגיגת י״ד באה רק כדי שהפסח יהא נאכל ,ועוד נראה להוסיף

.ואין לה זהות לעצמה,הדבר פשוט דחגיגת י״ד טפילה לפסח,על השובע
,ין שיטת בן תימא דדיני החגיגת י״ד הם כפסח לכל דבריהובזה יש להב

ואינה באה אלא מן ,ואינה נאכלת אלא צלי,שאינה נאכלת אלא ליום ולילה

דכיון דחגיגת י״ד אינה קרבן עצמאי ובאה רק ,הצאן והזכרים ובת שנתה וכו׳
שכל הדינים .ציותה התורה שיהו דיניה כדיני הפסח ממש,בשביל הפסח

.הם נובעים מן הזהות המיוחדת שלו,ם שמצאנו בכל קרבן וקרבןהמיוחדי

שאינה באה אלא כדי לאפשר שהפסח ,ומאחר שחגיגת י״ד אינה קרבן עצמאי

אלא ,שמבחינים בינה לבין הפסחאין לה דינים מיוחדים ,נאכל על השבע
.דיניה כפסח ממש

ומביאין ,אבל לדעת התוס׳ לבן תימא חגיגת י״ד היא חובה דאורייתא[

וצ״ע אמאי קבע ,א״כ הו״ל קרבן עצמאית,אותה אפ׳ כשהפסח מרובה

.]ויל״ע,הכתוב שדיניה כפסח

״ דבשלמא דבן ,וגם יבואר עפ״ז אמאי קרבן זה נקרא בשם ״חגיגת י״ד

״ זבח חג זה ,תימא דיליף חגיגת י״ד מקרא ד״ולא ילין לבקר זבח חג הפסח

אבל .״ דהיינו חגיגה,״זבח חגהרי הקרבן נקרא,והפסח כמשמעו,חגיגה

,ולפי הנ״ל י״ל.מנ״ל דנקרא חגיגה,לדעת חכ׳ דילפינן לה מקרא אחרינא
הרי הפסח ,דלחכ׳ דלא דרשי ״זבח חג הפסח״ גם לחגיגת י״ד וגם לפסח

ומאחר שחגיגת .״ וא״כ הפסח נמי מיקרי חגיגה,עצמו נקרא ״זבח חג הפסח

״ אבל שם חגיגה ,וחד של ״פסחנהי דאין לה שם המי,י״ד טפילה לפסח

.יש לה

וכן לדעת התוס׳ דחגיגת י״ד דרבנן כדי שהפסח יהא נאכל על השובע 
החגיגה טפילה לפסח שלא הובאה אלא כדי ,גזירה אטו שבירת עצמות

וא״כ גם לדידהו י״ל דמה שקראו חכ׳ ,לשמור מחשש שבירת עצמות הפסח
.בשם חגיגת י״ד הוא מטעמא דכתיבנא
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כשמקריבין את ,וז״ל)פ״י הל׳ קרבן פסח הי״ב והי״ג(ב הרמב״ם כת]יג

,הפסח בראשון מקריבין עמו שלמים ביום ארבעה עשר מן הבקר או מן הצאן

וזו היא הנקראת .ככל זבחי השלמים,זכרים או נקבות,גדולים או קטנים 

.וזבחת פסח לה׳ אלקיך צאן ובקר,ועל זה נאמר בתורה,חגיגת ארבעה עשר
אבל אם .בזמן שהוא בא בול ובטהרה ובמועט,ימתי מביאין עמו חגיגה זוא

או שבא הפסח בטומאה או שהיו הפסחים ,חל יום ארבעה עשר להיות בשבת
חגיגת .אין מביאין עמו חגיגה ואין מקריבין אלא הפסחים בלבד,מרובים

בחי והיא נאכלת לשני ימים ולילה אחד ככל ז.ארבעה עשר רשות ואינה חובה
ולא ,שנאמר,ואוסר להניח מבשר חגיגת ארבעה עשר ליום שלישי.שלמים

מפי השמועה למדו שזו ,ילין מן הבשר אשר תזבח בערב ביום הראשון לבקר

עד ,שנאמר לבקר,אזהרה למניח בשר חגיגת ארבעה עשר ליום ששה עשר
והמותיר אינו לוקה אלא ישרף הנותר ממנה כשאר ,בקר של יום השני

.עכ״ל,תריםהנו

והנה הרמב״ם פסק כתנא דמתני׳ דאין מביאין חגיגה בשבת ובחול 

״ וכן ,ואפ״ה מביא עלה קרא ד״וזבחת פסח לה׳ אלקיך צאן ובקר,ובמרובה
כתב שאסור להניח בשר חגיגת י״ד ליום שלישי שנאמר ״ולא ילין מן הבשר 

מונה )״חל״ת קי(״ וכן בספר המצוות .אשר תזבח בערב ביום הראשון לבקר

״שהשהירנו מהותיר דבר מבשר החגיגה שיקריב ,איסור הלנת בשר החגיגה

וב׳ דרשות אלו נמצאו .״ ומביא שם ב׳ הפסוקים הנ״ל,יום ארבעה עשר
).רמז קע״א ורע״ז(בספרי סוף פרשת ראה 

ומבואר שלדעת הרמב״ם גם תנא דמתני׳ סבר דחגיגת י״ד היא 

כדעת התוס׳ שכתבו דאם חגיגת י״ד ושלא ,אלא דאינה חובה,דאורייתא

והלחם משנה )שם(וכ״כ המהר״י קרוקוס .דאורייתא היא חובה ודוחה שבת
).פ״ב ה״י(בהל׳ חגיגה 

דהנה הרמב״ם אף פעם לא הזכיר שחגיגת י״ד הובאה כדי ,ויש לדקדק

)ה״ג(ועיין בדבריו בפ״ח מהל׳ קרבן פסח .שהפסח יהא נאכל על השובע

לפיכך אם הקריב ,מובחר לאכול בשר הפסח אכילת שובעמצוה מן ה,וז״ל

אוכל מהן תחילה ואח״כ אוכל בשר הפסח כדי לשבוע ,שלמי חגיגה בי״ד
והרי מלשון הרמב״ם משמע דחגיגת י״ד לא באה כדי שהפסח .עכ״ל,ממנו

״לפיכך מקריבין שלמי חגיגה ,דא״כ הו״ל למיכתב,היא נאכל על השובע
,״ וממה שכתב.כ אוכל מבשר הפסח כדי לשבוע ממנוואוכל מהם תחילה ואח״
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יש ליזהר לאכול ,״ משמע דאם אירע שהקריב,״אם הקריב שלמי חגיגה בי״ד

[החגיגה תחילה והפסח אחריו כדי לשבוע מן הפסח ולא מן החגיגה ועוד .

.]יבואר לקמן בס״ד

)הי״ב(וכן נראה לדייק ממה שכתב הרמב״ם בפ״י מהל׳ קרבן פסח 
אבל כשהיו פסחים מרובים אין מביא ,ימתי מביא חגיגה בי״ד במועטא,וז״ל

חגיגת יום ,וכך היא לשון הרמב״ם בפירוש המשניות וז״ל.עכ״ל,עמו חגיגה
או ,ולפיכך אם היה ארבעה עשר יום שבת,ארבעה עשר היא רשות ולא חובה

והנה הלשון ״כשהיון.עכ״ל,אם יהיה יום חול ויהו הפסחים רבים וכו׳
״ משמע שהרמב״ם פירש דרק אם ,״ וכן ״והיו הפסחים רבים,פסחים מרובים

אבל אם הפסחים בכלל ,הפסחים בכלל הם מועטים אז מביאין החגיגה עמו

שהרי הכהנים טרודים בשחיטת ,לא יהיה פנאי לשחיטת החגיגה,הם מרובים
.הפסחים

שר רק מאפ,ד״מועט״ אינה סיבה להביא חגיגת י״ד,ומבואר לפי״ז

יש עיכוב להביא חגיגה מצד ,שהרי כשהפסחים מרובים,שיכול להביאה

וזהו דלא כפירש״י על המשנה שכתב ד״מועט״ היינו אם .ריבוי הקרבנות
5.בשר הפסח מועט מביאין עמו חגיגה כדי שהפסח יהא נאכל על השובע

דהנה לרש״י הא דקאמר רב אשי דחגיגת י״ד לאו ,ונראה לומר עוד

,לאו למימר שהוא רשות לגמרי ואין צריך להביא חגיגת י״ד כלל,חובה היא

אלא הכוונה דלאו חובה גמורה להביאה בכל אופן ואפי׳ ,רק אם ירצה יביאנה
כי מצוה חגיגת י״ד היא להביא ,אבל במועט מיהת צריך להביאה,במרובה

וכמו שהארכנו ,כדי שהפסח יהא נאכל על השובע,קרבן כדהפסח מועט

.לעיל

ואין צריך להביאה כלל ,אבל לרמב״ם חגיגת י״ד היא רשות גמורה
ורק אם ירצה יביאנה ומקיים בה מצוה מיוחדת של ,אף כשהפסח מועט

וכלשון ,ועיין במאירי שגם כן כתב שאם הפסחים מרובים אין מביאין חגיגה עמו5
ולכך לא היו צריכים ,לא שפירש דרוצה לומר שנמצאו הרבה טלאים שני שנהא,הרמב״ם

והיה די להם בבשר הפסח ולא היו צריכים לחגיגה ,להתמנות הרבה בני אדם על כל קרבן
אבל נראה לי שקשה לומר כן .ולפי״ז הרמב״ם אינו חולק על פירש״י במתני׳.כדי לשבוע

ומזה ,לא היה לו למנוע מלפש כן להדיא,דאם כך היתה כוונתו ז״ל,בדעת הרמב״ם
״ משמע בפשוטו שרוצה לומר דיש הרבה פסחים ,שכתב סתם ״כשהיו פסחים מרובים

.וא״כ חולק על פירש״י במתני׳,לשחוט וכמש״כ בפנים
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ודימה הדבר לאכילת מצה כל ,ועיין במהר״י קרוקוס שכתב כן.״חגיגת י״ד

.שבעה שאינה אלא רשות

רשות ולא ״חגיגת י״ד ,וכן יש לדייק ממה שכתב הרמב״ם בהל׳ י״ג

דאי ס״ל כפירש״י שאינו ,״ דיש לעיין מה רצה הרמב״ם להוסיף בזה,חובה
הרי כבר כתב ,צריך להביא חגיגת י״ד אלא כשהפסח מועט ולא מרובה

ונראה שכוונת .למעלה שאין מביאין חגיגת י״ד במרובה אלא במועט
אם ורק,הרמב״ם לומר דחגיגת י״ד רשות גמורה היא ואין צריך להביאה כלל

.דינה להיאכל לשני ימים ולילה אחת,ירצה להביאה

,וצריך ביאור טובא מנ״ל לרמב״ם דחגיגת י״ד היא רשות דאורייתא]יד

הרי בגמ׳ מפורש דחגיגת י״ד ,ואינה באה כדי שהפסח יהא נאכל על השובע

.וזה צ״ע,רשות היא ולא חובה ומביאין אותה כדי שהפסח יהא נאכל על השובע

שתירץ שהרמב״ם ״ם מפרש שרב אשי ס״ל דחגיגת י״ד וראיתי מי

״ היינו כיון שהיא רק ,וכן שאלת הגמ׳ ״ובמועט מיהו מ״ט אתיא,דרבנן

אבל .ותירצה כדי שהפסח נאכל על השובע,מדרבנן מ״ט אמרו חכ׳ להביאה

״ הוא ע״פ הספירי ,הרמב״ם הביא קרא ד״וזבחת פסח לה׳ אלקיך צאן ובקר
שחגיגת י״ד נאכלת לשני ימים .)עא(ילפותא דלקמן וכן הביא ה,פ׳ ראה

וא״כ דעת הרמב״ם לפסוק כמ״ד חגיגת י״ד מדאורייתא ולאו ,ולילה אחת

ומ״מ רשות הוא ואינו דוחה שבת ,מטעם שיהא פסח נאכל על השובע

.וגם אין מביאין אותה אלא במועט,וטומאה

ואינה דוחה דאם מ״ד חגיגת י״ד דאורייתא מודה דהיא רשות,וקשה לי

האיך דייק רב אשי ממתני׳ ,שבת וטומאה וגם אין מביאין אותה אלא במועט

ופירשו בגמ׳ דטעמא כדי ,דחגיגת י״ד לאו חובה היא דאורייתא אלא מדרבנן

וכי לא ידע רב אשי דאפשר דחגיגת י״ד ,שיהא הפסח נאכל על השובע
אחר קצת יש ובנוסח .דאורייתא ואפ״ה הויא רשות דאורייתא ולא חובה

,דאי רב אשי סבר דאם חגיגת י״ד אינה דוחה שבת ע״כ היא דרבנן,להקשות

,מנ״ל להרמב״ם דלמ״ד חגיגת י״ד דאורייתא היא רשות דאורייתא ולא חובה

דייקו מרב אשי דאי חגיגת י״ד דאורייתא )ד״ה מאי טעמא:ע(הרי התוס׳ 

,גת י״ד דאורייתאומנ״ל להרמב״ם לפסוק דחגי,ע״כ חובה היא ודוחה שבת
ולפסוק עוד כתנא דמתני׳ דהיא רשות ואינה ,וכתנא דספרי וברייתא דלקמן

.דוחה שבת וטומאה ואין מביאין אותה אלא במועט
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דעיין במה שכתב הרמב״ם בפ״ח מהל׳ קרבן פסח ,ונקדים בזה]טו

לפיכך אם ,מצוה מן המובחר לאכול בשר הפסח אכילת שובע,וז״ל)ה״ג(

י חגיגה בארבעה עשר אוכל מהן תחילה ואח״כ אוכל בשר הפסח הקריב שלמ

.ואם לא אכל אלא כזית יצא ידי חובתו וכו׳ עכ״ל,כדי לשבוע ממנו

והנה ממה שכתב הרמב״ם ד״מצוה מן המובחר לאכול בשר הפסח 

״ משמע דאכילה על השובע אינו דין כללי בכל הקרבנות ,אכילת שובע
ות אכילת הפסח שאופן המובחר ביותר אלא דין פרטי במצ,וכדעת רש״י

״ דאי ס״ל להרמב״ם שהוא דין כללי בכל .לקיימה היא ע״י ״אכילת שובע
אכילה על השובע אינה האופן המובחר של קיום מצות אכילת ,הקרבנות

יש ג״כ מצות אכילת ,דמלבד דין אכילת הפסח,אלא דין נפרד לגמרי,הפסח

״מצוה לאכול בשר הפסח ,כתבוהו״ל להרמב״ם למי,קדשים על השובע
״ .אכילת שובע

ועיין בכסף משנה שכתב שמקור דברי הרמב״ם דבעינן אכילת שובע 

עה״פ ״ואכלו את הבשר בלילה בזה צלי )פרשת בא(בפסח הוא מן המכילתא 

ד״א על מצות ומרורים ,״ דאיתא התם,אש ומצות על מרורים יאכלוהו
שובע ואין מצה ומרור נאכלים מכאן אמרו הפסח נאכל אכילת ,אוכלוהו

,ושם אמרו,וז״ל)מ״ע נ״ו(והרמב״ם הביא דרשה זו בסה״מ .אכילת שובע

,מכאן שהפסח נאכל על השובע ואין מצה ומרור נאכלין על השובע,יאכלוהו

,כמו שאמרו ואכלו את הבשר בלילה הזה,לפי שעיקר המצוה אכילת הבשר
ולמי ,ו שהתבאר מכתובין אלווחיובן כמ,והמרור נגרר אחר בשר הפסח

6.עכ״ל,שיבינם

״ אלא כתוב ״מכאן אמרו הפסח ,והנה במכילתא לא הוזכרה הלשון ״מצוה מן המובחר6
ונראה שמקור דברי .וסיף שהוא מצוה מן המובחר״ והרמב״ם ה,נאכל אכילת שובע

מאי דכתיב כי ,אמר רבה בר בר חנה אמר ר׳ יוחנן,:)י(הרמב״ם מהא דאיתא בגמ׳ הוריות 
משל לשני בני אדם שצלו את ,ישרים דרכי ה׳ וצידיקים ילכו בם ופושעים יכשלו בם

,לו לשום מצוהזה שאכ.אחד אכלו לשום מצוה ואחד אכלו לשום אכילה גסה,פסחיהן
אמר לי׳ ר״ל האי .ופושעים יכשלו בם,וזה שאכלו לשום אכילה גסה.וצדיקים ילכו בם

אלא משל ,פסח מיהא לא קא קאכיל,נהי דלא קא עביד מצוה מן המובחר,רשע קרית לי׳
נהי דלא קא עביד ,ומבואר גמ׳ שלדעת ר״ל אם הפסח נאכל אכילה גסה.לשני בני אדם

דמצוה מן ,ומזה משמע.״ אבל מצות אכילת הפסח מיהא קא עביד,ר״מצוה מן המובח
ולא לאוכלו לאחר ,שאכילתו תהא משביעתו,המובחר לאכול את הפסח אכילת שובע

ומכאן מקור למש״כ הרמב״ם דמצוה מן המובחר לאכול בשר הפסח אכילת ,שכבר שבע
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ונראה שהרמב״ם סבר כדעת התוס׳ שדין אכילה על השובע שנלמד 

דעיין ,מקרא ד״יאכלו״ דכתיב גבי קרבן מנחה �א שייך אלא באכילת הכהנים

ומותר ,וז״ל)פ״י ה״י והי״א(במה שכתב הרמב״ם בהל׳ מעשה קרבנות 

הכהנים מותרין לאכול חלקם בין אפ׳ ,לאכול את הקדשים בכל מאכל
מקדשים קלים בין מקדשי קדשים בכל מאכל ולשנות באכילתן כו׳ היתה להם 

,אכילה מועטת אוכלין עמה חולין ותרומה כדי שתהיה נאכלת עם השובע
היתה להן אכילה מרובה אין אוכלין עמה חולין ותרומה כדי שלא תהיה 

.לעכ״,וכן בשירי המנחות,נאכלת אכילה גסה

קאי על ,והנה הדבר ברור דמש״כ הרמב״ם היתה ״להם״ אכילה מועטת

״ וכן מוכח .״אם הכהנים מותרין לאכול חלקם,הכהנים שהוזכרו למעלה

וא״כ .״ דזה ל״ש אלא בכהנים,ממש״כ הרמב״ם ״אוכלין עמה חולין ותרומה
ולא בחלק ,מבואר שדין אכילה על השובע לא נאמר אלא באכילת הכהנים

ולהכי הוצרך הרמב״ם לטעם אחר למה בעינן אכילת הפסח על .םהבעלי

.והוא דברי המכילתא הנ״ל,השובע

שהמדייק היטב בדברי הרמב״ם יראה שדין אכילת פסח ,ואמינא עוד
דלענין שאר ,על השובע חלוק בגדרו מאכילת שאר קדשים על השובע

נאכלת עם ״אוכלין עמה חולין ותרומה כדי שתהיה ,קדשים כתב הרמב״ם

״מצוה מן המובחר לאכול ,״ ואילו לגבי אכילת פסח על השובע כתב,השובע

״ ,״ ויש להבין מה החילוק בין ״נאכלת עם השובע.בשר הפסח אכילת שובע
״.ל״אכילת שובע

דלאחר שכתב דלפיכך אם הקריב שלמי ,ועוד יש לדייק בדברי הרמב״ם

ואם לא אכל אלא כזית ,ז״לסיים ו,חגיגה בארבעה עשר אוכל מהן תחילה כו׳

ומזה משמע שלדעת הרמב״ם ״אכילת שובע״ היינו .עכ״ל,יצא ידי חובתו
ולהכי הוצרך הרמב״ם לסיים שזו אינה 7,שאוכל מן הפסח הרבה ולא רק בכזית

.אבל בדיעבד אם לא אכל אלא כזית יצא ידי חובתו,אלא מצוה מן המובחר

אולי ,עים יכשלו בםובדעת רבה בר בר חנה דזה שאכל אכילה גסה קרי בי׳ ופוש.שובע
והרמב״ם פסק ,י״ל דס״ל דאכילת שבוע אינו רק מצוה מן המובחר אלא מעיקר המצה

.כר״ל שהוא מצוה מן המובחר
פסחים ,:)מט(כדמבואר בגמ׳ ברכות ,ולכאורה שיעור אכילה כדי שביעה הוא בכביצה7
.דשיעור אכילה שיש בה שביעה הוא בכביצה:)עט(ויומא ,:)מט(
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גבי קרבן פסח הוא שיאכל דאם אכילה על השובע,אך זה גופא צ״ב

בזמן שמביאין חגיגה עמו אמאי צריך לאכול ,אכילה הרבה ולא רק כזית

הרי בלא״ה שפיר ניתן ,החגיגה תחילה והפסח אחריו כדי לשבוע מן הפסח

כיון ,ואח״כ לאכול מן החגיגה אכילה מועטת,לאכול אכילה הרבה מן הפסח
.כילהשכל דין ״אכילת שובע״ הוא לענין שיעור הא

ואח״כ אוכל בשר ,ועוד יש לעיין למה הוצרך הרמב״ם לסיים שם
״ הרי כבר כתב הרמב״ם דמצוה מן המובחר ,הפסח תחילה ״כדי לשבוע ממנו

.ושפת יתר הוא זה,לאכול בשר הפסח אכילת שובע

דמלבד זאת דמצוה מן המובחר לאכול שיעור ,ומזה משמע לכאורה]טז

והיינו מש״כ ,שהפסח מביאו לידי הרגשת שביעהצריך ג״כ,גדול יותר מכזית

שיאכל אכילה כשיעור ,״ ונמצא דתרתי בעינן.הרמב״ם ״כדי לשבוע ממנו
ולפיכך אם .וגם שהפסח הוא שמביאו לידי שביעה ולא דבר אחר,שביעה

כדי שהפסח שאוכל ,צריך לאכול החגיגה תחילה,מביאין חגיגה עם הפסח

דאי אכיל החגיגה באחרונה הרי״ז מורה שלא ,האחריו מביא אותו לידי שביע

.נשבע מן הפסח אלא מן החגיגה

ומלשון רבינו שכתב כדי לשבוע ממנו וכתב ,וכ״כ המהר״י קרוקוס וז״ל

נראה שהכוונה שיאכל ממנו הרבה וגם לא יאכל דבר אחריו ,אכילת שובע

ו דבר משום חביבות שנראה חביב עליו כשאוכל עד שישבע ואינו אוכל אחרי

.וכו׳ עכ״ל

עשה (ושוב ראיתי שכ״כ בביאור הגרי״פ ז״ל לספר המצוות של הרס״ג 

ם דמה דפסח נאכל על השבע "מבואר דדעת הרמבפ"ועכ,וז״ל)מ״ט-מ״ז

דהיינו אכילה שיש בה .היינו משום דמצותו לכתחילה לאכלו אכילת שובע

שתהא כ צריך לאכלה תחילה כדי"כ כשהביא עמו חגיגה ע"וא.שביעה
ולא בתחלה שנראה דעדיין לא שבע .דהיינו גמר אכילתו.שביעתו מן הפסח

8.עכ״ל,כיון שחוזר ואוכל החגיגה אחריו

)ומובא בט״ז ריש סי׳ תע״ז,הל׳ הגדה(ין שם שהוסיף לבאר עפ״ז דברי המהרי״ל ועי8
,ואמר מהר״י סגל דצריך לאכול כשיעור ב׳ זיתים,אפיקומן אוכלין אחר גמר סעודה,וז״ל

,דחביבה היא משאר המצות דשיעורם בכזית שהיא חצי ביצה,דהיינו כביצת תרנגולת
אם לא יוכל לאכול כולי האי מ״מ לא יפחות לאכול ו,ונאכל על השובע וגם כדי שביעה
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ואמנם לענין שאר קדשים כתב הרמב״ם ״אוכלין עמה חולין ותרומה 
״ ומזה הלשון משמע לכאורה דכל הקפידא ,כדי שתהיה נאכלת עם השובע

אבל אי״צ לשבוע ,שבע משאר מאכליםהוא רק שהקרבן נאכל לאחר שכבר
ואינו דומה למש״כ הרמב״ם גבי קרב״פ דבעינן ״אכילה ,דוקא מן הקרבן

.״ דהיינו שיאכל הרבה מן הפסח עצמו עד שישבע,לשבוע

וזהו דלא כפירש״י דבעינן אכילה על השובע כדי שיהא הפסח גמר 
המובחר שלדעת רש״י ליכא שום מצוה מן,שביעתן ותיחשב להן האכילה

ונהי ,רק שאכילת הפסח תהא גמר שביעתו,לאכול אכילה הרבה בדוקא
דהיכא דהפסח מרובה צריך לאכול הרבה מן הפסח כדי שיהא הפסח גמר 

אבל כשהפסח מועט שפיר יכול לקיים אכילה על השובע אפ׳ ,שביעתו
ואכילת הפסח ,דהרי אם אכל הרבה מן החגיגה תחילה,באכילת כזית גרידא

.תיחשב לו האכילה אע״ג דאכילתו מן הפסח עצמו מועטת,גמר שביעתןהיא 
.המצוה מן המובחר היא דוקא לאכול יותר מכזית,משא״כ לדעת המרב״ם

דלרש״י מעלת אכילה על השובע היא ,ומה שנ״ל בביאור פלוגתתם הוא
ד״ה .ע(דאיכא הנאה מיוחדת במה שהפסח הוי גמר שביעתן וכמש״כ רש״י 

״ ואילו לדעת הרמב״ם בעינן .״שהיו נהנין באכילתו ותיחשב להן,)על השבע
אכילת שובע משום שמצוה מן המובחר לעשות את הפסח ל״עיקר אכילתו״ 

״,״על מצות ומרורים יאכלוהו,וזה גופא מאי דילפינן במכילתא.באותה הלילה
דהיינו ,מכאן שפסח נאכל על השובע ואין מצה ומרור נאכלים על השובע

,ולכן כתיב,והמצות ומרורים הם רק טפלים לו,הוא עיקר האכילהשהפסח
ומצות ,״ דלשון ״אכילה״ נופלת רק על הפסח,״על מצות ומרורים יאכלוהו

.ומרורים הם ״על״ הפסח

דהנה רב אשי לא קאמר אלא ״ש״מ חגיגת י״ד לאו ,ועוד נקדים בזה]יז
,ב אשי ושואלת״ והסתמא דתלמודא היא שהוסיף על דברי ר,חובה היא

״חגיגה הבאה עם הפסח ,״ ותירצה ע״פ הברייתא,ובמועט מיהו מ״ט אתיא"
״ .נאכלת תחילה כדי שיהא פסח נאכל על השובע

שכתב על דברי המהרי״ל )סי׳ תע״ג ד״ה ומ״ש וחצי השני׳(ב״ח יןועי.כזית כו׳ עכ״ל
ולכן כתב דראוי להחמיר לאכול אפיקומן ב׳ זיתים ע״פ ,דטעמים אלו אין להם יסוד

).יש סי׳ תע״זר(וכ״כ המג״א ,פרשב״ם אחד זכר לפסח ואחד זכר למצה הנאכלת עצמו
ולפי הנתבאר טעם המהרי״ל הוא ע״פ הרמב״ם .הניח דברי הט״ז בצ״ע)שם(וגם הפרמ״ג 

.דסבר דצריך לאכול מקרב״פ אכילה על השובע וגם כדי שביעה
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דלפי מה שפסק הרמב״ם כהמכילתא דמצוה מן ,ומעתה נראה לומר

,דהיינו אכילה מרובה יותר מכזית,המובחר לאכול אכילת השובע מן הפסח

הוא רק משום ,חגיגה בראשונה אם הביא אותה עם הפסחוהא דבעינן לאכול

בהכרח צ״ל דחגיגה י״ד ,דאם אכלה לבסוף היה משביע ממנה ולא מן הפסח
שהרי .אינה באה כדי לקיים המצוה מן המובחר של אכילת פסח על השובע

ולזה לא ,המצוה מן המובחר הוא לאכול אכילה המשביעה מן הפסח עצמו
אם אין מספיק בשר מן הפסח לאכול אכילה המשביעה ד,אהני הבאת חגיגה

שהרי אינו יכול ,א״א לקיים המצוה מן המובחר בשום אופן,לכל בני החבורה
.לשבוע מן הפסח עצמו

ולפי זה י״ל דלעולם פסק הרמב״ם כרב אשי שדייק ממתני׳ דחגיגת י״ד 

ם אין דהא אינה דוחה שבת וטומאה וג,לאו חובה היא מדאורייתא אלא רשות
רק שאין דעתו ז״ל לפסוק כפירוש הסתמא .מביאין אותה אלא במועט

שהרי .דתלמודא דבמועט מביאין אותה כדי שהפסח יהא נאכל על השובע

,הרמב״ם פסק כהמכילתא דמצוה מן המובחר לאכול מן הפסח אכילת שובע

ולזה לא אהני ,דהיינו לאכול כ״כ מן הפסח שהוא שובע ממנו ולא מדבר אחר
ורק אם ,ולכן החליט הרמב״ם שחגיגת י״ד היא רשות גמור.באת חגיגהה

.ואינה ענין כלל לאכילת הפסח על השובע,ירצה יביאנה
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בענין עיבור צורה וגדר פסול נותר

נטמאו הבעלים או ,הפסח שיצא או שנטמא ישרף מיד,.)פב(מתני׳ ]א
וטעמא מבואר בברייתא דמייתינן .ובר צורתו וישרף בששה עשרשמתו תע

,״זה הכלל כל שפסולו בגופו ישרף מיד,:)פב,:עג,:לד(בגמ׳ בכמה דוכתי 

״.בדם ובבעלים תעובר צורתו ויוצאין לבית השריפה

לדעת הרמב״ם והר״ח עיבור .והנה נחלקו הראשונים בגדר עיבור צורה
עיין .ש הבשר ונעשה אינו ראוי לאכילהצורה היינו שימתין עד שיתעפ

שכתב שצריך ״שישאר הבשר עד שיתעפש .)פב(בפיהמ״ש לרמב״ם 

שצריך להמתין ״עד שיסריח :)לד(״ וכן פירש ר״ח בפ׳ כל שעה .ויתקלקל
״ וכן פירש בסוף פ׳ .וישנה מצורת בשר שא״א להיאכל כלל ויצא לשריפה

אר ימים עד שיבאיש ולא ישאר ״ותעובר צורתו כלומר יש,:)עג(אלו דברים 
״.עליו אדמומית אלא תעשה צורתו כעין ירקרוקת ויצא לבית השיפרה

״ימתינו לו ,פירש)שם ד״ה תעובר צורתו(אבל רש״י בפ׳ אלו דברים 
דכיון דאין פסולו חמור לא שרפינן קדשים ,עד שתעובר ממנו צורת בשר

״ וכן פירש בפ׳ .ולו בגופוועיבור צורה הוא פסול לינה דהוה ליה פס,בבזיון

,״וכשאירע פסול בה שאינו פסול הגוף ממש,)ד״ה ששם זורקין.לד(כל שעה 

ד״ה (״ ועוד כתב רש״י שם .ואין יכול לשורפו מיד משום בזיון קדשים
עיבור צורת מראית בשר בלינת לילה אחד ,״היינו פסול לינה,)ותעובר צורתו

״ וכן במנחות .ר וטעון שריפה ונשרףוכיון שלנה בלילה הרי היא נות,הוא

״לפי שאין שורפין קדשים עד שיפסלו ,פירש״י)ד״ה ותעובר צורתו:מח(

״.בלינה משום בזיון קדשים אלא א״כ פסולו בגופו כגון פיגול וטמא

ומבואר מדברי רש״י דטעמא דבעינן עיבור צורה הוא משום שכל שאין 
ולכך בעינן שימתין עד ,ון לשורפווהוי בזי,פסולו בגופו לא הוי פסול חמור

.דאז הו״ל פסולו בגופו,שתעובר צורת הבשר ונעשה נותר

,שלדעת רש״י דעיבור צורה היינו לאחר שנפסל בלינה,ויש להעיר[

הטעם שאינו יכול לשרוף בששה עשר אע״ג דכבר נפסל בלינה הוא משום 
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ר״ח שפירשו אבל להרמב״ם ו,שאין שורפין קדשים ביו״ט וכמ״פ רש״י שם

מבואר בדברי ר״ח שאינו נתעפש אלא ,דעיבור צורה היינו עיפוש הבשר

״ וא״כ הטעם שאינו יכול לשרוף עד ששה עשר אינו רק משום ,לאחר ״ימים

.]אלא משום בלא״ה אינו נתעפש עד ששה עשר,שאין שורפין קדשים ביו״ט

,חדא.והנה שיטת רש״י בפירוש עיבור צורה צריך ביאור מכמה טעמים

אמאי קרי ליה הגמ׳ ״עיבור צורה״ ולא ,דאם עיבור צורה היינו פסול לינה

״ .קאמר ״תיפסל בלינה

,דמבואר מדברי רש״י דעיבור צורה אינו רק כינוי לפסול לינה,ועוד

״ וכמו ,אלא פירושו הוא ״עיבור צורת מראית בשר בלינה לילה אחד

,א דבר נפרד מפסול לינהולפי״ז עיבור צורה הו,שפירש״י בפ׳ כל שעה

ואילו פסול לינה היינו שנפסל ,דעיבור צורה היינו עיבור צורת מראית הבשר

ולפי״ז מאד תסתער הקושיא אמאי .הבשר מאחר שניתותר לאחר זמן אכילתו

״ .קרינן לפסול נותר ״עיבור צורה

וגם קשה לפי מה שפירש״י דמעליותא דפסול נותר היינו משום דעי״ז 

למ״ל כלל עיבור צורת מראית ,לו בגופו ותו לא הוי בזיון לשורפונעשה פסו

.הבשר

הרי ,איך אמרינן שימתין עד שתעובר צורתו תיפסל בלינה,ועוד קשה

ומאחר דס״ל לרש״י ,לכאורה ליכא פסול נותר אא״כ עבר על הלאו דבל תותירו

,נותרדגם קרבן שנפסל מחמת פסול בדם או בבעלים יכול להיפסל עוד משום 

וא״כ איך ימתין .נראה לכאורה דגם לאו דבל תותירו איכא בקרבן שכבר נפסל

.הרי עי״כ עובר בלאו דבל תותירו,עד שתעובר צורתו ותיפסל בלינה

מצוה קמ״ב (דהנה עיין במנ״ח ,ושמא יש ליישב קושיתינו האחרונה]ב

יד כשאין שנקט בפשיטות בדעת רש״י דהא דאין שורפין קדשים מ)אות ג׳ וד׳

ולפי דבריו ז״ל יש .אינו אלא דין דרבנן,פסולן בגופן משום בזיון קדשים

אע״ג דאיכא לאו ,מקום לומר דמאחר דחכ׳ אסרו שריפה מיד משום בזיון

הרי יש כח ביד חכ׳ לעקור דבר ,דבל תותירו אף בקדשים פסולים לדעת רש״י

.מן התורה בשב ועל תעשה

,לענין שמנו של גיד:)פג(גמ׳ לקמן ועל דרך זה יש לבאר דברי ה

,דמבואר שם דמטעם מנהג אסור לאכול שמנו של גיד ואפ׳ של קרב״פ
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איך תיקנו חכ׳ מטעם מנהג ,וקשה.ומ״מ צריך לשורפו לאחר שנעשה נותר

שכתב לתרץ דיש כח )שם אות ב׳(ועיין במנ״ח .לעבור על איסור בל תותירו

וה״נ נימא דאע״ג דאיכא ,ועל תעשהביד חכ׳ לעקור דבר מן התורה בשב 

תקנו חכ׳ ,היכא דאין פסולו בגופו,לאו דבל תותירו אף בקדשים שנפסלו
ויש כח ביד חכ׳ לעקור דבר מן ,שאין לשורפו מיד מטעם בזיון קדשים

.התורה בשב ועל תעשה

,אמנם מה שנקט המנ״ח בדעת רש״י דבזיון קדשים הוא רק מדרבנן

דמוכח בסוגיין שהחיוב להעבר צורה ,ורה תמוה מאדנראה לענ״ד שהוא לכא
דר׳ נחמיה דאית ליה ,ר׳ יוחנן אמר:)פב(דהנה בגמ׳ לקמן .הוא מדאורייתא

,אינו מצריך עיבור צורה בפסול בעלים,חטאת של אהרן מפני אנינות נשרפה

איך ,ואם עיבור צורה אינו אלא מדרבנן.וכדעת ר׳ יוחנן בן ברוקה במתני׳
דסבר כר׳ ,ר׳ יוחנן ראיה מדברי ר׳ נחמיה דאמר מפני אנינות נשפרהמייתי 

.הרי חטאת של אהרן נשרפה קודם שתיקנו חכ׳ עיבור צורה,יוחנן בן ברוקה

,שדין עיבור צורה תלוי בפלוגתא דרבנן וריה״ג,.)פג(ועוד מבואר בגמ׳ 

,דישרף מי,לריה״ג דיליף פסול דם חטאת שנכנס לפנים מחטאת של אהרן
ואם עיבור צורה הוא רק .ולרבנן דלא ילפי מחטאת של אהרן תעובר צורתו

איך יהיה תלוי בפלוגתא דחכ׳ וריה״ג אם ילפינן פסול דם שנכנס ,מדרבנן

.הרי עיבור צורה נתקן לאחר מיכן,לפנים מחטאת של אהרן

שנקטו בפשיטות דעיבור )ד״ה בשלמא.פב(וכן מבואר מדברי התוס׳ 
חדא ממש״כ בתחילת דבריהם לפרש דבעיא דגמ׳ ,אורייתאצורה הוי מד

.היינו דמנ״ל דישרף מיד בלא עיבור צורה,בשלמא טמא וכו׳ אלא יוצא מנלן

דהקשו התוס׳ למ״ל קרא לשריפה כיון דבעי עיבור צורה וממילא נעשה ,ועוד

ועוד ממה שהוכיחו התוס׳ דע״כ משה רבינו ע״ה לא הודה להם אלא .נותר
ועוד ממש״כ .דהא בעינן עיבור צורה,א אכלו ולא על השריפהעל מה של

ומכל זה מבואר .דמסברא בעינן עיבור צורה כשנפסלו מחמת דבר אחר

.להדיא דס״ל לתוס׳ דעיבור צורה היינו דאורייתא

ומוכרח לומר דמש״כ רש״י דבזיון לשרוף קדשים אם אין פסולן חמור 

וכמו שכתבו התוס׳ בסיום ,תאהוא סברא מדאוריי,ובעינן עיבור צורה
דבריהם דהא דפסולו בגופו ישרף מיד ופסולו מחמת דבר אחר תעובר צורתו 

והיינו אע״ג דלמסקנת הגמ׳ מצות שריפה היא הלכה למשה .הוא מסברא
מסברא יש לחלק בין שריפת פסולי המוקדשין שנפסלו בגופן לשריפת ,מסיני
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אם נפסלו בגופן מסתברא ד.פסולי המוקדשין שנפסלו מחמת דבר אחר

אבל אם נפסלו מחמת דבר אחר אינו מסתבר ,דהלכתא גמירי לה דישרף מיד

,שיש להם דין שריפה מצד עצמם דבזיון לשרוף קדשים שאין פסולן חמור

1.אלא ימתין עד שתעובר צורתן וישרף אותם מדין שריפת נותר

דמסברא יש אין מקום כלל לומר ,והנה אם עיבור צורה הוא מדאורייתא

ואכתי צ״ע ,לעבור על איסור דבל תותירו כיון דבזיון הוא לשרוף קדשים מיד
.קושיתינו דלעיל

)סי׳ י״ז אות ד׳(דעיין במקדש דוד ,והנראה ביישוב פירש״י בס״ד]ג
שכתב רש״י ,לטעמיה אזיל,דמה שפירש״י דעיבור צורה היינו פסול נותר

ורת אינה נפסלת בלינה משום דקט.)יא(אהא דאמרינן בגמ׳ שבועות 

״ דאין צורתה משתנית כל השנה ומש״ה אינה ,ד״צורתה כל השנה כולה
ומבואר דס״ל לרש״י דלא נפסל בלינה אא״כ נשתנה מראית .נפסלת בלינה

.אבל בלא״ה אינו נעשה נותר,הדבר

ולפי״ז יש מקום לומר דס״ל לרש״י דפסול לינה ל״ה משום שעבר זמן 

אלא הפסול נובע מן המציאות שנשתנה צורת מראית ,בןמצות אכילת הקר
.הבשר ע״י הלנת לילה

,דס״ל לרש״י דלא שייך איסור לינה בקרבן פסול,ומעתה י״ל עוד

אלא משום שגורם ע״י ,דאיסור בל תותירו אינו משום מעשה הלנת הבשר

ואם .ההלנה שהבשר יפסל ע״י עיבור צורה ושוב לא יהיה ראוי לאכילה
שפיר י״ל דליכא איסורא לגרום עוד ,כבר נאסר באכילה מטעם אחרהבשר 

.פסול

ממש״כ ,וראיה לדבר דליכא איסור בל תותירו בקרבן שכבר נפסל

״בארבעה עשר ואין צריך ,במתני׳ שפסח שנטמא או שיצא ישרף מיד

שהקשה דאם בפסול מחמת דבר אחר צריך )אות א׳.או״ח סי׳ קכ״ד דף פב(ועיין חזו״א 1
יל״ע מנ״ל בדם ובבעלים טעון עיבור ,נותר היאושריפתם מדין,להמתין עד שנעשה נותר

דע״כ הלכתא גמירי לה שטעונין שריפה הוא בין בפסולי הגוף ובין בפסולי דם ,צורה
ותירץ די״ל דהלכתא גמירי לא הוי ,ובעלים דאל״כ מנ״ל דפסול דם ובעלים טעון שריפה

ול עצמן אלא ובפסול דם ובעלים באמת אין טעון שריפה מחמת פס,אלא בפסול הגוף
.נשארין עד שיעשו נותר וטעונין אח״כ שרפה משום דין נותר
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רק ,״ ומבואר דאם רצה יכול באמת לשהותו עד הבקר,להשהותו עד הבוקר

וע״כ הטעם משום דליכא איסור ,ותו אלא יכול לשורפו מידשאינו צריך לשה

2.בל תותירו בבשר שכבר נפסל ונאסר באכילה

האף דליכא איסור בל תותריו בקרבן שכבר נפסל ונאסר ,ואמנם
ונפק״מ שנתחייב בשריפה מדין נותר וגם ,מ״מ פסול נותר איכא,באכילה

אלא מן ,מן העברת הלאודהרי הפסול נותר אינו נובע.חייב כרת על אכילתו
וא״כ שפיר משכחת פסול נותר בלא .המציאות שנשתנה צורת מראית הבשר

דאע״ג דבקרבן שכבר נפסל ליכא איסור דבל תותירו לגרום פסול ,איסור נותר
בנוסף לפסול שהיה ,מ״מ אם נשתנה צורת מראית הבשר ע״י הלנה,נותר

.ניתוסף גם פסול נותר,מקודם

״ דנהי .ע קצת אמאי נקט הגמ׳ לישנא ד״עיבור צורהאמנם אכתי צ״
אבל סוף כל סוף מבואר ,דפסול נותר היינו משום דאיכא עיבור צורת הבשר

ברש״י שהטעם שיכול לשורפו וליכא בזה בזיון קדשים היינו משום דנפסל 

,וא״כ העיקר הוא שנעשה נותר ולא שעבר צורתו,בלינה והו״ל פסולו בגופו

״.״ במקום ״תעובר צורתו,מ׳ למינקט לישנא ד״תיפסל בלינהויותר הו״ל לג

הרי ,אכן נראה דכיון דפסול נותר נובע מן המציאות של עיבור צורה

להכי נקט הגמ׳ לישנא ד״עיבור ,עיקר טעם הפסול הוא משום העיבור צורה

״ .צורה״ במקום ״תיפסל בלינה

ין עד ובדעת הרמב״ם ור״ח שכתבו דעיבור צורה היינו שימת]ד
וכמו ,הרי זה יכול להיות זמן רב אחר שנעשה נותר,שיתעפש הבשר ויתקלקל

למ״ל להמתין עד ,וקשה,שישאיר ״ימים״ עד שיבאיד:)עג(שכתב הר״ח 

.הרי ביתניים יעשה נותר אחר הלנת לילה ויטעון שריפה בלא״ה,שיתעפש

ולכאורה מוכרח לומר שלדעת הרמב״ם ור״ח ליכא פסול נותר בקרבן
שכתב דקודם :)לד(וכן יש ללמוד מדברי ר״ח בפ׳ כל שעה .שנפסל כבר

אלמא קודם עיפוש ,שיתעפש לא שרפינן ליה שמא יבא אליהו ויתירו לאכילה

.ומשמע גם אם נעשה נותר קודם עיפוש,יכול לאוכלו

שצריך לשרפו מיד )ברש״י ד״ה אשם תלוי.פסחים כח(וזהו דלא כמו שפירש הצל״ח 2
,שכבר העיר כן)שם אות ג׳(ועיין במנ״ח ,שגם בפסולי המוקדשין איכא איסור בל תותירו

.ועיין עוד בהערה לקמן
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ונראה שלדעת הרמב״ם ור״ח פסול נותר אינו נובע מן המציאות של 

,אלא הפסול נובע מהעברת הלאו דבל תותירו,עיבור צורת מראית הבשר

ואינו אלא בקרבן כשר שמותר ,והלאו הוא להותיר בשר אחר זמן אכילתו

ליכא ,דהיינו בקרבן פסול שכבר נאסר באכילה,והיכא דליכא לאו.באכילה
.איסור בל תותירו וגם לא חל פסול נותר לטעון שריפה ולהתחייב עליו כרת

דעיין מש״כ בהל׳ קרבן ,הרמב״ם בענין הלנת בשרויש לדייק כן מלשון
וצריך אדם להשתדל שלא ישאיר מבשר הפסח עד בקר ,וז״ל)פ״י ה״ט(פסח 

ואם ,וכן בשני נאמר לא ישאירו ממנו עד בקר,שנ׳ לא תותירו ממנו עד בקר
ואינו לוקה על לאו זה ,השאיר ממנו בין בראשון בין בשני עבר בלא תעשה

ועוד כתב .עכ״ל,ה שנ׳ והנותר ממנו עד בקר באש תשפרושהרי ניתק לעש

אסור להותיר מבשר ,וז״ל)פי״ח ה״ט(הרמב״ם בהל׳ פסולי המוקדשין 
והוא ,הקדשים לאחר זמן אכילתן שנ׳ בקרבן תודה לא תותירו ממנו עד בקר

והמותיר אינו לוקה שהרי נתקו הכתוב לעשה שנ׳ .הדין לשאר הקדשים כולם

.עכ״ל,עד בקר באש תשרפווהנותר ממנו 

והרי לענין הלנת בשר כתב הרמב״ם ד״צריך להשתדל שלא ישאיר 
״ אמנם .״ וכן ״אסור להותיר מבשר הקדשים לאחר זמן אכילתו,מבשר הפסח

המניח ,וז״ל)פ״א הל׳ קרבן פסח ה״ז(לענין הלנת האימורין כתב הרמב״ם 

עובר בלא תעשה שנ׳ ולא אימורין ולא הקטירן עד שלנו ונפסלו בלינה הרי זה

.עכ״ל,ואע״פ שעבר אינו לוקה לפי שאין בו מעשה,ילין חלב חגי עד בקר

״המניח אימורין ולא ,ויש לדייק במש״כ הרמב״ם לענין הלנת אימורין

״ וכן היא לשון .הקטירן עד שלנו ונפסלו בלינה הרי זה עובר בלא תעשה

ומלשונם ז״ל .פסול בלינהשלא להניח אימורי הפסח ל,)מצוה צ׳(החינוך 

אלא מה שהלנת האימורין גורמת ,משמע דגדר הלאו אינו עצם המעשה הלנה
,שכ״כ וז״ל)סי׳ י״א אות כ׳(ועיין בשו״ת זרע אברהם אברהם .לפסול לינה

המניח אימורים ולא הקטירן עד )פ״א מק״פ ה״ז(ולמדתי מלשון רמב״ם 

ו״ש דמדהוסיף רמז״ל ונפסל הרי זה עובר בל״ת יע,שלנו ונפסלו בלינה

בלינה מוכח דענין פסול דלינה הוא תנאי בהלאו דעי״ז שנפסל עובר ואין 

.עכ״ל,הלאו בעצם ההלנה

רק ש״אסור להותיר ,אבל לענין הלנת בשר לא כתב הרמב״ם כלשון זה

,״ ומזה נראה דגדר איסור הלנת בשר הוא עצם המעשה הלנה,מבשר הקדשים
וצ״ע אמאי חלוק הלנת בשר מהלנת .פסול לינהולא מה שגורם ע״י זה
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וכן צ״ל לדעת [ומ״מ מבואר כדברינו שלדעת הרמב״ם .ואיכ״מ,אימורין

אלא עצם מעשה הלנת הבשר לאחר ,גדר הלאו אינו לגרום פסול נותר,]ר״ח

ומבקום דליכא ,וא״כ צריך לומר שהפסול נובע מהעברת הלאו.זמן מצותו

.ליכא פסול,לאו

ת הרמב״ם ור״ח טעמא דליכא פסול לינה בקטורת לאו משום ולשיט

אלא הוא כמו שכתב ,שצורתה אינה משתנית וכמו שפירש״י בגמ׳ שבועות
,שמכוין שנעשית מתחילת השנה לצורך כל השנה)ד״ה ודחי(ר״ח עצמו שם 

[אין לינה פוסלת בה ועי״ע ,מה שביאר בסברת ר״ח)סי׳ ג׳(ועיין מקדש דוד .
).]ד״ה שאני(בתוס׳ שם 

והנה נתבאר אצלנו דנחלקו רש״י מצד אחד והרמב״ם ור״ח מצד ]ה

.פב(ונחלקו בזה ב׳ תירוצי התוס׳ ,אחר אם חל שם נותר על פסולי המוקדשין
):ד״ה בשלמא

,בתחילת דבריהם כתבו התוס׳ דאין לפרש דאמיד דקתני במתני׳ קאי

דאי ,בלא עיבור צורהדכיון דכתיב בקרא ישרף אית לן למימר דהיינו מיד 

.וכו׳,בעיבור צורה לישתוק קרא מיניה ואנא ידענא דישרף דהוה ליה נותר
.ומבואר דס״ל להתוס׳ דאיכא דין נותר לטעון שריפה גם על פסולים

וא״ת אמאי צריך קרא בפסול הדם כיון דצריך ,ובהמשך דבריהם הקשו

ך דלא תיעבד ליה ואור״י דאיצטרי,עיבור צורה פשיטא דישרף משום נותר

אי נמי הוה אמינא אפ׳ כשהיה נותר לא ישרף דנותר .קבורה קודם שיהא נותר
שהיה ראוי לאכילה קודם שניתותר דוקא ישרף כדמשמע לא תותירו אלא 

.תאכלוהו

והרי לתירוץ הראשון שכתבו התוס׳ איכא נותר לטעון שריפה אפ׳ 

ו לתרץ דאיצריך קרא ולהכי הוצרכ,וכמו שנקטו בריש דבריהם,בפסולים
אבל לתירוץ השני ליכא פסול נותר .דלא ליעבד ביה קבורה קודם שניתותר

.לטעון שריפה כי אם בדבר הראוי לאכילה בפועל

דלתירוץ הראשון )אות א׳ וב׳.או״ח סי׳ קכ״ד דף פב(ועיין בחזון איש 

של התוס׳ פסול בדם או בבעלים אין טעון שריפה מחמת פסול עצמן אלא 

אבל לתירוץ השני .שארין עד שיעשו נותר וטעונים אח״כ שריפה מדין נותרנ
.עי״ש,של התוס׳ שרפתו מחמת פסול עצמו ולא מדין נותר
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הנה לדעת רש״י בעינן עיבור צורה מפני שכל שאין פסולו בגופו לא ]ו

ולכך צריך להמתין עד שתעובר צורתו ,הוי פסול חמור והוי בזיון לשורפו

אבל לדעת .דאז הו״ל פסולו בגופו ותו לא הוי בזיון לשורפו,ינהותיפסל בל

הרמב״ם ור״ח דעיבור צורה היינו שימתין עד שיתעפש הבשר ונעשה אינו 
צ״ב איזו מעלה יש בעיבור ,וקרבן שכבר נפסל אינו נעשה נותר,ראוי לאכילה

צורה שאינו יכול לשרוף קדשים שנפסלו מחמת דבר אחר עד שיתעפשו 
.קלוויתקל

שגם לדעת הרמב״ם ור״ח טעמא דבעינן עיבור צורה הוא ,ונראה פשוט
דלכאורה ליכא סברא אחרת להצריך ,משום דאין שורפין קדשים בבזיון

אבל .וכל שאין פסולו בגופו לא הוי פסול חמור והוי בזיון לשורפו,המתנה

,רפותו לא הוי בזיון לשו,אע״ג דלא הוי פסול,אם נתעפש הבשר ויתקלקל
.וזה ברור,שהרי כבר נתבזה הבשר ע״י העיפוש ונעשה אינו ראוי לאכילה

ולכאורה נראה דיש להוכיח דמעלת עיבור צורה היא עצם השתנות 

דהרי איתא בגמ׳ לקמן ,צורת מראית הבשר ולא משום דהו״ל פסולו בגופו

,ולתנא דבי רבה בר אבוה דאמר אפ׳ פיגול טעון עיבור צורה מנ״ל,:)פב(
דהו״ל ,והנה לתנא דבי רבה בר אבוה אפ׳ פיגול.יליף עון עון מנותר וכו׳

וע״כ צ״ל לדידיה דמעלת עיבור צורה אינה ,טעון עיבור צורה,פסולו בגופו

אלא צריך לומר דמעלת ,שהרי כבר יש לו פסול בגופו,דנעשית פסולו בגופו

.ון לשורפועיבור צורה היא שנשתנה גוף הבשר ונתבזה ותו לא הוי בזי

ומעתה יש לעיין לשיטת רש״י דכל שאין פסולו בגופו בעי עיבור צורה 

למ״ל לרש״י לפרש דמעלת עיבור צורה היינו ,משום דהו״ל פסולו בגופו

נימא דבלא״ה מהני עיבור צורה משום דלאחר שנתשנה ,דהו״ל פסולו בגופו

דהרי לתנא דבי ,צורת מראית הבשר הרי הוא נתבזה ותו לא הוי בזיון לשורפו
מבואר דמעלת עיבור צורה ל״ה ,רבה בר אבוה דבעי עיבור צורה אפ׳ בפיגול

ומהיכ״ת דחכ׳ דבעו עיבור צורה כשאין פסולו ,משום דהוי פסולו בגופו

.בגופו פליגי על זה

דבאמת יש מעלה בעיבור צורה שמאחר שכבר נתבזה הבשר ,ויש לומר

לשורפו אפ׳ לחכ׳ דלא בעו עיבור צורה ע״י עיבור צורתו תו לא הוי בזיון 
אמנם רש״י לא הוצרך לזה לפרש מעליותא .אלא בפסול מחמת דבר אחר

דמאחר שפירש הטעם דבעינן עיבור צורה הוא מפני ,דעיבור צורה לדעת חכ׳
וס״ל לרש״י דגם קדשים שנפסלו ,שבזיון לשרוף קדשים שלא נפסלו בגופן
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פרש דמעליותא דעיבור צורה היינו דנעשה היה סגי ליה לרש״י ל,נעשים נותר

.ותו לא מידי,פסולו בגופו

ולכאורה יש לתמוה על מה שכתבנו בדעת רש״י שפסול נותר נובע ]ז

דהרי יש קרבנות שנפסלים בלינה אחר יום ,מן המציאות של עיבור צורה
ואם פסול נותר הוא מפני שנשתנה ,ויש שנפסלים בלינה אחר ב׳ ימים,אחד

.צ״ע למה נשתנה הדבר בין קרבן לקרבן,מראית הבשרצורת

דפסול נותר הוא מפני שעבר על האיסור דבל ,ולרמב״ם ור״ח ניחא

וא״כ שפיר מצינו ,והלאו הוא להותיר מן הבשר אחר זמן אכילתו,תותירו
ואילו קרבן שלמים זמן אכילתו ,שיש קרבנות שזמן אכילתם הוא ליום ולילה

.אבל לרש״י קשה.םהוא לילה ושני ימי

דהרי לרש״י ,ונראה פשוט שמדריגות מדריגות יש של עיבור צורה
ויש קרבנות ,אלא שנשתנה צורתו,עיבור צורה ל״ה שיתעפש הבשר ויתקלקל

ויש קרבנות ,שאינם נפסלים עד איכא עיבור צורה גדול לאחר שני ימים

.שנפסלים בעיבור צורה מועט אחר יום אחד

בזה נופח דפליגי רש״י והרמב״ם לשיטתם אם מצוה ויש להוסיף]ח
)ט״ז,ויקרא ז(דהנה בפרשת צו .לכתחילה לאכול שלמים ביום ראשון דוקא

״ואם נדר או נדבה זבח קרבנו ביום הקריבו את זבחו יאכל וממחרת ,כתיב

״ וכתב הרמב״ן בפירושו עה״ת דוא״ו ד״וממחרת״ יתירא .והנותר ממנו יאכל

״ היה ,חר דכתיב ״ביום הקריבו את זבחו יאכלו ממחרתופירש דמא.הוא
יאכל מקצתו ביום הראשון ,במשמע שתהא מצוה שיאכל שלמים שני ימים

ולפיכך חזר לבאר ״והנותר ממנו בראשון יאכל .ויניח מקצתו למחר

ולא שיהא רשאי להניח כולו ליום ,״ לא שישאיר ממנו בכוונה,וממחרת

והנותר במקרה יאכל במחרת ,בראשוןאלא מצוה שיאכל ממנו,המחרת
.ועי״ש שהביא הרמב״ן ראיה לדבריו מתורת כהנים.הנזכר

וי״ל דהאי והנותר לא ,וז״ל)אות ח׳:נו(וכן כתב השיטמ״ק בזבחים 

נפסל קאמר אלא נותר שלא אכל ביום הראשון כמצותו דעיקר מצוה לאכלו 

.עכ״ל,ביום הראשון

״י סבר כדעת הרמב״ן דמצות אכילת ונראה דיש להביא ראיה שגם רש
,.)נט(דעיין בגמ׳ ריש פ׳ תמיד נשחט .שלמים הוא ביום הראשון דוקא
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ת״ר אין לך דבר שקודם לתמיד של שחר אלא קטורת בלבד שנאמר בה בבקר 

ויוקדם קטורת דבר שנאמר בו בבקר בבקר דכתיב והקטיר עליו אהרן ,בבקר

ואיך לך דבר .מר בו אלא בוקר אחדלדבר שלא נא,קטורת סמים בבקר בבקר

שמתעכב אחר תמיד של בין הערבים אלא קטורת ונרות ופסח ומחוסר 
ר׳ ישמעאל בו של .כיפורים בערב הפסח שטובל שנית ואוכל את פסחו לערב

אף מחוסר כפורים בשאר ימות השנה שטובל ואוכל ,ר׳ יוחנן בן ברוקא אומר
.ע״כ,בקדשים לערב

אם הביא שלמי נדבה קודם ,וז״ל)בשאר ימות השנהד״ה (ופירש״י שם 
התמיד והוא היה מחוסר כפורים ואם לא יביא כפרתו לא יאכל את שלמיו 

אלמא אכילת קדשים עשה היא בין ,דכתיב ואכלו אותם אשר כופר בהם

.עכ״ל,הנאכלים לכהנים בין הנאכלים לישראל

כל לאוכלן והקשה הרש״ש דלכאורה בכה״ג יכול לקיים שניהם דיו

דשלמים נאכלים לשני ימים ,למחר אחר שהביא כפרתו לאחר תמיד של שחר

ויותר הו״ל לרש״י לפרש דמיירי בקרבן תודה שאינה נאכלת רק .ולילה אחד

.ליום ולילה

דעיין בבעה״מ שכתב ,והאמת שנחלקו בזה בעה״מ והראב״ד שם

דכיון ,יומיה לאאבל שלמים ד,דאיירינן בשלמים של אתמול ובחטאת דיומיה

אבל הראב״ד כתב .דאית ליה שהות למיכל למחר לא דחי עשה דהשלמה

וצ״ב .וכדעת רש״י,דאפ׳ בהנך קדשים דיומיה דחינן להאי עשה דהשלמה
.במאי פליגי

כתב שהראב״ד ס״ל כשיטת )פ״י הל׳ מעשה הקרבנות ה״ו(ובאור שמח 

וכן י״ל לשיטת ,הרמב״ן שעיקר מצות אכילת שלמים היא ביום הראשון

וכתב 3.אבל הבעה״מ סובר שמצותו שוה כל שני ימים ולילה אחת.רש״י
השלמים נאכלים ביום ,שכתב וז״ל)שם(באור שמח שכן דעת הרמב״ם 

די״ל דס״ל לרש״י והראב״ד דמצות אכילת השלמים שוה כל שני ,מוכרחונראה דאי״ז 3
כמ״ד עשה דוחה ל״ת אפ׳ היכא דיכול ,ואפ״ה שייך עשה דוחה עשה,ימים ולילה אחת

ונחלקו בזה ,עיין רש״ש,לקיימה למחר בלא דחיית הלאו משום דשהויי מצוה לא משהינן
דאם צריך )שם(והרשב״א )אד״ה ואיכא דקשי:שבת כד(דעת הרמב״ן ,הראשונים

)ד״ה כולה:ה(ודעת התוס׳ יבמות ,להמתין למחר כדי לקיים שניהם עשה דוחה ל״ת
.משמע שגם זה חשיב אפשר לקיים שניהם ואין עשה דוחה ל״ת
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הזביחה וכל הלילה וכל יום המחרת עד שתשקע החמה שנאמר ביום הקריבו 

,דוקאהרי הרמב״ם לא הזכיר שיש מצוה לאוכלו ביום ראשון .עכ״ל,כו׳

.אלא כתב שמצותו לאוכלו ביום הזביחה וכל הלילה וכל יום המחרת

דהנה יש .ולכאורה יש מקום לומר שהרמב״ם ורש״י אזלי לטעמייהו
וביום ,לדון בשיטת הרמב״ן ורש״י דמצוה לאכול שלמים ביום הראשון דוקא

״ כיון דזמן אכילתו הוא לשני ימים ולילה אחד,השני קרי ליה הכתוב ״נותר
,אמאי מצוה לכתחילה לאוכלו ביום ראשון דוקא,ולא נפסל עד יום שלישי

.ומה טיבו של דין זה

דמאחר דפסול נותר הוא משום שנשתנה צורת מראית ,ואפשר לומר

מ״מ גם ,אע״ג דלא נפסל קרבן שלמים עד יום שלישי,הבשר ואינו טרי כ״כ

יגות מדריגות יש של דהרי מדר,ביום שני שייך לומר שיש עיבור צורה קצת
ובאמת שאר קרבנות נפסלים ,ואינו טרי כמו ביום ראשון,עיבור צורה וכנ״ל

ולכך הוי מצוה לכתחילה .אחר יום אחד משום דאיכא עיבור צורה קצת

עדיין ,ורק במקרה אם ניתותר ליום שני.לאכול שלמים ביום ראשון דוקא

.נפסל ביום שלישיעד שנתנה תורת מראית הבשר כ״כ ש,מצוה לאוכלו

ואם ,אבל להרמב״ם ענין נותר הוא שניתותר הבשר אחר זמן אכילתו

אין טעם להעדיף אכילת ,זמן אכילת הקרבן הוא שני ימים ולילה אחד

.יום ראשון משאר ימים

.העצמות והגידין והנותר ישרפו בששה עשר,.)פג(במתני׳ לקמן ]ט
,לית בהו מוח למה בשריפה נשדינהואילימא ד,היכי דמי,ואמרינן בגמ׳ שם

ופליגי בגמ׳ אי טעמא דעצמות טעונים ,אלא פשיטא דאית בהו מוח וכו׳

או משום דאיכא שבירת עצם ,שריפה היינו משום דשימוש נותר מילתא הוא

וא״א להסיר את המוח שנפסל בנותר מן העצמות ובהכרח ,גם בפסח פסול
מבואר דבעצמות דלית בהו מוח ומ״מ .צריך לשרוף את העצמות עם המוח

ישליכם ,וז״ל)ד״ה נשדינהו(ופירש״י שם ,לא בעינן שריפה אלא נשדינהו

לא תותירו ,דלא הצריך הכתוב שריפה אלא בראוי לאכילה וניתותר כדתיב

.עכ״ל,תשרפו,ממנו עד בקר ואם תותירו

והנה אין מכאן שום קושיא על מה שפירש״י לענין עיבור צורה דגם 
,אע״ג דאינו ראוי לאכילה,בן שנפסל בבעלים או בדם שייך פסול נותרבקר
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ודין נותר לא נאמר אלא בדבר ,די״ל דעצמות שאני לא הוו בר אכילה כלל

.שהוא בר אכילה

אילימא ,הני גידין היכי דמי,:)פג(דעוד אמרינן בגמ׳ ,אמנם זה קשה

א״א ,יטא גידי צואראלא פש,ואי דאיתותר היינו נותר,גידי בשר ניכלינהו
אלא א״א לאו בשר נינהו למה ,בשלמא בשר נינהו אמטו להכי בעי שריפה

,לא נצרכה אלא לגיד הנשה ואליבא דר״י וכו׳,ומשני רב חסדא.להו שריפה
ואלא תפשוט דספוקי מספקא ליה לר״י דאי מיפשיט פשיטא ליה ההיא 

ד שהוא אסור מן ומבואר דאותו גי.דהיתירא ניכליה ודאיסורא נישדייה
ולכאורה מוכרח מזה .אע״ג דבעצם הוא ראוי לאכילה,התורה לא נעשה נותר

דל״ש נותר אלא בדבר ,לא נעשה נותר,דכיון דאיכא איסור מן התורה לאוכלו

ויקשה על שיטת רש״י דגם בפסולי המוקדשין שייך ,הראוי לאכילה בפועל
.הא אינם ראויים לאכילה בפועל,נותר

יש אוכל אכילה אחת וחייבין ,:)יג(דעיין במשנה כריתות ,ועוד קשה

טמא שאכל חלב והיה נותר מן המוקדשין ,עליה ד׳ חטאות ואשם אחד

,וניתני ה׳ חטאות ונוקמה כגון דאכל כזית פיגול,.)יד(ומקשינן בגמ׳ .ביוה״כ
ונותר ופיגול בחדא ,ומתרצינן בחדא בהמה קמיירי בשני בהמות לא קמיירי

פיגול אינו אלא בד׳ עבודות של ,ופירש״י שם וז״ל.לא משכחת להבהמה

הלכך לא ,הלכך מדפגלה לא חזיא לא לאכילת אדם ולא לאכילת מזבח,דם

ומבואר להדיא מדברי רש״י דמאחר שאינו ראוי .עכ״ל,חייל עליה נותר
.ל״ש שיחול בו נותר,לאכילת אדם

כאן דבקרבן פסול לא שהוכיח מ)מצוה קמ״ב אות ג׳(ועיין במנ״ח 

מצוה ח׳ אות (ובמקום אחר ,שייך נותר כיון שאינו ראוי לאכילת אדם בפועל

כתב דלפי״ז היכא דאיכא איסור אכילה מה״ת כמו גיד הנשה נמי לא הוי )ב׳
.דבעינן ראוי לאכילה בפועל,נותר

וכל זה צ״ע על מש״כ רש״י לענין עיבור צורה דאיכא נותר גם בקרבן 

4.פלא שלא חש בזה המנ״חול,פסול

דגם בקרבן שנפסל שייך לאו .)פסחים כח(כבר הזכרנו בהערה לעיל שלדעת הצל״ח 4
הכוונה שמחוייב ,ח שיצא או שנטמא ישרף מידהפס.)פב(והא דשנינו .דבל תותירו
הביא קושית השואל מסוגיא )מהדו״ת יו״ד סי׳ נ״ג(ובשו״ת נודע ביהודה .לשרפו מיד

,וכתב להשיב דנשתבש השואל.דכריתות הנ״ל דפיגול ונותר בחדא בהמה לא משכחת
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שכתב לבאר אמאי ליכא נותר )ח״ב סי׳ כ״ו אות ה׳(ועיין באחיעזר ]י
דדוקא בגיה״נ שאינו ראוי בשום פעם לאכילה ולא קרינן ,בגיד הנשה וז״ל

דדמי לעצמות דלאו בר אכילה הוא ול״ש ,ביה ולא תותירו אינו טעון שריפה
ופו כמו פיגול או שלא בגופו כמו אכל בפסול במקרה בין בפסול בג,בו נותר

נשפך הדם וכיו״ב דהבשר מצד עצמו ראוי לאכילה אלא שנפסל בזה ניהו 
דאי״ח משום נותר כמו דליכא נותר בפיגול שלא ניתר ע״י זריקה כמבואר 

אבל מ״מ נפסל בלינה ויש בו פסול ,בתוספתא זבחים פ״ה ובכריתות שם
.עכ״ל,נותר ומהני בו עיבור צורה וכו׳

והנה מבואר באחיעזר דטעמא דליכא פסול נותר בגיד הנשה הוא משום 
אבל ,ודמי לעצמות דלאו בר אכילה נינהו,שאינו ראוי בשום פעם לאכילה

כיון דבשר ראוי ,בין פסול בגופו ובין פסול מחמת דבר אחר,בפסול במקרה
,והא דמבואר בגמ׳ כריתות דליכא נותר בפיגול.לאכילה איכא פסול נותר

כתב האחיעזר דהיינו רק לענין חיובא דנותר להתחייב כרת על המזיד וחטאת 
.אבל יש בו פסול נותר,על השגגה

אמנם מלשון רש״י בכריתות שכתב דכיון דלא חזיא לאכילה לא חייל 
דאי כוונת רש״י לומר דאינו חייב משום ,משמע דלא חייל אפ׳ פסול נותר,נותר
.אלא רק שאינו חייב משום נותר,ייל נותרלא הו״ל למיכתב דלא ח,נותר

והוא ,ולכאורה יש ליישב קושיתנו מגיד הנשה ופיגול באופן אחר]יא
לאו למימר ,דמש״כ רש״י בכריתות שכיון דלא חזיא לאכילה לא חייל נותר

אלא העיקר הוא שהבשר .וכמו שהבין המנ״ח,דבעינן חזיא לאכילה בפועל
והבשר ,אבל כל שיש פסול בגוף הבשר,בעצמותו יהא חזיא לאכילה

,רתאבל לא לענין חיוב כ,שלא כתב הצל״ח אלא דזבח פסול הוא בכלל אזהרת נותר
ובזבח ,דנותר בעונש כרת כתיב ואוכליו עונו ישא כי את קודש ה׳ חילל ונכרתה הנפש כו׳

וכמו שאימעיט כהן טמא שאכל ,שכבר מחוללת ועומדת,פסול לא שייך קודש חלל
ומתו בו כי יחללוהו פרט לזו שמחוללת ועומדת כמבואר ,תרומה טמאה ממיתה מדכתיב

וכיון דליכא בזדונו כרת לית ,בח פסול מעונש כרת דנותרוה״נ אימעיט ז,.)פג(בסנהדרין 
מצוה קמ״ב (אמנם המנ״ח .וכן עיין מה שכתבנו בפנים בשם האחיזער.בשגגתו חטאת

וגם מלשון רש״י שם ,דאם הוזהר בלאו למה לא יחול שם נותר,הקשה על סברא זו)שם
דרק מחיוב כרת ולא כתב ,מבואר שלא חל נותר כלל כיון דלא חזיא לאכילת אדם

וכבר כתבנו לעיל דמשיטת רש״י דעיבור צורה היינו פסול נותר מוכח דליכא לאו .אימעוט
דישרף מיד היינו שאין צריך .)פב(וכן מוכח ממש״כ במתני׳ ,דלא תותיר בקרבן פסול

.ודלא כהצל״ח,להמתין
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ורק בפסול ,לא שייך שיחול עליו שם נותר,בעצמותו תו לא הוי חזיא לאכילה
.מחמת דבר אחר חייל עליו נותר כיון דבשר בעצמותו חזיא לאכילה

או משום שאינו בר ,ונמצא א״כ שכל שאינו ראוי לאכילה בעצמותו
איסור מדאורייתא לאוכלו כמו גיד או משום שיש,אכילה כדון עצמות וכדומה

אבל אם .תו לא חייל פסול נותר,או משום שיש פסול בגופו כמו פגול,הנשה
הבשר בעצמותו חזיא לאכילה רק שנפסל מחמת דבר אחר כמו פסול בדם או 

.חייל נותר כדמבואר מברי רש״י לענין עיבור צורה דהיינו פסול לינה,בבעלים

אחר דפסול נותר לשיטת רש״י נובע מן דמ,ויש להטעים דברינו
,ענין הפסול הוא שנתבזה הבשר ע״י עיבור צורה,המציאות של עיבור צורה

אבל אם .ופסול זה לא שייך אא״כ הבשר בעצמותו אינו נתחלל ונתבזה כבר
תו לא שייך ,הבשר בעצמותו אינו חזיא לאכילה מאחד מן הטעמים הנ״ל

דהרי הבשר כבר אינו עומד ,בור צורהשיפסל הבשר משום שנתבזה ע״י עי
.לאכילה בעצמותו

אימורי קדשים קלים שיצאו ,:)ו(דעיין במתני׳ מעילה ,אמנם קשה]יב
ר׳ אליעזר אומר אין מועלין בהן ואין חייבין עליהן משום ,לפני זריקת דמים
.ר״ע אומר מועלין בהן וחייבין עליהן משום פיגול נותר וטמא,פיגול נותר וטמא

חל דין נותר על היוצא אע״פ ,ומבואר דלר״ע הסובר דזריקה מועלת ליוצא
הפסח שיצא או שנטמא ישרף ,.)פב(שיוצא הוא פסולו בגופו כדתנן במתני׳ 

דפסול בגופו היינו כגון )ד״ה כל שבפוסלו בגופו.עג(וכן פירש״י לעיל .מיד
וכן קשה .קשה בזהשנת)שם אות ז׳(וראיתי באחיעזר .פיגול נותר טמא ויוצא

.וצ״ע,מכאן על שיטת ר״ח והרמב״ם דליכא פסול נותר בקרבן שכבר נפסל

והנה בעיקר סתירת המשניות דבכריתות מבואר דליכא פסול נותר ]יג
,ובמעילה מבואר דאיכא פסול נותר בקרבן שנפסל ע״י יוצא,בקרבן שנתפגל

ע״פ דברי הרמב״ם שכתב ליישב )כריתות סי׳ ז׳(עיין בספר קהלות יעקב 
אי אפשר שיתחייב אדם על אכילה ,וז״ל)פי״ח הל׳ פסולי המוקדשין הי״ט(

אחת משום פיגול ומשום נותר שהפגול הוא הקרבן שנפסל במחשבת הזמן 
והנותר הוא מקרבן הקרב כמצוותו ,ואינו עולה לשם קרבן ולא נרצה כלל

.עכ״ל,לאחר זמן אכילתו

לא ,דכיון דקרבן שנתפגל אינו נאכלולכאורה משמע מדברי הרמב״ם

״ ,דנותר אינו אלא מקרבן הקרב כמצוותו לאחר ״זמן אכילתו,שייך בו נותר
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)שם(״ וכן הבין המנ״ח .ובקרבן דלא חזיא לאכילה ליכא ״זמן אכילתו

והדברים מתאימים עם מש״כ לעיל בדעת הרמב״ם דליכא .בכוונת הרמב״ם

,תני׳ דמעילה דאיכא פסול נותר ביוצאאך א״כ צ״ע ממ.נותר בקרבן שנפסל

).פ״א שם הל׳ ל״ג(וכן נפסק ברמב״ם 

אמנם הקהלות יעקב דייק דמשמשעות לשון הרמב״ם הוא דקאמר שני 

.והשני שלא היה בו היתר אכילה,האחד משום דלא קרב כמצוותו,טעמים
וי״ל דעיקר הטעם הוא משום דנותר אינו אלא בקרבן שקרב כמצוותו והוכשר 

ואפי׳ יחול עליו איסור ,שמצד קדושתו כבר הותר ובא לכלל אכילה,אכילהל
מ״מ כיון שמצד קדושתו כבר הוכשר ,ולמעשה אסור לאוכלו,אחר כגון יוצא

וכמבואר בספ״ב דמעילה דאשר יקרב מעכב ,לאכילה קרינן ביה אשר יקרב

סור דהיינו שכבר הותר אי,אבל כל שקרב כמצוותו,חלות כרת ונותר וטמא
שפיר קרינן ביה אשר יקרב ואפ׳ כשנאסר ,קדשים שבו והוכשר לדין אכילה

ולכן שפיר תנן במעילה על היוצא דחייבים ,באכילה מטעם אחר כגון יוצא

5.עליה משום נותר

דאפ׳ ,״ז ז״לבשם הגרי:)זבחים לו(ונראה דזה אינו עולה עם מש״כ בספר מנחת אברהם 5
,והזריקה מוציאה מידי מעילה וקובעת בפיגול,למ״ד זריקה מועלת ליוצא וחשיב יש בשר

אלא דלגבי ,ול״ה רק איסור משום יוצא,אבל לגבי היתר אכילה ל״ה זריקה המתרת כלל
והוכיח כן .ולכן יתכן דלוקה ע״ז משום בשר קודם זריקה,אכילה הזריקה לא התירה

דבשר קק״ל שיצא לפני זריקת דמים )״א הל׳ פסולי המוקדשין ה״בפ(מדברי הרמב״ם 
ואע״ג דאינו נפסל ביוצא ,אבל הבשר אינו נאכל,דהזריקה מועלת על הבשר,הזבח כשר

אבל ,ואם יחזירו קודם זריקה יותר באכילה,כיון דבשר קק״ל לא נפסל ביוצא קודם זריקה
,ומבואר דאפי׳ היכא דליכא פסול יוצא.אם הוא בחוץ בשעת זריקה אין הזריקה מתירתו

לבד ,ולכן כל יוצא נמי י״ל דאין הזריקה מתרת באכילה.נמי אמרינן דאין הזריקה מתירתו
ומאחר דזריקת ).פ״ז הל׳ מעשה הקרבנות ה״ג(וכן ביאר באבן האזל .מאיסורא דיוצא

שיחול עליו וא״כ לא שייך,הרי ליכא הכשר לאכילה,הדם אינה מתירה את הבשר לאכילה
.ודו״ק,פסול נותר לסברת הקהלות יעקב

דלא שייך נותר אלא בקרבן ,והנה לכאורה נראה דיש ליישב עיקר הסתירה באופן אחר
ואינו תלוי כלל בהכשר ,ולא בקרבן שנפסל משום שאינו מרצה כלל,שהיה בו ריצוי

אבל מדברי ,מב״ם וז״לשהבין כן בכוונת הר)ח״ב סי׳ כ״ו אות ד׳(ועיין באחיעזר ,אכילה
הרמב״ם בפי״ח מהל׳ פסוה״מ דמבואר בדבריו דבקרבן פסול שלא נראה להרצאה לא 

שם (ובזה יישב הגמ׳ מעילה .עכ״ל,שייך נותר כלל ולשי׳ אפשר שלא נפסל כלל בלינה
,אבל מהא דחל נותר על יוצא מפורש דגם בפסולין חל נותר גם לחייבו כרת,וז״ל)אות ז׳

משא״כ על יוצא ,גול ליכא כרת דנותר משום שלא נרצה כלל כמש״כ הרמב״םורק על פי
ד״ה שם זריקה .זבחים צ(וכ״כ בספר עולת שלמה .עכ״ל,חל פיגול ונותר גם לחייבו כרת

).מועלת כו׳
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וגם לשיטת רש״י י״ל דכוונת דבריו ז״ל בגמ׳ כריתות הוא דלא בעינן 

לה ע״י שנקרב הקרבן רק שיהא לו היתר אכי,שיהא ראוי לאכילה בפועל

.תו לא חייל נותר,אבל היכא דלא נתרצה הקרבן,כמצוותו

דאם לא קרב הקרבן כמצוותו ולא נעשה זריקת ,אמנם לפי״ז קשה טובא
דבסוגיין מבואר דפסול ,ותימה,תו לא שייך שיחול פסול נותר,דם בהכשר

,דם זריקהדהיינו אפ׳ קו:)פג(ומבואר ,בדם או בבעלים טעון עיבור צורה
,וא״כ לא נעשה זריקת הדם בהכשר ומעולם לא בא הבשר לכלל אכילה

.ואפ״ה ס״ל לרש״י דעיבור צורה היינו פסול נותר

דמבואר בגמ׳ דלר׳ יוחנן פסול בבעלים גם ,ולהרמב״ם קשה איפכא

והרי אם נטמאו או מתו הבעלים אחר זריקה ,לאחר זריקה טעון עיבור צורה

וא״כ בודאי שייך בו ,והותר לאכילה רק שאינו נאכלהקרבן קרב כמצוותו
ואפ״ה סבר הרמב״ם דבעינן ,דלא גרע מיוצא,נותר לפי סברת הקהלות יעקב

ולמה לא נמתין עד שנעשה נותר וישרף אותו ,להמתין עד שיתעפש הבשר

.ועדיין קשה,מדין נותר

.צ(דעיין ברש״י זבחים זבחים ,ונקדים ליישב שיטת רש״י בס״ד]יד
,שכתב בטעמיה דר׳ אליעזר דנותר אינו חל על היוצא וז״ל)ד״ה ומשום נותר

דאין נותר אלא בבשר באכילה בתוך זמנו כדכתיב ביום זבחכם יאכל 

6.עכ״ל,וממחרת

דאם טעמיה דר״א דלא חל נותר על היוצא הוא משום דבעינן ,ותימה
אי טעמא דר״ע א״כ מ,והבשר שיצא לחוץ נפסל ונאסר,בשר הראוי לאכילה

ועוד שגם לפי״ז יקשה קושיתינו בסמוך דהיכא דאיכא הרצאה .אמנם סברת הדבר צ״ב
דהיינו שימתין עד שיתעפש הבשר ,ורה לדעת הרמב״םשייך נותר וא״כ למ״ל עיבור צ

הרי שפיר חל פסול ,אם מתו או נטמאו הבעלים אחר זריקה,שהוא יכול להיות ימים רבים
דלא משמע מדבריו בגמ׳ ,וכן לא יעלה תירוץ זה לשיטת רש״י.נותר כיון דאיכא הרצאה

״.כריתות שחלות נותר תלוי בהרצאה אלא ב״חזיא לאכילה
,פליגי על זה ופירשו דילפינן נותר חילול חילול מטמא)ד״ה בשר:ו(וס׳ מעילה ובת6

דניתר לטהורין חייבין :)כה(ובטמא אינו חייב עד שניתר לטהורים כדאמרינן בגמ׳ מנחות 
ולכאורה זה אינו ,עליו משום טומאה שאין ניתר לטהורין אין חייבין עליו משום טומאה

אבל .ר אבל לענין מצות שריפה י״ל דחל נותר לטעון שריפהאלא מיעוט לענין החיוב נות
.לרש״י נראה דלא חל נותר כלל אלא בבשר באכילה
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אין הבשר ,הרי גם לר״ע דזריקה מועלת ליוצא,דסבר דחל נותר על היוצא
,דגם לר״ע לאכילה לא מרצה.)ח(כדאיתא בפ״ק דמעילה ,מותר באכילה

.ובמאי פליגי ר״א ור״ע,וא״כ לא שייך שיחול עליו נותר

,וז״ל)זבחים שם(וראיתי שכן הקשה בשיעורי ר׳ משולם דוד הלוי ז״ל 
נהי ,וצ״ע לדברי רש״י איך ס״ל לר״ע דחייבין על בשר היוצא משום נותר

וכל שאינו ראוי ,דזריקה חלה עליו אבל אכתי הבשר פסול ואינו ראוי לאכילה
וכן הקשה בספר תקנת עזרא על .עכ״ל,וצ״ע,לאכילה לית ביה חיוב נותר

).ד״ה בשר קדק״ד שיצאו וכו׳:ו(מס׳ מעילה 

שכתבו דהא דס״ל )ד״ה בשר:ו(ן בתוס׳ מעילה דעיי,והנראה בזה
.לר״ע דזריקה מועלת ליוצא הוא משום דפסולו אינו חמור כמו שאר פסולים

והכי מפורש .ביאר דלא הוי אלא חסרון מחיצות)אות כ״ז(ובשיטמ״ק שם 
שביאר דטעמא דר״ע )ד״ה זריקה מועלת ליוצא.מז(בדברי רש״י במנחות 

״.א משום ד״פסול מחמת דבר אחר הואדזריקה מועלת ליוצא הו

:דאיתא התם,.)יב(ומקור דבריהם מגמ׳ ערוכה בסוף פ״ק דמנחות 
איבעיא להו לדברי האומר שירים שחסרו בין קמיצה להקטרה מקטיר קומץ 

מהו דתיהני להו הקטרה ,וקיי״ל דאותן שירים אסורים באכילה,עליהן
אפ׳ לר״ע דאמר ,אמר רב הונא.למיקבעינהו בפיגול ולפקעינהו מידי מעילה

,ה״מ יוצא דאיתיה בעיניה ופסול מחמת דבר אחר הוא,זריקה מועלת ליוצא
ומבואר דר״ע לא .לא מנהני ליה הקטרה,אבל חסרון דפסולא דגופיה הוא

הקיל לומר דזריקה מועלת לאפקינהו מידי מעילה אלא בפסול יוצא דהוי 
)ד״ה דבר אחר(״ ופירש״י שם ,״איתיה בעיניה ופסול מחמת דבר אחר הוא
וכן עיין בפירוש רבינו מאיר .שאויר ירושלים פוסלו שיצא מן הקלעים

שפסול יוצא הוא פסול מחמת דבר אחר כי )ד״ה מחמת.שם יג(והרשב״ם 
7.פסולו מפני שיצא ואילו בדבר עצמו לא אירע שום פסול

בסוגיא ,)ד״ה אי אמרת בשלמא:לד(וכן מבואר בדברי רש״י במסכתין 
איתיביה נטמא ,דמקשינן התם,דהיסח הדעת אי הוי פסול טומאה או פסול בגוף

ר׳ יהושע אומר ,ר׳ אליעזר אומר יזרוק,או שנפסל הבשר או שיצא חוץ לקלעים
,מאי נפסל לאו בהיסח הדעת,ומודה ר׳ יהושע שאם זרק הורצה,לא יזרוק

ועיין ,בשם הגרי״ז ז״ל ביאר כוונת הגמ׳ באופן)מנחות שם(בספר מנחת אברהם 7
אבל ,)יו״ד ס׳ מ״א סק״א(ועל דרך זה באחיעזר ,)ד״ה והנה(בחידושי הגרי״ז ז״ל סטנסיל 

.ואיכ״מ,ה משמע מדברי רש״י שםאין ז
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אלא אי ,לה דמרצי ציץאי אמרת בשלמא פסולי טומאה הוי היינו דמשכחת
.נפסל בטבול יום וכו׳,מאי נפסל,אמרת פסול הגוף הוי אמאי הורצה

דאם נטמא או נפסל הבשר או שיצא חוץ לקלעים הבשר ,וביאור הגמ׳
אם מותר לזרוק .)עז(ופליגי ר׳ אליעזר ור׳ יהושע בגמ׳ פסחים ,אסור באכילה

ולכך אמר ר״א ,בשר יש דםלדעת ר״א אם אין :את הדם אם אין הבשר קיים
.ולכך אמר ר׳ יהושע לא יזרוק,ואילו לר׳ יהושע אם אין בשר אין דם,יזרוק

דבדיעבד )ד״ה בשלמא(ועיין רש״י .אמנם מודה ר׳ יהושע שאם זרק הורצה
.אבל לכתחילה לא יזרוק,הורצה משום שהציץ מרצה על הטומאה בדיעבד

״ הרי ,ו שיצא חוץ לקלעיםוהקשו הראשונים איך קתני בברייתא ״א
ואמאי מודה ר׳ ,הציץ אינו מרצה על פסול יוצא אלא על הטומאה בלבד

ד״ה (ועיין בתוס׳ רי״ד .הרי אם אין בשר אין דם,יהושע שאם זרק הוצרה
)ד״ה שאם זרק(״ והתוס׳ .שמחק תיבות ״או שיצא חוץ לקלעים)איתיביה

וכי היכי דמהני לענין ,אכתבו דר׳ יהושע סבר כר״ע דזריקה מועלת ליוצ
.כ״ש דמהני לענין הרצאה,מעילה

ויוצא אע״ג דלא מהני ליה ציץ הורצה ,כתב וז״ל)שם(אבל רש״י 
מיהו הואיל והבשר בעין ,בדיעבד דאע״ג דר׳ יהושע בעי תרתי דם ובשר

ופסול יוצא פסול מחמת דבר אחר הוא חשבינן ליה פסול חסרון מחיצות 
ומבואר מדברי .עכ״ל,איכא למימר בדיעבד הורצה,בפ״ק דמנחות בסופו

״ דבאמת בשר איתיה ,רש״י דבידעבד פסול יוצא לא נחשב כ״אין בשר
.כדמבואר בגמ׳ מנחות הנ״ל,בעיניה ופוסלו מחמת דבר אחר

הרי ,דאיך נאמר דפסול יוצא הוי פסול מחמת דבר אחר,ותימה]טו
אלמא פסולו בגופו ,ף מידדאם יצא בשר הפסח ישר.)פב(מפורש במתני׳ 

ד״ה (פירש״י ,אהא דקתני כל שפסולו בגופו ישרף מיד:)עג(וכן בגמ׳ ,הוא
8.ואתמהה,כגון פיגול נותר וטמא ויוצא וכו׳,)כל שפסולו בגופו

ד״ה דכי (ופירש״י .לשריפה,כי אמר ר״ע זריקה מועלת ליוצא,:)ז(והנה עיין בגמ׳ מעילה 8
כמו )]גליון(צ״ל ולא לאתלר [להוציאו ממעילה להביאו לשריפה ולאתלר ,וז״ל)אמר ר״ע

.עכ״ל,ר צורתודלהכי מהניא ליה זריקה שאינו נשרף לאלתר אלא עד שתעוב,שאר פסולין
ועיין .ומבואר דלר״ע דזריקה מועלת ליוצא באמת אינו נשרף מיד אלא עד שתעובר צורתו

דלפירוש זה זריקה מהניא ליה דמשוי ליה כאילו לא יצא והויא ליה )שם ד״ה כי אמר(בתוס׳ 
והקשו על זה דלא נהירא דמה .פסולו מחמת דבר אחר דאמרינן בפסחים דצריך עיבור צורה

הל״ל עד כאן לא קאמר ר״ע אלא לאקבועי ,לזכיר עיבור צורה דלא איירי ביה ר״עלו 
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והיינו דפסול יוצא נדון לכמה ,דע״כ תרווייהו איתנהו,והנראה בזה

.ת קדשים נדון כפסול בגופואבל לענין שריפ,עניינים כפסול מחמת דבר אחר

דבאמת פסול יוצא לא הוי פסול שאירע בגוף הקרבן ולא דמי ,והביאור הוא

ועוד קשיא דבפסחים משמע דלא מהניא זריקה ,במעילה ולחיוביה משום פיגול נותר וטמא
,ולכך פירשו דה״נ קאמר.דאמר התם נטמא הפסח או שיצא ישרף מיד,להצריך עיבור צורה

,כלומר לענין דברים האמורים במשנה לאקבועי בפיגול,כי קאמר ר״ע זריקה מועלת ליוצא
וביישוב שיטת רש״י עיין בספר עולת .אבל מכל מקום לשריפה אזיל מיד דלא פליג אמתני׳

דהכא איירינן באופן שיצא )סי׳ י״ז סק״ה ד״ה והנה בעיקר(ומקדש דוד )תוס׳ שם(שלמה 
.ומתני׳ בפסחים בשיצא אחר זריקה,הבשר קודם זריקה

והאיסור ,אמאי מהני זריקה לאשוויה ליה כאילו לא יצא,אמנם בעיקר דברי רש״י צ״ע
שלדעת רש״י טעמו של ,ביאר)שם(ובמקדש דוד .אכילה הוא כמו פסול מחמת דבר אחר

פ״ד (וכדאיתא בתוספתא ,ר״ע שזריקה מועלת ליוצא הוא משום שהציץ מרצה על היוצא
ר״א אומר הבשר כמו ,חוץ לקלעים וזרק בשתיקהשחט בשתיקה ויצא בשר,)זבחים ה״ב

שהיה מועלין בבשר ק״ק ואין מועלין באימורי קדשים קלים ואין חייבין משום פיגול נותר 
ומוכח מזה דהא דס״ל ,ר״ע אומר הורצה הציץ על היוצא אין מועיל בבשר ק״ק כו׳,וטמא

)פ״ד ה״ח(וספתא מנחות וכן איתא בת.לר״ע דזריקה מועלת ליוצא הוא משום ריצוי ציץ
ולפי״ז כתב לפרש לשון רש״י דזריקה מועלת ליוצא ומשוי כאילו לא ).פ״א ה״ב(ומעילה 

,א״כ משוה כאילו לא יצא,דכיון דהטעם דזריקה מועלת ליוצא הוא משום ריצוי ציץ,יצא
וכל זה.גבי טומאה דאי ציץ מרצה על אכילות משוי ליה כטהור.)עח(כדאמרינן בפסחים 

דריצוי ציץ לא שייך ,אבל אי יצא לאחר זריקה ל״ש ריצוי ציץ,שייך רק אי יצא קודם זריקה
אבל ביצא לאחר זריקה ,אלא בשעת זריקה שאז משוי ליה כאילו לא יצא שתועיל עליו זריקה

[שאינו שייך זה ישרף מיד שאר פסולו בגופו ועיין בעהרות שמועת חיים דיש לעיין דאף .
מ״מ הא מיד אחר הזריקה עדיין ,הני ריצוי ציץ לאשוויי כאילו לא יצאדבשעת זריקה מ

וצריך להעמיד דמיירי שיצא וחזר ונכנס קודם ,הבשר בחוץ ויפסל עתה ביוצא לישרף מיד
.]וצע״ק דלא הוזכר בפירש״י במעילה דמיירי בהכי,זריקה ובשעת זריקה היה בפנים

דר״ע דזריקה מועלת על היוצא הוא משום אמנם ברש״י זבחים הנ״ל מפורש דס״ל דטעמו 
וא״כ אין מקום לומר דזריקה ,ולא משום שהציף מרצה,דפסול מחמת דבר אחר הוא

וידוע .דהא דזריקה מועלת לאו לאשוויי כאילו לא יצא,מועלת ליוצא דאינו נשרף מיד
עיין בספר יד,שהפירוש המיוחס לרש״י על מעילה אינו לרש״י אלא לאחד מתלמידיו

).כלל רש״י אות ו׳(מלאכי 

ועוד ראיתי בספר מנחה שלימה על מעילה להג״ר מרדכי לינזר שליט״א שרצה להוכיח [
חדא מהא דאמר ,שהבבלי חולק על התוספתא וסובר דטעמא דר״ע לאו משום ריצוי ציץ

,ועוד.מה לי שיצא כולו,ואי טעמא משום ריצוי ציץ.ריו״ח במעילה דמוה ר״ע ביצא כולו
לא ,ואם טעמיה דר״ע משום ריצוי ציץ,בגמ׳ מנחות הנ״ל השוו פסול יוצא לספול שיריםד

דר״ע הוכיח שיטתו מדתני חטאות והתם לא ,ועוד.מצינו ריצוי ציץ משירים שחסרו
כתבו להדיא דטעמא דר״ע לאו משום :)לד(וגם התוס׳ פסחים .אשכחן דמהני ריצוי ציץ

ודברי .דפסול יוצא קיל דהוי רק חסרון מחיצות וכנ״לאלא ע״כ טעמא משום .ריצוי ציץ
].המפרש במעילה צ״ע
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דפסולו הוא רק משום מקום ,לשאר פסולים בגופו של קרבן כמו פיגול וטמא

דהא פסול קיל הוא ,ולכן שפיר סבר ר״ע דזריקה מועלת ליוצא.הבשר

.ופו בעצםואינו פסולו בג,דמחמת דבר אחר הוא בא

פסול יוצא אינו דומה לשאר פסולים שהם מחמת דבר ,אבל מאידך
שהרי הפסול אינו מחמת דבר שאירע לדם ,אחר כמו פסול בדם או בבעלים

ולכן לענין מצות שריפה יש מקום .אלא מחמת מקום הבשר הוא,או בבעלים
דמאחר דהוא פסול מחמת מקום גוף ,לומר דלא הוי בזיון לשורפו מיד

ואינו דומה לשאר פסולין ,הרי זה נחשב כפסול חמור לענין שריפה,הבשר
.מחמת דבר אחר

איך פירש״י דלר״א לא חל נותר על היוצא משום ,והנה לעיל הקשנו
הלא אף לר״ע דזריקה מועלת ליוצא לא חל נותר על ,דאינו ראוי לאכילה

ות נותר על ולמה חל,היוצא כיון דסוכ״ס איכא איסור אכילה מטעם יוצא
.היוצא תלויה בפלוגתא דר״א ור״ע

מ״ש פיגול דלא חל עליו נותר כמבואר בגמ׳ כריתות ,ועוד הקשנו
.מיוצא דחל עליו נותר לר״ע,דפיגול ונותר בחדא בהמה לא משכחת

ולפי הנתבאר דטעמא דר״ע דזריקה מועלת ליוצא הוא משום דחשיב 
י״ל דבזה פליגי ר״א ,בגופופסול מחמת דבר אחר וקיל טפי משאר פוסלים

,דר״א סבר דפסול יוצא הוא כמו שאר פסולים בגופו ואינו קיל טפי.ור״ע
ולא משום פסול שאירע לדבר אחר כמו ,כיון דפסול הוא מחמת מקום הבשר

דטעמא דלא חל פסול נותר על הפיגול הוא ,וכבר כתבנו לעיל.דם או בעלים
משא״כ פסול ,לאכילה בעצמותומשום שבשר שנתפגל חשיב כאינו חזיא

ולכן לר״א דפסול .שאירע מחמת דבר אחר דבשר חזיא לאכילה בעצמותו
.לא חל נותר עליו,יוצא הוא פסול בגופו

פסול יוצא הוא קל משום דאינו ,אבל ר״ע דסבר זריקה מועלת ליוצא
ורק לענין שריפת קדשים .אלא חסרון מחיצות ונחשב לפסול מחמת דבר אחר

ר״ע דישרף מיד דלא הוי בזיון קדשים כ״כ מאחר שהוא עכ״פ פסול מודה
ולענין זה הוא יותר דומה לפיגול נותר וטמא ,מחמת מקום הבשר עצמו

.מפסול בדם ובבעלים

בשר שנפסל ביוצא חשיב ,ומאחר שהוא בעצם פסול מחמת דבר אחר
אפשר דאי ,.)יב(והכי מוכח בגמ׳ מנחות הנ״ל .כחזיא לאכילה בעצמותו

למעילה ,לדמות הא דליכא מעילה ביוצא לר״ע דסבר זריקה מועלת ליוצא
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דחסרו שיריים הוי פסול בגופו וא״כ בעצמותו לא חזיא ,בחסרו שיריים
וזה גופא הא דקא מיבעי לן התם אם מאחר שאינו מותר לאכילה לא ,לאכילה

דבר אחר אבל פסול יוצא הוי פסול מחמת ,עיין רש״י שם,מפקי מידי מעילה
.וא״כ בעצמותו הוי בשר דחזיא לאכילה

דלר׳ יהושע בשר ,לדעת רש״י:)לד(וכן מוכח מגמ׳ פסחים הנ״ל 
כיון דהוי פסול מחמת דבר ,שנפסל ביוצא חשיב כמו ״יש בשר״ לענין זריקה

,והיינו דמאחר דהוי פסול מחמת דבר אחר ואינו פסול בגופו של בשר,אחר
ולא דמי לבשר ,דבשר בעצמותו חיא לאכילה,הוי כבשר דאיתיה בעיניה

.שנטמא דבשר עצמו לא חזיא

דכיון ,ומעתה שפיר סבר ר״ע לטעמיה דחל נותר על בשר שיוצא
וכמו שכתבנו לעיל ,שפיר חל עליו נותר,דבעצמותו הוי בשר דחזיא לאכילה

בדעת רש״י שכל שהוא פסול מחמת דבר אחר הוי בעצמותו חזיא לאכילה 
.ו נותרוחל עלי

ונמצא עתה דמה שהקשנו לעיל לשיטת רש״י דאיכא פסול נותר ]טז
דבגמ׳ כריתות מבואר דליכא פסול נותר ,בבשר דנפסל ע״י דם או בעלים
,וכמו שהעלנו כבר למעלה,אינו קושיא,בפיגול משום דלא חזיא לאכילה

אבל בפסול בדם ,דרק בפיגול שהוא בעצמותו לא חזיא לאכילה ליכא נותר
,או בבעלים דהוי פסול מחמת דבר אחר אבל בשר בעצמותו חזיא לאכילה

.שפיר חל עליו פסול נותר

היינו ,ומה שהקשנו ממשנה מעילה דלר״ע חל איסור נותר על היוצא
ורק לענין ,משום דר״ע אזיל לטעמיה דס״ל דיוצא הוי פסול מחמת דבר הוא

והא דס״ל לר״א .מידשריפה חשיב כמו פסול בגופו דא הוי בזיון לשורפו
דהא דס״ל לר״א דזריקה אינה ,הוא גם לטעמיה,דלא חל נותר על בשר שיצא

מועלת ליוצא הוא משום דפליג על ר״ע בגדר פסול נותר ומחשיב ליה פסול 
ולהכי הוי בשר דלא חזיא ,בגופו לא רק לענין שריפה אלא לענין שאר מילי

.ולא חל עליו פסול נותר,לאכילה בעצמותו

דלפי מה שכתבנו ,אמנם אין זה מעלה ערוכה לדעת הרמב״ם ור״ח
אפ׳ קרבן שנפסל מחמת דבר ,בדעתם דלא חל פסול נותר כלל על קרבן פסול

אבל .וזה עדיין צ״ע,עדיין קשה אמאי חל פסול נותר על היוצא לר״ע,אחר
שפיר נתיישבו ,בדעת רש״י דאיכא פסול נותר בקרבן שנפסל מחמת דבר אחר

.בריו בס״דד
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ש וקסנר"הכולל העליון עבוגר

ם"שיטת הרמבביאור 

בענין פסח שני כרגל בפני עצמו וכתשלומין דראשון

ד"קושיא כפולה של הראב:הקדמה.א

.וכמו שדנו בו רבים,חריג הקרבן פסח משאר קרבנות בהמון תחומים

רק בעולם הקרבנות בפרט לא ,אמנם אין ספק שאחד מהדינים חריג ביותר

הרי זה כאילו אמר שלמה המלך .פסח שני:וזה.אלא בעולם ההלכה בכלל

ה לברר "כ ננסה בעז"במאמר זה א".חוץ מקרבן פסח,מעוות לא יוכל לתקון"

ז נוכל לחזור "ועי,ם המסובכת בהבנת אופי הפסח שני"את שיטת הרמב
.ולהבין אף עצם הקרבן פסח ביתר עומק

.)צג(פסחים גרסינן ב

נתןרבי.רבידבריהשניעלכרתוחייבהראשוןעלכרתחייבר"ת
עקביאבןחנניארבי.השניעלופטורהראשוןעלכרתחייבאומר
אתעשהלאכןאםאלאכרתחייבאינוהראשון]על[אףאומר
וכן,פסחיםשניביןשנתגיירגר:דתניא,לטעמייהוואזדו.השני
.רבידברי,שניפסחלעשותחייב–פסחיםשניביןשהגדילקטן
זקוקשאיןכל,לשניזקוק–לראשוןשזקוקכלאומרנתןרבי

בפנירגלשניסבררבי?קמיפלגיבמאי.לשניזקוקאין–לראשון
לראשוןתקוני,הואדראשוןתשלומיןשניסברנתןרבי.הואעצמו

.הואדראשוןתקנתאישנסברעקביאבןחנניאורבי.ליהמתקיןלא

:נתן נחלקו בחקירה הבסיסית באופי פסח שני'רבי ור,לפום ריהטא

רגל "לפי רבי פסח שני .אם זה קרבן עצמאי או תשלומין דראשון וטפל לוה

שגג או נאנס בראשון אבל הזיד בשני חייב כרת )ולכן א,"בפני עצמו הוא
ר בין הפסחים חייבים קטן שנתגדל וגר שנתגיי)ב;מחמת ביטול פסח שני

.פ שלא היו בני חיובא בשעת פסח ראשון"להביא פסח שני אע
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ל "דז.ם יראה שכנראה תפס בשני הקצוות"אך המעיין בדברי הרמב

1):ג-א:קרבן פסח ה'הל(

או ,מי שהיה טמא בשעת שחיטת הפסח שאין שוחטין עליו)א(
קריב או ששגג ולא ה,או נאנס באונס אחר,שהיה בדרך רחוקה

הרי זה שוחט פסח בארבעה עשר של חדש שני בין ,בראשון
ודוחה את ,ושחיטת פסח זה מצות עשה בפני עצמה.הערבים

לפיכך .שאין השני תשלומין לראשון אלא רגל בפני עצמו.השבת
.חייבין עליו כרת

אם הזיד ולא ,מי ששגג או נאנס ולא הקריב בראשון?כיצד)ב(
[ואם שגג או נאנס אף בשני פטור,חייב כרת,הקריב בשני השגת .

חנינא בן עקביא 'נתן ור'ור,א שנה זה משנתו כרבי"א:ד"הראב
ואם ,הזיד ולא הקריב בראשון הרי זה מקריב בשני!]פליגי עליה

שהרי לא .אף על פי ששגג הרי זה חייב כרת,לא הקריב בשני
.והיה מזיד,במועדו'הקריב קרבן ה

פ "אע,רך רחוקה ולא עשה את הראשוןדא או באבל מי שהיה טמ
.שכבר נפטר מפסח ראשון מן הכרת.אינו חייב כרת,שהזיד בשני

ומאי שנא טמא !א עכשיו סותר את דבריו"א:ד"השגת הראב[
!]?ודרך רחוקה והזיד בשני משוגג או נאנס בראשון והזיד בשני

ף על פי א,ומי שהיה בדרך רחוקה ושחטו וזרקו עליו את הדם)ג(
.וחייב בפסח שני,לא הורצה,שבא לערב

]פרנקל'פ מהד"הקטע השני ע['וריש הלכה ב'מפורש בהלכה א

ולא רק שהוא .ם פוסק כמו רבי שפסח שני רגל בפני עצמו הוא"שהרמב

)א:מ נוספות"שהוסיף שתי נפק,אלא שממש מחזיק את שיטתו,פוסק כמותו

.שדוחה את השבת)ב;ג"במנין תרישמונים את פסח שני כמצוה נפרדת 

ובהשגתו .קובע שגר שנתגייר וקטן שנתגדל חייבים בפסח שני'ז'ולהלן הל

הלכה "פ הכלל "וכוונתו שע,ד חולק עליו שאין לפסוק כרבי"הראשונה הראב

.חנניא בן עקביא'נתן ור'אין לפסוק כרבי נגד ר,"כרבי מחבירו ולא מחביריו

ם שאומרים הלכה "אברהם בן הרמב'ט מרמ הביא תירוץ פשו"הכס

אבל כאן הואיל ,כרבי מחבירו ולא מחביריו רק אם חברי רבי מסכימים להדדי

.ה"וזה חשוב וכמו שנראה בהמשך בעז.פרנקל'פ מהד"פיצול הקטעים ע1
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לגבי כל "הלכה כרבי חבירו"אומרים ,חנניא בן עקביא גם חולקים'נתן ור'ור

תמידין (א על אתר הביא אותו תירוץ בשם הלחם משנה "רעק.אחד מהם

2.חאוזה ני,)טו:ומוספין ח

באמת יש לו תמיהה .ד השנית"אולם אין הדבר כן לגבי השגת הראב

:ולזה נקדיש גוף המאמר,כפולה

למה אם שגג או נאנס ?ש טמא מת ודרך רחוקה משוגג ואונס"מ.א

אבל אם היה ,]ל"כי שני רגל בפני עצמו הוא וכנ[בראשון והזיד בשני חייב 

הלא –ש זה מזה "מ?שני פטורטמא מת או בדרך רחוקה בראשון ואז הזיד ב

ואין שום סיבה ,"אונס רחמנא פטריה"בכולם יסוד הפטור בראשון הוא 
!לחלק ביניהם בפסח שני

נראה ,מלבד ההבדל התמוה בין טמא מת ודרך רחוקה לשוגג ואונס.ב

ם דוחה דברי רבי "שהרמבר"מ וד"מוכרח מעצם הפטור מזיד בשני לט

אינו חייב ":ם בפירוש"הרי כך ביאר הרמב!ומטפיל פסח שני לפסח ראשון

כ "ם מחזיק כ"איך יתכן שהרמב"!כרת שכבר נפטר מפסח ראשון מן הכרת
ואז פתאום הופך ]וגם בסופו לגבי גר וקטן[את שיטת רבי בריש הפרק 

!"עכשיו סותר את דבריו":ד"וכן צווח הראב!?נתן'ומצטמד לשיטת ר

פקעהפטור או ה:טמא מת ודרך רחוקה.ב

ש טמא מת ודרך "מ–ד "נתחיל בביאור לקושיא ראשונה של הראב

כ נחזור לעמוד על היחס בין הפסח ראשון לפסח "ואח,רחוקה משוגג ואונס
אפילו אם ,ם לחלק כך ברור מאד"באמת נראה שמקורו של הרמב.שני

הנה הפסוקים בבהעלותך 3.הסברא לחלק כך נשארת בתחום טעמא דקרא

ודבר זה ,מדגישים הפטור של מי שהיה טמא או בדרך רחוקהכבר )יג-י:ט(
:אומר דרשני

.ה שני שכתבו כן בפשיטות"תד:ע חגיגה ט"ע2
שיש להם מניעה ,אמנם בהחלט יש לחלק מסברא בין טמא מת ודרך רחוקה3

אבל מה .לשוגגים ואנוסים שיש להם רק מניעה סובייקטיבית,פ"קאובייקטיבית מהקרבת
ד לא סברות "אפשר להעלות הצעות אבל לענ?לגבי שאר טמאים כגון זבות ומצורעים

.מוכרחות
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איש איש כי יהיה טמא לנפש או ,דבר אל בני ישראל לאמר)י(
('ועשה פסח לה,לכם או לדרתיכם,בדרך רחקה בחדש השני )יא.

על מצות ומררים ,בארבעה עשר יום בין הערבים יעשו אתו
(יאכלהו ככל ,ועצם לא ישברו בו,ד בקרולא ישאירו ממנו ע)יב.

(חקת הפסח יעשו אתו ,והאיש אשר הוא טהור ובדרך לא היה)יג.
לא 'כי קרבן ה,ונכרתה הנפש ההיא מעמיה,וחדל לעשות הפסח

.חטאו ישא האיש ההוא,הקריב במעדו

:וכמו כן פשטות לשון המשנה מדגישה החילוק ביניהם

יעשה את –ת הראשון מי שהיה טמא או בדרך רחוקה ולא עשה א
אם .יעשה את השני–שגג או נאנס ולא עשה את הראשון .השני

שאלו פטורין ?"טמא או שהיה בדרך רחוקה"כן למה נאמר 
.מהכרת ואלו חייבין בהכרת

"אלו"של טמא ודרך רחוקה ל"אלו"הסיפא מחלקת בין ,לפום ריהטא
דלא יתכן כלל ,פשיטא דלא מדובר במי שהביא פסח שני.של שוגג ואנוס

אלא צריכים לפרש שאם .ששוגג או אנוס בראשון שהביא השני יחוייב כרת
אבל טמא ,השוגג והאנוס בראשון כעת יחוייבים,שוב לא הביאו השני בזדון

.ודרך רחוקה בראשון פטורים אפילו אם הזידו בשני

תני "אשי מפרש שמזיד ואונן 'ר.מתנגדת לפירוש זה'ברם מסקנת הגמ

ר שווה לדין שוגג "מ וד"לעולם דין ט4.ודוקא הם חייבים כרת,"הדייהוב

.כ"ואין להסיק שום דבר לגבי כל אחד מהם אם שוב הזיד בשני אח,ונאנס

אשי ופוסק כמו פשטות המשנה 'דוחה דברי ר)ב:ה(ם "הרמב,וחרף זאת
ם לבאר איך חילוק זה יוצא מפשטות "מ האריך הרמב"ובפיה.ל"וכנ

:המקרא

,אם היה טמא או בדרך רחוקה בפסח ראשון ולא עשה את השני
,אינו חייב כרת מפני שכבר נפטר מפסח ראשון שבו נאמר הכרת

ואם שגג או נאנס בפסח .ונדחה לפסח שני שלא נאמר בו כרת
לפי שנאמר בתורה שכל מי ,חייב כרת,ראשון ולא עשה את השני

והא .לל חייב כרתשלא היה טמא ובדרך רחוקה ולא עשה פסח כ
וחדל לעשות ,והאיש אשר הוא טהור ובדרך לא היה"אמרו 

.כאן'עיין תוס.דהיינו שמת קרובו אחר חצות,בציור שהאונן היה יכול להביא פסח4
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אלו "וזהו ענין אמרו כאן ".'ונכרתה הנפש ההיא וכו,הפסח
".פטורין מן הכרת ואלו חייבין

כבר נפטר מפסח ראשון "ר פטורים אם הזידו בשני כי "מ וד"אבל אם ט

ומה לגבי שיטתו ?ייביםלמה שוגג ואנוס שהזידו בשני ח,"שבו נאמר הכרת

וחדל לעשות "ובהמשך דבריו הוא מפרש ש?שפסח שני רגל בפני עצמו הוא

דהיינו גם פסח –"לא עשה פסח כלל"אמנם שייך למי ש"'הפסח ונכרתה וגו

שוגג ואנוס ,ם"אלא הביאור המוכרח הוא שלפי הרמב!ראשון וגם פסח שני
אבל ,ע הוא"פסח שני רגל בפנ.מופקעיםר "מ וד"ואילו ט,מכרתפטוריםרק 

השוגג והאנוס חשובים כמי .כדי ליחייב כרת בעבורו צריך קשר לפסח ראשון

אמנם כעת פטורים משום הפטור הכללי של 5.במועדו'שלא הקריב קרבן ה

מ היא שאם שוב הזידו בשני נאמר זדון יש "אבל הנפק,אונס רחמנא פטריה

,ולעומת זאת.ולכן כרת יש כאן,ןבמועדו יש כא'הקרבת קרבן ה-אי,כאן
אלא כמי שהופקע ,את הפסח"לא הקריב"ר אינם מוגדרים כמי ש"מ והד"הט

פ ששוב הזידו בפסח "ולכן אע.ולכן יש להם פטור מוחלט,מהקרבת הפסח

.א לחייבם כרת"א,שני

ר הופקעו מעצם דין הקרבת הפסח מופיע הרבה "מ וד"המושג הזה שט
:ם"פעמים במשנת הרמב

.פטור כרת אפילו אם הזידו בפסח שני,כאמור.א

:'ם בריש פרק ה"נחזור ללשון הרמב:ר במשנה תורה"מ וד"איזכור ט.ב

או שהיה בדרך רחוקה או נאנס באונס אחר או ששגג 'מי שהיה טמא וכו"
,הרי לכאורה לא היינו צריכים כל האריכות הזה".'ולא הקריב בראשון וכו

ם מודה "הרי הרמב!וזהו"שגג או נאנס ולא הקריב בראשוןמי ש"ודי לכתוב 

ר "אז אם טמא וד".אחראו נאנס באונס "–ר הם סוגים של אונס "מ וד"שט
אין שום ,הם רק דוגמאות בעלמא של פטור כללי של אונס רחמנא פטריה

ם טרח להזכירם "אבל לא מספיק שהרמב.סיבה להתייחס להם בכלל

"דעת רביבביאור 'ם לשון הגמ"אולי כך הבין הרמב5 וחדל לעשות הפסח 'רבי סבר :
".בשני–']חטאו ישא[לא הקריב במועדו 'קרבן ה'אי נמי ;דלא עבד בראשון–'ונכרתה
מלמד "חטאו ישא"ו,מתייחס לפסח שני"לא הקריב במועדו חטאו ישא'קרבן ה"כלומר 

בפירוש נכתב"כרת"כי משום זה לשון ,אבל עדיין צריך קשר לפסח ראשון,חיוב כרת
.דוקא בפסח ראשון
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וכאילו עשה את ,חילת כל דבריו בדיני פסח שניאלא עשה כן בת,בפירוש

!ר כעיקר ואנוס ושוגג כטפל"מ וד"הפטור ט

ששת בריש פירקין 'נחמן ור'נחלקו ר:ר ושחטו עליו"מי שהיה בד.ג

ח או "אם מי שהיה בדרך רחוקה בערב פסח אבל חביריו שחטו עליו יצא יד
ם נניח כמו שהניחו ובפרט א,נחמן שהוא יוצא'לכאורה הפשטות עם ר.לא

ם כמילתא דפשיטא דמדובר במי שהגיע לירושלים בערב ויכול "י והרמב"רש
כ מאחר והפסח לא "וא.ורק שלא היה יכול לשחטו בצהרים,לאכול הפסח

נחמן קל 'שיטת ר,והרי כאן הוא יכול לאכלו,בא מתחילתו אלא לאכילה
)'הלכה ג(ם "רמבאולם ה.ל"כתב דכן קיי)י:במדבר ט(ן "והרמב.להבין

.ששת'פוסק כר

ששת מובנת אם דרך רחוקה מופקע לגמרי מהקרבן 'אך דוקא שיטת ר
ח אם "איך יתכן לצאת יד,פ"מאחר וחלות שם דרך רחוקה מפקיעו מק.פסח

ר מופקעים מפסח "מ וד"ם שט"קשר זה בין תפיסת הרמב?יבא בערב

לפי פיצול )א:בתרתיפ אינו יוצא גם מדוייק"ר ששחטו עליו ק"לשיטתו שד

)ב;אחתפסקים אלו להלכה 'ם הצטרף את ב"הרמב,פרנקל'ההלכות במהד
"החיבור'י ו"ם גם קושר דינים אלו ע"הרמב ר ולא "מי שהיה טמא או בד:

ר "ומי שהיה בד...פ שהזיד בשני אינו חייב כרת"אע,עשה את הראשון

".'צה וכופ שבא לערב לא הור"אע,ושחטו וזרקו עליו את הדם

פ "פוסק שאע)ב:ו(ם להלן "הרמב,במקביל לזה:מ בשביעי שלו"ט.ד
לעולם אין ,ששוחטין אטבול יום הואיל וכבר טבל ויכול לאכול בערב

.פ וכבר טבל בבוקר"ואפילו אם חל שביעי שלו בע,שוחטין על טמא מת

אבל !ד תמה עליו שטמא מת שכבר טבל בשביעי הוא ממש טבול יום"הראב

ר מופקעים בעיקר דינם מתורת קרבן "מ וד"ם ט"שוב נראה בזה שלפי הרמב
פ ששניהם אינם "ולכן חלוק טמא מת בשביעי שלו מסתם טבול יום אע.פסח

.מחוסרי מעשה ויכולים לאכול בערב

עקיבא 'ר:)צג(במשנה להלן :י תחילת זמן שחיטה"ר ע"הגדרת ד.ה

ועולא שם מסביר שזה ,ר מודיעיםמגדיר דרך רחוקה כריחוק מירושלים לעי

יהודה אם עסקינן במי 'אז נחלקו עולא ור.דהיינו מהלך חצי יום,ו מילין"ט
י שם מפרש דלפי "רש.שאינו יכול ליכנס בשעת שחיטה או בשעת אכילה

וזה .יהודה אם יגיע בסוף זמן אכילה'ולר,עולא די אם יגיע בסוף זמן שחיטה
כ אינו חשוב "וא,יוכל לשחוט או לאכול הפסחכי רק אכפת לנו אם ,מובן
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אבל הוא ,פוסק כעולא שתלוי בזמן שחיטה)ט:ה(ם "הרמב.בדרך רחוקה

תחילתמחדש שצריך להיות קרוב לירושלים בנץ החמה כדי שיוכל ליכנס ב

ם "העיר שרואים בזה שלפי הרמב)ה:קונטרס אחרון ה(ד "המקד.זמן שחיטה

א "מ רונזצוייג שליט"ר הגר"והאריך מו,ד"חובת הפסח חלה בתחילת י
אז בצירוף הנחה זו לשיטת 6.ם בכמה תחומים"להראות שזו שיטת הרמב

ניתן ,ר הוי חלות שם הפקעה ולא רק פטור בעלמא"מ וד"ם שדין ט"הרמב
ר "לו היה פטור ד.להבין איך פוסק שהזמן להגדרת דרך רחוקה נקבע בחצות

ק שהיה חייב כל עוד שהיה יכול להגיע אין ספ,כמו שאר שוגגין ואנוסין
,פ"אבל מאחר וזה חלות שם שמפקיעו מתורת ק.קודם סוף זמן שחיטה

י "י זמני פסח ההלכתיים ולא ע"ם סובר שחלות שם זו הוקבעה ע"הרמב

דהיינו זמן חלות חובת ,ולכן זה חל עליו בנץ.יכולת טכנית להגיע למקדש
8.ות זמן שחיטת הפסחדהיינו חל7,י חצות"והוגדר ע,הפסח

אליעזר חולק 'במשנה שם ר:אליעזר לגבי איסקופת העזרה'שיטת ר.ו

יוסי 'ר".מאיסקופת העזרה בחוץ"עקיבא וסובר שדרך רחוקה היא 'על ר

וזה מרמז שאינו ,"רחקה"של 'א כי ישנה נקודה על הה"מביא סמך לשיטת ר
ז כמעט כל ישראל הם "פדל,אבל לכאורה דבריהם מרפסין אגרי9.רחוק ממש

מ מפרש בדעתם שמדובר דוקא במי "ם בפיה"אמנם הרמב!בגדר דרך רחוקה

).'ו-'קול צבי ה('אות ג"ם בענין קרבן פסח ששחטו בחוץ"שיטת הרמב"ראה מאמרו 6

דנראה ,])תטז'עמ[ל "ה וצ"ה ד"גיטין סוף סימן כ(גישה אחרת איתא בדברות משה 
,ד"ד בבוקר ואז מיישמים את זה לנ"ל שמתחילים עם חשיבות זמן י"שהוא סובר לא כנ

דין זה שצריך להתחיל ללכת מביתו כדי להגיע בחצות הוא מה שמעניק חשיבות אלא ש
נתחייב "בינוני זה מנץ עד חצות הוא נחשב כ-ש שסובר שבשלב"עיי.ד בשחרית"לזמן י

)ט:ו(ם "ז מסביר שיטת הרמב"ועי,"חיוב ממש עדיין אין לו"אבל ,"קצת במצות הפסח
]י קורקוס שם"ועיין במהר[קודם חצות פ על אונן שמת לו מת "שבדיעבד שוחטים ק

.שאונן שהביא קרבן אינו יוצא בכלל)יא:ב(ביאת מקדש 'פ שמשמע מדבריו בהל"אע
.ל"ואכמ

,שפסח שנמצא לאחר חצות ייקרב שלמים:)להלן צו(זירא 'יש להשוות את זה לשיטת ר7
קודם שחיטת פוסק כרבה שיכול להקריבו פסח אם מצאו )ו:פ ד"ק'הל(ם "פ שהרמב"אע

.הפסח החדש
ולרוב שנים ,ומחצה'פ שלמעשה אין מתחילים לשחוט את הפסח לפחות קודם ו"וזה אע8
ם אפילו אם הגיע בסוסים קודם "שהעיר שלפי הרמב)י:שפ(ע מנחת חינוך "ע!ומחצה'ז

.י זמן הילוך בנחת"ר הוגדרה ע"כי חלות ד,עדיין מופקע וצריך להביא פסח שני,חצות
.ב על אתר"ן ונצי"רמב,י"יין רשע9
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פ "ולכן לא יוכל להגיע לעזרה קודם חצות אע,שחלה או נתקלקל הילוכו

.)צד(דא עקא שזה נראה נגד הגמרא להלן .שהוא עומד קרוב למקדש

ולא אמרינן ליה ,ג דמצי עייל"אע"אליעזר 'האומרת בפירוש שפטור לפי ר

".קום עייל

ם מתדבק "מעיר שעוד פעם הרמב)ב:פ ה"ק'הל(ברם האור שמח 

פשיטא דמי 10.ם יכול לפרש המשנה כך"ושדוקא הרמב,לפשוטו של המשנה
אבל לפי .כי אנוס הוא,שחלה או נתקלקל הילוכו פטור בפסח ראשון

אפשר ,קהם שיש חילוק בין דין פטור אנוס לדין הפקעת דרך רחו"הרמב
עקיבא יש הגדרה 'לפי ר.לפרש שנחלקו התנאים איך להגדיר דרך רחוקה

,אליעזר יש הגדרה סובייקטיבית'אבל לפי ר,אובייקטיבית שתלוי רק במרחק

דרך "ואם אדם זה אינו יכול להגיע לעזרה קודם חצות אז יש לו חלות שם 
דוקא מי שאבד וציור פטור אנוס הוא .והופקע מחובת פסח ראשון"רחוקה

ד שטמא "אבל לפי גישת הראב.'וכדו,פסחו ולא השיג ידו לקנות שה אחר

וצריכים ,א לפרש כן"א,מת ודרך רחוקה הם רק פרטים של פטור אנוס כללי

אליעזר אמנם הרחיק לכת שאדם בריא שעומד 'לדחוק כמו שדחק הבבלי שר
!אמות מחוץ לעזרה פטור מדין דרך רחוקה'ד

'ב פ"עמק הנצי(ב "והנצי)שם(ש "האו:גמלים וקרנותעיכבוהו.ז

מ "העירו לנפק)ם"ה אבל הרמב"ד:מרומי שדה צב;ז"רי'בהעלותך עמ

"תנינן.).צד(נוספת מהמשך הסוגיא שם  היה עומד לפנים מן המודיעים ואין :
ל "ת–יכול לא יהא חייב ,יכול ליכנס מפני גמלים וקרונות המעכבות אותו

הקושי הבולט הוא שאם עיכבוהו ".והרי לא היה בדרך',היהובדרך לא '

י פירש דעסקינן במי "רש!?ולמה יהא חייב,גמלים וקרנות הרי אנוס הוא

ואם יניחם באמצע הדרך וילך יחידי יוכל לעקוף את ,שכל בני ביתו עמו
)ט:ה(ם "אבל הרמב.והדוחק בזה מורגש.העיכוב ולהגיע לעזרה תוך הזמן

כ מלמד שאין לו שם דרך "אבל הגזה,אי שהאדם פטור מדין אונסמסביר שוד

הלך ולא הגיע מפני שעכבוהו הבהמות בדחקם או שהיה בירושלם ":רחוקה

הרי זה אנוס ואינו ,והיה חולה ברגליו ולא הגיע לעזרה עד שעבר זמן הקרבן

נראה .ם בירושלמי"קאפח שניסו למצוא מקור לשיטת הרמב'ח ובהערת ר"עיין בצל10
ולהניח את )לפי דיוקם(ם לנקוט בתר הירושלמי "בזה שהפשט במשנה הניע לרמב

.הבבלי
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אפילו מציע שברייתא זו היה המקור )ב"עמק הנצי(ב "הנצי".בדרך רחוקה

11!ל באופן זה"ם לפרש כל המקורות האחרות הנ"יע הרמבשהנ

ם שטמא "נמצינו למדין שישנן כמה וכמה מקומות בהן מדגיש הרמב

ולעומת שוגג ,מת ודרך רחוקה מופקעים בעיקר דינם מחובת פסח ראשון

מ לזה וכמה מקורות "וראינו כמה נפק.ואנוס שיש להם פטור כללי גרידא

[פירוש זהפ "ס שמיושבות היטב ע"בש פ שגם סותר כמה מקומות "אע.

:כעת נסיים סעיף זה עם שלש הערות.]בבבלי

ל "הברייתא הנ,ל מתחילת הפרק"המשניות הנ'האור שמח מלקט ב)א

ונראה בכוונתו שמה .).צג,:סט(וברייתאות אחרות ,לגבי עיכבוהו גמלים

שניות ם לדחות כמה גמרות הוא הפשטות המוכרחת בכל המ"שהניע הרמב

12".גלובליות-ראיות"פ ה"ר קורא פסק ע"וזה דוגמא למה שמו.וברייתאות הללו

ם מדביק לפשטות לשון "יש לחזור ולהדגיש עד כדי כך שיטת הרמב)ב

המשנה עוסקת בקושיא שבולטת ,ם"לפי פירוש הרמב.המשנה בריש פירקין

מה ל,אם אכן כל שוגג ואנוס בפסח ראשון חייב בפסח שני:מהפסוקים

חיובאמנם מצד ה:והתירוץ?הדגיש הכתוב דוקא טמא נפש ודרך רחוקה

הם ,אם חוזרים ומזידים בפסח שניעונשאבל מצד ה,בפסח שני כולם שווים

]:הערות שלי בסוגריים[הלא זה ממש לשון המשנה .חלוקים

מי שהיה טמא או בדרך רחוקה ולא עשה את הראשון יעשה את 
גג או נאנס ולא עשה את הראשון יעשה ש].כמפורש בקרא[השני 

כ למה נאמר טמא או שהיה "א].13פ"חידוש תושב[את השני 
כ חייבים "קושיא המתבקשת מאחר ושאר אנוסים ג[בדרך רחוקה 

אם הזידו [שאלו פטורין מהכרת ואלו חייבין בהכרת ?]בפסח שני
].בשני

ד"ב שהראב"וביאר בזה הנצי".א אינו תופס דרך הגמרא"א"ד שם משיג בקיצור "הראב11
אבל אינה ,ל"ם הולכת יפה עם פשט ברייתא זו וגם המשניות הנ"ידע היטב דשיטת הרמב

"שבוש"ם היא "ולכן לא השיג ששיטת הרמב.הולמת את דברי הגמרא בכמה מקומות
".אינו תופס דרך הגמרא"אלא דוקא ',וכדו

global"ז "בלע12 evidence."
.רחוקההספרי לומד חובתם מצד השוה בין טמא מת לדרך13
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סותר ם למשנה הוא שזה פשוט "כאמור הקושי הגדול בפירוש הרמב)ג
אבל התירוץ הקדום מחזירנו ,נתרבו התירוצים באחרונים.אשי'את דברי ר

הלחם משנה .ע או תשלומין דראשון"לשאלה אם פסח שני מהוה רגל בפנ
'ואילו ר,ם במשנה מועיל רק לפי רבי"העירו שפירוש הרמב14והברכת הזבח

י לפי כ.חנניא בן עקביא'נתן ור'אשי ניסה לפרש המשנה גם אליבא דר
סיפא דמשנה אומרת ששוגג או אנוס בראשון שהזידו בשני חייבים ,ם"הרמב

חנניא בן עקביא מעולם ליכא כרת בשני למי שנפטר 'נתן ור'אך לפי ר,כרת
אבל מי שרוצה לפרש המשנה דוקא .תקנתא דראשון/כי זה תשלומין,בראשון

.אשי'ברי רולכן נסתלקה הקושיא מד,ם"לפי רבי יכול לפרשה כמו הרמב

וכן לפרש המשנה הבאה [ובאמת נראה שהרצון לפרש המשנה כפשוטה 
ואז ,ם לפסוק כמו רבי"הוא מה שהניע הרמב]ל"וכנ,לגבי איסקופת העזרה

אבל כמו .כ האור שמח"וזה בעצם מש,אשי'ממילא להתעלם מדברי ר
פ שהמשנה מרחיק פסח שני מפסח ראשון ביד ימין להחשיבו"אע,שראינו

ר "מ וד"שכן העובדה שט.היא גם מקרבם להדדי ביד שמאל,ע"רגל בפנ
מופקעים ולכן פטורים אפילו אם יזידו בשני מוכיח שיש איזה קשר בין 

ם "כ שיטתו המסובכת של הרמב"וא15.ע לגמרי"ואינו רגל בפנ,הפסחים
ד באמת נובעת ישיר ממש מהמשנה הראשונה במסכת "שכה הטריד הראב

!בפסח שניפסחים העוסקת

":ע"פסח שני רגל בפנ"שתי קיצונות בפירוש .ג
ם"אברהם בן הרמב'דניאל הבבלי ור'ר

המפרשים כבר .ברם אופיו וטעמו של יחס זה עדיין טעון ביאור נוסף
,העירו לאפשריות הקיצוניות בהבנת היחס בין פסח ראשון לפסח שני

:ם"ולכאורה שניהן יותר קלות להבין משיטת הרמב

מצוות 'שואל למה מונים ב)ז"ריש עשה נ(16פ"הגריפ:קצה אחד
סוגיא [נפרדות מאחר ופסח שני זהה בגופו ובדיני הקרבתו לפסח ראשון 

.פרנקל'בסוף מהד"ספר ליקוטים"הודפס ב14
אלא מפרש ,נתן'ם אינו מתפשר בין שיטת רבי לר"הרמב,ולפי הלחם משנה וסיעתו15

.שרבי עצמו מודה שיש יחס בין הפסחים
.פ בסוגיא"א שהעירוני לכל דברי הגריפ"ץ שליט"נ הרב יהושע כ"תודתי נתונה ליד16
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שהן פעולות ,לעומת יבום וחליצה או פדיון ועריפת פטר חמור.]!לקמן צה

הרי פסח ראשון ופסח שני הם ,שונות ולכן מסתבר למה נמנו כמצוות נפרדות

?ל שאינם מצוה אחת"אז איך אפ,ממש אותו דברבעצם

מתמה שאם אכן 17)'ז'ת מעשה נסים ס"שו(דניאל הבבלי 'ר:קצה שני
למה לא מחייבים כל איש ,ם"ע הוא כמו שסובר הרמב"פסח שני רגל בפנ

!באייר'בניסן וא'א,פסחים'מישראל להביא ב

ז "קיצוניות זמם נקטו הבנות"אברהם בן הרמב'ד הבבלי ור"ובאמת ר

כבר תמה על עצמו למה מנה )ז"ע נ"מ(מ "ם בסה"הרמב.בפירוש שיטת רבי
ואנו ,נתן'בין רבי ור'ותירץ שזהו גוף המח,מצוה נפרדת של פסח שני

.ד הבבלי הרבה להקשות עליו כדרכו בקודש"ר.ע הוא"פוסקים שני רגל בפנ

.ל"וכמו תמיהתו הנ,ע פסח ראשון ופסח שני מצוה אחת הן"הוא טוען שלכו
18:כוונת רבי היא רק שיש חיוב נמשך להביא או פסח ראשון או פסח שני

ואם הזיד בו חייב ואינו ניצל ,ל שהשני כעיקר הרגל הראשון"ע ר"רגל בפ"

ל ששני הזמנים זמן אחד לעניין חיוב כרת "י שגגתו בראשון משום דס"ע

כי הם שני צדדים ,יב כרתאז אמנם מי שנאנס בראשון והזיד בשני חי".כ"ג
וכן קטן שנתגדל וגר שנתגייר חייבים להביא פסח שני כי .של מטבע אחד

וכמו שחייבים לשבת בסוכה ,נתחייבו במצוות באמצע זמן מצוה נמשכת

.נתגיירו באמצע החג/אם נתגדלו

אלא שלפי רבי איכא חובה ,שני-ע יש דין אחד של פסח ראשון"לכואז 
חנניא בן עקביא השני טפל 'נתן ור'ואילו לפי ר,ויםושניהם שו,נמשכת

פסח שני לפסח ראשון משווהיוצא שרבי .או כתשלומין או כתקנתא,לראשון

!אפילו יותר משאר התנאים

א יעאוש'יוחנן ור'בין ר'נתן למח'בין רבי ור'ד הבבלי מדמה המח"ר
]יוחנן'ר["לראשוןתשלומין "ימי הקרבת קרבן חגיגה הם 'אם ז.)ט(בחגיגה 

[תשלומין זה לזה"או  מ שם אם מי שלא חזי בראשון "ונפק,]אושעיא'ר"

תשלומין זה "של רבי וה"רגל בפני עצמו"ד הבבלי סובר שה"ר.יקריב בשני

.מצוה אחת עם הזדמנות נמשכת לקיימו:אושעיא הם אותו מושג'של ר"לזה

.ז"ע נ"אצל מפרנקל'מ מהד"הודפס בסה17
rolling"ז "דומה למה שקוראים בלע18 admissions."
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:י ידייםד הבבלי בשת"ם דוחה את דברי ר"א בן הרמב"ר

אושעיא בשבעת ימי החג לא אדע 'ודימוי דעת רבי בפסח לדעת ר
שהרי רבי אושעיא פירש להדיא דשבעת ימי .מה אומר ליישבו

החג בתשלומין באמרו כולן תשלומין זה לזה כמו שהבאתו 
ומי יתן וידעתי איך ישתוו מה שמפורש בו השתלומין .בכתבך

שלל התשלומין מפסח שהרי רבי,ומה שנשלל ממנו השתלומין
.שני . . מה שראוי לתוכחה ואין לך בו התנצלות הוא שדמית !

ועזבת ,אושעיא'פסח שני לדעת רבי לשבעת ימי החג לדעת ר
שכשם שאמר רבי .התדמותם לשמיני שלחג אליבא דכולי עלמא

רגל ]עצרת[שמיני )ועוד.סוכה מז(ע כך נאמר "פסח שני רגל פב
נבדל בחובותיו ואינו מצורף למה שקדם ושכם שהשמיני,ע"בפ
.כך פסח שני בלתי מחובר לשקדמו,לו

ברור שהדמיון בין פסח שני לשמיני עצרת מדגיש את הפער בין פסח 
19.ראשון לפסח שני

ם"ביניים של הרמב-שיטת.ד

כי ,ם הפריז בדמיון זה"א בן הרמב"פ העיר שנראה שר"ואכן הגריפ

שכן כל אדם חייב לחגוג ,עצמאי מפסח שניע הוא הרבה יותר"ודאי ששמנ

.ד הבבלי לחגיגה"הוא גם מתמה על דמיונו של ר,מאידך גיסא20!ע"שמנ

,הרי אין שום פסוק שמתאר שאר שבעת ימי החגיגה בנפרד מיום ראשון
ם "ולכן נוכל להבין למה הסתייג הרמב!ואילו לפסח שני ישנה פרשה שלמה

.פסחיםמשתי הקצוות בהבנת היחס בין ה

ם המוכיחות את הקשר "ויש לציין לשתי נקודות נוספות במשנת הרמב

:בין פסח ראשון לפסח שני

"תשלומין"ד הבבלי ממילת "ם נגד ר"א בן הרמב"פ מעיר דעיקר תמיהתו של ר"הגריפ19
אושעיא שונה משיטת 'כי אין להוכיח מזה בלבד ששיטת ר,חגיגה אינה מוכרחת'בגמ
אילאר"אלראשוןתשלומין'זלכר"א"):א:א(הוא מוכיח כן מנוסח הירושלמי .רבי

הכאאמרהואכן,לראשוןתשלומיןשניפסחתמןאמרי"דרכמהי"רלמדהשנימפסח
יוחנן 'שדוקא ר'נמצינו למדים א".חובה'זכלאמרהושעיהרבי.לראשוןתשלומין'זכל

ל"וי,"תשלומין"אושעיא כאן אינו משתמש במילת 'שר'וב,נתן'סומך על שיטת ר
.ד הבבלי"שהכוונה בירושלמי וגם בבבלי הוא למושג שתיאר ר

...שזהה בגופו לפסח ראשון,בפסח שני"ב"ר קש"פז"אין –וכמו כן כל ההבדלים בדיניהם 20
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ד "ם בספר המצות סבר שלמ"הרמב:מזיד בראשון שהקריב בשני.א
מי שביטל את הראשון במזיד חייב כרת אפילו אם ,ע הוא"דפסח שני רגל בפנ

ד הבבלי הקשה "ר.הפסחיםוזה אמנם מדגיש את הניתוק בין .עשה את השני
ם חזר מדעתו והודה שאם הקריב בשני אז "ומיהו במשנה תורה הרמב,על זה

.נפטר מכרת מזדונו בראשון

ם הוכרח לשנות את "מציע שהרמב)ם"ה אלא דהרמב"ד(פ "הגריפ
מאחר וזה מוכיח שיש .ר שהזידו בשני פטורים"מ וד"דעתו עקב שיטתו שט

פרש גם לאידך גיסא שמזיד בראשון יכול לפטור צריכים ל,קשר בין הפסחים
.י הקרבת פסח שני"עצמו ע

כ "ד יש לדייק ממש"אבל לענ,לא ראיתי מי שהעיר בזה:חדש השני.ב
הרי זה שוחט פסח "ה שמי שלא היה יכול להביא פסח ראשון "ם ברפ"הרמב

פ כשמציג את "ק'ואילו ריש הל".בין הערביםהשניבארבעה עשר של חדש 
ניסןמצות עשה לשחוט הפסח בארבעה עשר לחדש "פסח ראשון הוא כותב ה

לגבי פסח ראשון ואילו "חדש ניסן"למה שינה סגנונו לכתוב ".אחר חצות
ם מכווין בזה שעיקר "ד נראה שהרמב"לענ?לגבי פסח שני"חדש השני"

ולעומת זמן ,שאז באמת נגאלנו ממצרים,הזמן הוא זמנו של פסח ראשון
"חדש השני"הוא –י שרק מעניק את חשיבותו מחמת קשרו לראשון פסח שנ

".חדש אייר"ולא 

ם ממש נוקט את השביל הזהב בהבנת היחס "ל שהרמב"עולה מכל הנ
'ב;ע"הוא פוסק כרבי שזה רגל בפנ'א:מצד אחד.בין פסח ראשון לפסח שני

'ג;מזהואינו מסתפק בכתיבת הדינים הנובעים,הוא טורח לכתוב כן בפירוש
).דחיית שבת,מנין המצוות(ס "מ לזה ממה שמפורש בש"הוא מוסיף נפק

הואיל והופקעו ,פ שהזידו בשני"ר מכרת אע"מ וד"הוא פוטר ט'א:מצד שני
הוא 'ג;הוא גם פוטר מזיד בראשון אם חזר והקריב בשני'ב;מן הראשון

.בחדש השניכתב שפסח ראשון הובא בחדש ניסן ואילו בפסח שני כתב שבא 

:יסוד היחס בין פסח ראשון לפסח שני.ה
כריתת ברית לעומת הצטרפות לברית

,אולם עדיין נשאר לנו מקום לבאר מהו הגורם לכל היחס המסובך הזה
[שכנראה אין לו שום דמיון אחר בעולם ההלכה ד "ת השיטות של ררולמ.

].ל"ם הנ"א בן הרמב"הבבלי ור
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איך יכול להיות :פ"ו הראשונה של הגריפשוב נחזור לתמיהת,בהקדם

?כ להדדי"שתי מצוות נפרדות ששוות כ

ד הבבלי שרק "ם כבר עמד על זה ביישוב טענת ר"א בן הרמב"באמת ר

יתכן למנות פסח שני כמצוה נפרדת אם היו כל ישראל מצווים להקריב גם 

:ל"וז,פסח ראשון וגם פסח שני

ל לרבי שאם הקריב בראשון "ואומרך ודעה זו לא תתכן אלא אי ס
כי עיקר החיוב .הוא טעות גדולה ומגונה,חייב להקריב בשני

כ איך "וא,ועיקרו בשני תלוי בטמאים,בראשון תלוי בטהורים
ועצם המנין בפסח שני אינו אלא לחייב מצוה זו !יצוייר לומר כך

.את מי שנמנע ממנו פסח ראשון

,ני שווים לפסח ראשוןשדיני הקרבה של פסח שף על פיכלומר א

ולכן יש למנותם כשתי מצוות ,שם שייכים לשתי קבוצות של אנשים

.שונות

אולם נראה שיש להעמיק יותר בחילוק בין הקבוצות המחוייבות בפסח 

שהרי עדיין לא עמדנו על הקשר ההכי חשוב ובולט בין .ראשון ובפסח שני

איתא .בדל ביניהםכ מדגיש את הה"שבבת אחת ג,פסח ראשון לפסח שני

"פ(בפסחים  כל היכא ;כל היכא דעבדי ציבור בראשון עביד יחיד בשני.):

הרי כל עיקר ניהוג פסח שני ".דלא עבדי ציבור בראשון לא עביד יחיד בשני

הרב שמשון רפאל הירש !י יחידים תלוי אם הציבור הקריבו את הראשון"ע

:ל"וז,כתב ביאור נפלא לדין זה)יג:במדבר ט(

בפנירגל"הוא,המקובלתההלכהפיעל,שנישפסחפיעלאף
כבר.ראשוןבפסחהתלוי,מקוםכממלאאופיונשמר,"עצמו

מצטרפיםוהללו,שניפסחלעשותיכוליםיחידיםשרקאמרנו
"במועדוהקריבתושהאומההלאומילקרבןזמןבאיחור איש:

לעשותרשאיםםהיחידיואין".שנילפסחנדחיןציבורואיןנדחה
.ובטהרהבמועדוראשוןפסחעשההציבורכןאםאלא,שניפסח
טומאהמחמת–בניסןמלהקריבנמנעהציבוראםזהכנגד

אין,מתבטומאתשהקריבואו–הפסחמפנינדחיתשאיננה
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"שניפסחלעשותיכוליםהיחידים הבאלפסחתשלומיןאין:
(בטומאה 21).א"עפפסחים"

ד ליסודו של קרבן פסח כקרבן של הציבור וכקרבן ה יור"הרשר

המייצר את הציבור של קהל ישראל עם הנבחר והכורת את בריתו עם 
"כל קהל עדת ישראל"קרבן המיועד ל:ורבים עמדו על זה22.ה"הקב

הכרת למי ,הקרבתו בכנופיא–ביטוי מיוחד במקרא –)ו:שמות יב(

הקשר לליל שימורים ,ובן נכרפסולי ערל,מרכזיות האכילה שבו,שביטלו

.ועוד הרבה,פ בימי חזקיהו ויאשיהו"י הקרבת ק"חידוש הברית ע,במצרים

(משכו וקחו לכם צאן"ל על הפסוק "לא בכדי פירשו חז ):כא:שמות יב"
"יוסי הגלילי אומר משכו ידיכם מעבודה זרה והדבקו במצוה'ר"

מעבודת כוכבים וקחו כלומר משכו ידיכם–משכו וקחו לכם ";)מכילתא(

(לכם צאן ושחטו אלהיהם של המצרים ועשו הפסח ר "מו23).שמות רבה"

במדבר ,מח:י שמות יב"עיין רש(א במכילתא ובספרי "תמיד מצטט ההו
והמשך ,שגר הבא להתגייר יביא פסח אפילו בשאר ימות השנה)יד:ט

א בו פ ומביא פסח אמנם יוצ"חידש שגר המתגייר בע)ז:במדבר ט(חכמה 
.ל"הדברים עתיקים ואכמ24.ידי חובת קרבן הגר

:יצחק לוי מבתרגום העברי'ד היסוד מפורש יותר בתרגום האנגלית של ר"לענ21

Although according to the accepted way of taking it, פסח שני is ,רגל בפני עצמו

nevertheless it is subsidiary to the real, and has its character impressed on it only through

the real. It is, as already remarked, only for individuals who, by it, attach themselves

subsequently to the national offering which the nation brought at the proper time, and

which they had missed. ,איש נדחה ואין צבור נדחה לפסח שני and פסח שני can only be

celebrated by individuals if פסח ראשון had been brought by the צבור in .טהרה But if, for

any reason other than טומאה the nation had been prevented from bringing the offering

in Nissan, or had to bring it ,בטומאה then פסח שני is not allowed to be brought by

,יחידים individuals: אין תשלומין לפסח הבא בטומאה (Pesachim 80a).

.שהאריך בזה)ו-ג:יב(וראה פירושו לשמות 22
שהביא כמה מקורות נוספות לזה במדרשים ותרגומים )תיטאות(ע תורה שלמה שם "ע23

ם "אם הרמב)א:יג(ז ניתן ליישב ספיקת המנחת חינוך "ר שעי"שמעתי ממו.וראשונים
או –שכן משמע מלשונו –ז "סבור שדין כל בן נכר לא יאכל בו שייך דוקא למומר לע

מאחר וקיום קרבן פסח .שמא גם מומר לחלל שבת הואיל וגם הוא נחשב כגוי לכל דבריו
מובן למה דוקא ,ז"ה לעם ישראל ושלילת כל שמץ של ע"מיועד לכריתת ברית בין הקב

.ז פוגע בקרבן פסח באופן מיוחד"מומר לע
.ל שהתייחס לזה"י קמנצקי זצ"לגר)מח:שמות יב(ע באמת ליעקב "ע24
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יסוד הקרבן פסח .ניתן להבין אופי פסח שני ביתר דיוק,ולאור כל זאת

שמן ,ה"ולכרות ברית בינו לבין הקב,ציבור של קהל עדת ישראלליצורהוא 

.זה עצם הגדרתו25.עמך עמי ואלקיך אלקי–הנמנע להיות אחד בלי השני 

יחידים שנדחו מפסח לצרףעצם הגדרת פסח שני היא ,זהכ במקביל ל"וא

.אבל אינו ממש אותו דבר,כמובן שזה קשור לפסח ראשון.ראשון לציבור

י "שהרי מכיון שיסוד דינו של פסח שני הוא להצטרף לציבור שכבר נוצר ע

ל דכל היכא דלא עבדי ציבור בראשון לא עביד יחיד "ממילא צ,פסח ראשון

ם לא דימה פסח ראשון ופסח שני ליבום "כ למה הרמב"מובן א!בשני

העובדה .ע או לשאר דמיונים שהציעו המפרשים"וחליצה או לסוכות ושמנ

,ם"א בן הרמב"וכמו שהעיר ר,י קבוצות שונות של אנשים"שהם הוקרבו ע

הראשון ליצור את הציבור ואת :מגלה את ההבדל העדין בעיקר יעודם

ולכן הפסח שני .חים להצטרף אליו לאחר שניצורהשני ליחידים הנד;הברית

.ע"כ נחשב כמצוה נפרדת ורגל בפנ"ואעפ,כ קשור לפסח ראשון"הוא כ

מעמד מזיד בפסח ראשון לגבי פסח שני.ו

ה נראה שזה מסביר קושי אחרון "ם ברפ"אם נחזור ונעיין בדברי הרמב

הרי כבר .וזה מעמד המזיד בפסח ראשון שבא להקריב פסח שני,בדבריו

ר מחד גיסא לשוגג ואנוס "מ וד"ם לחלק בין ט"ראינו איך הטריח הרמב

ברם באמת נראה .שאלו מופקעים מפסח ראשון ואלו רק פטורים,מאידך

.ויש כאן היררכיה משולשת,שגם זה וגם זה מובדלים מהמזיד

"ם מרשם אלו שמביאים פסח שני"הרמב'שהרי בהלכה א מי שהיה :
או ,או שהיה בדרך רחוקה,הפסח שאין שוחטין עליוטמא בשעת שחיטת

ד של "הרי זה שוחט פסח בי,או ששגג ולא הקריב בראשון,נאנס באונס אחר

,ילוק בין מילהמגלה ח)ד:איסורי ביאה יג'הל(ם "אפילו קריאה שטחית בדברי הרמב25
וכן לדורות ":קרבן כמעשי הגירות מול קבלת עול מצוות כהגדרת הגירות עצמה,טבילה

צריך ,כשירצה הגוי להכנס לברית ולהסתופף תחת כפני השכינה ויקבל עליו עול תורה
ר "וכן הגיד לי מו,ד"נדמה לי שראיתי חילוק זה מהגרי".מילה וטיבלה והרצאת קרבן

ד הביא ביאור זה בשם "א שהגרי"נ הרב איתמר רוזנצוייג שליט"וני ידישוב העיר.בשמו
על "תקווה ממעמקים"ע ספר "ע.ש"ע,)22הערה ("קול דודי דופק"מ בספר "אביו הגר

.42-49'א עמ"יעקב מדן שליט'מגילת רות לר
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חוזר 'ב'רק בהל!הרי שלא הזכיר מי שהזיד בראשון".'חדש השני וכו
.ם וכותב שגם מזיד מביא פסח שני"הרמב

וכותב שאף מזיד מ "הוא חוזר מדעתו בסה'ב'ובר מן דין שם בהל
אך המעיין היטב יראה .בראשון שהביא את השני הציל עצמו מן הכרת

"ם עדיין לא רצה לכתוב כן בפירוש"שהרמב הזיד ולא הקריב בראשון הרי :
ואם לא הקריב בשני אף על פי ששגג הרי זה חייב כרת שהרי ,זה מקריב בשני

יו הוא החיוב כרת הרי מוקד דבר".במועדו והיה מזיד'לא הקריב קרבן ה
ורק דרך אגב וממילא ניתן לדייק שמכלל הן אתה ,למזיד בראשון ששגג בשני

.דאם הקריב בשני נפטר מכרת,שומע לאו

עיקר ציווי של פסח שני הוא לאלו .הכל קל להבין,ל"אמנם לפי הנ
למה "ה הסכים לטענת האנשים "הקב.שלא היו יכולים להקריב פסח ראשון

לא :באופן חלקי"במעדו בתוך בני ישראל'קריב את קרבן הנגרע לבלתי ה
אבל כן זכו להצטרף לשאר בני ,זכו להקריב במועדו ובתוך בני ישראל

השוגגים ,הטמאים והרחוקים–דוקא להם .י הקרבה בחדש השני"ישראל ע
לאפשר להם הזדמנות להצטרף לציבור בחדש ,מיועד ציווי זה–והאנוסים 

י "ם ע"ושוב נתמך הרמב.נצטווה פסח שני בעבור המזידיםמעולם לא.השני
אנוס ושוגג ,דרך רחוקה,שדוקא נמנה טמא מת,המשנה בריש פירקין

.ולא הזכיר המזיד בכלל,כאנשים המביאים פסח שני

כבר העירו רבים .אבל נתבונן בחיוב כרת לאלו שביטלו הפסח במזיד
ושהביאור ,ופסח מחייבים כרתדוקא ביטול מילה ,ח מצוות עשה"שמכל רמ

כל עיקר מצוות אלו .הוא שכרת זה לא בא בתור עונש אלא כתוצאה דממילא
וממילא הנפש ,]דהיינו הך[ה "היא להשתייך לעם ישראל ולבריתו עם הקב

ל שהמזיד יכול לפטור עצמו "אבל לפי זה י.הדוחה אחת מהן נכרתה מעמיה
שום ביטול פסח ראשון לא היה הרי הכרת שלו מ.י פסח שני"מן הכרת ע

,פ שפסח שני אינו מיועד למזיד"ל שאע"ולכן אפ26.עונש אלא מציאות

מביא ברייתא )ב:ט(שם 'הגמ.א מפליא בירושלמי"ד אפשר להסביר הו"י זה לענ"ע26
יצא זה שלא ',וחדל'ל "ת–יכול יהא חייב ,יה נתון מן המודיעית ולפנים ורגליו רעותה"

ד כלל שיהא חייב כרת "כ איך ס"וא,הלא לכאורה מי שרגליו רעות אנוס הוי".חדל
כי אם ממש נדגיש שהכרת מהוה מציאות ,ל ניחא"אבל לפי הנ!?כ לפוטרו"ושנצטרך גזה

.אלא אך ורק המציאות של הקרבת פסח או לא,שייךא שפטור אונס לא"סד,ולא עונש
שדוקא מי שמנע מהפסח במזיד חשוב כמי שמוציא "חדל לעשות הפסח"ולכן לומדים מ

.ודוקא לגביו שייך כרת,את עצמו מן הכלל
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אם ילך אף ,]'בעבור הטמא מת וכו[שנית זו כבר נוצרה -מאחר והזדמנות
וממילא ייפטר ,המזיד ויביא פסח שני עמהם ישתייך גם עצמו לעם ולברית

אלא תיקון למציאות ,שוןע של פסח רא"זה לא תיקון לביטול מ.מהכרת
.שהוציא את עצמו מן הכלל

לא מנה –בעקבות המשנה –ם "ז מתבאר היטב למה גם הרמב"עפ
ומובן מאד שיטתו המקורית .המזיד עם שאר אנשים שמביאים פסח שני

כי יתכן שמי שהוציא את עצמו מן הכלל וכפר ,מ שהוא אמנם חייב כרת"בסה
ואולי הסיק ,ן שינה את דעתו במשנה תורהואכ.בעיקר חתם את כריתת נפשו

א "שאם כל עיקר פסח שני הוא להצטרף לציבור ולברית אז לא יתכן שבב

רבינו הגדולאבל.נתיר למזיד להביא פסח שני וגם נשאיר אותו בחיוב כרת
ולכן כתב בדייקנות נפלא דוקא ,עדיין הזהיר לשמור על רוח שיטתו המקורית

והניח לנו להסיק מזה ,ואפילו בשוגג חייב כרתשאם אינו מביא את השני
.הפטור אם שוב יקריב פסח שני
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בגדר חיוב שלמי שמחה.א

א אי בעינן זביחה "מחלוקת עולא ורבין בדעת ר:פסחים דף ע'איתא במ
לימא מסייע "איתא .)דף עא(ובתוך הדברים .בשעת שמחה לשלמי שמחה

אתה אומר לילי .לרבות לילי יום טוב האחרון לשמחה,אוהיית אך שמח:ליה

)שמח(אך תלמוד לומר?לילי יום טוב הראשוןאו אינו אלא ,יום טוב האחרון
מה ראית כדתני טעמא,לא?לאו משום דאין לו במה ישמח,מאי טעמא.חלק

מרבה אני לילי יום ?טוב האחרון ולהוציא לילי יום טוב ראשוןלרבות לילי יום
ומוציא אני לילי יום טוב ראשון שאין שמחה ,טוב האחרון שיש שמחה לפניו

ויש ,ט'"הרי דיש דרשה לרבות ליל שמיני עצרת למצות שמחת יו."לפניו
דידן 'ואיתא בהמשך גמ.כ מיעוט למעט לילה ראשונה ממצות שמחה"כמו

והיינו דנכלל במצות שמחת .רב פפא דיכול לשמחו בכסות נקיה ויין ישןדברי 

ת שאגת "בשו'וע.ט שאר מיני שמחות לבד מהקרבת ואכילת שלמי שמחה"יו

ט "מביא דעת רוב ראשונים דשאר מיני שמחה נתרבו בשמחת יו)סה'סי(אריה 
יני הסובר דשאר מ)ה עשה דיחיד"ד:דף יד(ק "מו'דלא כתוס.מדאורייתא

דמצוה )יח-יז:ו(ט "יו'ובהל)נד'ע(מ "ם בסה"ה ברמב"וכ.שמחה הוו דרבנן

זו דשמחה ברגלים היא בשלמי שמחה ונכלל בזה שאר מיני שמחה 

הסובר דהמיעוט דלילה ראשונה )סח'סי(ת שאגת אריה "בשו'וע.מדאורייתא

.הוא לא רק משלמי שמחה אלא אף מהחיוב דאורייתא דשאר מיני שמחה
ט ראשון "דיש דרשה למעט ליל יו,וראייתו הראשונה הוא מהברייתא בסוגיין

ומהיכא תיתי לחלק ולומר דהמיעוט הוא רק משלמי שמחה ולא .משמחה

"תכג:ח א"או(ז בתשובה "ולשון האבנ[.מהמצות שמחה לגמרי איך פסקת )

וט ז היינו אומרים דהמיע"ולפי]".לקרא בסכינא חריפתא לומר דממעט לחצאין
.א"וכהשאג,כ"הוא משאר מיני שמחה ג

ל בא להקשות על דברי "א הנ"דהשאג.כ פשוט"אלא דבאמת אין זה כ
.ט הוי דאורייתא אף בלילה ראשונה"הסובר דשמחת יו:)ברכות טז(ף "הרי



227בגדר חיוב שלמי שמחה וחגיגה

ד תופס לילו עמו והוי "ט תדחה אבילות אפילו למ"דסובר דשמחת יו(
ח דדעת "המביא בשם הגר)ט א"שמחת יו(עמק ברכה 'בס'וע.)דאורייתא

ט ראשון הוא רק משלמי שמחה ולא משאר מיני "ף דהא דנתמעט ליל יו"הרי
ם "דהרי הרמב.ם"ז מסביר העמק ברכה דכן הוא דעת הרמב"ועפ.שמחה

ומסביר העמק ברכה .אינו מביא המיעוט דלילה ראשונה)יז:ו(ט "יו'בהל
.אף בלילה ראשונהדזה משום דסובר דבשאר מיני שמחה באמת חייב

כ צריכים אנו "וא.חגיגה'והמיעוט משלמי שמחה כבר יוצא מדבריו בהל
איך מחלקינן הדרשה לומר דקאי רק על שלמי ,ם"ף והרמב"להסביר לפי הרי

1.שמחה ולא על שאר מיני שמחה

א "דאפשר דלפי עולא אמר ר)קכד'ח סי"או(א לסוגיין "בחזו'וע
א דלפי דבריו טעם "הבין בהו'דהרי הגמ.חההמיעוט הוא דוקא משלמי שמ

.משום דבעינן זביחה בשעת שמחה,"אין לו במה ישמח"המיעוט הוא ד
)'ולא ליל ח(ואפילו למסקנא דמביאים טעמא אחרינא דממעטים לילה ראשונה 

אפשר לפרש דאין שמחה לפניו וממילא ,אין שמחה לפניו'משום דלילה א
ה אפשר דעדיין "ומשו,שייך רק בשלמי שמחהוסברא זו .אין לו במה ישמח

,כ מתפרש הברייתא כפשוטו"ע'אבל לפי רבין לכ.חייב בשאר מיני שמחה
,היינו שיותר מתאים שהחיוב שמחה ימשיך בהמשך"אין שמחה לפניו"ד

שאין 'שיש שמחה לפניו מלרבות ליל א'ה יותר מסתבר לרבות ליל ח"ומשו
,מן הראוי דהמיעוט הוא מכל מצות שמחהכ לרבין היה "וא.שמחה לפניו

א עצמו מסכים דאם זה שיטת עולא "פ שהחזו"ואע.ולא רק משלמי שמחה
מ עדיין אינו ברור איך ממעטינן רק "מ,לא מסתבר לומר דפליג רבין בהא

חגיגה 'הל(ם "והרמב.וכמו שהקשינו לעיל,שלמי שמחה מדרשה זו לרבין
.חה בשעת שמחהפוסק כרבין דלא בעינן זבי)יב:ב

'דשם הוא סובר דהדין דחציו לה:.מ לעיל דף סח"כ דעת הבעה"ובאמת דשיטה זו היא ג1
ואיתא שם דאפשר דיוצא ידי .וכדמשמע בסוגיא שם,ט"חת יוחציו לכם הוא דין בשמ

בלילה ראשונה דסוכות ולא יצטרך לקבוע סעודה )הנובע מדין חציו לכם(החיוב סעודה 
ח "לצאת יד,כ דנוהג שאר מיני שמחה בלילה ראשונה מדאורייתא"הרי דסובר ג.ביום

אז .שונה משלמי שמחהדנתמעט לילה רא'מסכים אם סתמא דגמ'ג דלכ"אע,חציו לכם
(גם לו יקשה קושיתנו ט ולא "חציו לכם נוהג רק ביו'ע בדבריו דהדין דחציו לה"וע.

פ שכל "ט ינהוג בחלק מהחג אע"הרי דמצינו שייתכן דחלק ממצות שמחת יו.מ"בחוה
.ה דיש לחלק בין שלמי שמחה לשאר מיני שמחה"כ ה"א.ט"החג הוא מצווה בשמחת יו

אבל לדין דידן עדיין אנחנו צריכים ,ט"דהוא דוקה יו"עצרת"נלמד ממ"אלא דדין הבעה
.)ת נחלק בין שלמי שמחה ושאר מיני שמחה"להבין מה
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ה "י בסוגיין ד"רש.נביא קושיא שניה,וקודם שנבוא לתרץ קושיא זו

ט האחרון גופיה לא דהא תרי זימני "ויו"ט האחרון מפרש "לרבות לילי יו

ה "ד('ותוס"וממילא אימעיט שמיני'שבעת ימים כתוב גבי שמחה כדפרישי

רת למצות שמחת י דרק מרבים ליל שמיני עצ"הבינו כפשוטו דדעת רש)לילי
ההלל :)דף מב(מדתנן בסוכה 'ועיקר קושית התוס.אבל לא יום שמיני,ט"יו

והרי אז .ימים'ש נוהגת שמחה ח"והשמחה שמונה דאפילו אם חל שמיני במוצ
ואם אין שמחה ',לא ישאר שום בשר משלמים הנשחטים קודם שבת לליל ח

כ מכריחים "ומשו.ימים'נוהג ביום שמיני נמצא דלפעמים השמחה נוהג רק ז
ה "שם ד(סוכה 'ובתוס.ט"נכלל בריבוי זו למצות שמחת יו'דגם יום ח'התוס

'ט בליל ח"ש יכול לקיים שמחת יו"במוצ'מסבירים דכשחל יום ח)לילה

'התוס'א בסוף דבריו דלכ"ש במהרש"וע.פפא בסוגיין'בשאר מיני שמחה כר
ה היו "ומשו,ט נוהגת רק בלילה"יוסותרים דבריהם כאן וסוברים שם דשמחת 

(צריכים לומר דסגי בכסות נקיה ויין ישן והתירוץ הוא דכסות נקייה ויין ישן .

הוי חידוש במשנה סוכה דהיינו אומרים דהמשנה עוסק בדברים הנוהגים 

כ "ש עוד דיש להקשות סתירא ג"וע.)במקדש דוקא ולא בשאר מיני שמחה
ו "וק'דמרבינן ליל ח)ה לרבות"ד.דף מח(י בסוכה "דדעת רש.י"בדברי רש

י בסוגיין המפרש דאין יום "הרי זה סותר לדברי רש.ליומו דחייב בשמחה

.)'ובתוס(י "ויש לנו ליישב הסתירא ברש.שמיני מחייב בשמחה

הרי לפום ריהטא היינו אומרים דמצות שלמי שמחה .'ונקשה קושיא ג
ה "דמשו)י:ב(חגיגה 'ם הל"ברמבוכן הוא מפורש .היא לאכול בשר שלמים

וזה (יש דין דיוצא חובת שלמי שמחה בנדרים ונדבות ושאר קרבנות חובה 

ם משום "ומפרש הרמב.)ודין זה הובא בסוגיין,מקרא.נלמד בחגיגה דף ח

וגם מהא דיכול ".והרי אכלו'שמצוה זו היא לשמוח באכילת בשר לפני ה"
ד לא בעינן זביחה בשעת שמחה "מלד"ילצאת בשלמי שמחה אם הקריבם ב

ה אין קפידא אם יקריבנו "הוי ראיה דאין המצוה אלא אכילת הבשר ומשו'לכ

(ו"טדהיינו ב,קודם הזמן אם אוכלו בעידן חיוב ד בעינן זביחה "ואף דיש מ.

לא משמע דבהכי פליגי אם בכלל ההקרבה במצות שלמי ,בשעת שמחה

.)דלא בעינן זביחה בשעת שמחהפוסק)יב:שם ב(ם "ה הרמב"ובלא.שמחה
"דף קט(לקמן 'וגם פשוטו של הגמ ק קיים אין שמחה אלא "בזמן שביהמ.)

.משמע דעיקר המצוה הוא אכילת הבשר"בבשר

שיקריב "חגיגה דהמצוה הוא 'ם ריש הל"ברמב'אולם מאידך גיסא ע

וגם .הרי דמשמע דהמצוה היא ההקרבה."שלמים יתר על שלמי חגיגה
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"נד'ע(מ "בסה וכבר דנו האחרונים בדעת ."פ"שנקריב קרבן שלמים עכ)

חגיגה 'אבי עזרי הל'בס'עי.ם האם המצוה היא האכילה או ההקרבה"הרמב

א "בחזו'וע.הסובר דיש חיוב ההקרבה ממש דאינו בא אלא מן החולין)י:ב(

דזה אינו ויש רק חיוב אכילה ורק צריך )אבי עזרי'באגרת נדפס בסוף ס(
(להקריב כדי לאכול ה ההלל "במשנה ד.נ סוכה דף מח"ה בערול"וכ.

מפרש דיש חיוב להקריב חד קרבן .ח בהשמטות לדף עא"ובצל.)והשמחה
וננסה .ימים וללילות'פ שיש חיוב לאכול בשר שלמי שמחה ז"שמחה אע

האם המצוה היא –ם ובסוגיות "להסביר מהי פשר מבוכה זו בדעת הרמב
?מחה או לאכול בשר שלמי שמחהלהקריב שלמי ש

נ "וערול)במשנה:דף מב(י סוכה "בפנ'ע.'ובראשונה נתרץ קושיא ב

שניהם מתרצים דבאמת אין שום סתירא )ה לרבות"י ד"ברש.שם דף מח(
(י בסוכה מיירי לענין אכילת בשר שלמים"דרש.י"בדברי רש ה מפורש "וכ.

בשר שלמים בליל שמיני והחיוב הוא לאכול :).י במשנה שם דף מב"ברש

דהרי לומדים ,ימים'אלא דעדיין צריך להיות שהשמחה רק ז.ו ליומו"וק

ומוסיף .'ולא ח'כ החיוב הקרבת שלמים הוא דוקא ז"ימים וע'מקרא ז
הרי דיו לבא מן ,ו ליומו"ורק ק',נ דמאחר דעיקר הלימוד הוא לליל ח"הערול

דאז אינו זמן ,הוא דוקא לאכילה'וכמו שהריבוי לליל ח.הדין להיות כנדון

יש רק חיוב לאכול בשר שלמים אבל לא להקריב שלמי 'אף ביום ח,הקרבה

.בכלל מצות הקרבת שלמי שמחה'י אצלינו דאין יום ח'וכוונת רש2.שמחה
הרי דאינו בא למעט ".ט האחרון גופיה לא"ויו"י "ובאמת דכן מדוייק ברש

דהיינו הקרבת שלמי ,לל מצות שמחהט עצמו אינו בכ"אלא דהיו,היום

.י בסוכה דף מח"רש'וכלש.אלא בכלל אכילת שלמי שמחה,שמחה

והיינו "ואשמעינן שבשלמים הנזבחים בחג הסוכות ישמחו בליל שמיני"
וריבוי .ימים'אלא זה המשך מחיוב שמחת ז,חיוב שמחה עצמאית'דאין לח

היה יוצא דאם אין לו בשר ו.זה הוא רק לאכילת בשר שלמים ולא להקרבה

דאין ,דאינו מחוייב לזבוח שלמי שמחה כדי לאכול'שלמי שמחה ביום ח

3.'מצות הקרבה ביום ח

,כדמצינו גבי שופר ולולב,דהיום הוא יותר זמן הראוי למצוות היום'ו הוא לכ"והק2
.ו ליום"אז אם חייב בלילה ק,ט"והאכילת בשר שלמים הוי מצות יו

בסוכה 'דתוס.לא סתרי אהדדי'ז אפשר דגם דברי התוס"מוסיף לומר דלפיי"ובפנ3
בכלל מצות 'אף דיום ח.'כ אין לו בשר ביום ח"בשבת א'בא'מקשים דאם חל יום ח



יהונתן אריה דרורי230

י מהו הביאור בדין זה דהקרבה "נ והפנ"ועדיין אינו ברור לפי הערול

'אולי יש סברא דהעיקר שמחה הוא רק ז.ימים'ימים והאכילה ח'נוהג ז

ה "ומשו,ימים או בהקרבה או באכילה'תייחס להזוהשלמים צריך לה,ימים

וזבחת "דלומדים מהר עיבל .שייך לסוכות אם נקרב בסוכות'אם אוכל בח
ובא הריבוי לומר ,הזביחה והאכילה–חלקים'דיש ב"שלמים ואכלת שם

אם לא בעינן זביחה בשעת –כ יסביר"וזה ג.ימים'מהם בתוך הז'דסגי בא
'ולכ.ט"ט אפילו אם ההקרבה הוא קודם יו"ילה ביודסגי אם האכ–שמחה

הרי ,קשה לומר כן דהרי פסקינן דשאר מיני שמחה נוהג בשמיני עצרת
.ובסמוך נפרש שיטה זו בדרך אחרת.כ בכלל עיקר השמחה"דשמיני עצרת ג

א לסייע "יש הו'בגמ.ט בסוגיא דידן"קושיות על השו'ונקדים עם ב

משום 'ולרבות ליל ח'הטעם למעט ליל א'מהברייתא לעולא משום דלכ
'ודוחה הגמ.אין שמחה לפניו אי בעינן זביחה בשעת שמחה'דבליל א

'ולכ.אין שמחה לפניו'דהטעם הוא משום מה שמבואר בברייתא דבליל א

הסיפא 'א להביא סיוע מהברייתא ואיך שכח הגמ"קשה דמה היתה ההו

ח כאן "וכן הקשה הצל(?דאותה ברייתא עצמה המחלקת מטעם אחר
אין "א דייתכן דלעולא באמת הפשט ב"וכבר הבאנו מהחזו.)ל"נ הנ"והערול

(הוא משום דבעינן זביחה בשעת שמחה"שמחה לפניו ).ח"וכן תירץ בצל.

איך .אבל עדיין קשה מהמשך הסוגיא כשמקשה מברייתא זו על דברי רבין

ל "נ הנ"בערול'גם עו.שכח המשך הברייתא דהטעם משום דאין שמחה לפניו
דמקשה דאם הטעם דאין שמחה לפניו משום דיש סברא שתהיה החיוב 

אולי נרבה ליל ,כ פשוט דהחיוב תלוי בשמחה לפניו"למה כ,שמחה בהמשך

.משום דאין שמחה לאחריו'משום דיש שמחה לאחריו ונמעט ליל ח'א

ים למה מסביר'תוס).ה לילי"ד(בסוגיין 'בתוס'ולתרץ קושיות אלו ע
א לא יהא מחוייב "הו"הוי חידוש יותר משאר הלילות ד'הריבוי דליל ח

ט לצורך "לזבוח שמחה ביום שביעי לצורך שמיני כמו שאינו מחוייב בערב יו

ד לא "אפילו להמ,ע"לכו'מסבירים החידוש בריבוי ליל ח'והרי תוס."הלילה

'ותוס.והבשר מלפני שבת כבר נפסל',משום דאינו מחויב לזבוח ביום ח,אכילת בשר
ס אם יש לו שאר בשר קדשים "סו',חפ שאינו מחוייב לזבוח ביום"בפסחים סברי דאע

אז עדיין נוכל לומר דהשמחה ,כמבואר בסוגיין,יכול לקיים מצות אכילת בשר שלמים
(ימים אפילו בלי רב פפא'נוהג ח 'י דאפשר משום הכי כתוב הריבוי בליל ח"ע בפנ"וע.

).בהדהוא דרך כלל מיעוט לומר דהריבוי דשמיני הוא רק לאכילה ולא להקר,במלת אך
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ט "לזבוח בעיוכ אומרים דאינו מחוייב "ואעפ.בעינן זביחה בשעת שמחה

ולא ,ויותר מזה יש לדקדק דהרי אמרו דאינו מחוייב לזבוח.לצורך הלילה

אינו מחוייב ,ד יכול לזבוח שלא בשעת שמחה"אלא דאפילו למ,שאינו יכול

4.לזבוח

ד דאינו מחוייב "הוי חידוש יותר דהוה ס'דליל ח'ובזה מסבירים התוס

ד "דאף להמ'כ יוצאים מהתוס"או.ט אחר"שהוא יו'ליום ח'לזבוח ביום ז
ח שמחה בקרבן הנשחט "ויכול לצאת יד,לא בעינן זביחה בשעת שמחה

פשוט 'לכ?דאינו מחוייב'ת להתוס"ומה.ד"יאינו מחווייב לזבוח ב,ד"יב
ד לא בעינן "דאף למ,והיינו.ט ראשון'למעט יו"אך"דזהו ממש המיעוט ד

ט "מחוייב לזבוח מעיודאינו"פשט הדרשה הוא ,זביחה בשעת שמחה

."אין שמחה לפניו"צריכים אנו להסביר איך שייך זה ל'כ לכ"וא."ט"ליו
אינו כמו שהבאנו מקודם דיש סברא דיהיה "אין שמחה לפניו"הפשט ב'ולכ

אלא הפשט הוא דיש סברא דהחיוב לזבוח יהיה בזמן ,המשך חיוב שמחה

חייב לאכול בשר שלמי אם היה ,שאין שמחה לפניו,ובליל ראשון.שמחה

,ומאחר שיש מיעוט.ט"שמחה אזי היה חייב לזבוח שלמי שמחה קודם יו
ט ראשון ולומר דאינו מחוייב לזבוח שלא בשעת "יותר מסתבר למעט ליל יו

פ "אז אע,יש שמחה לפניו'כ ליל ח"משא.שמחה עבור שעת שמחה בלילה

כדי לאכול 'לשחוט בזמרבינן דחייב,ט"שזה חידוש משום שזה אינו אותו יו

5.דלא כמו ליל ראשון',בליל ח

דאינו קשה על המקשן איך שכח .קושיות שהקשינוה'ובזה יתורץ ב

דודאי ידע המקשן המשך .המשך הברייתא דהטעם משום דאין שמחה לפניו

ד דהטעם דאין שמחה לפניו הוא כמו שהסברנו "אלא דהוה ס.הברייתא

והתירוץ הוא אינו .דבעינן זביחה בשעת שמחה,דאין לו במה ישמח,לעולא
דעדיין הפשט באין שמחה לפניו הוא דאין הזמן הזה .א"כ רחוק מההו"כ

אבל אין הפשט משום דאינו יכול לצאת בבשר .ראוי לזביחת שלמי שמחה

אפילו ,ו"טלצורך ד"יאלא דאין ראוי לחייבו להקריב ב,ד"יקרבן הנקרב ב

ד לא בעינן "דקאי אף למ'בדברי התוס)תכג:ח א"או(ז "כ ראיתי דכן דייק האבנ"ואח4
.וברוך שכוונתי לדעתו הרמה,זביחה בשעת שמחה

ח "הגר'כ בח"ה מפורש ג"ר דכ"ושו.מנחת ברוך'כ הראו לי דכן הבין הדרשה בס"ואח5
ר שיתחייב לשחוט הוא דלא מסתב"אין שמחה לפניו"דהפשט ב,)סח'סי(ס "על הש

.ט שעדיין אינו מחוייב בשמחה"בעיו
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ואינו קשה למה אינו שייך כאן השמחה .שמחהאי לא בעינן זביחה בשעת

ולא ,דהטעם דיש שמחה לפניו הוא סברא לענין מתי חייב להקריב,לאחריו

.ט"בהמשך חיוב שמחת יו

דהקשינו איך סוברים.א"ובזה יתורץ קושיתנו הראשונה שהבאנו מהשאג
דהמיעוט דלילה ראשונה הוא רק )מ"ובעה,ם"הרמב,ף"הרי(כמה ראשונים 

א דלעולא "והבאנו מהחזו.נין שלמי שמחה ולא לענין שאר מיני שמחהלע
דהפשט באין שמחה לפניו הוא דאין לו במה ישמח ניחא לומר דדרשה זו רק 

דגם לרבין הפשט .לפי דברינו ניחא אף לרבין,כ"א.ממעט שלמי שמחה
.הוא טעם למה אין לחייבו בשלמי שמחה בליל ראשון"אין שמחה לפניו"ב

גם לרבין נוכל לומר דהמיעוט רק משלמי שמחה ולא משאר מיני כ"וא

ר דשאר מיני שמחה בלילה ראשונה הוי "ם ועו"ה פסקו הרמב"ומשו.שמחה
6.עמק ברכה'דאורייתא וכדאיתא בס

ולפי הבנה זו במיעוט דלילה ראשונה נוכל להבין גדר חיוב שלמי 

ט "ב לזבוח בעיודמבואר בדרשה דהמיעוט הוא דאינו מחויי.שמחה בכלל

וחזינן מכאן דהחיוב הוא להקריב קרבן .'כדאיתא בתוס,ט"כדי לאכול ביו
אז המיעוט הוא דפטור מלהקריב .אבל תכלית ההקרבה היא לאכול,שלמים

ובזה .החג מחוייב להקריב כדי לאכול)ולילות(ובשאר ימי ,לצורך הלילה

ום המצוה הוא אכילת הרי דבודאי עיקר קי.ם במצוה זו"יובנו דברי הרמב

אבל מה .וכפשטן של הסוגיות)י:ב(חגיגה 'כדאיתא בהל,בשר קרבן
ה "ומשו.אלא ההקרבה כדי לאכול,שחייבתו התורה אינה האכילת בשר

ם דהמצוה היא להקריב שלמי "חגיגה מביא הרמב'מ ובתחילת הל"בסה

אבל תכלית".מעשה מצוה"זה ה,דהרי זה מה שחייבתו התורה,שמחה

ומחדשת התורה .הוא שיאכל מבשר קרבן זה,הקיום,המבוקשת של התורה
וההסבר .דיכול לקיים חיוב זה דשלמי שמחה עם שאר קרבנות חובה

וכוונתו דזהו .דעיקר מצוה זו אכילת הבשר הרי אכלו,ם"כדהבאנו מהרמב

דהעמק ברכה מסביר .ם"ויש להוסיף דזה ממש הסברו של העמק ברכה בדעת הרמב6
והמיעוט .ואף בלילה ראשונה,ט סותם דחייב בשמחה כל ימי הרגל"יו'ם בהל"דהרמב

ם "ר ברמבחגיגה הוא מהא דמבוא'והראיה מהל.חגיגה'משלמי שמחה כבר הביא בהל
כ בזה גופא פוסק "וא.כמו הראייה והחגיגה.שם דהחיוב להקריב הוא דוקא ברגל

וזה ממש ,ט"ט ליו"בהא דאינו מחויב לזבוח מעיו,ט ראשון "ם המיעוט מליל יו"הרמב
.קאי אף אי לא בעינן זביחה בשעת שמחה"אך"דזה גופא החידוש דהמיעוט ד'כהתוס
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ומחדש הקרא דיכול לקיים קיום זה בדרך אחר ,קיום מצות שלמי שמחה

ה כבר "דהרי בלא,נ אז נפטר מחיובו להקריב"ואה.עם קרבן אחר,מהציווי

ובזה אנחנו מבינים הדרשה דלילה 7.לאכול בשר הקרבן,קיים תכלית המצוה

אז ממילא ליל ,ט"ט ליו"דמשום דאין ראוי לחייבו להקריב מעיו,ראשונה
דלא שייך שיתחייב לאכול אם ,ט מופקע לגמרי מאכילת שלמי שמחה"יו

.להקריב כדי לאכול,דרק זה ציותה התורה.וייב להקריב כדי לאכולאינו מח
נ אינו מחוייב "דאה.ד"יוגם מבינים עכשיו הא דיוצא בקרבן הנשחט ב

ח באכילת בשר שלא "כ אם אוכל מקרבן זו יצא יד"אלא אעפ,ד"ילהקריב ב
.וכמו לצאת עם שאר קרבנות חובה,י מצות הקרבה"ע

"וזבחת שלמים ואכלת שם"וד מהר עיבל ל מהלימ"למדו זה חז'ולכ

וזה היה פשוט דעיקר השמחה הוא .ההקרבה והשחיטה,חלקי המצוה'דיש ב
הוא להקריב ,החיוב,ומדכתיב הקרבה לומדים דהמצוה.רק האכילת בשר

'וזה גם מדוייק בסוגיין דהמח.ולעולם עיקר הקיום הוא האכילה,כדי לאכול

הוא 'ומח.ע שייך הזביחה להמצוה"ולכ,חההוא אי בעינן זביחה בשעת שמ

'וגם יותר מובן המח.ט עצמו"רק עד כמה צריך שזביחת הקרבן תשתייך ליו
ע עיקר הקיום הוא רק "לכו.אחרונים אי יש חיוב להקריב שלמי שמחה דוקא

כל השאלה היא אם הקפידה התורה שיבוא לידי קיום זה ,אכילת בשר שלמים

י "ויכול לבוא לידי הקיום לעולם ע,בחד פעם או לאי מצות הקרבה לפחות"ע

.קרבנות אחרות

).'ותוס(י "נ ליישב הסתירה ברש"י והערול"כ דברי הפנ"ובזה יובן ג

לקיום ,דהריבוי דיום שמיני מרבה יום שמיני לחיוב אכילת בשר שלמי שמחה

,דהיינו המעשה מצוה שצותה התורה,אבל לעולם אמרינן דהמצוה.המצוה

'דהיינו קודם הז,ד"יוכמו שאינו נוהגת המצוה להקריב ב.ימים'הגת רק זנו
.ימים'דהיינו אחר הז,ה דאין המצוה להקריב נוהגת בשמיני עצרת"ה,ימים

אבל גדר ,לקיים אכילת בשר בשמיני עצרת,וצריך,ומרבה הקרא דשייך

יב נ אם לא הקר"ואה.החיוב הוא דחייב להקריב בשביעי לצורך שמיני

(בשביעי אינו מחוייב להקריב בשמיני והא דאיתא במשנה דהשמחה נוהגת .

היינו ',ומשמע דאפילו חל שביעי בשבת דנוהגת המצוה ביום ח,ימים'ח

י הקרבת שלמי שמחה או כל שאכל מבשר "חילה לצאת עויש להסתפק אם יש ענין לכת7
.כ לכתחילה"קרבן במועד זה ג
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',ס יש ענין של אכילת בשר שלמים ביום ח"דסו',דיכול לקיים המצוה ביום ח

ם מובן היאך וג.)'פ דבשנה כזו לעולם אינו מחוייב להקריב עבור יום ח"אע

אבל ,משום דלא נתרבה להקרבה,נוהג שאר מיני שמחה'ידעינן דביום ח

ויוצא דלפי דברינו 8.וזה העיקר,עדיין נתרבה לקיום אכילת בשר שלמים
אבל לא להחיוב ,להקיום אכילת בשר'מבואר גדר הדין דנתרבה יום ח

9.הקרבה

ל בדעת "הנם היא כדעת האחרונים "ובאמת דאפשר לומר דדעת הרמב

ומבואר ,ימים'ט דנוהגת ח"יו'ם בהל"ט סותם הרמב"דגבי שמחת יו.י"רש
ם ריבוי זה "חגיגה אינו מביא הרמב'ובהל.'ולא רק ליל ח'דהוי גם יום ח

חגיגה דהשמחה בכלל 'לשונו שם בתחילת הל,אדרבא.דשמיני עצרת כלל

.רגלים'ב רק בגהרי החיו,"שנצטוו ישראל בכל רגל משלש רגלים"המצוות 
נ דנוהג רק בחג "יישוב הדברים הוא דהחיוב להקריב שלמי שמחה אה'ולכ

פ דחייב להקריב גם "ואע.ואינו מחוייב להקריב בשמיני עצרת.הסוכות

'אפשר דזה כבר נכלל בהל,ע"ע כדי לאכול בשר שלמים בשמ"לצורך שמ

ב בשר שלמים כ מזה דהחיו"וע.ט דנוהגת מצות שמחה אף בשמיני עצרת"יו
חגיגה דהחיוב להקריב הוא 'וכמו שדייק העמק ברכה מהל.ע"נוהג אף בשמ

ימי הסוכות 'ה יש לדייק דהחיוב להקריב הוא רק בז"ה,רק בסוכות ולא קודם

10.ולא בשמיני עצרת

אבל .דבעינן הריבוי דאכילת בשר שלמים לידע דחייב בשאר מיני שמחה'וזה רק ליום ח8
דלא ,י בסוגיין"כמשמעות רש(לילות 'ימים וז'אמרינן דמן הסתם חייב בז'גבי ליל א

לא ,פ דנתמעט מקיום וחיוב אכילת בשר שלמים"מר דאעאז נוכל לו.)בסוגיין'כתוס
.נתמעט משאר מיני שמחה

משום לתא ,ע"דהשמחה דשמיני עצרת אינה חיוב שמחה בפנ.ונוכל להוסיף בזה סברא9
פ שנמשך "אז אע.אלא הוא המשך המצות שמחה דחג הסוכות.ע"ע דשמ"דהרגל בפנ

אז הציווי עדיין שייכת ,ימים'משמחת זשמחה זו היא המשך ',החיוב אכילת בשר ליום ח
.ימים'רק להז

ט דגם בלילה ראשונה יש חיוב לאכול בשר "יו'יקשה לפי דברינו הלא יוצא מהל'ולכ10
כ אין "כ ע"א,ט"ט ליו"דאם אינו מחוייב לזבוח מעיו.א לומר כן"כ א"אלא דע.שלמים

חגיגה דבלילה ראשונה 'כ ידעינן מהל"וע.חיוב דאכילת בשר שלמים בלילה ראשונה
חגיגה דהחיוב 'ייתכן מהל,אבל גבי יום שמיני.נתמעט לגמרי ממצות שלמי שמחה

'ובלי הכרח נוכל לומר דלומדים מהל.להקריב בסוכות הוא גם כדי לאכול בשמיני עצרת
.ושזה רק ידעינן מדנתרבה לענין בשר שלמים',ט מהא דנוהג מצות שמחה ביום ח"יו

.ע"ם למה השמיט הא דמחוייב לאכול בשר שלמים בשמ"על הרמבה יקשה"ובלא
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ולפי דברינו דהחיוב הוא להקריב שלמי שמחה והקיום הוא אכילת בשר 

דמקשים )ה עולות"סוד"דף ז(חגיגה 'בתוס'ע.יש לתרץ עוד דבר,הקרבן

למה לא יוכל להביאם משום ,ט"ד דנדרים ונדבות אין קרבים ביו"על המ

דאיכא לאוקמי .א.תירוצים'ומתרצים ב.ח שמחה"דיכול לצאת עמהם יד

י דלא אמרינן דנפיק בשלמי "הרב אלחנן והר.ב.שכבר קרב שמחה כדינו

אבל הביאום לשם נדרים יוצא ,מחהשמחה בנדרים אלא אם מקריבים לשם ש

י דמשמע "ר אלחנן והר"בטורי אבן שם דמקשה על הר'וע.רק משום הקדשם

.'ותמה על התוס,דיוצא עם נדרים אפילו לא הקריבום לשם שמחה'מהגמ

נ דמקיים "מסכימים דאם אכל בשר נו'התוס,נ"ולפי דברינו נוכל לומר דאה

כמו הכהנים האוכלים בשר חטאת או .הבזה מצות אכילת בשר ויצא ידי שמח

מבואר 'אבל בתוס.ומסתמא לא בעינן באלו שישחט לשם שמחה,חזה ושוק

ואפילו אם יכול לקיים מצות אכילת בשר .דמיירי לענין החיוב הקרבה

כל עוד שלא אכל אז חייב להקריב שלמי שמחה ,וליפטר מהחיוב להקריב

אז אינו ,דכבר קרב שלמי שמחהאז בתירוצם הראשון אומרים.כדי לאכול

ותירוצם .ט"נ ואסורה ביו"מחוייב עוד לשחוט וכל שחיטתו הוא רק לשם נו

נ שלא לשם שמחה אזי לא פקע ממנו חיובו להקריב "הוא דאם הקריב נו'הב

נ ולפטור "פ דיכול לקיים מצות שמחה באכילת בשר נו"אז אע.כדי לאכול

נ פוטר אותו מחיובו להקריב כל שלא "אין הקרבת נו,עצמו מהחיוב להקריב

אז הקרבה זו אינה נחשבת לצורך חיוב שמחה .הביאם לשם שלמי שמחה

.ט"שלו וממילא אינה מותרת ביו

ויוצאת לנו הבנה בגדר מצות .אז תירצנו כל הקושיות שבהם התחלנו

,אבל התכלית היא להקריב כדי לאכול,החיוב הוא להקריב.שלמי שמחה

11.יום המצוהשזהו עיקר ק

ימים אבל בעצם הוי המשך ממצות 'ולפי דברינו ניחא קצת דזה נכלל במצות שמחה ח
ובהמשך נראה דיש .ימי החג'ה החיוב להקריב הוא דוקא בז"ומשו,שמחה דחג הסוכות

ונחזור לזה .בלילה ראשונהאחרונים הסוברים דיש איזה שהיא קיים דוקא בבשר קרבן אף
.ד"בס

(הכשר מצוה הכתובה בתורה"ויש להעיר דאין זה דומה ל11 )קצו'בהעמק שאלה סי'ע"
רק ,להקריב,אלא זה ממש החיוב עצמה,דאין זה רק הכשר מצוה כמו עשיית סוכה

וזה יותר דומה למה דמצינו בדברי ראשונים ואחרונים .דתכלית המצוה הוא שיאכל בשר
(וגע לכמה מצוות שיש מעשה מצוה דכנראה נפרד מהקיום מצוהבנ ,ת"כתיבת ס,ר"פו.

.)וידוי ותשובה ועוד
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בגדר חיוב קרבן חגיגה.ב

ולפי פשוטן של דברים היינו אומרים דחיוב קרבן חגיגה אינו כמו חיוב 

'ולכ,דהרי בקרבן חגיגה אמרינן דאינו בא אלא מן החולין.שלמי שמחה
(הוא ההקרבה)וקיום(הטעם הוא משום דגבי חגיגה החוב  ם "דהרי הרמב.

המצוה הוא האכילה כדי לפרש הדין מביא יסוד זה דבשלמי שמחה עיקר
וגם מהא דיש להקרבן חגיגה תשלומין נראה .)דיכול להביאו מחובות אחרות

'דיש חיוב מסויים להקריב דוקא קרבן חגיגה עד כדי כך דאם לא הביאו ביום א

כן 'ולכ13.וכן נקטו כמה אחרונים12.משאר הימים'דחג דחייב להביאו בא
אם ו"טדאינו יוצא בחגיגת )ה שלמים"ד:דף ע(ן בסוגיי'יוצא מדברי התוס

זה משום 'ולכ.ו"טואפילו אם הקדישו והקריבו לשם חגיגת ,ד"ישחטו ב

ה בעינן דההקרבה "ומשו,ולא שהתכלית הוא האכילה,דהחיוב הוא ההקרבה

.ט עצמה"דהיינו ביו,תהיה בזמן החיוב

י מפשוטו של דהתוספות באים לאפוק.כ פשוט"אבל באמת דאין זה כ

אינו יוצא ד"ידשחטם ב)דהיינו שלמי נדבה(דמשמע דדוקא שלמים 'הגמ

ט משום דהחגיגה הוי דבר שבחובה ואינו בא אלא מן "בהם משום חגיגת יו

יוצא אף אם ,אבל אם שחט חגיגה דהוקדש והוקרב לשם חגיגה.החולין
רא היא סב,מסבירים דאף הוקדש והוקרב לשם חגיגה'והתוס.ד"ישחטו ב

מאחר דאינו בא אלא מן ,ט"דהיינו ביו,שישחט בשעה הראויה לחגיגה
מאי שייכיה להא דאינו בא ,קשה'ולכ.כלל זה'ה מביא הגמ"ומשו,החולין

הלא אם החיוב חגיגה הוא דוקא .ט"אלא מן החולין להא דצריך לשוחטו ביו
ד "יאך סוה.ט"ה חייב להקריב דוקא ביו"הלא משו,כמפורש בקרא,ברגל

ה "ד.מגילה דף ה(ק בטורי אבן "וכה.ח המצוה קודם זמן המצוה"דיוצא יד

ם רק מביא דין תשלומין גבי החגיגה והראייה ולא גבי "דהרמב)ד:א(חגיגה 'בהלייןע12
דכל תכלית החיוב ,ולפי פשוטו זה משום דשלמי שמחה יכול לקיים בלא הקרבה.שמחה

ואינו מחוייב ,ימים בשוה'דחייב בכל ז,ה לא שייך בו תשלומין"ומשו,הוא האכילה
מ הסובר דיש תשלומין "דלא כהלח,י קורקוס שם"וזה כהמהר.מהימים'בעצם אפילו בא
שהבאנו לעיל דיש איזה )והאבי עזרי(ח "מ כאן הצל"ואולי סובר הלח.כ"לשלמי שמחה ג

ז יכול לומר דאין בו "ועדיין לפי(.שהיא חיוב להביא אחד שלמי שמחה במשך החג
י "ה במהר"וכ,"תשלומין"אז לא נקרא ,דאולי חיוב זה אינו דוקא בראשון,תשלומין

).קורקוס
.ל בסוכה דף מח"נ הנ"ל ובערול"ח הנ"ה הוא בצל"כ13
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'משמע דפוסק כפשוטו של הגמ)יא:חגיגה ב'הל(ם "ברמב'וגם ע.)חגיגה

אבל אם שחט חגיגה ,ח חגיגה"אינו יוצא ידד"ידדוקא בשלמים הנשחט ב

ש דיוצא מפור)י:ב(ד שם "בראב'וגם ע.ח"נ יוצא יד"משמע דאהד"יב

(ד"יבחגיגה הנשחטת ב פרנקל 'המובא במהד)י:ח קכט"או(א "דלא כהחזו.
ע דעת "וגם צ.'ע הסבר התוס"כ צ"וא.)ד"יט במקום ב"ד ביו"דמגיה בראב

,ד"יד הפוסקים כפשט סוגייתינו דיוצא בחגיגה הנשחטת ב"ם והראב"הרמב
?הלא בחגיגה עיקר המצוה היא ההקרבה

ד דיוצא בחגיגה "ם והראב"כריע כדעת הרמבבטורי אבן שם המייןוע
והוא .כ סובר דגבי החגיגה המצוה היא ההקרבה"ואעפ.ד"יהנשחטת ב

.ח"ויוצא ידו"טנחשב כהוקרב ב,ו"טמסביר דכל שנקטרים אימורי החגיגה ב

ט ואימוריו "החגיגה הוא קרבן יו,ט"פ דאין חלבי חול קרבים ביו"ואע
ט ראשון בשבת דדוחים אותו "ה אם חל יו"וובזה מסביר דמש.ט"נקטרים ביו

(ליום מחרת 'ובגמ)כדאיתא במשנה מגילה שם דמאחרין ולא מקדימין.

ט קרבים "משום דאז אין חלבי יו.טעמא משום דאכתי לא מטא זמן חיובייהו

וזה מסביר למה .ד"יוממילא לא היית יכול לצאת בחגיגה הנקרבת ב,בשבת
ם משמע "ק על דבריו דברמב"וק.ד"יהקריבו בצריכים לדחותו ואינו יכול ל

ט הוא "דיו'ולא מחלק שזה דוקא אם יום א,בכל גווניד"ידיכול להקריבו ב

י "וזה קצת חידוש דע,דהקטרת אימורים אינו מעכב ההקרבה,וגם קשה.חול

.ט"זה תיחשב כהוקרב ביו

גבי הוא דמדאמרינן'הפשט בתוס'לכ.'ונחזור תחילה לבאר דברי התוס

הרי חזינן דהחיוב הוא ,חגיגה דהוי דבר שבחובה ואינו בא אלא מן החולין

ה צריך "ומשו.ה אינו יכול לצאת עם חובה אחרת"דמשו,ההקרבה דוקא

,משום דמאחר דזהו עיקר החיוב,ט"דהיינו ביו,להקריבו דוקא בזמן החיוב
ד דיוצא "ז צריך לומר דהוה ס"ולפי.ט"הרי צריכים שזה תהיה דוקא ביו

הוה אמרינן דהעיקר 'ולכ.משום דעיקר המצוה אינו ההקרבהד"יבנשחטת ב

דאף בקרבן חגיגה תכלית ההקרבה היא אכילת הבשר .מצוה הוא האכילה

ח "דיוצא ידו"טד שכל שאוכל ב"ה הוה ס"ומשו,"רגלים'לחוג בג"וזהו 

מר אפשר לו.משתי דרכים'יש להבינה בא'ומסקנת הגמ.ד"יבנשחטת ב
דמדאמרינן דהוי דבר שבחובה ומשום כך אינו בא אלא מן החולין הרי דעיקר 

זה 'ולכ.ט"ה צריכים שאף ההקרבה תהיה ביו"ומשו.המצוה הוא ההקרבה
הרי רק בשמחה ,ת דעיקר הקיום הוא אכילת בשר"מה,כ"דא.קצת דחוק

ת ובשאר קרבנו.לומדים דעיקר הקיום הוא האכילה"ואכלת שם"דלומדים מ
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בפרט אם אליבא דאמת אין זה שונה .התכלית הוא ההקרבה)לבד מפסח(

אבל לפי דברינו לעיל גבי שלמי ?א לומר להיפך"מה היתה ההו,משאר קרבן

דאפשר דאף למסקנא עיקר .באופן אחר'שמחה אפשר לפרש דברי התוס

(הקיום הוא האכילה ל "דאפשר דפשיטא להו לחז,ת"כ אינו קשה מה"וא.
וכל זה ,או שלומדים מאיזה שהיא מקום,י אכילת בשר"הוא ע'לפני הדלחוג 

אלא דכמו דגבי שלמי שמחה .)יותר קל לומר אם זה אמת ונכון אף למסקנא
'הגמ'ולפי תוס.גם גבי חגיגה המצוה היא ההקרבה,המצוה היא ההקרבה

הרי הקפידה התורה ,אומרת דמאחר דאמרינן דחגיגה אינה באה מן החולין
כ ההקרבה היא "ה ע"י הקרבה זו ומשו"יבוא לידי תכלית אכילת החגיגה עש

בזמן "ה יש סברא דצריך לעשות "ומשו,דהיינו מהחיוב,יותר חלק מהמצוה

אבל לעולם ייתכן דתכלית .ט"דהיינו בזמן חיוב חגיגה ביו,"הראוי לחגיגה
לאו הא ה אי"ומשו.י אכילת בשר הקרבן"היא ע,דהויא עיקר הקיום,המצוה

.ד"יח אף אם נשחטת ב"ד דיצא יד"הוה ס,דאינו בא מן החולין

דהוא סובר דיוצא .ם נראה דכן הוא שיטתו באמת"וכד נעיין ברמב

ויש לפרש בפשיטות דהטעם משום דנאכלת .ד"יח חגיגה אם הוקרב ב"יד
ואין אנחנו צריכים לדחוק בזה .ואכילת הקרבן הוא עיקר הקיום.ט"ביו

ובאמת דזה כמעט מפורש .הקטרת אימורים כמו שכתב הטורי אבןולייחסו ל

פ שאכלן "אע"ד"ים מפרש דאם הקריב שלמים ב"דהרמב.ם"בדברי הרמב

הרי דאי לא ."ח חגיגה שאינה באה אלא מן החולין"אינו יוצא בה ידט"ביו
ה כאן "ומשו.ט"דהיה שלמי נדבה היה יוצא בה משום דאוכלין אותה ביו

.ט דאינו יוצא בה משום דהוי שלמי נדבה"פ שאוכלין ביו"אעהחידוש הוא 

הוא משום דנאכלת ד"יהרי מפורש דהטעם דיוצאים בחגיגה הנשחטת ב

הואיל ואוכל מהן ברגל "ם בהמשך גבי שמחה "כ מפרש הרמב"וכמו.ט"ביו
14.וזה כמו שהסברנו לעיל גבי שמחה"ח"יוצא יד

ט ראשון "ו דאם חל יומגילה דהבאנ'יקשה מהגמ'ז לכ"אלא דלפי

.בשבת דמאחרין החגיגה ולא מקדימין משום דאכתי לא מטא זמן חיובייהו

(ט"כדי לאכלו ביוד"יוהלא יכול להקריבו ב דהשתא אין לנו תירוצו של .

אלא דלפי .)דלדברינו זה תלוי באכילת בשר ולא בהקטרת אימורים,א"הטו

ץ "משנת יעב'ובס)תכג:ח א"או(ז "ם האבנ"כ ראיתי שכן פירשו את דברי הרמב"אח14
.יא עוד מדבריהם בהמשךונב).מ'ח סי"או(
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.ב הוא להקריב כדי לאכולדהחיו.דברינו גבי שמחה גם כאן יצא הכל שפיר

ה גבי "ה,ט"ט ליו"אז אפשר דכמו דגבי שמחה אינו מחוייב להקריב מעיו

יכול ד"יפ דאם הקריב ב"אז אע.ט"ט ליו"חגיגה דאינו מחוייב להקריב מעיו

אכתי לא מטא זמן "משום דד"יאינו מחוייב להקריב ב,ח חגיגה"לצאת יד
15.ט"דיו'בה מאחרים החגיגה ליום "ומשו"חיובייהו

חגיגה מפרש 'דבתחילת הל.ם"ובזה יובן עוד דיוק בדברי הרמב
".הוא שיקריב שלמים יתר על שלמי חגיגה"דהחיוב להקריב שלמי שמחה 

דהיינו תכליתם ,ם דשתיהם ענין אחד"כוונת הרמב'ולכ).נד'ע(מ "ה בסה"וכ
ויותר .ולכן ראוי לומר דהשמחה הוא נוסף על החגיגה,הוא אכילת הבשר

,ח שמחה עם שלמי חגיגה"ם דאינו יוצא יד"מזה משמע בדברי הרמב

(יתר על החגיגה"ה צריך להקריב שלמי שמחה "ומשו דלא כמו שדחק ."
דשלמי שמחה הרי ,קשה'ולכ.)ח שמחה"דיוצא יד)י:ח קכט"או(א "החזו

ואף ,וחזה ושוק,ח שמחה בשלמי נדבה"ויוצא יד.אינם באים רק מן החולין

.ח עם השלמי חגיגה"כ למה אינו יוצא יד"וא,לק הנאכל דחטאת ואשםבח

ח שמחה בשאר קרבנות חובה משום "דרק יוצא יד.ולפי דברינו הכל פשוט
וזה משום .ם"וכלשון הרמב,דעיקר המצוה הוא אכילת הבשר והרי אכלו

דבשאר קרבנות החיוב הוא ההקרבה ובשלמי שמחה החיוב הוא האכילת 

וכמו ,כ עיקר הקיום הוא האכילת בשר"אבל בקרבן חגיגה ג16.בשר שמחה

.ח שלמי שמחה"ה דוקא עם החגיגה אינו יכול לצאת יד"ומשו.שהסברנו
ה השלמי שמחה "ומשו.אכילת החגיגה,ח אכילה אחרת"דכבר יוצא בה יד

."יתר על החגיגה"הם דוקא 

ט "לומר דאינו מחוייב להקריב מעיו"אך"פ דלעיל פירשנו דבעינן להמיעוט ד"ואע15
,ד דחייב בשמחה בכל לילות"דוקא גבי שלמי שמחה הוה ס'לכ.וכאן אין מיעוט,ט"ליו

ט כדי "כ היה מחוייב להקריב בעיו"כ ע"וא,"אך שמח"או מסברא או בריבוי דקרא ד
ט "ה צריכים להמיעוט לומר דאינו מחוייב לאכול ליל יו"ומשו.ט ראשון"יולאכול בליל

ולאו דוקא בלילה ,ברגל'אבל גבי חגיגה זה חיוב לאכול מקרבן חגיגה פעם א.ראשון
הדרינן לסברא חיצונה דאין חייב ,ט"אז אפשר דכל שיש תשלומין בשאר ימי יו.ראשונה

.ט"ט ליו"להקריב מעיו
וזה עולה יפה עם דברי .אלא שיהא נאכל,אין האכילה עיקר החיובובשאר קרבנות16

ואף .דבכל קרבנות החיוב אכילת בשר קרבן הוא שיהא נאכל)ז:א ב"ח(הבית הלוי 
אפשר )ל"י אף בקדק"ד ולרש"ם בקדק"להרמב(ע דאכילת קדשים "להסוברים דיש מ

כ גבי פסח דאינו "משא,דיסוד המצוה הוא שיהא נאכל דהרי זה אינו עיקר תכלית הקרבן
.בא אלא לאכילה
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גה חגי'ם הל"ברמב'דע.ם"ובזה יתורץ עוד דבר קשה בדברי הרמב

"י:ב( לפיכך יוצא בה משום ,רשות ואינה חובהד"יכבר ביארנו שחגיגת )

ד מקשה דזהו אליבא דבן תימא "ובראב."שמחה ואינו יוצא בה משום חגיגה

אם ו"טיכול לצאת בו משום חגיגת 'אבל לדידן דהוי רשות לכ,דהוי חובה
(מתנה לשם כך מתחילה וממילא א להתנות "כ לבן תימא דהוי חובה א"משא.

ם ייתכן "מ דלהרמב"וכבר מתרץ הכס.)ו"טח חגיגת "אינו יכול לצאת בה יד
כ "וא.אלא רשות דאורייתא,הוא רשותד"ילומר דאף לבן תימא חגיגת 

אלא .הרבנן יסכימו עמו בהא דפוסק דיוצא משום שמחה ולא משום חגיגה
א דמשמע דה,ם'"עדיין קשה בדברי הרמב"לפיכך"מ דהלשון "בכס'דע

דהלא בשלמי שמחה יוצא ,וקשה.דיוצא משום שמחה הוא משום דהוי רשות

משנת יעבץ 'ומסביר בס.כ אין זה משום דהוי רשות"וא,ח אף מן החובות"יד
ו "ח שמחה עם חגיגת ט"ם דאינו יוצא יד"דמאחר דסובר הרמב)מ'ח סי"או(

דאף .ד"יה דלא היה לו לצאת עם חגיגת "ה,משום דשתיהם באים לאכילה

ובפרט .וכמו הפסח שהוא בא עמו(הוא בא לאכילה כמו שאר קרבן חגיגה 

הוא ד"יבודאי עיקר חגיגת ,אם הטעם הוא כדי שהפסח תיאכל על השובע
יכול לצאת בו ,ואינו חובה כלל,כ רק משום דהוי רשות"וא.)משום אכילה

17.כ אי היה חובה"משא,ח שלמי שמחה"יד

וכמו ,ר קיום הקרבן חגיגה הוא אכילת הבשרם עיק"ויוצא לנו דלהרמב

דגבי שמחה מחוייב ,כ שונה החגיגה מהחיוב שמחה"ואעפ.בשלמי שמחה
ח שמחה "ואם הקריב קרבן אחר יכול לצאת בו יד,להקריב כדי לאכול

י הקרבת "דלא הקפידה התורה שיקיים מצות אכילת בשר ע.באכילתו

,ה דאינה באה אלא מן החוליןכ גבי חגיגה דאמרה תור"משא.שלמי שמחה

בא לפרש למה אינו יוצא בה "לפיכך"דה,המפרש אחרת)י:ח קכט"או(א "בחזוייןוע17
אזי זה היה נחשבת אותו שם קרבן של ,ד היה חובה"דאם החגיגת י.ו"ח חגיגת ט"יד

יה יכול ה,פ דחגיגה אינה באה אלא מן החולין"אז אע.דשתיהם קרבן חגיגה,ו"חגיגת ט
(ו"ד לחגיגת ט"לצאת בחגיגה שהוקדש לשם חגיגת י וכמו שיכול לצאת בחגיגה .

אליבא דבן 'וכמסקנת הגמ,ו"א מיירי בעיכב ושחטה בט"ולהחזו.)ההוקדש לפסח בעצרת
ח חגיגה "והא דאינו יכול לצאת יד.ד"ם בשחטה בי"ולהמשנת יעבץ מיירי הרמב.תימא

ו "ד וחגיגת ט"ח חגיגת י"א לצאת בו יד"וא.ד"גת יהוא משום דהרי מקריבו לשם חגי
(משום דהחגיגה הוי דבר שבחובה שאינה באה אלא מן החולין,ביחד פ שאם "ואע.

ם "ולהמשנת יעבץ ניחא דמשמע ברמב.)וכאמור,ח"ד היה יוצא יד"ו בי"הקריב חגיגת ט
ם לענין מה "מבדעדיין מיירי הר.מ"וכדדייק בכס,דעיקר החידוש בכאן הוא משום שמחה

.מיירי לענין חובת חגיגה'יא'ובהל,ח לחובת שמחה"יוצא יד
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י "א לצאת ע"י קרבן חגיגה וא"הקפידה התורה שיבוא לידי אכילה זו דוקא ע

ה יכול "ומשו.אבל עדיין עיקר תכלית הקרבן הוא האכילה.קרבן אחר

כ ייתכן לפי מה שהסברנו דעיקר תכלית הקרבן "ג'ולהתוס.ד"ילשחטה ב

הקפידה ,דוקא קרבן חגיגהאלא דמדהקפידה התורה שיקריב,הוא האכילה
אבל לעולם .שהיא דבר המעכב את המצוה,ט"כ תהיה ביו"שהקרבה זו ג

ח "מ מזה דאינו יכול לצאת יד"ם איתא נפק"וברמב.אינו בא אלא לאכילה
18.שאף הוא בא לאכילה,עם קרבן חגיגה,שעיקרה לאכילה,שמחה

'סי(א "בשאג'דע.ל דעם יסוד זה מתרצים עוד דבר"הנ)ומשנת יעבץ(ז "ע באבנ"וע18
ד בעינן "מקשה למ'דהגמ.עוד ראיה מסוגיין דשמחה בלילה ראשונה אינה דאורייתא)סח

ח "ד דיוצא יד"ד בי"דמשמע דאם שחט חגיגת יזביחה בשעת שמחה מברייתא דבן תימא 
.ד"וממילא אין ראיה לנשחט בי,ו"כ מיירי בעיכב ושחטה בט"דע'ודוחה הגמ,שמחה

ד נפסל ביום ולילה איך יתכן "כ מיירי בעיכב ושחטה דברייתא זו בן תימא דהחגיגת י"וע
ט "ת ליל יוכ שמח"א ראיה דע"ומביא השאג.ו אם כבר נפסל"ח שמחה ביום ט"שיצא יד

.ו"ח שמחה דאורייתא צריכה להיות בנאכלת ביום ט"ה אם יוצא יד"ומשו,ראשון דרבנן
ד "ו דוקא משום דהוי חגיגת י"ח שמחה בליל ט"ז מתרץ דלא היה יכול לצאת יד"והאבנ

.ח שמחה עם קרבן אחר שתכליתה אכילה"ואינו יכול לצאת יד,שיש לה מצות אכילה
,אבל לו יצוייר דלא נפסל בלינה,ו כמו הפסח"אם נאכל בליל טז דזה דוקא "ומחדש האבנ

,אלא האכילת שאר שלמים,ו לא היה קיום מצות אכילת החגיגה"אכילה במשך יום ט
ה אינו יוצא "ולפי דבריו הוא גם מסביר דמשו.ה אז היה יוצא בה משום חגיגה"ומשו

.ח שמחה בליל ראשונה עם הפסח עצמה"יד

דאנו הסברנו דהמיעוט דלילה ראשונה ממעט .א לומר כדבריו"דלעיל אולפי דברינ'ולכ
ט וממילא אינו מחוייב באכילת בשר קרבן בלילה ראשונה "ט ליו"המצוה להקריב מעיו

דכל .דלא ייתכן לומר דיש חיוב לאכול בשר קרבן אם אין חיוב להקריב כדי לאכול.כלל
ט "ואם אינו מחוייב להקריב מעיו,ם"כמבואר בדברי הרמב,הצווי הוא דוקא להקריב

ואפילו יש לו מקרבן אחר זה רק היה .ו באכלית בשר כלל"ט הרי אינו מחוייב בליל ט"ליו
זה אינו נוגע להחיוב שלמי שמחה 'אבל לכ.קיום אכילת בשר כמו כסות נקיה יין ישן

שית וגם לפי דברינו לא היה קשה קו.ואכילת בשר קרבן בכל לילות וימי החג כלל
ה לא היה "ומשו.לגמרי,ואכילת בשר קרבן,דהמיעוט הוא מחיוב שלמי שמחה.א"השאג

אבל עדיין יש חיוב שאר מיני שמחה בלילה ראשונה .ד בלילה"שייך לצאת עם חגיגת י
דסובר דאפילו המיעוט הוא דאינו )'באות ד(ז מפורש שם "אלא דהאבנ.כמו שהסברנו

'ולכ.עדיין אם יש לו בשר קרבן יש חיוב לאכלו דוקא,ט"ט ליו"מחוייב להקריב מעיו
אפילו היכא דלא ,הוא סובר דהחיוב אכילת בשר קרבן גם שייך להחיוב שאר מיני שמחה

דברינו יותר פשוטים דנתמעט ממצות אכילת בשר 'ולכ.היה מחוייב להקריב שלמי שמחה
(קרבן לגמרי למה זה לא ,יש לוז אם מחוייב לאכול משום שמחה אם "וקשה להאבנ.

)קכד לסוגיין'סי(א "בחזו'ובאמת עי).ט כדי לקיים מצות אכילה"נחייבו לשחוט מעיו
ליום 'דהיינו דיש חיוב שמחה א,בסופו דמסופק אם הריבוי דשאר לילות הוא קולא

ח זו אף בלילה או דזה חומרא דחייב לאכול בשר שלמים "והחידוש הוא דיכול לצאת יד
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בגדר שם חגיגה.ג

ה יצא לנו חידוש בגדר שם קרבן פ דברינו נוכל לתרץ עוד דבר ובז"וע

.חגיגה

הוי רשות ד"יהוא דחגיגת )יב:פ י"ק'הל(ם "הרי דעת הרמב

"בקר"ו,"אלוקך צאן ובקר'וזבחת פסח לה"והוא נלמד מקרא ד.מדאורייתא
והפסוק שממנו בן תימא לומד 19.הבאה עם הפסחד"יבא ללמד דיש חגיגת 

לא ילין חלב חגי עד "וגם הפסוק ד,"לא ילין לבקר זבח חג הפסח"ד"יחגיגת 

)ת קטז"מ ל"סה(ם "סובר הרמב,בירושלמיד"ידממנו לומדים חגיגת "בקר
(דשניהם מיירי רק בקרבן פסח קשה 'כ לכ"וא).ז:פ א"ק'ובהל,שם.

וכן ,שזה חומרא,פשוטו של הסוגיאות הוא דמחוייב בלילה וביום'ולכ.בכל לילה ויום
אפשר דהיה סובר דיכול ,ז דלילות הוא קולא"ואם היה סובר האבנ.נקטו הרבה אחרונים

כ "זה קשה דא'אבל לכ.אף בלילה,דהוא בודאי חוב גמור',ח שמחת יום א"לצאת יד
כ "וא,ט דהוא לומד דלילות הוי חומראאלא פשו.במה שאני לילה ראשונה משאר לילות

(ע בדבריו דמחלק בין החיוב הקרבה והחיוב אכילת בשר"צ ה "אבל מסכימים עמו דבלא.
.)ד משום דשתיהם באים לאכילה"ח שמחה עם חגיגת י"אינו יכול לצאת יד

לא יביא אדם "ל "ד פוסק וז"י'ם בהל"דהרמב.ם"ז דמסביר בזה עוד רמב"ע באבנ"וע
ח "ואם הביא יצא יד,שאין מביאין קדשים לבית הפסול,ד מפני החמץ שבה"ם יתודה ביו

ח "דאיך יוצא יד)מ"מ ולח"והובא בכס(י קורקוס "והקשה במהר."שמחה כמו שביארנו
י קורקוס "ותירץ המהר.ו"הרי תודה נאכלת ליום ולילה ואינו יכול לאכלה ביום ט,שמחה

ז מתרץ לפי "והאבנ.ולא בערב פסח,וך הפסחם אם הקריב תודה בת"כ מיירי הרמב"דע
והוא מסביר .ויוצא בזה עם התודה,שיטתו דיש חיוב שמחה באכילת בשר בלילה ראשונה

כ הפסח שאינה באה "דזה דוקא התודה ולא הפסח משום דהתודה כשאר קרבנות משא
מ "לחו,י קורקוס"מהר,מ"הכס,ם"ובכל אופן רואים דגדולי מפרשי הרמב.אלא לאכילה

,כולם נקטו בפשיטות דלא שייך בלילה ראשונה שום חיוב שמחה באכילת בשר קרבן כלל
חיובים עם 'א לצאת ב"ז משום דהיסוד דא"ובכל אופן הבאנו דברי האבנ.וכמו שהסברנו

.זה כמו שהסברנו למעלה,קרבנות הנועדים לאכילה'ב

דלעיל אמרנו דאפילו כשחל .ויש להוסיף דאין זה דומה למה שאמרנו לענין שמיני עצרת
,ע"דהיינו אף בשמ,ימים'נוהג ח,דהיינו אכילת בשר שלמים,שביעי בשבת דהשמחה

והרי יש קיום של אכילת בשר .פ שלעולם אינו מחוייב להקריב עבור שמיני עצרת"אע
אלא דזה שאני משום דמאחר דברוב שנים יש .קרבן אפילו היכא דלא שייך חיוב להקריב

,לא נתמעט ממצות אכילת שלמי שמחה'הרי יום ח',הקריב בשביעי כדי לאכול בחחיוב ל
כ לילה ראשונה לעולם אינו "משא.אז שייך קיום זה אפילו בשנים שאינו מחוייב להקריב

.כ אין קיום אכילת בשר קרבן בו כלל"ומסתבר דא,מחוייב להקריב עבורה
דיש :א זבחים דף ח"קורקוס שם ובקרי "במהר'ע',פ שזה דעת בן דורתאי בגמ"ואע19

.עוד תנאים דדורשים כן
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הלא בקרא "חגיגה"נקראת ד"יל שהחגיגת "ת לשיטה זו בחז"ם מה"להרמב

20.לא הוזכר שם חגיגה לגבי קרבן זה כלל

ל דכל קרבן שתכליתו לאכילת הבשר "ואפשר לומר דקים להו לחז

ם "ולהרמב.דעיקרה לאכילהו"טוכמו שהסברנו גבי חגיגת .נקראת חגיגה
זבח חג "וגם ,מיירי בפסח"חלב חגי"ד(הפסח עצמו נקרא חגיגה בקרא 

הרי דאף .)אלא מיירי בפסח,אינו בא לרבות חגיגה אחרת"חג"לשון "הפסח
(לא בא מתחילתו אלא לאכילה"זה משום ד'קרא חגיגה ולכהפסח נ לשון ".

:).המשנה לקמן דף עו

,כ עיקרם באים לאכילה"שג,ובאמת דמצינו אף בשלמי שמחה

"ה לאו"ד(בסוגיין 'בתוס'ע.שנקראים חגיגה בראשונים א דלא בעינן "הו)

הרי דקוראים לשלמי שמחה,"ט"זביחה בשעת שמחה אלא בחגיגה של יו
.ט"ל שמחה של יו"מגיה דצ)קכד לסוגיין'סי(א "ובחזו,"ט"חגיגה של יו"

".חגיגת שמחה"דקוראים להשלמי שמחה :בסוכה דף מב'כ בתוס"ג'אבל ע

חגיגה 'ם ריש הל"ואף ברמב.פעמים קורא להשמחה חגיגה'הרי דב

פרנקל מגיהים 'ובמהד"שלמי שמחת חגיגה"בדפוסים הקודמים קורא אותם 
הרי דאף .)ל"מכתב הנדפס בסוף אבי עזרי הנ(א "פ חזו"מי שמחה עשל

ל למדו את זה מדדרשינן בחגיגה "ואפשר דחז.שלמי שמחה נקראים חגיגה

"דף ח ואפשר שדרשו דהשמחה ,מי שחגיגה באה מהם"ושמחת בחגך.

.תהיה ממין חגיגה משום דאף היא נקראת חגיגה

אפשר דמזה למדו ,חגיגהואם כל הקרבנות הבאים לאכילה נקראים 

או משום דבא ,באה לאכילהד"ידגם חגיגת .נקראת חגיגהד"יל דחגיגת "חז

או משום דכל עיקרה הוא .)כדמשמע בדף ע(כדי שהפסח תיאכל על השובע 

ה החגיגה הבאה "וכמו שכל עיקר הפסח בא לאכילה ה,הפסחעםשבאה 
.עמו

ה "ומשו.ה באה לאכילהויוצא לנו חידוש דשם חגיגה הוא קרבן שעיקר

.וקרבן פסח נקראים חגיגה,ד"יוחגיגת ,ו"טחגיגת ,שלמי שמחה

.)י:קכט(ח "א א"ק בחזו"וכה20



א"תשפ●א "קול צבי כ

הרב דניאל משה הכהן ירוס
ש ברן"חבר מכון הגבוה לתלמוד ע

שלשה דיני שמחה:ם"ט לדעת הרמב"שמחת יו

הקדמה.א

"פסחים קט('איתא בגמ רבי יהודה בן בתירא אומר בזמן שבית ,תניא.)
שנאמר וזבחת שלמים ואכלת שם ,ין שמחה אלא בבשרהמקדש קיים א

,ועכשיו שאין בית המקדש קיים אין שמחה אלא ביין.אלקיך'ושמחת לפני ה

דנו הראשונים על הקשר בין הקיום שמחה ".שנאמר ויין ישמח לבב אנוש
.ז"י אכילת בשר קדשים ושמחה ביין בזה"ע

אלא בבשר אלא לא אמרו שאין שמחה"מסביר :)סוכה מב(א "הריטב
משמע מדבריו שיש ".למצוה מן המובחר כל היכא דאפשר אבל לא לעכב

י אכילת בשר "מן המובחר יש לקיימו ע,ט"כללי למצות שמחת יו'חיוב א
.י שאר מיני שמחות"כ יכולים לקיימו ע"אבל ג,הקרבנות

ד היא "והמצוה הנ"'כ)ספר המצוות עשה נד(ם "לעומת זאת הרמב

…ושמחת בחגך)יד:דברים טז(ח ברגלים והוא אמרו יתעלה שצונו לשמו

והענין הראשוני הרמוז אליו בצווי הזה הוא שיקריב קרבן שלמים על כל 
ואלו השלמים נוספים על שלמי חגיגה והם נקראים בתלמוד שלמי .פנים

.נשים חייבות בשמחה.)קדושין לד(ומהקרבת שלמים אלו אמרו .שמחה

'וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה)ז:רים כזדב(וכבר בא הכתוב 

וכולל באמרו ושמחת .כ בחגיגה"וכבר התבארו משפטי מצוה זו ג.אלקיך

ומזה לאכול בשר בימים טובים .כ שמח בכל מיני שמחה"בחגך מה שאמרו ג
ולשתות יין וללבוש בגדים חדשים ולחלק פירות ומיני מתיקה לקטנים 

.ון ולרקוד במקדש לבד והיא שמחת בית השואבהולשחוק בכלי ניג.ולנשים

ומה שיתחייב מהם יותר שתיית היין .זה כולו נכנס תחת אמרו ושמחת בחגך

".לבד כי הוא יותר מיוחד בשמחה

"ט"קיומים בשמחת יו'ם שיש ב"משמע מהרמב והוא ,"ענין הראשון.

."שמח בכל מיני שמחה"והוא "וכולל באמרו","שיקריב קרבן שלמים"
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,הקיומים האלו במקומות שונות במשנה תורה'ם מביא ב"כ הרמב"כמו

וכולל ("ושאר מיני שמחה ,חגיגה'בהל")הענין הראשון("אכילת קרבנות 

אף בזמן ,ם"ולהרמב,יוצא שהחיובים שונים לגמרי'לכ.ט"יו'בהל")באמרו

מ קיים יש מצוה לשמח בשאר מיני שמחות מלבד החיוב לאכול בשר"שביה
12.תהקרבנו

ם"א והרמב"נפקא מינא בין הריטב.ב

חילוק לחיוב נשים .א

שמחה בשאר מיני שמחותלי אכילת הקרבנות "בין שמחה ע

"ספר המצוות עשה נד(ם "איתא ברמב והענין הראשון הרמוז אליו )

ואלו השלמים נוספים על .בצווי הזה הוא שיקריב קרבן שלמים על כל פנים
ומהקרבת שלמים אלו אמרו .קראים בתלמוד שלמי שמחהשלמי חגיגה והם נ

ם שנשים חייבות דוקא "משמע מדברי הרמב'ולכ".נשים חייבות בשמחה

ם "כ יוצא מדברי הרמב"כך ג.ולא בשאר מיני שמחות3באכילת הקרבנות

"א:חגיגה א(ם "הרמב'שלעומת בשמחה בקרבן שכ,במשנה תורה ונשים )
"יח:ט ו"יו(ם "הרמב'כ,מיני שמחותגבי שאר,"חייבות במצוה זו כיצד )

והנשים קונה להן בגדים ,הקטנים נותן להם קליות ואגוזים ומגדנות
והאנשים אוכלין בשר ושותין יין שאין שמחה ,ותכשיטין נאים כפי ממונו

ומשמע שהחיוב קאי על האנשים לקנות ,"אלא בבשר ואין שמחה אלא ביין
,"קונה להן"ם "מדהדגיש הרמב(ים עצמן הבגדים לנשותיהם ולא על הנש

שמתאר מעשה המשמח,"האנשים אוכלין בשר"'לעומת הלש,שבעליהן קונים

."אין שמחה אלא בבשרבזמן שבית המקדש קיים "'הגמ'ק מלש"ק1
מוכיח מכמה )סו(א "השאג.ם"יש להעיר שיש מן האחרונים שלא הבינו כן בדעת הרמב2

ראיותיו נובעות ,אולם.במצות שמחהדאשה חייבת ,ם"ומפסקי הרמב',סוגיות בגמ
לפחות שאף אם ,ויוצא שסובר,ם שדנות בענייני שמחה בקרבן"מסוגיות ומפסקי הרמב

אין ,ם"לדברינו בדעת הרמב',ולכ.הדינים תלויים זה בזה,ם"דינים לדעת הרמב'יש ב
ל להוכיח חיוב שמחה בשאר מיני שמחות מחיוב שמחה בקרבן שבעצם אין שום קשר בכל

ם יש חילוק "מ שך שלדעת הרמב"ולקמן נביא מהגרא.מ ביניהם"בין הדינים ויש כמה נ
.בין חיוב נשים בקרבן לשאר מיני שמחות

,"אכילת קרבן שלמים"במקום "שיקריב קרבן שלמים"ם "הרמב'דנו האחרונים על לש3
).ף הספרג בסו"ח(אבי עזרי 'א הנדפס בס"והמכתב מהחזו)י:חגיגה ב(אבי עזרי 'עי



הרב דניאל משה הכהן ירוס246

)י:אבי עזרי חגיגה ב(מ שך "וכבר העיר כן הגרא).עצמו ולא קניית הבשר

,שהחיוב על הנשים הוא רק חיוב קרבן שלמים)ם"הרמב('הרי מפורש כ"'וכ

".היא על הנשים,בכללולא זכר שגם חיוב השמחה

משוה חיוב )ה ומהדרינן"ד:קידושין לד(א "הריטב,ם"לעומת הרמב
וסובר שחייבות (י קרבן וחיובן בשאר מיני שמחות "נשים בשמחה ע

).בשניהם

ם סובר שיש "הרמב.ם כאן הולכים לשיטתם"א והרמב"שהריטב'כנר

המיני 'יובן בבוממילא יש מקום לחלק בין ח,קיומים שונים של שמחה'ב
.4לא יתכן לחלק ביניהם,א"אולם לריטב,שמחה

חילוק בין חיוב שמחה באכילת קרבנות .ב

ט הראשון"מול שאר מיני שמחות בליל יו

"פסחים עא('איתא בגמ והיית אך שמח לרבות לילי יום טוב האחרון .)

לי או אינו אלא לרבות לי,אתה אומר לרבות לילי יום טוב האחרון.לשמחה
'ט בלילה הא"שאין מצות שמחת יו,"אך חלק:יום טוב הראשון תלמוד לומר

.ט"של יו

שנאמר ,אבל אינו נוהג אבילותו ברגל"אומרת :)יד(ק "במו'הגמ

.ודחי עשה דיחיד,אי אבילות דמעיקרא הוא אתי עשה דרבים.ושמחת בחגך
הראשונים ."ואי אבילות דהשתא הוא לא אתי עשה דיחיד ודחי עשה דרבים

ט ואבילות הם מצוות "ק שהדינים של שמחת יו"במו'מאירים שמשמע מהגמ

עשה 'ט היא "ושמחת יו'עשה דיחיד'עשה דאורייתא אלא שאבילות היא רק 

סובר .)ברכות י(ף "הרי.יש דיון מהו המקור בתורה לחיוב אבילות.'דרבים
.שהמקור הוא אנינות

"זבחים צט('איתא בגמ דברי רבי ,ת לילה מדברי תורהתניא אנינו:)

י סובר "שר,"ש אומר אונן אינו מדברי תורה אלא מדברי סופרים"ר.יהודה

ש סובר "ור,שהאיסורי אנינות שייכים אף בלילה אחר יום הקבורה

יום ראשון "ל "ש וז"פוסק כר)שם(ף "הרי.שהאיסורים נגמרים בסוף היום

"אשה בעלה משמחה"שמביאה הפיסקא :)ו(ה "בר'ם מהגמ"יש קושיא על דעת הרמב4
.באבי עזרי שם שדן על זה'עי.גבי קרבן
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אבל מליל יום שני ואילך דרבנן דהוא יום מיתה הוא ניהו דאיתיה מדאורייתא

מועד קטן 'ואי קשיא לך ההיא דגרסינן במס"וממשיך להקשות ,"נינהו

ושמחת בחגך 'אבל אינו נוהג אבלותו ברגל דכתי:)יד(בפרק ואלו מגלחין 

מ דאיכא "אי אבלות דמעיקרא היא אתי עשה דרבים ודחי עשה דיחיד וש
'שאיך הגמ,"מא דהוא יום מיתהחיובא דאורייתא בתר דנפיק ליה יומא ק

,ט דאורייתא"ק אומרת שיש סתירה בין אבלות דאורייתא לשמחת יו"במו
האבילות דאורייתא ,ש"לאור שפסקינן כדעת ר,ט"כשקובר בעיו'הרי אפ

ק אבל "ההיא לא קשיא מידי דה"ף "מתרץ הרי.ט"כבר נגמרה כשנכנס יו
ד יום ראשון תופס את "למאינו נוהג אבלותו ברגל לדברי הכל ואפילו

ד שאנינות לילה מדברי "ק שם הולכת למ"במו'שהגמ,"לילו מדאורייתא

.תורה

ט ראשון "דשמחה נוהג בליל י]ף"לרי[ל "כ ס"ע"מקשה )סח(א "השאג

)עא(וקשה לי מהא דפסחים .ת ואתי עשה דרבים ודחי לעשה דיחיד"מה

מאי 'ומפ,ל אך חלק"ת'ט אחרון וכו"ליל י'דקאמר והיית אך שמח לרבו

ט ראשון "ט אחרון שיש שמחה לפניו ומוציא אני ליל י"ראית מרבה אני ליל י
".ת"ט ראשון מה"מ שאין מצות שמחה נוהג בליל י"ש,שאין שמחה לפניו

ט "ף שהסתירה בין אבילות לשמחת יו"שאיך מועיל הסברת הרי,רוצה לומר

אין חיוב שמחה מדאורייתא בליל )עא(בפסחים 'לפי הגמ',היא בליל יום א

דהא דנתמעט "ח "מביא דעת הגר)ט אות א"שמחת יו(העמק ברכה .5'יום א
דמכיון דאין ,ט הראשון משמחה היינו דוקא שמחת שלמי שמחה"ליל יו

ט שלמי שמחה כדי לאכלם ולשמוח "שמחה לפניו אינו מחויב לזבוח בערב יו

בראוי להם ביין ונשים בבגדי אבל משאר מיני שמחות אנשים .בהם בלילה

ט "ליל יו'צבעונים דהוו נמי מן התורה לא נתמעט וחייבים בהם אפי
המיעוט קאי ,מחיוב שמחה'בפסחים המעיט ליל יום א'שכשהגמ,"הראשון

.ולא בשאר מיני שמחות,דוקא אשמחה באכילת הקרבנות

בין שיש הבדל מהותי,ם"ח הולך דוקא על דרך הרמב"תירוץ הגר'לכ

מהן 'וממילא יתכן לחייב נשים בא,י קרבן לשאר מיני שמחות"שמחה ע

א ששאר מיני שמחות הוא אופן שאינו "לדעת הריטב,אולם.'ולפטרן מהב

א "שסובר כדעת הריטב)שהערנו בהערה לעיל(א בקושייתו כאן הולך לשיטתו "השאג5
.שאין הבדל בין שמחה בקרבן לשאר מיני שמחות
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לא יתכן שיחול החיוב שאר מיני שמחה בליל 'לכ,של קרבן6מן המובחר

.כשהחיוב קרבן חל דוקא ביום',הא

הולך אחר הלילה לגבי שמחהאו יום ,לילה הולך אחר היום.ג

"חולין פג('איתא בגמ שלעומת ,"בקדשים לילה הולך אחר היום.)

.לגבי קדשים הלילה הולך אחר היום,ת כולה שהיום הולך אחר הלילה"כה
"פא'בעקבי הצאן עמ(א "צ שכטר שליט"ר הגר"ולאור זה כותב מו מאחר )

ל "ובקדשים הרי קיי,דעיקר ענין השמחה הכתוב בתורה הוא באכילת קדשים
ז תשרי עלה "הבשר שאכל בליל י,ג"ל דבכה"אולי י,דהלילה הולך אחר היום

ש "יש להעיר שהנחת היסוד של הגרצ'ולכ.7"ז"למצות שמחה של יום ט

'תלוי במח"עיקר ענין השמחה הכתוב בתורה הוא באכילת קדשים"ש
89.זוברא אין מקום לס'ם לכ"ולדעת הרמב,ם דלעיל"א והרמב"הריטב

כמה ימים חייב לאכול בשר קדשים.ד

"ה-:ה ד"ר('איתא בגמ אמר רבי אלעזר אמר רבי אושעיא מניין .)
לעצרת שיש לה תשלומין כל שבעה תלמוד לומר בחג המצות ובחג השבעות 

וממילא "מצוה מן המובחר"א ששמחה בבשר היא "וונת הריטבעדיין צריך עיון על כ6
,יתכן שהקיום בשאר מיני שמחות הוא ממש בדיעבד.שאר מיני שמחות אינו מן המובחר

"פסחים קט(הגמרא 'ואולי משמע כן מלש אין שמחה אלא בזמן שבית המקדש קיים .)
אין חיוב לשמח ,א"בכדעת הריט'שהולכים כנר',לקמן שלדעת התוס'עי,אולם".בבשר

ומסתמא הטעם לזה הוא שסוברים ששמחה .ט"באכילת בשר הקרבנות בכל יום מימי היו
אבל בעצם יכולים לקיים מצות שמחה אף בשאר ,באכילת קדשים היא כעין הידור מצוה

א היא ששאר מיני "לא רציתי לכתוב שכוונת הריטב,לאור זה.לכתחילה'מיני שמחות ואפ
.'עבדבדי'שמחה הם 

ט "ש אף על הצד ששמחת יו"ר הגרצ"חולק על דברי מו)קול צבי חלק יח(מ וויליג "רגה7
.ש"עיי,נובע מחיוב קרבנות

ח אין לומר שלילה הולך אחר היום לגבי "ש ואמר שלדעת הגר"ר הגרצ"שאלתי למו8
.וברוך שכוונתי,שאר מיני שמחות

,דשים מתחיל ביום וגומר בלילהם יש אפשרות שאף אם חיוב אכילת ק"לדעת הרמב9
ת כולה "וכדיני כה,מתחיל בלילה וגומר ביום)כמו שתיית יין(חיוב שאר מיני שמחות 

ז "שאם בזמן המקדש אכל בשר הקרבנות ושתה יין באותה סעודה בליל י,ויוצא למשל(
ואכילת בשר הקרבן תעלה לחיוב של ,ז"שתיית היין תעלה לחיוב שמחה של יום י,תשרי
).ז"יום ט



249שלשה דיני שמחה:ם"ט לדעת הרמב"שמחת יו

מה חג המצות יש לו תשלומין ,מקיש חג השבועות לחג המצות,ובחג הסכות

וליקש לחג הסוכות .תשלומין כל שבעהכל שבעה אף חג השבועות יש לו

תפשת מועט ,תפשת מרובה לא תפשת…מה להלן שמונה אף כאן שמונה

לאקושיה לחג המצות ,אלא למאי הלכתא כתביה רחמנא לחג הסוכות.תפשת
דכתיב ופנית ,והתם מנלן.מה חג המצות טעון לינה אף חג הסוכות טעון לינה

תימה "מקשים )שם('תוס.ט"ינה ביושיש חיוב ל,"בבקר והלכת לאהליך
דתיפוק ליה דטעונין לינה משום שלמי שמחה דהיו כל שמונה כדתנן ההלל 

בשאר ימות השנה אם מביא 'ואפי:)מב(לולב וערבה 'והשמחה שמונה בפ
קרבן טעון לינה כדתניא בספרי ופנית בבקר והלכת לאהליך מלמד שטעונין 

אין לי אלא אלו בלבד מנין לרבות לינה כלומר כל הזבחים דומיא דפסח

ל ופנית כל פינות שאתה פונה מן הבקר "עופות ומנחה יין ולבונה ועצים ת
כלומר שבכל מקרה יש חיוב לינה מפני הקרבת הקרבן בעד מצות ,"ואילך

'תוס.ט"ולמה הצריכה התורה לחייב עוד חיוב לינה מדיני יו,ט"שמחת יו

[פסחים עא(אלו דברים 'אמרינן בפ"מתרצים  ]שיוצאים ידי חובת שמחה.)

10א"כאן הולכים כשיטת הריטב'התוס'לכ".בכסות נקיה ויין ישן'אפי

כ "אבל יכולים לצאת ג,ט"שקרבן אינו אלא מצוה מן המובחר של שמחת יו

אין שום קשר ,ם"אולם לדעת הרמב.בשאר מיני שמחות אף בזמן המקדש

ולא יתכן לצאת ,אר מיני שמחותבין החיובי שמחה באכילת קדשים ובש

.חיוב אכילת קדשים בשאר מיני שמחות

ם"דיני שמחה לדעת הרמב'הגדרת הב.ג

"באר הגולה באר הרביעי פרק יג(ל "כתב המהר כי השמחה הוא ,דע)
ואין שלימות רק ,כי השמחה הוא כאשר האדם הוא בשלימותו,מצד הנפש

,החמרי הוא בכח ולא בפעלמצד שהגוף,ולא אל הגוף החמרי,אל הנפש

מצד ,ואדרבא.ויש לו כבידת הטבע,ואין בו שלימות כלל במה שאינו בפעל

שייך רק אל 'שמחה'היינו שהמושג ,"ימצא התוגה,שהוא בכח,הגוף החמרי
או דברים אחרים (שתיית יין בלי שום רצינות ,למשל,שאין'וכנר11הנפש

א "שסוברים כדעת הריטב)ה אשה"ד:ה ו"למשל ר(בכמה מקומות 'משמע מדברי התוס10
שהבאנו 'ותוס,)י קרבן ושמחה בשאר מיני שמחות"שסותמים שיש השוואה בין שמחה ע(

.הולכים לשיטתם
.יט'ז בובקשתם משם הע"כעי'עי11
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ויש לעיין מה הם ,בכלל לשמחהשייך,)'כיף'שהעולם החילוני מחשבים 

.פ פסוקי התורה"הגורמים של שמחה ע

שמחה הנובעת ,תופעות של שמחה'בחמשה חומשי תורה מצינו ב

ם "שלרמב'נרכ1314.'להושמחה הנובעת מקירבה ,12מקירבה לבני אדם

קירבה לבני ,מיני שמחה האלו'ט בב"כולל חיוב לשמח ביו"ושמחת בחגך"

ברור שאכילת קדשים .י קרבן"ע'וקירבה לה,שמחותי שאר מיני"אדם ע

ז למה יש חיוב בבשר קרבן בפרט ולא "שבל('גורם שמחה של קירבה לה

ם "הרמב'משמע כן מלש'ולכ,)י אכילת בשר חולין"יכולים לקיים המצוה ע

"י:חגיגה ב( שיש כמה 'וכנר".'מצוה זו היא לשמוח באכילת בשר לפני ה)

י "חיוב של שאר מיני שמחות הוא תופעה של שמחה עם שה"ראיות מהרמב

.וכדיבואר,קירבה לבני אדם

-יז:ט ו"יו(ם "הרמב'ט כ"יו'בפתיחתו להלכות שאר מיני שמחות בהל

"יח וחייב אדם להיות בהן שמח וטוב לב הוא ובניו ואשתו ובני ביתו וכל )

ה כאן אף על פי שהשמחה האמור',הנלוים עליו שנאמר ושמחת בחגך וגו

היא קרבן שלמים כמו שאנו מבארין בהלכות חגיגה יש בכלל אותה שמחה 

כיצד הקטנים נותן להם .לשמוח הוא ובניו ובני ביתו כל אחד ואחד כראוי לו

,קליות ואגוזים ומגדנות והנשים קונה להן בגדים ותכשיטין נאים כפי ממונו

אין שמחה אלא והאנשים אוכלין בשר ושותין יין שאין שמחה אלא בבשר ו

כחיוב להיות הוא ,שמגדיר עצם מצות שמחה של האיש עצמו,והיינו".ביין

היינו שהחיוב שמחה של המשמח מחייב (שמח וגם שאחרים יהיו בשמחה 

15).ולא רק שמשמחם כדי שיקיימו המצות שמחה של עצמן,שישמח אחרים

וראך –יד:שמות ד,נורואשלחך בשמחה ובשרים בתף ובכ–כז:בראשית לא:כגון12
.ושמח את אשתו אשר לקח–ה:דברים כד,ושמח בלבו

וזבחת –ז:דברים כז,אלקיכם שבעת ימים'הושמחתם לפני –מ:ויקרא כג:כגון13
.אלקיך'שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה

שכבר דנו עליהם המפרשים ,כמדומה,אבל,לא משמע כן'שבמבט הא'יש מספר פס14
.ל שהבאנו"ועל דרך המהר,)יח:למשל האור החיים לדברים לג'עי(גדולות במקראות

"יד:חגיגה ב(ם "הרמב'יש קושיא על הסברינו שאף גבי שמחה בקרבן כ15 כשיזבח אדם )
שלמי חגיגה ושלמי שמחה לא יהיה אוכל הוא ובניו ואשתו בלבד וידמה שיעשה מצוה 

מאכיל ,מר והלוי והגר והיתום והאלמנהאלא חייב לשמח העניים והאמללים שנא,גמורה
חגיגה דן על מצות שמחה 'ם בהל"דהרמב,ע"לפי דברינו צ'ולכ".הכל ומשקן כפי עשרו
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מהותי ט שזהו חלק"ם דינים אלו גבי שמחת יו"ברור מדהביא הרמב'ולכ

16.ט ולא רק פרט מדיני צדקה"ממצות שמחת יו

שנשים פטורות )כהערת הרב שך לעיל(ם "לזה מדסובר הרמב'עוד ראי

,בדרך כלל אין לאשה יכולת הממוני לשמח אחרים.משאר מיני שמחות

בחיוב אכילת ,אולם.ט"וממילא לא חייבן התורה במין זה של שמחת יו

'כי השמחה בקרבן נובעת מקירבה לה,לנשיםאין צד לחלק בין אנשים,קרבן

.ששייכת לאנשים ונשים בשוה

ם"דיני שמחה לדעת הרמב'המקור בפסוקים לב.ד

י "י קרבן ושמחה ע"יש זמנים שונים לשמחה ע,ם"לאור שלדעת הרמב

ושהם ,)'ח שיש חיוב רק בשאר מיני שמחות בליל א"לגר(שאר מיני שמחות 

מ שך שרק החיוב שמחה בקרבן חל על "לגרא(ם מוטלים על בני אדם שוני

ם "ע לדעת הרמב"צ'ולכ',א'לא יתכן ששניהם נכללים תחת פס'לכ,)נשים

פסוקים לחיוב שמחה עם קרבן וחיוב שמחה עם שאר מיני 'היכן יש ב

.שמחות

"יד:דברים טז(ט הוא "המקור למצות שמחת יו ושמחת בחגך אתה )

'ולכ,"י והגר והיתום והאלמנה אשר בשעריךובנך ובתך ועבדך ואמתך והלו

יתכן שהתשובה היא ?ולמה יש חיסרון במצוותו אם אינו מצרף אחרים,בין אדם למקום
'לט וה"יו'יש חילוק בין לשונו בהל,ם מצריך שיצטרף אחרים לשמחתו"שכשהרמב

היינו שאף שקיים מצוה שלא ,"מצוה גמורהוידמה שיעשה "'חגיגה כ'בהל.חגיגה
מי שנועל דלתות "'כ)יח:ו(ט "יו'בהל,לעומת זאת,בשלימותה לא קיים המצוה לגמרי

אין זו חצרו ואוכל ושותה הוא ובניו ואשתו ואינו מאכיל ומשקה לעניים ולמרי נפש 
שיש ,או לפחות,ולי משמע שלא קיים המצוה כללוא,"שמחת מצוה אלא שמחת כריסו

ם נקודה זו רק "מביא הרמב,חגיגה'בנוסף לזה בהל.חיסרון מהותי לעצם הקיום שלו
בחיוב שמחה ,ם פותח את ההלכות"הרמב,ט"יו'בהל,לעומת זאת,בגמר כל ההלכות

,יגה כיחג'ם הנקודה של צירוף אחרים בהל"ואולי הביא הרמב.שבכללו משמח אחרים
ם מביא מצוה זו בכותרת "והרמב,אופני המצוה נכללים תחת מצות עשה נד'לאור שב

כ חיוב "יש ג,ם שם רצה להעיר שמלבד החיוב שמחה באכילת הקרבן"הרמב,חגיגה'להל
כדי שיעיין ,חגיגה'וכוונתו רק לציין אותן ההלכות בהל,שמחה של שאר מיני שמחות

.אותם הדיניםט כדי לדעת"יו'הלומד בהל
.כבר העיר כן הרב שך באבי עזרי שם16
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א "ומהו הה,ט"חייב במצות שמחת יו'וא'ע למה הדגישה התורה שכל א"צ

ויתכן שכוונת הפשוטו של מקרא היא שהחיוב שמחה 17?שלא יהיו חייבים

.)פסחים קט('ויתכן שכך היא כוונת הגמ.י שמשמח אחרים"מתקיים ע

גל שנאמר ושמחת בחגך אתה ובנך ר חייב אדם לשמח את ביתו בר"ת"

את 'מביאה הגמ,שגבי הקיום כשמשמח את ביתו18,"ובתך ועבדך ואמתך

שם הובא ('כ גבי קיום מצוה בקרבן מביאה הגמ"משא',המשך הפס

דברים (גבי פרשת הר גריזים והר עיבל 'את הפס)א:חגיגה א'ם הל"ברמב

בזמן שבית המקדש קיים רבי יהודה בן בתירא אומר ,תניא"ואומרת )ז:כז

'שנאמר וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה,אין שמחה אלא בבשר

.ט"גבי הר גריזים לשמחת יו'שבפשטות אין שום קשר בין הפס".יךקאל

שאכילת שלמים 'רק שלומדים מאותו פס'ואף אם ננקוט שכוונת הגמ

לי להיות כל'מ שך שאין חיוב א"ח והגרא"הרי לפי הגר,גורמת לשמחה

של דבר הגורם 'שצריכים לימוד מיוחד לכל קיום פרטי שאופן א'כנר,שמח

שהמין שמחה של 'ומהיכא תיתי לגמ,ט"שמחה הוי בכלל מצות שמחת יו

לומר שלומדים 'ז אולי כוונת הגמ"ולפ?ט"קרבן שייך בכלל לשמחת יו

ל גבי הר גריזים והר עיב'הקיום שמחה בקרבן מדרשה שמקשר את הפס

19.ט"למצות שמחת יו

במשך ספר המצוות ומשנה תורה .ם"ויתכן שכך מדוייק בלשונות הרמב
'ם מביא את הפס"הרמב :בחמישה מקומות'ושמחת בחגך'

"י:שמות כ(ת "י עה"מובא ברש,על דרך דברי המכילתא גבי מלאכת שבת17 אתה ובנך )
".אמרת הרי כבר מוזהרים הם,או אינו אלא גדולים.אלו קטנים–ובתך 

)ף"בדפי הרי:פסחים כג(ף "גירסת הרי18
"חגיגה דף ח('איתא בגמ19 'כ)שם(י "רש".כל מיני שמחהלרבות בחגך ושמחת )
אין שמחה אלא :ואמר מר,דלא בעי מיניה אלא שמחה,כל השמחות במשמע–ושמחת "

'י שאין כוונת הגמ"משמע מדברי רש'ולכ,"והאי בשר הוא,בבשר כל מיני 'לרבות'
'כל,אולם.דאין אופן מסויים כדי לקיים מצות שמחה'הפס'אלא שמשמע מלש,שמחה

ד "ובאמת הראב.משמע שיש איזה שהוא ריבוי כאן)'לרבות'מדכתיב ('הגמ'פשטות לש
"בפירושו לספרי פיסקא קמא( ומדלא כתיב שלמים בהדיא ,היינו שלמי שמחה–ושמחת)

ומשמע שלמד שהדרשה מרבה נדרים ,"הרבה כל מיני שמחות לרבות שלמי נדרים ונדבות
ם סובר שמרבה הקיום "אלא שהרמב,ד"דרך הראבם למד על "ויתכן שהרמב.ונדבות

.בקרבנות בכלל
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ד היא שצונו "והמצוה הנ"–ם מצות עשה נד"ספר המצוות לרמב.א

ם שם "הרמב."ושמחת בחגך)פ ראה"ס(מרו יתעלה לשמוח ברגלים והוא א

.קרבן ושאר מיני שמחות,ט"שמחת יוהחלקים של 'דן על ב

".20ושמחת בחגך'לשמוח ברגלים שנ"–ם"מנין המצוות הקצר לרמב.ב
.קרבן ושאר מיני שמחות,ט"החלקים של שמחת יו'בבם שם איירי "הרמב

והשמחה ...השמחה שנאמר ושמחת בחגך"–א:הלכות חגיגה א.ג
ואלו הם הנקראים ,תר על שלמי חגיגההאמורה ברגלים היא שיקריב שלמים י

'שלמי שמחת חגיגה שנאמר וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה
.ם שם דן על שמחה בקרבן"הרמב."אלקיך

ושמחת ברגלים אומר"–ם הלכות ביכורים פרק ג הלכה יב"רמב.ד

.ם שם איירי בשמחה בקרבן"הרמב."'וכובחגך מה שמחת החג בשלמים

שבעת ימי הפסח ושמונת "–יח-יז'כות יום טוב פרק ו הלם הל"רמב.ה

וחייב אדם ,ימי החג עם שאר ימים טובים כולם אסורים בהספד ותענית

להיות בהן שמח וטוב לב הוא ובניו ואשתו ובני ביתו וכל הנלוים עליו 

אף על פי שהשמחה האמורה כאן היא קרבן ',שנאמר ושמחת בחגך וגו
ין בהלכות חגיגה יש בכלל אותה שמחה לשמוח הוא שלמים כמו שאנו מבאר

כיצד הקטנים נותן להם קליות .ובניו ובני ביתו כל אחד ואחד כראוי לו

.ם שם איירי בשמחה בשאר מיני שמחות"הרמב".'ואגוזים ומגדנות וכו

('וגו"'ם למה כ"הרמבוןע בלש"צ'לכ היינו שמביא את כל הפסוק "
מה ,ט כשדן על שאר מיני שמחות לחוד"יו'אך ורק בהל)של ושמחת בחגך

ט שדנים או על קרבן לחוד או "כן בכל שאר המקרים של שמחת יו'שלא כ
ם היא כמו שכתבנו "ואולי כוונת הרמב.על קרבן ושאר מיני שמחות ביחד

וקרבן נלמד ,הפשוטו של מקרא דן על השמחה של שאר מיני שמחות.לעיל
.'ושמחת בחגך'ילים ושייך הדרשה רק למ,רק מדרשה

והענין הראשוני "'שכ)שם(מ "ם בסה"הרמב'כ מדוייק מלש"זה ג'ולכ

שחיוב קרבן ,"אליו בצווי הזה הוא שיקריב קרבן שלמים על כל פנים21הרמוז
.ושמחת בחגך'בפס22אינו אלא רמוז

.כך הוא הגירסא בכתבי היד20
.ז בכל התרגומים שראיתי"וכעי21
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ם גבי הדין של "יש קושיא נגד הסברינו מלשונות הרמב,אולם באמת

ם מתאר את קיום שמחה בקרבן "מ הרמב"בסה.עצמו'שאר מיני שמחות'

כ מביא את הדין של שאר מיני "ורק אח,במצות שמחה"הענין הראשוני"כ

ואולי משמע שהנקודה העיקרית של המצוה 23,"וכולל באמרו"שמחות וכתב 
ם את דיני שאר מיני שמחות במשנה "כשמביא הרמב,בנוסף לזה.היא הקרבן

אף על פי "כ וכתב "י קרבן ג"ם מציין שיש שמחה ע"הרמב,ט"יו'תורה בהל
יש בכלל אותה שמחה לשמוח …שהשמחה האמורה כאן היא קרבן שלמים

ם "כשמביא הרמב,לעומת זאת".הוא ובניו ובני ביתו כל אחד ואחד כראוי לו
לא ציין שיש דרך אחרת של שאר מיני ,חגיגה'את דיני שמחה בקרבן בהל

זהי .משמע שהשמחה העיקרית היא בקרבן'ולכ,ט"שמחות במצות שמחת יו

ם שבדרך כלל מעדיף פשוטו של מקרא על דרשות "בפרט קשה לדעת הרמב
"'שרש ב('וכ שלא כל מה שנלמד באחת משלש עשרה מדות שהתורה )

)שם(קורא לדרשות 'ואפ,בספר המצוות"נדרשת בהן או ברבוי ראוי למנותו

ם "לו לרמב'הי,לפי דברינו',ולכ24,"ליוכיון שאין פסוק מורה ע,מדרבנן"

.ועדיין צריך עיון.להדגיש שאר מיני שמחות דוקא

ט"דין שלישי במצות שמחת יו.ה

בכל )לולב(במקדש לבדו נוטלין אותו "25)יג:לולב ז(ם "איתא ברמב

".אלקיכם שבעת ימים'יום ויום משבעת ימי החג שנאמר ושמחתם לפני ה

רוב דיני התורה יוצאו בשלש עשרה מדות שהתורה נדרשת בהן "ם "הרמב'כ'בשרש ב22
הם ושהדין היוצא במדה מאותן המדות הנה פעמים תפול בו המחלוקת ושיש שם דינין 

פירושים מקובלים ממשה אין מחלוקת בהם אבל הם מביאים ראיה עליהם באחת משלש 
מורה על הפירוש ההוא רמזעשרה מדות כי מחכמת הכתוב שהוא אפשר שיימצא בו 

".המקובל
לא יתכן לומר ששאר ,ם"מ שך בדעת הרמב"שלפחות לדעת הגרא,כבר הארנו לעיל23

.י קרבן"מיני שמחות ממש טפל לשמחה ע
דרבנן 'ה לש"אפ,אף שפשוט שחייב לקיים את הדינים הנלמדים מדרשות מדאורייתא24

קשה 'ז לכ"לפ.בין פשוטו של מקרא לדרשות,ם"לדעת הרמב,מראה את ההבדל העקרוני
ושמחת "'ם חשב ששמחה בשאר מיני שמחות היא הענין העיקרי של הפס"לומר שהרמב

".בחגך
.פ הספרא"ע25
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"יב:לולב ח(שמחת בית השואבה ם לגבי "הרמב'עוד כ אף על פי שכל )

בחג הסוכות היתה שם במקדש שמחה יתירה ,המועדות מצוה לשמוח בהן

ומתחילין לשמוח ממוצאי …אלקיכם שבעת ימים'שנאמר ושמחתם לפני ה

ם במקומות "הרמב".וכן בכל יום ויום מימי חולו של מועד,יום טוב הראשון

ויש לעיין למה הצריך ,"אלקיכם'תם לפני הושמח",חדש'האלו מביא פס

.26הזה'הפס

"חגיגה דף ח('איתא בגמ תנו רבנן ושמחת בחגך לרבות כל מיני )

מכאן אמרו חכמים ישראל יוצאין ידי חובתן בנדרים ונדבות .שמחות לשמחה

יכול אף .והכהנים בחטאת ואשם ובבכור ובחזה ושוק,ובמעשר בהמה

יצאו אלו ,ומר ושמחת בחגך מי שחגיגה באה מהםבעופות ובמנחות תלמוד ל

יצאו אלו שאין בהן ,רב אשי אמר מושמחת נפקא.שאין חגיגה באה מהם

"י:ב(חגיגה בהלכות )וכדעת רב אשי(ם "דין זה מובא ברמב".שמחה אין )

כוונת 'ולכ".יוצאין ידי חובתן לא בעופות ולא במנחות שאינן בשר המשמח

'הוא שבשר קדשים מעכב מצות שמחה אפ,"איןאין יוצ"ם "הרמב'לש

,דהיינו שמחה רוחנית,י אכילת קרבן"יוצא אז שאף החיוב שמחה ע.בדיעבד

שאר מיני 'שהשמחה של 'כ כנר"כמו.י הנאה גשמית"כ שמחה ע"מצריך ג

שהרי כל האופנים של שאר מיני שמחות ,מיוסד על הנאה גשמית'שמחות

,אגוזים,קליות,תכשיטין,בגדים,יין,בשר(ות הן גשמי,המובא במשנה תורה

ששמחה הנובעת מקשר בין אדם לחבירו ,פשוט'לכ,בנוסף לזה).מגדנות

.מיוסד דוקא על הנאה גשמית,)כמו שהסברנו לעיל(

אלקיכם 'ושמחתם לפני ה"'מהפס)ל"פ חז"ע(ם "שלמד הרמב'כנר

רוחנית לחוד ט שהיא שמחה"של שמחת יו'שיש פרשה ג"שבעת ימים

וחיוב שמחה ,)שהפרשה שם דנה על מצות לולב שאין בה שום דבר גשמי(

ם הוא "ולדעת הרמב,)דוקא בחג הסוכות'וכנר(כזו נתחדשה דוקא במקדש 

27.כ המקור לשמחת בית השואבה"ג

ט היא שצונו "המצוה הקס"'שכ)קסטשהע(מ "ם מדבריו בסה"הרמבכ קשה על"כמו26
".שבעת ימים'הלפני ולשמוח בוליטול לולב 

כולל שמחת בית )נד'ע(מ "ם בסה"הרמב,ע שלעומת במשנה תורה"צ'ובאמת לכ27
כ שמח "וכולל באמרו ושמחת בחגך מה שאמרו ג"'השואבה בשאר מיני שמחות וכ

לאכול בשר בימים טובים ולשתות יין וללבוש בגדים חדשים ומזה.בכל מיני שמחה
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ל"פ הנ"ם ע"א והרמב"בין הריטב'במחמ"נפק'עוד ב.ו

י אמירת הלל"קיום מצות שמחה ע.א

"'השגות לשרש א(ן "רמבאיתא ב מן )הלל(הנראה מדבריהם שהוא )

מ או שהוא בכלל השמחה שנצטוינו בה כמו "התורה כמו שפירשתי ויהיה הל

שכתוב וביום שמחתכם ובמועדיכם ובראשי חדשיכם ותקעתם בחצוצרות על 

עולותיכם ועל זבחי שלמיכם כי עיקר השירה בפה וכלי לבסומי קלא הוא 

שיר על הקרבן ושלא בשעת הקרבן בכלל השמחה אלא ונצטוינו בשמחת ה

.שמיעטו ראשי חדשים בגבולין מפני שאינו מקודש לחג ואינו טעון שירה

אמרו מניין לעיקר שירה מן התורה מהכא תחת אשר .)יא(ושם במסכת ערכין 

אלקיך בשמחה ובטוב לבב אי זו היא עבודה שהיא בשמחה 'לא עבדת את ה

אם כן אפשר שנדרוש בימים טובים שכתוב .זו שירהובטוב לבב הוי אומר 

ן סובר "הרמב."שמחה ונתרבו כל מיני שמחות שתהא השירה מכללם

וממילא סובר ,ששירה גורמת שמחה"וביום שמחתכם"של 'שרואים מהפס

.ט"שהלל הוא קיום במצות שמחת יו

ואין בה ,ן שהלל אינה אלא שמחה רוחנית"ע על דברי הרמב"צ'לכ

ט "ומהיכא תיתי ששמחה כזו היא חלק ממצות שמחת יו,שמחה גשמיתשום

שהרי הערנו לעיל שיש מקור לשמחה כזו דוקא במקדש ודוקא ,חוץ למקדש

ט היא "א ששמחת יו"ן סובר כדעת הריטב"ל שהרמב"בפשטות צ?בסוכות

שמחה ,שמחה רוחנית(וממילא כל מה שגורם שמחה לבן אדם ,כללי'דין א

ומסתמא החיוב ,ט"הוי קיום של מצות שמחת יו)שילוב ביניהםאו ,גשמית

.אינו אלא למצוה מן המובחר,ן"לדעת הרמב,להביא קרבן של בשר דוקא

הולך לשיטתו שיש ,28בלי בשר המשמח"אין יוצאין"ש'שכ,ם"אולם הרמב

י דבר פלוני "ואינו נכון לומר שאם אדם משמח ע,דינים נפרדים של שמחה'ב

ולשחוק בכלי ניגון ולרקוד במקדש לבד .ולחלק פירות ומיני מתיקה לקטנים ולנשים
שמחת 'ובאמת לכ,"זה כולו נכנס תחת אמרו ושמחת בחגך.והיא שמחת בית השואבה

,המופיעות שםבית השואבה אינו שייך בכלל לשאר האופנים של שאר מיני שמחות 
)מ צריך"ה ומ"ד:חגיגה ז(אמת ליעקב 'ועי.ע"וצ,במשנה תורה'ואינו מקביל למה שכ

.שדן על זה
.כדהערנו לעיל אות ה28
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ומסתמא העושה שמחת בית השואבה (.ז"יקיים מצות שמחה עישבהכרח 

לא יקיים מצות שמחה לדעת ,ז"אף שישמח עי,או חוץ למקדש,בפסח

י שמחה רוחנית חוץ מחג "שלא נתחדשה התורה מצות שמחה ע,ם"הרמב

ששמחת בית השואבה )עשה נד(מ "ם בסה"כ הרמב"וכ,הסוכות במקדש

".)לבדלרקוד במקדש "היתה מצות שמחה 

קריאת ההלל לעולם מדברי סופרים בכל "'כ)ו:חנוכה ג'הל(ם "הרמב

אבל ראש השנה ויום הכפורים אין בהן …הימים שגומרין בהן את ההלל

ומשמע ",הלל לפי שהן ימי תשובה ויראה ופחד לא ימי שמחה יתירה

שכוונת 'כנר,אולם.שקריאת הלל בשאר ימים טובים מקושר למצות שמחה

י אמירת ההלל "ע'שמפני שמחה היתירה נותנים שבח לה,ם היא"בהרמ

ואינו גורם לקיום מצות ,ט"ם החיוב הלל נובע משמחת יו"שלדעת הרמב(

).ט"שמחת יו

ימי הפסח'לכל ז)לעשות קיום למצות שמחה(חיוב לשתות יין .ב

ומאי ,כל יומא)הלל('מאי שנא בחג דאמרי"מקשה )ערכין י('הגמ

דפסח אין ,דחג חלוקין בקרבנותיהן?פסח דלא אמרינן כל יומאשנא ב

".חלוקין בקרבנותיהן

"פא-פ'בעקבי הצאן עמ(א "ש שליט"ר הגרצ"כתב מו מבואר )

י פשוטו שכמו "במשנה סוכה מח דההלל והשמחה שמונה ומשמע עפ

נ חייבים בבשר ויין "שחייבים לומר הלל בכל יום ויום משמנת ימי החג ה

אך בכאן נראה שיש מקום לחלק ולומר .ת ימי החג"ויום מחיבכל יום 

ס דהנה בערכין י איתא מאי שנא בחג דאמרינן הלל "דהיינו דוקא בחושמ

ז השיבו דכל יומא דחג "ש בפסח דלא אמרינן כל יומא וע"כל יומא ומ

רבנו 'חלוקים בקרבנותיהם דפסח אין חלוקים בקרבנותיהם וביאר בזה כ

פנחס יש פרשה 'דבפ]א"עמוד ל'סורה חוברת גכ במ"מש'עי[ל "ז

ואילו 'ס וביום השני וביום השלישי וכו"מיוחדת לכל יום מחושמ

פ אין פרשה מיוחדת לכל יום אלא שנזכרו קרבנות המוספים של "לחושמ

ושינוי לשון 'היום הראשון ולבסוף כתיב ככה תעשה ליום שבעת ימים וכו

ע לכל יום "י מיוחדת בפנ"ש קדוהזה שבתורה מורה על כך שבסוכות י

ט הוא "הימים ומה'י אחת הנמשכת לכל ז"כ בפסח שיש קדוה"ויום משא
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דמחולקים דיניהם לגבי אמירת ההלל דהמחייב לאמירת ההלל הוא חיוב 

ובסוכות שיש 'צ שורש א"ן לספהמ"השמחה כמבואר בהשגות הרמב

בכל יום ויום יש ע דבר זה מחייב ש"י מיוחדת לכל יום ויום בפנ"קדוה

ל דהיינו גם שמחת הנפש וגם שמחת הגוף "לעשות מעשה של שמחה וי

ן ולכך שפיר מובן דין המשנה שההלל והשמחה כל "ש בלשון הרמב"עיי

ע כך "שמונה שבכל יום ויום מימי חג אתמול כי היום יש חיוב שמחה בפנ

י "כ בפסח שיש קדוה"ל שאינו יוצא במה שאכל בשר ויין אתמול משא"י

ן הימים וממילא אין שם אלא חיוב אחד "אחת ארוכה הנמשכת לכל זיי

הימים וכשם שיוצא מעיקר הדין במה שכבר אמר ההלל 'של שמחה לכל ז

ט במה שכבר אכל בשר "ח שמחת יו"ל שכבר יצא י"נ י"ביום הראשון ה

,היינו."ויין ביום הראשון ולפלא שלא ראיתי להמחברים שחילקו בזה

,ן דהמחייב לאמירת ההלל הוא מצות השמחה"הרמבלאור שסובר

כ "ש שכמו"מוכיח הגרצ,ממשך ימי הפסח'ואומרים הלל רק ביום א

רק )'מעשה שמחה'היינו לעשות (יש חיוב רק לאכול בשר ולשתות יין 

למה לא העירו כן ,ש מתמיה"ואז הגרצ29.ממשך ימי הפסח'ביום א

.האחרונים

.ש"ר הגרצ"הפוסקים שלא כתבו כדברי מועלינו להשתדל לתרץ לדברי

ט "אין שום קיום שמחת יו,ם"לדעת הרמב'לפי דרכינו יתכן לומר שלכ

וכדעת (ן כאן הולך לשיטתו "והרמב,)וכדהסברנו לעיל(באמירת הלל 

באמירת הלל 'ואפ,שיש קיום מצות שמחה בכל הדבר המשמח)א"הריטב

כיח מהלל לחיובי שמחה לדעת א להו"וממילא א,שהוי שמחה רוחנית לחוד

30.ם"הרמב

סובר שיש חיוב מן הדין )ז:מ חנוכה ג"מובא במ(ן "ש שהרי הרמב"שאלתי לגרצ29
בשאר ימי הפסח ן מחייב הלל "ש שהרמב"והסביר הגרצ,לקרות הלל בכל יום מימי הפסח

.רק מדרבנן
דהמחייב"'ש אולי יש להעיר על מה שכ"ר הגרצ"צ מו"ולולא דמסתפינא מהגה30

ט אינו אלא "ן עיקר קיום שמחת יו"אף לרמב'שלכ,"לאמירת ההלל הוא חיוב השמחה
קיוםן רק שיש "וכוונת הרמב,ולא באמירת הלל,.)בפסחים קט'וכגמ(באכילת הקרבן 

ומסתמא הוי קיום שאינו מן המובחר כמו כל השאר מיני שמחות ,לשמחה באמירת הל
ל לאמרו "לא תיקנו חז,י אמירת הלל"למרות שיש קיום מצות שמחה ע).כגון שתיית יין(

כ "וכאילו במקרה ג',כי בעצם המחייב של הלל הוא לתת שבח לה,בכל יום מימי הפסח
רת שפסח אינו חלוקין בקרבנותיהן בערכין אומ'כשהגמ.י אמירתו מצות שמחה"מקיים ע
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'הכוונה שלאור זה אין חיוב לתת שבח לה,וממילא אין אומרים הלל בכל יום מימי הפסח
)כד:ויקרא ט(ז איתא בתורה "כעי.ט"אין זה מקושר לשמחת יו'ולכ,בכל יום מימי הפסח

ו ויפלו ותאכל על המזבח את העלה ואת החלבים וירא כל העם וירנ'ותצא אש מלפני ה"
(וירנו"כלל ישראל ,גילוי שכינה מיוחד'שכשהי,"על פניהם "תרגום אונקלוס" ,")שבחו:

ויראו אתה שרי פרעה "'בפס)טו:בראשית יב('בפס'הלל'כ התרגום של המלה "וזהי ג
"ויהללו"שמתרגם אונקלוס המלה ,"אתה אל פרעה ותקח האשה בית פרעהויהללו
בערכין שלאור שיש קשר יותר מיוחד לשכינה בכל יום מימי 'ובפשטות כוונת הגמ,שבחו

יוצא שיתכן שאף .ל לומר הלל בכל יום"תיקנו חז,)מפני חלוקין בקרבנותיהן(הסוכות 
שיש חיוב לעשות מעשה שמחה ,ש"ן יסכים לדברי האחרונים שלא העירו כגרצ"הרמב

בעצם החיוב הלל ,ם"לרמבכמו ,ן"ז אף לרמב"ולפ(אף בכל ימי הפסח )כגון שתיית יין(
).י אמירתו"יש קיום מצות שמחה עשגם כןן "אלא שמאיר הרמב',מהקשר להנובע

ברור 'ח ולכ"שדנה על למה אין אומרים הלל שלם בשבת ור'זהי פשטות כוונת הגמ'ולכ
נפש הרב 'וע(למצות שמחה בימים האלו 'שאין בהם מצות שמחה שאין שום מקור בפס

א "שיש ה,שמה'ט דגמ"את כל השו,לשיטתו,ש"ר הגרצ"שמסביר מוקצד-קצג'עמ
)סט(א "כ התירוץ לקושיית השאג"יתכן שזהי ג).ש"שיהא מצות שמחה בימים האלו עיי

ט בכלל מצות שמחה "ד דהלל של י"ן אס"אני תמה על הרמב"ן שהקשה "על דעת הרמב
נ דחייבות "ל הה"וכמשכל דנשים חייבות במצות שמחה מן התורה "ז דס"כ לר"הוא א

,היינו.דנשים פטורות מהלל.)"לח(ג דסוכה "כ תקשה הא דתנן בפ"ט א"בהלל של י
ן איך נשים פטורות מאמירת הלל לאור שהן חייבות "א על דעת הרמב"דמקשה השאג
י "מצות שמחה עקיוםן יסביר שאף שיש "ויתכן שהרמב).א"לדעת השאג(במצות שמחה 
לומר הלל 'חיוב'ואין ,ט"אינו מקושר למצות שמחת יוחייבעיקר המ,אמירת ההלל

יכול לבחור ]כ"אשה ג'ולכ[שאיש 'אמירת הלל היא אופן א,אלא(ט "מטעם שמחת יו
אף שהן חייבות ,ל לא חייבו נשים במצות הלל"וממילא חז).כדי לקיים מצות שמחה

.ט"דהיינו שמחת יו,למצוה הצדדי שמקושר אליה אמירת הלל



א"תשפ●א "קול צבי כ

ץ"הרב יהושע מרדכי כ
ש וקסנר"חבר הכולל העליון ע

בענין איסור ערל באכילת קרבן פסח

הקדמה.א

ומלתה אותו 'כתב רחמנא )נ-מג:שמות יב('זאת חקת הפסח'בפרשת 
וכל ערל 'כ הזהיר "ורק אח'המול לו כל זכר ואז יקרב לעשתו'ו'אז יאכל בו

ע בזה דהלא האיסור לערל לאכול מן הפסח הוא פשוט יותר "וצ.'כל בולא יא

,ויתר מזה דאיסור ערל הוא השורש של עיכוב זה,מעיכוב מילת זכריו ועבדיו
':)ע(וכמו דאיתא ביבמות  מי איכא מידי דערלות דגופיה לא מעכבא ביה ,

לכאורה אזהרת איסור ערל צריכה,כ"וא.'ערלות דאחריני מעכבא ביה
.וסדר הדברים טעון ביאור,להכתב קודם ציווי מילת זכריו ועבדיו

.'וכל ערל לא יאכל בו'יש לדון בהיקף הקרבנות הנכללים באיסור ,ועוד
האם הוא איסור בכל קדשים ,אבל יש לחקור,פ"כמובן דאיסור זה נאמר בק

?פ"או דילמא הוא איסור מסוים השייך אך ורק לק,פ"ורק נתחדש בפרשת ק

)ה ערלה"ד:פסחים סא(י "כתב רש.בנקודה זו פליגי הראשונים והאחרונים

ויוצא מדבריו דכתב רחמנא ,"ו מפסח הקל"בק"דערל אסור בכל הקדשים 
ג דפסח הוא קל "פ לחדש דשייך בה איסור ערל אע"איסור ערל בפרשת ק

דכל הקדשים )ז:יז(ח "וכן למד המנח.כ"אבל ודאי שייך בשאר הקרבנות ג

.כללו באזהרת פסחנ

ם איסור ערל "דלדעת הרמב)כג:א ג"מאכ'הל(ז "ברם הוכיח הגרי

ם איסור "דהנה מנה הרמב,בפסח הוי איסור נפרד מאיסור ערל בשאר קדשים
איסורים 'כב)שם קכז(ואיסור ערל בפסח )ת קלה"מ ל"סה(ערל בתרומה 

כלל )סט:ן יטסנהדרי,א:מ יבמות ח"פיה,שם קלה(ובכמה מקומות ,נפרדים

ז "ודייק הגרי1.איסור ערל בקדשים בהדי האיסור לערל לאכול תרומה

ע דילפינן איסור ערל בתרומה "דכתבו דלר)ה איש איש"ד.יבמות ע('עיין בתוס1
פ דאי לאו דמצינו בשום "אכתי איצטריך למיכתב איסור ערל בק",איש איש"מריבויא ד
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,דאיסורא דערלות דשאר קדשים אינו נכלל באיסורא דערלות האמור גבי פסח

ע מאי שנא "כ צ"א.'וכו'אלא הוי חד איסורא עם איסורא דערלות של תרומה

א יאכל ממנוקרבן פסח משאר קדשים דבעינן איסור חדש ונפרד שערל ל

ב מהו היחס בין"גם צ.בשאר קדשיםג דידעינן כבר דערל אסור "אע
?מהם'ואיך להגדיר את המחייב של כל א,איסורים אלה'ב

איסור ערל בתרומה.ב

,ם"פ לדעת הרמב"כדי לבאר את המחייב הפרטי של איסור ערל בק

.יטתובעינן להגדיר את המחייב של איסור ערל בתרומה ושאר קדשים לש

ש "הערל אי ילפינן איסור ערל בתרומה מגז'ע בריש פ"א ור"נחלקו ר

(תושב ושכיר"ד לרבות הערל ומשום דערל "איש איש"או מריבויא ד)א"ר"

ם "ם בזה צריכה עיון דמחד גיסא כתב הרמב"ושיטת הרמב).ע"ר(כטמא 

דפסקינן)י:תרומות ז,א:מ יבמות ח"פיה,ת קלה"מ ל"סה(בכמה מקומות 

ם בכמה "ומאידך גיסא פסק הרמב2,"תושב ושכיר"ש ד"א דילפינן מגז"כר

ולכאורה קשה שיטת .דערל כטמא)ד:ש ג"מע,א:חגיגה ב(מקומות 

כ "א,ע"ואם פסק כר,כ מהיכן יליף דערל כטמא"א,א"דאם פסק כר,ם"הרמב

ס "והקרי)ד:ש ג"מע(מ "והנה סברו הכס?"תושב ושכיר"ש ד"מדוע הביא גז

חגיגה (מ "אבל דחה הלח,ע"ם דערל כטמא משיטת ר"דלמד הרמב)שם(

.א"ם דרשת ר"את דבריהם דהא הביא הרמב)א:ב

ם וחידש דסבר כדעת "מ דרך אחרת בהסבר דעת הרמב"לכן נקט הלח

דהנה בברייתא שם .מאוס כטמאע דערל "דמודי רבנן לר:)יבמות עב('התוס

מברייתא אחרת הקובעת דערל 'הגמ'והק',ערל שהזה הזאתו כשרה'איתא ד

משמע דהאיסור ערל בפסח ."איש איש"לא היינו מרבים ערל מ,מקום להדיא דערל כטמא
.ם"ודלא כדעת הרמב,הךוהאיסור ערל בתרומה ושאר קדשים היינו

דמשמע מדבריו דהאיסור ערל בתרומה שייך לכל דאית )ד:ש ג"מע(ם "עיין ברמב,ועוד
ו מתרומה "והכללת שאר קדשים באיסור ערל בתרומה אינה נובעת מק",קודש"ליה שם 

,"קודש"ם דהאיסור ערל בתרומה באמת הוא איסור ערל ב"לקדשים אלא מהבנת הרמב
.לכן נכללו באותו האיסור,"קודש"ש אית להו שם "ומעוכיון דקדשים 

א והן דרשת "ם הן דרשת ר"הביא הרמב)ת קלה"ל(מ "העיר לי הרב יהונתן דרורי דבסה2
.ע"ר
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ביישוב הסתירה הציע רב יוסף דהברייתא הפוסלת היא לדעת .פסול לקדש

ע ערל פסול "ויוצא מיישובו דלר,"איש איש"ע דמרבינן ערל כטמא מ"ר

אבל דחה רבא את דבריו כיון דלא מצינו תנא שכולל ערל .להזות מי חטאת

הערל והטמא פטורים מן ':)ד(ג דגרסינן בחגיגה "ואע.וטמא בהדי הדדי

'מסקנת סוגיא דא אפשר להבין בב.'משום דמאיס'שאני התם ',הראייה

הוא דאין ראיה 'אופן א).ה התם"ד:יבמות עב('כ התוס"אופנים וכמש

ע דערל "מהכללת ערל וטמא ביחד בפטור ראייה מאחר דהתם מודו רבנן לר

ע ערל חשיב כטמא רק גבי "הוא דלר'אופן ב3.פטור כיון דהוא מאוס כטמא

וביאר 4.אבל ערל אינו כטמא לכל דבר,דינים שבהם מאוס חשיב כפוסל

ם "ג דפסק הרמב"ולכן אע',ם כאופן א"דנקט הרמב)א:חגיגה ב(מ "הלח

מ סבר דערל "מכ',תושב ושכיר'ש ד"א דילפינן איסור ערל בתרומה מגז"כר

ם "איה דכתב הרמבהר:).עב(מאוס כטמא וכדעת רבנן בסוגיא דיבמות 

'וכן הערל מאוס כטמאשאין הטמא ראוי לביאה 'דטמא וערל פטורין מראייה 

.כמסקנת הסוגיא התם

ם מקור איסור ערל בתרומה ושאר קדשים הוא "דלדעת הרמביוצא מזה 

כ אפשר "וא.ם דערל מאוס כטמא"כ סבר הרמב"ואעפ"תושב ושכיר"ש ד"גז

הערל כטמא ואם אכל ,ל"וז)ד:ש ג"מע(ם "בקל לפרש מה דכתב הרמב

שהתרומה קרויה ,מעשר שני לוקה מן התורה כדרך שלוקה על אכילת תרומה

.כ"ע',וכו'הש קרוי קדש שהרי נאמר בו קדש ל"קדש ומע

דבחגיגה התם איתא ,:)ד(וחגיגה :)עב(הסוגיות בין יבמות 'ל דיש מח"לפי הבנה זו צ3
.ע"להדיא דערל חשיב כטמא ופטור מן הראייה רק לר

.ע דערל פסול להזות מי חטאת"לפי ר"ערל כטמא"יש לחקור לדעת רב יוסף מהו גדר 4
ולכן פסול להזות כיון דהוא ,ע דערל חשיב טמא ממש ומטמא דברים אחרים"האם סבר ר

כ "ע דערל אינו מטמא אבל כל פסולי טמא שייכים ג"או האם סבר ר?מטמא את המים
דסבר )ה ערל"שם ד(א "והקר'דסבר כצד א:)יבמות עב(ח "בנקודה זו נחלקו הגר?לערל

דהביא פירוש אביו )סב'פרה אדומה עמ(ם "ז על הרמב"כ בחידושי הגרי"עיין ג.'כצד ב
שבא )ו:פרה אדומה י(ם "אבל דייק מדברי הרמב,דלרב יוסף ערל חשיב טמא ממש

וביאר .ל"עכ',וכושאין הערל טמאוהערל כשר להזות ,ל"לאפוקי מדעה זו ולכן כתב וז
לפי .אבל אין הערל טמא ממש,ם דין הערל כטמא לענין כמה דינים"ז דלהרמב"הגרי

ועיין עוד .דברינו לקמן אפשר להוסיף דערל כטמא לענין הדינים שלגבם מיאוס הוי פוסל
ע היא דערל "דמשמע מדבריהם דלדעת רב יוסף שיטת ר)ה דמרבה"ד:חגיגה ד('בתוס

.מו טמאמטמא בנגיעה כ
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ש "דיסוד איסור ערל במע.'א:מסקנות'ם אפשר להסיק ג"מדברי הרמב

;ערל כטמאהוא מעמד ה)ושאר קדשים לפי דבריו דהובאו לעיל(ותרומה 

דהיקף האיסור ערל כולל כל דאית .'ב.הערל"טומאת"המחייב מושרש ב

דמקור האיסור הוא .'ג.ושאר קדשים,ש"מע,כגון תרומה,"קדש"ליה שם 
.א"וכדברי ר"תושב ושכיר"ש ד"מגז

איסור ערל בפסח ויחסו לאיסור בן נכר.ג

איסור נפרד ם איסור ערל בפסח הוי "לאור דברינו לעיל דלפי הרמב

ויסוד איסור ערל בשאר קדשים היינו מעמד ,מאיסור ערל בשאר קדשים
יש להניח דיסוד איסור ערל בפסח אינו מעמדו כטמא אלא ,הערל כטמא

.ובעינן להגדירו,מושרש במחייב אחר

,ל"וז,דאיצטריך למיכתב גם ערל וגם בן נכר.)צו(הנה איתא בפסחים 

דאי כתב רחמנא ערל.ריך למכתב בן נכרואיצט,ואיצטריך למיכתב ערל
ואי אשמעינן בן נכר.צריכא,אימא לאאבל בן נכר לא מאיס,משום דמאיס

.כ"ע,צריכא,אימא לאאבל ערל דלבו לשמים,משום דאין לבו לשמים

וכי ,ל צריכותא"דלמ)ה כל בן נכר"ד.פסחים קכ('והקשו התוס

זו קאי אדיוקא דקרא ולא אעיקר כ דצריכותא"אלא בע!?מזהירין מן הדין
אלא אדיוקא דקראי קאי ,ל"וז.דינא דערל ובן נכר אסורים מלאכול את הפסח

דדייקינן בו הוא דאינו אוכל אבל אוכל הוא במצה ובמרור קיימא הך 

צריכותא והכי מיפרשא התם צריכא דאי אשמעינן כלומר תרוייהו צריכי 

ר דאי אשמעינן ערל משום דלבו לדיוקא דקרא אבל אוכל הוא במצה ובמרו
לשמים אבל בן נכר אימא לא ואי אשמעינן בן נכר משום דלא מאיס אבל ערל 

.כ"ע,אימא לא

ד דסגי בכתיבת איסור ערל או "דאין להעלות על הדעת הס'סברו התוס

ולכן בעינן להוציא את הסוגיא מפשטיה ולפרש ,איסור בן נכר לחודיה

.'בו אינו אוכל אבל אוכל הוא במצה ובמרור'דהצריכותא מתייחסת לדיוק ש
אכתי יש להקשות על 'דלפירוש התוס)לג:ח ב"או(מ "מיהו העיר האגר

א ללמוד "דשם מובאת צריכותא זו כדי להוכיח דא:)כב(הסוגיא בזבחים 
אבל אין דיוק דקרא ,או איפכא,פסול ערל לעבודה מפסול בן נכר לעבודה

כ דהצריכותא שם מתייחסת "כ בע"וא!ותאדאפשר לפרש שעליו קאי הצריכ
דממאי )שם(מ "והשיב האגר!לדוכתה'והדרא קושיית התוס,לעיקר הפסול
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יש ללמוד דהם ענין אחד ביסודם ,דאסר רחמנא ערל ובן נכר באכילת הפסח

דשניהם דמו לבן נכר זה בערלת לבו שאין אמונתו כישראל אלא כבן ,ל"וז

וזה השמיענו יחזקאל ,פו כישראל אלא כבן נכרנכר וזה בערלת גופו שאין גו

במה שעל תרוייהו קרא אותם בשם בן נכר דקאי אתרוייהו לענין שפסולין 
.כ"ע,לעבודה וגם למה שהם מחללין העבודה

מהכללת ערל ובן נכר ביחד באיסור אכילת הפסח למדנו ,מ"לפי האגר
כ ביחזקאל "וכמש,זה בערלת גופו וזה בערלת לבו,דשניהם נחשבים כבן נכר

')ט:מד( ומאחר שלמדנו .'כל בן נכר ערל לב וערל בשר לא יבא אל מקדשי,
אז אפשר להעלות על הדעת ,שויון זה מאיסור ערל ובן נכר באכילת הפסח

.סגי בחדא מיניה,כגון פסול עבודה,דבפסולים אחרים

נת ודלא כהב.)צו(כ כוונת הסוגיא בפסחים "ל דאפשר לחדש דזוהי ג"נו
ל דאף בלא חידוש הכתוב דערל ובן נכר אסורים באכילת "ידאולי.'התוס

זה בערלת דמי לזה בערלת גופו ,ידענו דערל ובן נכר דומים ביסודם,הפסח

ואין להקשות .יהוחדא מינידרשה לבאיסור זה א דסגי "ולכן היתה הו,לבו

איסור ערל או מדאלא .ו"דהא אין לימוד זה חשיב ק"אין מזהירין מן הדין"מ
ערל בגופו הןוכיון ד,אסור באכילת הפסח"בן נכר"בן נכר יש להסיק דשם 

.זהבאיסוריםלפיכך שניהם נכלל,"בן נכר"שם יהערל בלבו אית להן

דאי כתב רחמנא ערל משום דמאיס 'לפירוש זה עולה יפה מה דאיתא התם 

יר דכתב רחמנא פירושא דמילתא דלו יצוי.'אבל בן נכר לא מאיס אימא לא
,היינו מניחים דיסוד איסור זה מושרש במעמד הערל כטמא,רק איסור ערל

אבל השתא דכתב גם ערל וגם בן .ם"וכאיסור ערל בשאר קדשים לדעת הרמב

חידש רחמנא דאיסור ערל זה הוי איסור נפרד מאיסור ערל בשאר ,נכר

א אלא מעמדו דהיינו דהמחייב באיסור ערל בפסח אינו מעמדו כטמ,קדשים
5.כבן נכר משום ערלת גופו

הערל הרי הוא כבן נכר שנאמר ,ל"וז)ח:מ ו"ביא(ם "והנה כתב הרמב

לפיכך ערל שעבד חילל עבודתו ולוקה כזר ,כל בן נכר ערל לב וערל בשר

.כ"ע,אבל אינו חייב מיתה,שעבד

דהביא ראיה ממאי דעושין צריכותא בין )א שם"מאכ(ם "ז על הרמב"עיין בחידושי הגרי5
איסור ערל לאיסור בן נכר דאיסור ערל דפסח ואיסור ערל בשאר בקדשים חשיבי איסורים 

.דהא משכחינן ליה לאיסור בן נכר רק בפסח ולא בקדשים,נפרדים זה לחודיה וזה לחודיה
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מפורש בדבריו דיסוד הדין שערל מחלל עבודה הוא דערל הרי הוא 

)א:מ זבחים ב"פיה(ם "וכן כתב הרמב:).כב(כר וכסוגיא דזבחים כבן נ

ם מהסוגיא התם דערל "ואם הסיק הרמב.'עשה את הערל בדרגת בן נכר'ד

כ ערל כבן נכר "יש להניח דהבין דכמו,כבן נכר לענין פסול עבודה
איתא צריכותא בין ערל .)פסחים צו(לענין איסור אכילת הפסח דגם שם 

.לבן נכר

ם איסור ערל בפסח ואיסור ערל בתרומה "ברור למה מנה הרמב,כ"וא

דהא איסור ערל .ז"איסורים נפרדים וכמו דהוכיח הגרי'כב)ושאר קדשים(
ושורש איסור ערל בפסח ,בתרומה ושאר קדשים שורשו במעמד הערל כטמא

.י ערלת גופו"הוא מעמד הערל כבן נכר ע

והאיסור ערל בפסח מבוארתמ בין האיסור ערל בתרומה "והנה נפק
והחינוך )ה ערל"ד.פסחים צו(י "כתבו רש.באיסורים אלה'ערל'בגדרי שם 

דזוהי )א:יז(ח "והניח המנח,מי שמתו אחיו מחמת מילה'דערל הוא אפי)יז(

[ם"כ דעת הרמב"ג ת "את דעת ר)ה דמרבה"ד:חגיגה ד('אך הביאו התוס.

'ערל'וגדר ,מחמת מילה חשיב אנוסי וטען דמתו אחיו"שחלק על שיטת רש
].הוא מי שדואג מחמת צער מילה

דלא ממעטינן ערל שמתו אחיו מחמת מילה )שם('והנה כתבו התוס

לאו 'אבל לא בתרומה כיון דהוא ,דכתיב בו איסור ערל להדיא,אלא בפסח

בחילוק שבין איסור ערל בתרומה ,ל שחילוק זה מיוסד בסברה"וי.'כטמא
ל דהמחייב באיסור ערל בתרומה הוא דערל חשיב "די,ערל בפסחלאיסור 

דהיינו מי שאנוס ואינו יכול למול את ,ז דלא חשיב כטמא"ולכן כ,כטמא

כ בפסח דהמחייב באיסור הוא חוסר הכנסה "משא.אינו נכלל באיסור,עצמו

בין אם החסרון הוא ,ז דאית ליה חסרון זה"ל דאיסור זה שייך כ"ילברית
6.זדון ובין אם הוא מחמת אונסמחמת 

הבנה זו דאיסור ערל באכילת הפסח הוא איסור ייחודי והמחייב בו הוא 

.מעמד הערל כבן נכר מסתברא עד מאוד לאור אופיה של מצות קרבן פסח

י עצמו דכבר כתבנו לעיל "א דקשה לומר חילוק זה בשיטת רש"ר שליט"הרמר "העיר מו6
ו מאיסור ערל בפסח ומשמע מדבריו דאיסור "י איסור ערל בשאר קדשים הוא ק"דלרש

.ם"ערל בפסח אינו איסור נפרד כמו שסבר הרמב
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קרבן "א דקרבן פסח הוי "ר הרב רוזנצוייג שליט"הוכיח מו7בכמה מקומות

דברים (''פסח לה'ו)כז:ת יבשמו(''זבח פסח הוא לה'וכדכתיב "אמונה

בשחיטת ואכילת קרבן זה מצהירים כלל ישראל את אמונתם בבורא ).ב:טז

ה אין "אמר לו הקב,ל"וז)ג:ר טז"שמו(וכדברי המדרש ,ונכנסים לברית אתו

ישראל יוצאין מכאן עד שישחטו את אלהי מצרים לעיניהם שאודיע להם 

.כ"ע',שאין אלהיהם כלום וכו

א להשתתף בקרבן אמונה כזה בלי להזדהות לגמרי עם "דאל"י,כ"א

בין בגופם בקיום מצות ברית מילה ובין בדעתם בקבלת עול תורה ,הברית

.ומצות

ל דקיום מצות מילה הוא ליחיד מה שקרבן פסח הוא "י,ויתר מזה

בדם פסח ,ואומר לך בדמיך חיי ואומר לך בדמיך חיי'ל "וכמאמר חז,לציבור

י קיום מצות מילה נכנס הבן לבריתו של אברהם אבינו "ע.'ובדם מילה

ובקרבן פסח נכנס הציבור לבריתם עם ,ולקדושת ישראל במעמדו כאדם פרטי

פחד יצחק פסח (ל "ז ביאר הרב יצחק הוטנר זצ"עפ.הבורא במעמדם כקהל

,ם"מ להרמב"פיה('קרבן יחיד כעין קרבן ציבור'מה דחשיב פסח )מאמר לג

הקרבת הפסח משלבת את היחידים 8.כיון דבא בכנופיא)שיםהקדמה לקד

מצות אלה הם 'ולפיכך דווקא ב.המביאים אותו ויוצרת בהם שם ציבור

בין בתורת יחיד ,דבביטולם חסר לאדם יחס לברית,העשין שיש בהם כרת

ל דחסרון מילה מעכב את קיום מצות הפסח "כ י"וא.ובין בתורת ציבור

כנס לברית הציבור רמיא עליו להיכנס לברית דקודם שבא אדם להי

9.היחיד

,זבחים,ו-קול צבי ה('ם בענין קרבן פסח ששחטו בחוץ"שיטת הרמב'עיין במאמרו 7
,פ הבנה זו יש לבאר כמה וכמה נקודות במצות קרבן פסח"ע.ק"ודו)ד"תשס-ג"סתש

.ל"ואכמ,מצות פסח שני ועוד,מעמדו של ערב פסח כמועד,ובכללן פסול שלא לשמה
וכגון דחיית שבת ,עיין בכמה דיני פסח הקשורים למעמד הפסח ככעין קרבן ציבור8

.ל"ואכמ,ועוד,אמירת הלל,וטומאה
העיכוב בשחיטה הוא .יש לחדש דאופי העיכוב בשחיטה ובאכילה שונה קצתוליאו9

.כ בתורת הציבור"דסדר כניסת אדם לברית צריך להתקיים קודם כל בתורת היחיד ורק אח
לפיכך הוא מופקע מאכילת הפסח ,העיכוב באכילה הוא דמאחר דערל חשיב כבן נכר

.בורה והצי"דהויא אכילה של קיום הברית בין הקב
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ערל ובן נכר באכילת מצה ומרור.ד

פ דברינו יש לבאר זה שמצינו ערל ובן נכר נכללים בהדי הדדי "ע

י מהיכא ילפינן דטמא "ש ור"בין ר'מח:)כח(איתא בפסחים .בסוגיות אחרות

?ורבי יהודה,ל"וז,מצה ומרור בפסח ראשוןושהיה בדרך רחוקה אוכלים

סלקא דעתך .לטמא ושהיה בדרך רחוקה]'בערב תאכלו מצות'[מיבעי ליה 

ורבי .קא משמע לן,אמינא הואיל ובפסח לא יאכל מצה ומרור נמי לא ניכול

.דלא גרע מערל ובן נכר,שמעון טמא ושהיה בדרך רחוקה לא איצטריך קרא

.אוכל הוא במצה ובמרוראבל,דכתיב וכל ערל לא יאכל בו בו הוא אינו אוכל

.כ"ע,ורבי יהודה כתיב בהאי וכתיב בהאי

י "ור,ש דילפינן טמא והיה בדרך רחוקה מערל ובן נכר"סבר ר

כמה דברים בסוגיא זו טעונים .'כתיב בהאי וכתיב בהאי'פליג עליה ונקט ד

.הסבר

מיעוטא דא קאי לא רק )ה כל בן נכר"ד.פסחים קכ('לגירסת התוס'א

בו הוא 'מיעוטא ד.)פסחים צו(י "אבל לגירסת רש,כ אבן נכר"ל אלא גאער

ולדידיה .כתיב בערל ולא בבן נכר'אינו אוכל אבל אוכל הוא במצה ובמרור

כ לדעת "וקושיא זו שייכת ג!'?ובן נכרלא גרע מערל 'ש "ע מדוע אמר ר"צ

ש דטמא ושהיה בדרך רחוקה לא גרע מערל "שאמר כר.)פסחים קכ(רבא 

.ובן נכר

)ה כל בן נכר"ד.קכ,ה כל ערל"ד:פסחים כח('היא שאלת התוס'ב

'בו הוא אינו אוכל אבל אוכל הוא במצה ובמרור'אמאי איצטריך דרשת 

ד דאינם חייבים "האם היתה הס?למימר דערל ובן נכר אוכלים מצה ומרור

,לד היתה דאסורים לאכו"או דילמא הס?והמסקנא היא דחייבים,לאכול

?לפי המסקנא אם רק מותרים או גם חייבים לאכול,כ יש לדון"וא

ש אם אפשר ללמוד טמא "י ור"בין ר'היא דיש לעיין בנקודת המח'ג

.ושהיה בדרך רחוקה מערל ובן נכר אם לאו

ה לא "ד:פסחים כח(שאנץ 'כתב התוס,ביישוב הקושיא הראשונה

אמנם .).צו(י בפסחים "סת רשדהכללת בן נכר הויא לאו דוקא לפי גיר)גרע

ל דאי ערל "ונ.ס"ע מדוע נכללים יחד ערל ובן נכר בלישנא דש"עדיין צ,כ"א
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,וכמו שבארנו,בערלת לבו'בערלת גופו וב'א,סוגי בן נכר'ובן נכר הם ב

10.הכללתם ביחד אתיא שפיר

:פסחים כח('כתבו התוס.ביישוב הנקודה השנייה נחלקו הראשונים

והמיעוט בא רק להיכא דנשחט ,טא היא דבן נכר חייב במצהדפשי)שם
,בין ערל ובן נכר'ושם לא חילקו התוס.הפסח כשהיה מומר ואז עשה תשובה

ברם דייק .א דיהיה אסור לערל לאכול מצה ומרור"ומשמע דלא היתה הו

א שיהיה "דהיתה הו)ח:פ ט"ק(ם "מדברי הרמב.)תמורה ב(ז "הגרי

'בדעה א.)יבמות עא(ובאמת סבר המאירי 11.מצה ומרוראסור לערל לאכול 

בין 'ל דהמח"ונ!דלמסקנא ערל באמת אינו חייב ורק מותר במצה ומרור
אם האיסור .ם כאן שייכת לאופי איסור ערל באכילת הפסח"והרמב'התוס

שוה באופיו לאיסור ערל בתרומה ושאר קדשים והוי דין במעמד הערל 
,א שערל יהיה אסור באכילת מצה ומרור"ן הואז ברירא לן דאי,כטמא

!'דאטו מצה קדושה אית בה'–לגבי בן נכר)שם:פסחים כח('וכדברי התוס
אבל אם איסור ערל בפסח הוי איסור נפרד ומיוחד ומחייב שלו הוא דחסר 

א שערל יהיה "אפשר להצדיק את ההו,לערל הזדהות גמורה עם ברית ישראל
שגם היא אכילת שבח והודאה על יציאתנו ממצרים כ מאכילת מצה "מופקע ג

12.וכניסתנו לברית

אפשר ליישב ,בפרט לשיטת המאירי דערל מותר רק במצה ומרור,והנה

אולי .ש"י ור"בין ר'גם השאלה השלישית ולחדש הבנה חדשה בנקודת המח

הוא עדיין שייך ,ג דאדם אינו אוכל את הפסח"ל הכתוב דאע"ש קמ"דלר,ל"י
.אכילת מצה ומרור אינה תלויה באכילת הפסח,דהיינו;ת מצה ומרורלפרש

דכתב דהכללת מצה ומרור )ה הואיל"ד:פסחים כח(ן "עיין בחידושי הר,לשם דמיון10
מרור 'ל ד"וצ,כ לאו דווקא היא דהא ליכא חובת מרור אלא עם אכילת הפסח"ביחד ג

דברים כמצה 'ולכאורה שיגרא דלישנא הויא סימן לשייכות בין ב.'שגרת לישנא הוא
.ז ביסוד איסורם"כ הויא סימן למה ששייכים זל"ר ביחד גל דהכללת ערל ובן נכ"וי,ומרור

וקושטא ,ם ערל חייב במצה ומרור"דלהרמב)עשה מז(פ "והגרי)כז:יז(ח "כתבו המנח11
א שמצה ומרור יהיו "ז הסכים לזה וסבר רק דהיתה הו"דמילתא היא דאפשר שהגרי

.חוייב לאוכלםכ מ"בודאי דהערל ג,אבל אחר שידענו שהם מותרים,אסורים לערל
)ז:מ ו"חו(ם"א דמבחינה זו יש לבאר את שיטת הרמב"שליטר "מר הר"שמעתי ממו12

)רנב:ב(ז "ועיין עוד באו.דמקיימים מצות מצה רק בלחם שמברכים עליו ברכת המזון
ח "א או"ביאור הגר(א "ר את דברי הגר"וגם הביא הרמ,חלות תודה'מצות הן זכר לג'דהג
.ל"ואכמ',דהיוצא מבית האסורין צריך להודות'ללחמי תודה הוא משום דהזכרון )ז:תעה
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בחידוש זה סגי לן לחייב בין ערל ובן נכר ובין טמא ושהיה בדרך רחוקה 

'י"כ לר"משא.באכילת מצה ומרור דחידוש הכתוב 'כתיב בהאי וכתיב בהאי,

וחידוש הכתוב בטמא,להם לאכול מצה ומרורמותר גבי ערל ובן נכר הוא ד

טמא ודרך רחוקה אינם מופקעים .לאכולדחייביםושהיה בדרך רחוקה הוא 
ג דאינם אוכלים את הפסח "ל הכתוב דאע"מפרשת פסח בגברא ולכן קמ

מיהו ערל ובן נכר מופקעים מפרשת פסח בגברא .עדיין חייבים במצה ומרור
עיין עוד להלן (ל רק דמותר להם "א דאסור להם לאכול וקמ"ולכן היתה הו

).'הפקעת ערל מעשיית הפסח'ענין ב

מילת זכריו ועבדיו.ה

ילפינן דמילת זכריו ועבדיו 'אז אז'ש ד"דמגז.)עא(איתא ביבמות 

והנה מוני המצות לא מנו 13.מעכבת בין בשחיטת הפסח ובין באכילת הפסח

ונחלקו האחרונים באיזו מצוה אחרת מצות מילה ,ע"מצוה זו כמצוה בפנ
דמצוה זו חשיבא פרט במצות עשיית הפסח או )יח:יז(ח "סבר המנח.נכללת

דעיכוב מילת זכריו ועבדיו הוי )א שם"מאכ(ז "סבר הגרי,ומאידך14.אכילתו

ע "והביא ראיה מדין זה דאיסור ערל בפסח חשיב איסור בפנ,דין באיסור ערל

ולכאורה יש להביא ראיה מדברי .ואינו שייך לאיסור ערל בשאר קדשים
ז דעיכוב מילת זכריו ועבדיו הוי דין באיסור "דסבר כשיטת הגרי)זי(החינוך 

של איסור ערל "דיני המצוה"דהא כתב החינוך דיני עיכובא זו כחלק מ,ערל
ל דמצות מילת זכריו ועבדיו היא כעין "י,ז"לפי שיטת הגרי.באכילת הפסח

ילת שכמו דחייב אדם להסיר ערלתו קודם עשיית ואכ.תולדה של איסור ערל
קודם עשייתו ,גם בניו וגם עבדיו,כמו כן חייב למול את בני משפחתו,הפסח

,ל"וז)ה:פ ה"ק(ם "ויש להביא סמוכין ליסוד זה מלשון הרמב.ואכילתו

ישמעאל אי 'א ור"דהובא שם פלוגתא בין ר)דפסחא טו'מס(י "עיין במכילתא דר13
פ "ם ק"עיין רמב(א "ל כר"וקיי,)י"ר(או אעבד )א"ר(קאי ארב 'אז יאכל בו'עיכובא ד

).החינוך יז,ה:ה
א שם דערל אסור בפסח אבל מותר "דלפי ההו)ה בו"ד:יבמות ע('כתבו התוס14

".תושב ושכיר"ש ד"ל דמילת זכריו ועבדית תעכב בתרומה משום הגז"אכתי י,בתרומה
משמע !ג דערל מותר ביה"כ הדין יצא דאפשר שתעכב מילת זכריו ועבדיו בתרומה אע"א

כ "ולכאורה בע,מדבריהם דמילת זכריו ועבדיו אינה דין באיסור ערל אלא דין נפרד
.ח"שתיחשב דין בעשיית או אכילת הפסח וכדברי המנח
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כשם שמילת עצמו מעכבתו מלעשות פסח כך מילת בניו הקטנים ומילת כל 

זכר ואז יקרב שנאמר המול לו כל ,עבדיו בין גדולים בין קטנים מעכבת אותו

.כ"ע,ואם שחט קודם שימול אותם הפסח פסול,לעשותו

מילת זכריו "כך",שעשיית ערל פסולה"כשם"ם ד"הדגיש הרמב
ם את הדין ערל בצורה חיובית "ניסח הרמב,ועוד.ועבדיו מעכבת את העשייה

"מילת עצמו"ובכך השווה בין ")ערל("ולא בצורה שלילית ")מילת עצמו("
ם עיכוב מילת זכריו ועבדיו "ל דלהרמב"נ".מילת כל עבדיו"ו"ניומילת ב"ו

ודין בערל וכמו שהוכחנו מדברי החינוך הויא כעין תולדת איסור ערל
ם דיסוד איסור "יסוד זה עולה יפה עם דברינו לעיל במשנת הרמב.ז"והגרי

ז "עפ.ערל הוא דחסר לערל הזדהות עם כלל ישראל והכנסה לברית ישראל

וסיף דכמו שחייביה רחמנא להיכנס בברית כתנאי קדום לעשיית יש לה
,בין בניו ובין עבדיו,כ חייביה להכניס את משפחתו"כמו,ואכילת הפסח

'ז יש לבאר לישנא דקרא דפ"עפ.לברית זו 'שם איתא ב.'זאת חקת הפסח'

(יאכל בואז ומלתה אותו ':'אז'פעמים את הביטוי  המול לו 'ו)מד:שמות יב"

היא דמילת עצמו 'אז'לפי דברינו כוונת ).שם מח('יקרב לעשתוואזזכר כל
הויא ,י כך הכנסת עצמו ומשפחתו לברית וקדושת ישראל"וע,ומשפחתו

15.י קרבן זה"תנאי קדום לעשיית הפסח והשתתפות ביצירת הציבור הנוצר ע

לפי מה שבארנו יש ליישב מה שהקשינו בריש דברינו אהא ,ועוד

ל דמה דכתב רחמנא חובת מילת "שאפש,הכתוב מילת זכריו ועבדיודהקדים
זכריו ועבדיו קודם איסור ערל באכילת הפסח הוא לגלות דיסוד איסור ערל 

.דלא הכניס את עצמו לברית ישראל"מילת עצמו"הוא חסרון 

ם בענין מילת זכריו "פ הבנה זו יש לבאר כמה נקודות בשיטת הרמב"ע

'איתא בגמ,לגבי חובת אשה למול עבדיה.קף הדיןובפרט בהי,ועבדיו
ומשמע דחייבת למול ,אינו ממעט עבד אשה'עבד איש'ד.)יבמות מח(

כתב .פ"מצות מילה או מצות ק',מי קודם'הדן בשאילת )ז:פסחים ג(עיין בירושלמי 15
פ ההנחה דבמצב כזה "דכוונת השאילה היא בשאינו יכול לקיים שניהם וע)שם(ז "הרידב

המול לו כל זכר 'פינחס שם דמ'ותירץ ר.מילת בניו אינה מעכבת אותו מלשחוט את הפסח
כ "פ מש"שיטה זו מובנת ע.'מילת בנו קודמת לשחיטת פסחו'ילפינן ד'ואז יקרב לעשתו

א לעשות הפסח בלי "דחובת מילת זכריו ועבדיו הויא תנאי קדום לעשיית הפסח ולכן א
תנאי "חובת מילת זכריו ועבדיו חשיבא,א"ר שליט"ר הרמ"בלשון מו.לקיים תנאי זה

.בחובת עשיית הפסח"פנימי
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מקנת 'עבד אשה ממאי דכתיב מרבינן )מד:יב(י "במכילתא דרשב.עבדיה

ם אחרת "דגריס הרמב)ו:פ ה"ק(מ "אבל כתב הכס,'מכל מקום–כסף 

והנה נחלקו האחרונים בהגדרת .'ה וקטןוכל עבד איש ולא של אש'–במדרש 

אם החיוב הוא לקיים מצות מילת עבדים קודם מצות ,המחייב דמילת עבדים
או החיוב הוא להסיר השם ערל של העבד קודם עשיית ,שחיטת הפסח

,דהעיכוב הוא קיום מצות מילת עבדים'כצד א)יג:יז(ח "סבר המנח.הפסח
ומלתה "ל דאשה חייבת במצות "י,יהפ הנחתו דאשה חייבת במילת עבד"וע

דהא המחייב במצוה זו היא קיום מצות מילת עבדים קודם מצות ,"אותו
ח "כתב הגר,ומאידך.ואשה שייכת במצות מילת עבדים,עשיית הפסח

ל "וי.ולכן המחייב הוא הסרתשם הערל,דשם הערל הוא המעכב.)פסחים צו(

דהנה .כ טבילת שפחה"ללת גמ בזה אי מצות מילת עבדים כו"נפקדאיכא
ודבר זה ,וכן טבילת אמהותיו לשם עבדות מעכבתו,ל"וז)שם(ם "כתב הרמב

16.כ"ע,מפי הקבלה שהטבילה לשפחות כמילה לעבדים

ל דטבילת שפחה אינה מעכבת כיון דאין מצוה "ח י"לכאורה להמנח

,יסאמאידך ג.'כ היא"ל דגזה"כ צ"ע'ד)יב:יז(ח "כ המנח"וכ,להטביל שפחה
ח דהמחייב הוי הסרת שם "מסתברא דחובת טבילת שפחה מעכבת לדעת הגר

ובאמת מחובה זו הוכיח ,כיון דגם שפחה שלא טבלה חשיבא כגויה,הערל

ח "ם בין לסברת המנח"אמנם קשה לבאר את שיטת הרמב.ח את שיטתו"הגר

דקטן אינו חייב למול )ו:פ ה"ק(ם "שהרי כתב הרמב.ח"ובין לסברת הגר
ח קשה דהלא עבד קטן הוי "ולפי שיטת הגר,בדיו כדי להימנות על הפסחע

ואם העיכוב הוא הערלות אז תעכב ,גוי ואית ליה שם ערל כמו עבד גדול

אלא דעיכובא ,ח"ם דלא כהמנח"משמע מהרמב,ומאידך!ערלות גם לקטן

ם "כמבואר מהבנת הרמב",ומלתה אותו"דטבילת שפחה נכללת בחובת 
',טבילה לשפחות כמילה לעבדים'ד)ה:פ ה"ק(ם "דכתב הרמב.הביסוד המצו

,ומשמע דהקיום של מילה לעבדים הוא אותו הקיום של טבילה לשפחות

כ "כמו,"ומלתה אותו"וכיון שחובת מילת זכריו ועבדיו היא לקיים דין 

דחובת טבילת שפחה היתה רק בפסח מצרים אבל לא בפסח )שם(ד "השיג הראב16
ד דיסוד חובת טבילת שפחה הוא להכניס משפחתו הרחבה "ל דסבר הראב"ואולי י.דורות

אבל החיוב להכניס את המשפחה כולה שייכת רק פסח המצרים ,בברית וקדושת ישראל
ג דפסח דורות אינו סדור "ל דאע"ם י"ולהרמב.פ משפחה"חבורות סדורים עשבו היו ה

.היסוד דצריך להכניס את המשפחה כולה קודם עשיית הפסח עדיין קיים,פ משפחה"ע
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כ גדר החיוב לדעת "וא.טבילת שפחות נכללת בחובה זו כמו מילת עבדים

.ע מדוע החיוב ליתא לקטן"וצ,ברם טעון הס"הרמב

ם "דסבר הרמב,ם עולים כהוגן לאור דברינו לעיל"ל דדברי הרמב"ונ

ויסוד ,"מילת עצמו"דחובת מילת זכריו ועבדיו הויא כעין תולדת חובת 
החיוב הוא להכניס הן את עצמו והן את משפחתו לברית ישראל קודם 

נסה לברית וקדושת הכ".כלל ישראל"פ היוצר את שם "השתתפותם בק
ם "וזוהי כוונת הרמב,ישראל היא הקיום של מילת עבדים וטבילת שפחות

החיוב אינו מוגבל ,כיון שכן.'שהטבילה לשפחות כמילה לעבדים'בכתבו 
וחובה זו אינה שייכת לקטן .כ טבילת שפחות"למילת עבדים אלא כולל ג

לא חשיב ,עצמודכיון דקטן אינו בר דעת ובר מצוות ובר חיובא במילת 

17.אחראי להכניס אחרים לקדושת ישראל

כ בחובת אשה במילת "בנוסף לחובת אשה במילת עבדים יש לדון ג

היו אביו ואמו 'דאם בשעת שחיטת הפסח :)עא(גרסינן ביבמות .בנים

.ויצאו קודם שעת אכילת הפסח חייבין למול את בנם'חבושין בבית האסורין

ותמה ',מצות מילה מוטלת עליהם'דזה מפני ד)ןה חבושי"ד(י שם "וכתב רש
כיון דאשה אינה חייבת במילת בנה וכדאיתא )ה כגון"ד(א "המהרש

יש לומר דהכא כיון דחייבת לעשות ו,ל"א וז"המהרש'ותי.).כט(בקידושין 

פסח מצוה נמי עליה למול בנה דמילת זכרים מעכבת נמי בה דהכי נמי מילת 

'בפרק החולץ מהא דאמר עבד איש ולא אשה כועבדים מעכבת בה כדמשמע 
.כ"ע,ש"ע

מ חייבת למול "א דאשה אינה חייבת במילת עבדיה ומכ"הבין המהרש

ג דאינה חייבת במילת "כ אין לתמוה דאע"וא,עבדיה קודם עשיית פסחה

)יג:יז(ח "ברם פליג המנח.מ חייבת למול בנה קודם עשיית פסחה"מכ,בנה
וזה לשיטתו ,מעכבת אשה מלעשות את הפסחוטען דמילת בנים אינה

וכיון,דהמחייב במילת זכריו ועבדיו היא לקיים מצות מילה קודם מצות הפסח

א "ולדעת המהרש.עיכובא זו אינה שייכת לה,שאשה פטורה ממצות מילה

דכתב דקטן מופקע מחיוב זה כיון דאינו חייב במצות אבל )ו:פ ה"ק(י קורקוס "עיין בר17
היא לקיים מילת עבדים קודם "אותוומלתה"ח דחובת "כ אלא כדעת המנח"לא כמש

לכן אינו חייב למול עבדיו קודם עשיית,וכיון שקטן אינו חייב במילת עבדים,עשיית הפסח
.הפסח
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ל "אפש,מחדא18.ם"ח או כדברינו בביאור שיטת הרמב"ל או כדעת הגר"צ

ל דזו "כ י"וא,ו ועבדיו הוא ערלת הזכר והעבדח דהמחייב במילת זכרי"כהגר

,ג דאשה אינה חייבת למול את בנה"ל דאע"וגם אפש.שייכת גם באשה

בין עבדיה ,מ כתנאי קדום לעשיית הפסח חייבת להכניס את משפחתה"מכ
19.בברית קודש,ובין בניה

הפקעת ערל מעשיית הפסח.ו

מעשיית הפסח ופסחו הנה יש להביא כמה ראיות דערל אינו רק מעוכב 

.פסול אלא דערל מופקע לגמרי מפרשת הקרבת הפסח

טעמים שערל פסול 'בענין פסולו להקרבה לכאורה יש להעיר דיש ב

ו הוא דאי ערלות דאחריני "דק:)יבמות ע('פ הגמ"הוא ע'טעם א.להקרבה

כ ילפינן דערל פסול להקרבה "וא,כ דערלות דגופיה מעכבא"מעכבא אז כש

איש 'הוא דערל הוי גברא דלא חזי לאכילה ומ'טעם ב.מעמדו כערלבתורת

ועיין :).פסחים עח(ילפינן דרק מי דחזי לאכילה עושה את הפסח 'לפי אכלו

וכתב דערל אינו עושה פסח כיון דאינו ראוי 'דנקט טעם ב)ח:יז(ח "במנח

'וסת(א "דהנה הקשה הריב.ונראה דיש לחלק בין הטעמים וכדלהלן.לאכילה

מיחזא חזי 'שלו עושה את הפסח ד'א דטמא מת בז"דלר)ה האי"ד:פסחים סט

הלא הוא ;קשה מדוע ערל שלא מל במזיד חייב כרת',תקוני הוא דלא מתקן

א לחלק דרק ערל ולא "ודחק הריב!כ מיחזא חזי ורק תקוני הוא דלא מתקן"ג

דבעינן לחלק )ו:פ ב"ק(ש "האו'ברם תי.טמא מת חשיב מחוסר מעשה בגופו

דהפסול 'עומדת רק לטעם ב'קושיית התוס.טעמי הפסול הנזכרים לעיל'בין ב

.'מיחזא חזי תקוני הוא דלא מתקן'ל ד"כ י"וא,הוא דערל לא חזי לאכילה

אי עיכוב מילת בנים )ה:פ ה"ק(ם לא חילק בין איש ואשה ואינו מבואר בדבריו "הרמב18
ם מילת בנים מעכבת "בדהניח דלדעת הרמ)נד'לך לך עמ(עיין בכלי חמדה .שייך באשה

המול לו כל "ם אשה אינה חייבת ב"ואם נניח דלהרמב.אשה מלעשות את הפסח'אפי
י מעשה מילה "המושג של הכנסה לברית ע,ל דמאחר דאשה פטורה ממילת בניה"י,"זכר

.אינו שייך לה ולכן אינה חייבת במילת בנים קודם עשיית הפסח
)ה:פ ה"ק(שכתב .קף הבנים ששייך בהם העיכובם גבי הי"יש לעיין עוד בשיטת הרמב19

י קורקוס שם כתב דבניו הגדולים מחוייבים על עצמם "והר',בניו הקטנים'דשייך רק ל
לפי דברינו יש להוסיף דליכא חיוב להכניס לברית .ולכן אינם נכללים בחובת מילת בניו

.ניו הגדוליםקודש מי שכבר מחוייב להכניס את עצמו ולכן העיכוב אינו שייך לב
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דערל פסול להקרבה בתורת מעמדו כערל אין מקום לקושיית 'אבל לטעם א

צד אכילתו הוה מצי ג דמ"ויצא לנו מזה דאע,)שם(ש "ל האו"וז.'התוס

ז אינו ראוי לעשות הפסח מצד "בכ,א גברא דחזי לאכילה"דמיקרי לר,לעשות

כ חסרונו אינו מצד העדר "א,ולאו בר הרצאה הוא כלל,ז שלא מל"עשייתו כ

.כ"ע,רק מפני דלגבי פסח לאו בר הרצאה,אכילתו בלבד

מרי ש דמשום מעמדו כערל אינו בר הרצאה ומופקע לג"הרי טען האו
הרי מצינו הפקעת ,ועוד.'מיחזא חזי'מפרשת עשיית הפסח ולכן אין לומר ד

דנחלקו :)סא(גרסינן בפסחים .הערל מעשיית הפסח בענין מחשבת ערלות

ח פסל ורבה "דר'מ שיתכפרו בו ערלים בזריקה"שחטו למולין ע'ח ב"רבה ור

מחשבה ונחלקו הראשונים אם יש לחלק בין שחיטה וזריקה לענין.הכשיר
ח רק בשחיטה ולא "דפסל ר)ה שחטו"ד.שם סא'תוס(י "נקט הר.ערלות

שחטו למולים וזרק הדם לשם ,ל"וז)ו:פ ב"ק(ם "אבל כתב הרמב,בזריקה

שחטו למולים ,מולים וערלים פסול שהזריקה חמורה שהיא עיקר הקרבן

שחטו לאוכליו,שיתכפרו בו ערלים פסול שהרי יש מחשבת ערלים בזריקה
לזרוק דמו שלא לאוכליו הפסח כשר ואין אדם יוצא בו ידי חובתו לפי שאין 

.כ"ע,מחשבת אוכלים בזריקה

והיינו דפסול דמחשבת ,ם דזרק למולים וערלים פסול"הרי פסק הרמב
והנה תינח .ערלות חל גם בשעת זריקה ואפילו מחשבת מקצת ערלות פוסלת

ג "ח הוא דאע"ידושו של רל דח"י,ח רק בשחיטה"י דפסל ר"לשיטת הר
.פסל את השחיטה,מ חישב בשעת שחיטה"כיון דמ,דחישב על הזריקה

,י אין מחשבת ערלות משתייכת יותר לזריקה ממחשבת שלא לאוכליו"דלהר
דנימא דמחשבת ערלות פוסלת גם בזריקה ,אשר אינה פוסלת רק בשחיטה

מחשבת ערלות אין,דכיון דאין מחשבת אוכלין בזריקה,אלא,מצד עצמה
ם דיש לחלק בין מחשבת אוכלין ובין "סבר הרמב,ומאידך.כ"בזריקה ג

פ דאין מחשבת אוכלין "דיש מחשבת ערלות בזריקה אע,מחשבת ערלות

דשיטת )ו:פ ב"ד ק"מ והגרי"חידושי הגר(ד "והוכיח מכאן הגרי.בזריקה
שבת ע ואינה רק סוג של מח"ם היא דמחשבת ערלות הויא פסול בפנ"הרמב

במקצת 'ם מחשבת ערלות פוסלת בזריקה אפי"והוסיף שם דלהרמב.אוכלין
ולכן פוסלת ,משום שדין מחשבת ערלות בזריקה הוי דין מחשבה הפוסלת

).יא:ק ד"מעה'ז הל"עיין בחידושי הגרי(כמו מחשבת לשמה ושלא לשמה 
א אל,דכיון דערל אינו לאו בר אכילה בלחוד,ז"ביאר עד)שם(ש "וגם האו

כ "וא.לכן מחשבת ערלות פוסלת גם בשעת זריקה,שאינו בר הרצאה כלל
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ם פסול מחשבה זה הוי רק במחשבת ות ולא במחשבת "יש להניח דלהרמב

.).פסחים סא(ודלא כשיטת המאירי ,טומאה

ם ערל חשיב מופקע מפרשת "מדברי האחרונים יצא לן דלשיטת הרמב

וגם מחשבת 'כטמא מת ביום ז"זימיחזא ח"ולכן אינו חשיב ,עשיית הפסח
20.ג דאין מחשבת אוכלין בזריקה"במקצת אע'ערלות פוסלת בזריקה ואפי

נסון דיש ראיה נוספת ליסוד זה מדברי בועוד העיר לי הרב אבי ל
דטמא ושהיה בדרך רחוקה לא ,ל"וז)ה כתיב בהאי"ד.פסחים קכ(ם "הרשב

ח שני הלכך לא יאכל מצה יליף מערל ובן נכר דהא אית ליה תשלומין לפס
בראשון עד שיעשה פסח שני ויקיים על מצות ומרורים יאכלוהו אבל ערל ובן 

ואי כתב רחמנא בערב דהא לא אכלי בשנינכר דין הוא שיאכלו מצה בראשון 

אבל משום דלית ליה תשלומיןתאכלו מצות הוה מוקמי לה בערל ובן נכר 
חייבו בראשון הלכך כתב רחמנא טמא ודרך רחוקה דאית להו תשלומין לא לי

.כ"ע,טמא ושהיה בדרך רחוקה

ז חידוש הוא "וד.ם דערל ובן נכר אינם עושים פסח שני"הניח הרשב

,למי שהזיד בפסח ראשון'דפסח שני שייך אפי:)צב(דהא איתא בפסחים 
ם "ל דסבר הרשב"כ צ"אלא ע21!?ש ערל ובן נכר משאר מזידים"כ מ"וא

אינו בר הרצאה כלל ומופקע לגמרי מפרשת עשיית ש דערל "כדברי האו

22.ורק מי שנכלל בפרשת הפסח שייך למצות פסח שני,הפסח

א דבן נכר מופקע "ר שליט"ר הרמ"והציע מו,ע אמאי לא מצינו פסול מחשבת בן נכר"צ20
'דהביא פי)שם(ש "ועיין באו.כ מפרשת הפסח דמחשבת בן נכר כבר אינה תופסת"כ

דלרבה מחשבת ערלה אינה פוסלת כיון דערל אינו בר .)סב(מחודש בסוגיא דפסחים 
ל "ואפש.ח המחשבה תופסת ופוסלת"כ לר"משא,ה תופסתהרצאה כלל והמחשבה אינ

עדיין ננקוט את יסוד שיטת רבה לגבי פסול בן נכר ,ח לגבי פסול ערל"דאף אם פסקינן כר
.דמחשבת בן נכר אינה תופסת

ח "עיין בצל,אכן.דפסק להדיא דלערל יש תשלומי שני)ד:פ ה"ק(ם "עיין ברמב21
ם מיירי רק במי שלא עשה תשובה בין "מר דדברי הרשבדדחק לו)ה ואידך"ד.פסחים קכ(

דדחק לפרש דכוונת )מט-עשה מז(פ פערלא "ועיין עוד בגרי.פסח ראשון ופסח שני
ם היא דלו היה רק ריבוי אחד היינו אומרים דערל ובן נכר חייבין במצה ומרור "הרשב

.ני כללאבל אין כוונתו דאין להם תשלומי פסח ש,בפסח ראשון ולא בפסח שני
דטמא ודרך רחוקה אינם חייבין כרת אם לא עשו )ב:פ ה"ק(ם "יש להעיר דכתב הרמב22

ושוגג בפסח ראשון .)פסחים צג(ע "ג דפסקינן כרבי דפסח שני הוא רגל בפנ"פסח שני אע
ם דטמא "א דסבר הרמב"ר שליט"ר הרמ"וביאר מו.שלא עשה את השני במזיד חייב כרת
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הבנה זו דערל חשיב מופקע מפרשת עשיית הפסח מסתברא לאור 

דברינו לעיל דתנאי קדום לעשיית הפסח הוא מילת עצמו והכנסתו לברית 

.ת הפסחכל מי שחסר לו הכנסה זו לא חשיב חזי לעשיי.קודש

היחס בין תושב ושכיר וערל ובן נכר.ז

כ את שיטת "לאור דברינו ביסוד איסור ערל בפסח אפשר להבין ג
סידר )שמות יב(בכתוב .ם בענין איסור תושב ושכיר באכילת פסח"הרמב

הוא 'ב,הוא בן נכר'א:א האסורים באכילת הפסח כך"סוגי בנ'רחמנא את ג

.פ סדר הכתוב"ע)ח-ז:פ ט"ק(ם "וכן סידר הרמב.הוא ערל'וג,תושב ושכיר
ם מסדר הכתוב ומנה את האיסורים "שינה הרמב)קכח-ת קכו"ל(מ "ברם בסה

ע מדוע "וצ.לאו דבן נכר'וג,לאו דערל'ב,לאו דתושב ושכיר'א:כך

.פ"ק'ם סידר את הלאוין שלא כדרך הכתוב וגם שלא כסדרו בהל"הרמב

פ "ק(ם "דכתב הרמב.ם לאו דתושב ושכיר"ע מדוע מנה הרמב"ועוד צ
או לגר תושב ,ז"המאכיל כזית מן הפסח בין מפסח שני למומר לע,ל"וז)ז:ט

,הרי זה עובר בלא תעשה ואינו לוקה אבל מכין אותו מכת מרדות,או לשכיר

ואין מאכילין ממנו לנכרי אפילו גר ,ובן נכר האמור בתורה זה העובד אל נכר

.כ"ע,נאמר תושב ושכיר לא יאכל בותושב או שכיר ש

)שם(ד "והשיג הראב,היינו גר תושב'תושב'ם דמובן "הרמב'הרי פי

'ותי.דאין צורך למנות לאו נפרד לאסור גר תושב דהא גר תושב הוא ערל

וכגון גבעוני ,ם כולל רק תושב מהול"דלאו דגר תושב להרמב)שם(מ "הכס

מ בין "מ דנפק"ועוד כתב הכס.לאו ישמעאלי מהול או גר שמל ולא טב
איסור תושב ואיסור ערל היינו דאיסור ערל הוא שהערל אסור מלאכול ואיסור 

'על ב)שם(מ "הלח'אבל הק.תושב הוא שאסור לישראל להאכיל את התושב

היינו גר שמל ולא טבל 'תושב'לתירוץ הראשון קשה דהא ד.תירוצים אלה

עיין ('איש איש'ור ערל בתרומה מריבויא דדלדידיה ילפינן איס,ע"הוי רק לר

ש "א דילפינן איסור דא מגז"ם כר"והוכחנו לעיל דפסק הרמב,.)יבמות עא

.יות עשיית פסח ראשון ולכן אינם חייבים בתשלומי פסח שניודרך רחוקה מופקעים מח
רק דערל ובן נכר חייבים כרת על הראשון ,ם כאן בענין ערל ובן נכר"וזה כדברי הרשב

דהם חייבים לעשות אבל מופקעים מהעשייה וטמא ודרך רחוקה אינם חייבים כרת על 
.הראשון דהם פטורים מן החיוב



277בענין איסור ערל באכילת קרבן פסח

ם "קשה מדוע הרמב,א לא ילפינן לאו נפרד"כיון דלר,כ"וא.'תושב ושכיר'ד

'ולתירוץ השני קשה דהלא כתבו התוס.ע"ת בפנ"כל'תושב ושכיר'מנה 

וכיון שמנה ,עדיף גר תושב או גוי מערל ובן נכרדלא)ה אלא"ד:יבמות ע(

האיסור להאכיל גר תושב וגוי ,ם לאו דבן נכר דהוא איסור להאכיל"הרמב
לא 'תושב ושכיר'ג דקרא ד"ל דאע"מ דצ"והסיק הלח!צריך להיות נכלל בו

.ם מיניה דמקור זה הוא המקור הפשוט"מ מפיק הרמב"מכ,איצטריך לגופיה
מ "בסה'תושב ושכיר'ם לאו ד"שה מאוד דהא מנה הרמבאולם מסקנא זו ק

!היינו לאו נפרד'תושב ושכיר'ם ד"ומבואר דהבין הרמב

)דפסחא טו'מס(י "ק דמכילתא דר"ם כת"ל דפסק הרמב"ולכאורה י

א "ם כר"פ דפסק הרמב"ואע.'שכיר זה הגוי.תושב זה גר תושב'דסבר 

ל "ם קיי"דלהרמב:)יבמות ע(א "כתב הקר',תושב ושכיר'ש ד"דילפינן מגז
ולכן אפשר ללמוד איסור נפרד וגם ,דמופנה מצד אחד למידין ואין משיבין

יבמות ('כ התוס"ם מש"אמנם עדיין קשה על הרמב.'תושב ושכיר'ש מ"גז

כ מדוע איצטריך לאו "וא',לא עדיף מערל ובן נכר'דגר תושב וגוי )שם

!?נפרד

ם דתושב "ל ובן נכר דסבר הרמבא ללמוד גוי מער"ם א"ל דלהרמב"ונ

א האסורין "דרגות שונות שקבעתן רחמנא בבנ'ובן נכר הם ג,וערל,ושכיר

היא תושב 'דרגה א.מ"ם את הלאוין בסה"וכמו שסידר הרמב,באכילת הפסח

דהיינו מי שאין לו שייכות כלל לקדושת ,ובה קבעה רחמנא דגוי,ושכיר
שהוא ישראל בעצם אבל לא הכניס את דהיינו מי,היא ערל'דרגה ב.ישראל

דהיינו מי ,היא בן נכר'ודרגה ג.עצמו לקדושת ישראל גמורה ולברית קודש

שהיה לו קדושת ישראל והיה חלק מן הברית ואז דחה את חלקו והשליכו 

דרגות אלה מאופיינות מבחינת 'ל דכל ג"פ דברינו לעיל י"וע23.אחורה
פ הוא הקרבן "מאחר דק,בקהל ישראלשייכותן לקדושת ישראל והשתתפותן

.היוצר שם קהל ומביע את ההזדהות של הקהל עם קדושת ישראל

ב את החומרות ששייכות לבן נכר שאינן "יל,החמורה ביותרואי דרגה זו היא הדרגה 23
א דבן נכר מופקע כל כך מעשיית פסח "ר שליט"ר הרמ"עיין לעיל בשם מו.שייכות לערל

ג דמותר לערל "דאע.)פסחים צו(עיין במאירי ,ועוד.דמחשבת בן נכר אינה תופסת כלל
נכר מופקע לא רק מעשיית ל דבן"ואולי י!אסור לבן נכר לאוכלם,לאכול מצה ומרור

.ל"ואכמ,מ"הפסח אלא ממצות סיפור יציא



א"תשפ●א "קול צבי כ

הרב אבי לבנסון
ש וקסנר"חבר הכולל העליון ע

בענין שחטו למולים 

ד שיתכפרו בו ערלים בזריקה"ע

:):סא(זבחים 'איתא בגמ

רב חסדא אמר.שחטו למולין על מנת שיתכפרו בו ערלים בזריקה
יש מחשבת ערלים רב חסדא אמר פסול.רבה אמר כשר,פסול

אמר רבה .רבה אמר כשר אין מחשבת ערלים בזריקה.בזריקה
תלמוד לומר וכל ערל כולה ערלה פסלה ...מנא אמינא לה

וכי תימא הוא הדין לזריקה דכולה ערלה מיהא .מקצתה לא פסלה
א פסלה פסלה תלמוד לומר זאת בשחיטה הוא דכולה ערלה מיה

ורב חסדא אדרבה ...אבל זריקה אפילו כולה ערלה נמי לא פסלה
לאידך גיסא תלמוד לומר וכל ערל כולה ערלה פסלה מקצתה לא 

וכי תימא הוא הדין .אבל זריקה אפילו מקצתה נמי פסלה.פסלה
.לזריקה דעד דאיכא כולה ערלה לא פסלה תלמוד לומר זאת

.יקה אפילו מקצתה פסלהשחיטה הוא דמקצתה לא פסלה אבל זר

שנחלקו אם ערל 'מבואר שרב אשי דחה הבנה זו ופ'ובהמשך הגמ

:נחשב מחוייב כפרה כמותו לענין שינוי בעלים או לא

רבה סבר חבירו דומיא .ונרצה לו לכפר עליו עליו ולא על חבירו
דידיה מה הוא דבר כפרה אף חבירו דבר כפרה לאפוקי האי ערל 

ורב חסדא סבר האי ערל נמי כיון דבר חיובא .דלאו בר כפרה הוא
.דאי בעי מתקן נפשיה]הואיל[הוא בר כפרה הוא 

מ שיתכפרו בו "שנחלקו אם שחטו ע'קודם כל יש להעיר בלשון הגמ
,דודאי כפרה היא בשעת זריקה,תיבה זו מיותרת'לכא."בזריקה"ערלים 

,)בל שינוי בעליםה א"ד.י סא"בלשון רש'ע(ס "כדמוכח בדוכתי טובא בש
.כבר ברור שהכוונה בזריקה"מ שיתכפרו בו"ע"כ אם היה כתוב רק "וא

"כפרה"הרי בקרבן פסח אין .ס כדלהלן"ואולי יש ליישב לישנא דהש
כ בכלל "וא.'ריצוי של עולה וכד'ולא מצינו בו אפ,במובן של מירוק עוונות
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ל "ר"כפרה"של "ובהכרח צ.פ"לגבי ק"כפרה"ע מה כוונת המושג "צ

ואם כנים .ותועלת זו מתייחסת אליו,לענין מה שצריך להועיל"מועיל לו"ש

ל שלגבי פסח הרי מצינו שעבודות אחרות לבד מזריקה כן "י,הדברים

ואולי דוקא (בשחיטה ולמנוישהרי מצינו פסול שלא .מתייחסות לבעלים
ויתכן .ליםפ דוקא כן מתייחסת לבע"שהרי השחיטה בק,)ל"ואכמ,בשחיטה

,כ"וא.ל"כיון שאין הקרבן בא לכפר או לרצות וכנ,שהזריקה פחות חשובה
לא היה ברור שמיירי בחשב לזרוק ",מ שיתכפרו בו"ע"אם היה כתוב רק 

ובכדי .בשחיטה–יותר 'ויתכן אפ–פ שייכת גם "הק"כפרת"שהרי ,לערלים
."בזריקה"במפורש שמיירי שחשב להתכפר'למנוע טעות זו כתבה הגמ

בשום מקום להדיא מהו 'לא כתוב בגמ.והשתא נדון בעיקר הסוגיא

פ הפסוקים את גדרי "מפרשת ע'אמנם הגמ.המקור לפסול מחשבת ערלים
.שיש פסול מחשבת ערלים'אבל לא ברור מאין יצא לגמ,פסול מחשבה זו

שפסול מחשבת )ה שחטו"ד.סא('ותוס)ה ערלה פוסלת"ד:סא(י "דעת רש

ז "ועפ.פ"שהרי ערל אסור לאכול מק,ערלים נלמד מפסול שלא לאוכליו

שהרי גם בזה ,מקור הדין שמקצת אוכלים אינו פוסל בשחיטה'פירשו התוס
שנלמד מהא שמקצת ערלה לא פסלה 'התוס'ופ.שום מקור'לא מביאה הגמ

כ ילפינן מאחד "וא,והרי ערלה ושלא לאוכליו חד דינא נינהו,בשחיטה

.נילש

מ "שנמצא שלרב חסדא דשחיטה ע,קושיא עצומה'ז הוקשה לתוס"ועפ
מ שיתכפרו בו זקן וחולה "ה שחיטה ע"ה'לכא,שיתכפרו בו ערלים פסולה

בכמה מקומות שאין מחשבת 'אך מבואר בגמ.פסולה)דהיינו שלא לאוכליו(

ובפרט (ולא יתכן שכל הסוגיות האלה הם רק אליבא דרבה ,אוכלים בזריקה

'ה אילמא בב"ד.להדיא ס'כ התוס"כמש,שלמסקנת רב אשי גם רבה מודה
מ "י שיש לחלק בין שחיטה ע"דעת ר.תירוצים'ב'התוס'ות).עבודות

ג כשר "שבכה,לבין זרק לערלים,ג פסול"שבכה,שיתכפרו בו ערלים בזריקה

מ "שע,א שיש חילוק אחר"ודעת ריב.כמו שהזורק לשם זקן וחולה כשר

מ "והא דאין מחשבת אוכלים בזריקה היינו בזרק ע,ערלים פוסלפרושיתכ

.לאלה שאינם אוכליםלהאכיל

שהרי בכמה ,א"י שגם הוא מסכים לחילוקו של הריב"מדברי רשראהונ

"להאכיל"כתב שהכוונה ולמנוימקומות לגבי פסול שלא לאוכליו ושלא 
לא מוכח מזה שבזה ,אולם).ה שחטו"ד:ה אבל וסא"ד.בלשונו סא'ע(להם 
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אבל עצם –יתכן שיש עוד תירוצים –'י מתרץ קושיית התוס"היה רש

.י"העובדא שפסול שלא לאוכליו היינו להאכיל להם כבר מבואר ברש

שהרי נמצא לדבריו ששחיטה ,י על פניהם מרפסן איגרי"והנה דברי הר

'זה לכאוחילוק.מ שיתכפרו בו ערלים חמורה יותר מזריקה עצמה לערלים"ע
מ שיתכפרו בו ערלים נובע ממחשבתו על "דהפסול בשחטו ע,תמוה ביותר

ונמצא .היה הקרבן כשר,אבל אם באמת עשה זריקה זו שחשב,הזריקה
.ב"וצ,דיציבא בארעא וגיורא בשמי שמיא

.ונדון בדבריהם אחד לאחד,וכבר ישבו גדולי האחרונים על מדוכה זו
כל 'שלכא,ת הדין דמחשבין מעבודה לעבודהשאלה זו תלויה בהבנ,בפשוטו

מ שיתכפרו בו ערלים בזריקה הוא דוגמא לפסול של "הפסול בשחיטה ע

רק שהכא ,.)י-:ט(ל בזבחים "ו ור"מחשבין מעבודה לעבודה שנחלקו בה רי
(סא'ל מודה שפסול מכח דרשות הפסוקים המבוארים בגמ"גם ר או :

האם –ע מהו גדר הפסול הזה "ויל).ל כוותיה"ו דקי"שהסוגיא אליבא דרי

1?דהיינו זו שחשב עליה,הפסול הוא בעבודה הראשונה שעשה או בשנייה

):י:ק טו"פסהמ(ם "ל הרמב"והנה ז

שחטה לשמה וחשב בשעת השחיטה לזרוק דמה שלא לשמה הרי 
וזאת המחשבה ,לפי שמחשבין מעבודה לעבודה,זו פסולה

ת זריקה ולפיכך שחשב בשעת השחיטה כאילו חשבה בשע
.פסולה

ם בכתבו שהמחשבה היא כאילו חשבה בשעת "מה היא כוונת הרמב

ל שהזריקה "מסביר שר)ג:קונטרס מענייני קדשים ד(המקדש דוד ?זריקה
מ נקבע "מ,ואף שעדיין לא זרק.י מחשבתו עליה בשעת שחיטה"נפסלת ע

י "ב רשואף שכת.וממילא הקרבן פסולה,א שתתכשר"בזריקה פסול כך שא
ד שהוא "ביאר במקד,ג נפסל מיד"שהקרבן בכה)ה דאמר הריני שוחט"ד.ס(

א שיבוא לידי כפרה "כוונתו שקרבן שא'ולכא.משום שהוי כאילו נשפך הדם

.י זריקה כבר פסולה מעכשיו"ע

ד שהפסול במחשבין מעבודה לעבודה היא בעבודה "ד המקד"נמצא לפ

אין שחר לשיטת ,ז"ולפ.סלו מידרק שפסול זה פועל בקרבן לפ,השנייה

.הכוונה המדוייקת בחקירה זו תתבאר בהמשך1
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שאם הזריקה במחשבת שלא לאוכליו ,ד בעצמו"כמו שהעיר המקד,י"הר

שהרי בכל כי האי גוונא ,ד זריקה כזו תפסול"א ששחיטה ע"א,אינה פוסלת

ואם הזריקה בעצמה .י שהזריקה פסולה וממילא הקרבן פסול"הפסול חל ע

צריכים לחפש עוד הסבר לדברי כ "וא.אין מקום לפסול כלל,אינה פסולה
.י"הר

2.ד יש להקשות כמה קושיות"והנה בעיקר דברי המקד

לומדת פסול מחשבין מעבודה לעבודה .)י-:ט(בזבחים 'הגמ)א

,י שהעבודה שחישב עליה פסולה"פשיטא שהפסול איננו ע,ובפיגול.מפיגול
.רשהרי בכמה אופנים של פיגול אין העבודה השנייה פוסלת שום דב

אך כל המושג של –המחשב לאכול מבשר הקרבן חוץ לזמנו מפגל ,לדוגמא

ואם לא אכל כלל ודאי ,אכילת בשר הקרבן אינו מעכב כלל בכשרות הקרבן
ו הפסול חל מיד בשעת העבודה שבה חשב לאכול "א.שיוצאים ידי חובה

יוצא'לכא,ומכיון שזהו המקור לדין מחשבין מעבודה לעבודה.חוץ לזמנו

כ הוא פסול בעבודה הראשונה ולא "שגדר מחשבין מעבודה לעבודה ג

3.בשנייה

שם בזבחים משווה דיון מחשבין מעבודה לעבודה בפסולי 'הגמ)ב

ל "ור,ז"מחשבה לדיון אחר של מחשבין מעבודה לעבודה לגבי תקרובת ע

ל "שר,ז"ד לזרוק הדם לע"והיינו בציור ששחט בהמה ע.ו לשיטתם אזלי"ורי

י "שהרי נחלקו רש,ע"אך יל.ל שכן נאסרת"ו ס"ורי,ל שאינה נאסרת בכך"ס
ז נעשית "אם בהמה שזרק דמה לע)ה מקום"ד'ש בתוס"ע,:חולין לט('ותוס

ל "שס',ד היה צריך לצאת שלפי התוס"כ לפי המקד"וא.ז"בכך תקרובת ע

ם א'שאפ,ג"שאין מושג של מחשבין בכה,ז בזריקה"שלא נעשית תקרובת ע

.ז"ד לזרוק דמה לע"ש אם רק שחט ע"וכ,ז אינה נעשית תקרובת"זרק לע
'שהגמ(ל שהפסול במחשבין מעבודה לעבודה "שם ודאי צ'לפי התוס,כ"וא

ל שהעיר כמה הערות על דרך זו של "ה עוד בענין הנ"ד.ז זבחים י"בחידושי הגרי'ע2
.ד בלי להזכיר שמו"המקד

מ "ז בכ"ח שהביא הגרי"רפ דברי הג"א שיתכן לדחות ע"יונתן פר שליט'העיר בזה ר3
מושגים של פיגול 'שישנם ב)ק"אלא ל'ה גמ"ד:ז יג"בחידושי הגרי,למשל',ע(בזבחים 

ואם המקור .ואחד שחישב לעבודת זריקה,אחד במחשב לאכילת אדם או אכילת מזבח–
מ על מהלכו "לק,)מחשב לעבודת זריקה(לדין מחשבין מעבודה לעבודה היא דין השני 

.שהרי זריקה כן מעכבת בקרבן,ד"של המקד
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איננה בכך שכאילו כבר נעשית העבודה )ל"ז וכנ"משוה לדיון של תקרובת ע

.השנייה באותו פסול

ן אפשרות זו שהפסול צריכים להעמיק יותר ולהבי,והשתא דאתית להכי

אפשר .שגם בזה יש לבאר בשני אופנים שונים.היא בעבודה הראשונה
פ המחשבה "צריכים שעכ,פ שהפסול היא בעבודה הראשונה"להסביר שאע

והיינו שאם .שחישב היא מחשבה כזאת שהיתה פוסלת אילו חשבה במקומה
,חשבה אזחישב בשעת שחיטה לזרוק באופן שהיתה פוסלת את הזריקה אילו 

והחידוש בפסול זה הוא בכך שאפשר לפסול את כל .כבר השחיטה פסולה
צ דוקא לחשב "ול,עבודות'י מחשבה של כל אחד מהד"עבודות ע'אחד מהד

.בעבודה שבה עומד ועובד

:ל"וז,ם"בדעת הרמב)ו:פ ב"הלכות ק(ח "אפשרות זו תופס הגר

ודה שחשב דיסוד הך דינא הוא דבעינן דבר הפוסל באותה עב
והא דמחשבין מעבודה לעבודה מועיל ,וזהו עיקר פסולה,עליה

ואמרינן בזה ,על חלות הפסול דבעינן שיהא דוקא בשעת עבודה
אבל הא 4,דמחשבת פסול דזריקה חלה בשעת עבודת שחיטה

ובלאו הכי לא חל בה ,ודאי דבעינן דבר הפוסל בעבודת זריקה
.דינא דמחשבין מעבודה לעבודה כלל

שכוונת ,ד"ם שהביא המקד"ז את לשונו של הרמב"ח עד"מסביר הגרו

ם שהמחשבה שחשב בשעת שחיטה היא שוה למחשבה כזו שהיה "הרמב

.כך פוסלת בשעת שחיטה,כשם שפוסלת בשעת זריקה–חושב בשעת זריקה 
ם "שהרי הרמב,י"ם לחלוק על הר"והוסיף לבאר שזהו גופא מקורו של הרמב

והכרחו הוא קושייתינו על .שזריקה לערלים פסולה)ו:פ ב"הלכות ק(פוסק 

ד זריקה אינה "גם שחיטה ע,אילו היה הדין שהזריקה אינה פוסלת–י "הר

ומוכרחים .שהפסול בשחיטה הוא מכח זה שפסול בזריקה,יכולה לפסול

גם ,ד שיתכפרו בו ערלים בזריקה"לומר שאם רב חסדא פוסל בשחיטה ע
.פסולהזריקה עצמה לשם ערלים

שהרי ,ח שם"וכפי שהעיר הגר,י"הבנה זו אינה תואמת את דברי הר

'ולכא.ל"וכנ,ד זריקה אף שזריקה עצמה כשרה"י פוסל שחיטה ע"הר

אלא כוונתו שהמחשבה שהיתה ,ד"אין לטעות בלשון זו שהכוונה לביאורו של המקד4
.י שפוסלת את השחיטה עצמה"פוסלת בזריקה כבר פוסלת בשעת שחיטה ע
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שהחידוש של מחשבין מעבודה ,ח שם"כ הגר"י כמש"צריכים לפרש לפי הר

.לעבודה הוא שכל מחשבה שלא לשמה פועלת בעבודה שעומד בה עכשיו

י מחשבה לעשות כל אחד "יכול לפסול ע,עבודות'ל אחת מהדל שבכ"ור

ותופסים מחשבה זו כמחשבה שלא לשמה ,עבודות שלא לשמה'מהד

,כ"וא.וזה כבר מגדיר את השחיטה כשחיטה שלא לשמה",בשעת שחיטה"

נחשבת ,שאינה יכולה לפסול כשלעצמה,אף מחשבת זריקה לערלים

ת עבודה לערלים בשעת שחיטה ומחשב,כמחשבה לערלים בשעת שחיטה

כיון דבשעת שחיטה מיהא ",ח"ובלשון הגר.נקראת שחיטה לערלים ופסולה

."כ פסול"יש מחשבת אוכלין ע

:סא('בתוס'דע.י נוכל להסביר עוד דבר תמוה"פ הבנה זו בדעת הר"ע

ד שיתכפרו בו "ח שפוסל בשחטו למולים ע"שהקשו לר)ה רב חסדא"ד

?דכשר.משחטו למולים ולערלים שכתוב במשנה סאש "ערלים בזריקה דמ

שמחלק בין 'א בתוס"קושיא זו יש לתרץ בפשיטות לפי הריב'והנה לכא

שהרי לפי דעתו .מחשבה להתכפר בו ערלים ומחשבה להאכיל לערלים

.ג מכשירין מקצת ערלים"ובכה,המשנה מיירי במחשבה להאכילו לערלים

כמבואר ,ובזה יש לו פסוק שפסול,םח מיירי במחשב להתכפר בו ערלי"ור

י שלא נחית "היא רק לפי הר'כ קושיית התוס"וא.והחילוק ברור',בגמ

ח פסוק לפסול "ס יש לר"שס,אך עדיין קושיא זו משוללת הבנה.לחילוק זה

והרי יש פסוק להכשיר שחטו למקצת ,ד שיתכפרו בו ערלים"בשחטו ע

ום להקשות למה אחד כשר ואחד כ אין מק"וא',ז בגמ"כמבואר כ,ערלים

5.פסול

דאין .מאירים כשמש בצהריים'דברי התוס,ח"אך לאור דברי הגר

בין מה ההבדלאלא להקשות ,יש חילוק בין המקריםלמהכוונתם להקשות 

ד "שהרי גם בשחטו למולים ע.המקרים כך שאפשר לחלק ביניהם למעשה

,)ל"י הנ"לפי הר(בשחיטה שיתכפרו בו ערלים בזריקה מוגדר כשתי מחשבות 

והרי הדין מבואר במשנה שכשמחשבתו בשעת שחיטה היא רק במקצת 

איזה חילוק יש בין המקרים כך שאפשר להגיד ,כ"וא.אין בזה פסול,לערלים

?שהפסוקים מכשירים אחד ופוסלים השני

.א"כן העיר הרב אלינתן קופפערברג שליט5
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ולאור ביאור זה בקושייתם נבוא להבין ביתר עומק את תירוצם של 

תם יש מחשבת מולים בשחיטה אבל הכא לא פתיכי מולים דה"',שת',התוס

,ואין לטעות שהכוונה שהפסול לפי רב חסדא היא בעבודה השנייה."בזריקה

מיירי אליבא 'ושהתוס,י אינו כן"שהרי כבר הוכחנו בראיות ברורות שלפי הר
פ ששתי המחשבות חלות "שאע,ו כוונתם לחילוק יותר דק"א.י"דהר

ורק באופן שהמחשבה לערלים .ין מחשבות חלוקות הןמ עדי"מ,בשחיטה
מחשבות 'אבל אם יש ב,מעורב בה בעצמה גם מחשבת מולים הכשירה תורה

לא מועיל שיש גם מחשבה נפרדת ,שאחת מהן כל כולה לערלים,נפרדות
ובהחלט אפשר ,וזהו החילוק בין שני המקרים.אלא הקרבן פסול,למולים

שהרי יש חילוק ברור ,ת הפסוקים ולפסול השניפ דרש"להכשיר אחד מהם ע

6.ביניהם

גם שופכת אור על סוגיא אחרת שבהשקפה ראשונה 'הבנה זו בתוס

שהרי בסוגיא .י בדין מחשבין מעבודה לעבודה"סותרת כל מהלכו של הר

שמחשבין מעבודה לעבודה 'מבואר בגמ,.)לעיל ס(דתפוס לשון ראשון 

מ מסכים שהמחשבה השנייה יכולה "ג ר"בכהל ש"ור."שתי עבודות"נקראת 
כ "והמחשב בעבודה אחת לשמה ואח,ל תפוס לשון ראשון"אף שס,לפסול

המחשבות חלות 'שהרי לדעתו ב,י"ע לפי הר"צ'ולכא.שלא לשמה כשרה

ודומה ממש להא ,כ הוי מחשב לשמה ושלא לשמה בשחיטה"וא,בשחיטה

ה "ד(שם 'קשה לשונם של התוסועוד יותר 7?מ תפוס לשון ראשון"דאמר ר
שכתבו שבמחשב בשחיטה לזרוק שלא ,י עצמו"בשם הר)שלא לשמו ולשמו

ח "לשון זה סותרת את כל מהלכו של הגר'ולכא."הפסול בזריקה"לשמה 

.י"בדעת הר

נראה לתרץ ,לגבי מקצת ערלים'כ לעיל בביאור דברי התוס"אך לפי מש
מחשבות נפרדות או 'וב הוא אם יש במה שחש,שלגבי דין תפוס לשון ראשון

תופסים את מה ,חלקים של מחשבה אחת'ל שאם יש ב"מ ס"והיינו שר.לא

מחשבות 'אבל אם יש ב.שחשב בתחילה ומזניחים מה שחשב באחרונה

וזהו שאמרו .א להתעלם ממחשבתו השנייה"מ מודה שא"גם ר,שלמות

מעבודה לעבודה היא גם מחשבין ,ובמסגרת זו.עבודות'מ מודה בב"שר

.ח"פ ביאורו של הגר"ערק שהוספתי בה דברים ,ראיתי בדבר שמואל'דרך זו בתוס6
.א"קושיא זו הקשה לי הרב שמואל לעשר שליט7
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וזוהי גם כוונת .ל"וכנ,מחשבות שלמות נפרדות'ס יש ב"שס,עבודות'ב

ל שיש מחשבה שלמה של זריקה "ר–"הפסול בזריקה"ג "י שבכה"הר

ד ואין "י כהוגן בס"ועלו דברי הר.לעומת מחשבה חלקית בשחיטה,פסולה

8.ן ראשוןשום סתירה בין דבריו לגבי ערלים לדבריו לגבי תפוס לשו

.י עוד דבר תמוה שמצינו בסוגיא זו"פ דברי הר"ועלה בדעתי לפרש ע

א שאין דין "מביא ששמע שי)ה כמי שאין לו בעלים"ד.סא(י "שהרי רש
א "והוכיחו הי.ולא בזריקה בשאר קרבנות,שינוי בעלים בפסח אלא בשחיטה

ו דחה הוכחה ז.הזה את שיטתם מהא דאמרינן אין מחשבת אוכלים בזריקה
רק שפסולים ,י שאלה שאינם אוכלים מנויים על הקרבן ונחשבים בעלים"רש

י על דעה זו שהיא "ושוב הקשה רש.שאינם יכולים לאכול כזית,מטעם אחר

ח היא בענין שינוי "רבה ור'שמח.המפורשת בדף סב'נגד מסקנת הגמ
ד "עולכן השוחט ,ל שערל לא נחשב מחוייב כפרה כמותו"שרבה ס,בעלים

ל שהואיל וראוי לתקן "ח ס"ור,שיתכפרו בו ערלים לא מיקרי שינוי בעלים

הרי מפורש שיש דין שינוי .כן מיקרי מחוייב כפרה כמותו ופסול,עצמו

.בעלים בזריקה

מה היא באמת )א:נקודות'א הזה צריכים לברר ג"והנה להבין דעת הי

תנה דין שינוי בעלים למה יש)ב?ראייתם מהא דאין מחשבת אוכלים בזריקה

י "א מתמודד עם קושיית רש"איך הי)ג?בפסח משאר קרבנות לגבי זה

'?ממסקנת הגמ

א הזה "ל לי"שס9והנה בענין שאלה הראשונה כבר כתבו כמה אחרונים

כיון שאין ,פ לא מיקרי בעלים עליו"ח בק"שמי שאינו יכול לאכול ולצאת יד

א שאין פסול "ז,כלים בזריקהאם אין מחשבת או,וממילא.לו בה כלום

אולי ,ל שכן נקראים בעלים"כ ס"י ע"ורש.מחשב שלא לשם בעליו בזריקה
.מפאת שיכולים למכור חלקם לאחר

פ מצינו שיש יותר חשיבות "יש לומר שבכלל בק,לגבי שאלה השנייה

,)ל בתחילת דברינו"וכנ(פ כפרה "שהרי אין בק,לשחיטה מאשר לזריקה

ל "ש ובאות הבא שלא ניח"וע,ב"ד פוברסקי אות קע"ר ככל החזיון הזה בשיעורי ר"שו8
.ד כתבתי"והנלענ."הפסול בזריקה"ש'בלשון התוס

.ד אות א"ד בקונטרס מענייני קדשים ס"במקד'ע,למשל9
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.'וכדולמנוילים שעיקרם בשחיטה כגון שלא לאוכליו ושלא ומצינו כמה פסו

.ל"ואכמ,ויתכן ששם הבעלים שייך יותר לשחיטה מאשר לזריקה

י "ל כדעת הר"א ס"אולי יש מקום לתרץ שהי,ולגבי קושיא השלישית

אומרת שיש פסול שינוי 'והגמ.ד זריקה"לחלק בין זריקה עצמה לשחיטה ע
י הוא זה שהרחיב מזה "ורש,ד זריקה"עבעלים רק במקרה של שחיטה 

ד זריקה הפסול "שבשחיטה ע,י יש מקום לחלק"ולפי הר10.לזריקה עצמה
כך עלה .ל שבאמת יש שינוי בעלים בשחיטה"א ס"והרי הי,הוא בשחיטה

.בדעתי בתחילה

חננאל כתב 'שהרי ר.חננאל'ביאור זה אינו מספיק בדעת ר,אולם

דאינו נפסל אלא בשחיטה בלבד כדתנן נמנין שינוי בעלים ",:)סוף ס(

ומושכין ידיהן ממנו עד שישחוט אבל אם נשחט לשם בעלים אף על פי 
י ששינוי בעלים "א ברש"ל כדעת הי"הרי מבואר שס."אחר כשרשנזרק לשם

'כ היינו מצפים שהוא יפרש במסקנת הגמ"וא.הוא רק בשחיטה ולא בזריקה

,.מה נעשה שכתב להדיא להיפך בדף סבאך .ד זריקה"שמיירי בשחיטה ע

"ל"וז ורב חסדא אמר ,לא פסולאם זרק עליואבל ערל דלאו בר כפרה הוא :
האי נמי בר כפרה הוא הואיל דאי בעי מיתקן נפשיה ומכפר השתא נמי בר 

ואולי .הרי מפורש בדבריו שרב חסדא מיירי בזרק ממש."כפרה קרינא ביה

.ע"וצ,ד"דבריו ל

שם 'בין כה מוכרחים מטעם אחר לומר שהגמ)ה כי לית ליה"ד.סב('לפי התוס,ובאמת10
שהרי כתבו שלפי .ורב חסדא מודה בזריקה עצמה שכשרה,לא מיירי בזריקה עצמה

.היא רק חומרא מדרבנן"הואיל"שסברת ,כל הפסול לרב חסדא הוא רק מדרבנן,המסקנא
שמכיון שאינו 'ות,בעזרהוהוי חולין,פ מחדש"כ שרב חסדא מחייבו להביא ק"והקשו א

וחייב מן התורה ,ממילא אינו יוצא מן התורה,)כיון שמדרבנן פסלו הקרבן(זורק את הדם 
ג שזרק "שהרי בכה,א לפרש שרב חסדא מיירי גם בזריקה עצמה"כ א"וא.להביא אחר

(א לחייבו מדרבנן להביא אחר"כבר יצא מן התורה וא כמה ראשונים חולקים על ביאור .
.)מ"אך אכ',בתוסזה 



א"תשפ●א "קול צבי כ

לעשראלושמהרב 
ש ברן"חבר מכון הגבוה לתלמוד ע

בענין היחס בין שינוי בעלים לשלא למנויו 

היחס בין שינוי בעלים לשלא למנויו .א

פסח מנלן דכתיב שמור את חדש האביב ועשית ,וז״ל:איתא בזבחים ז
שינוי בעלים מנלן ,אשכחן שינוי קודש.שיהו כל עשיותיו לשם פסח,פסח

אם אינו ענין לשינוי ,סח הוא שתהא זביחה לשם פסחדכתיב ואמרתם זבח פ
אשכחן למצוה לעכב מנלן אמר קרא וזבחת .קודש תניהו ענין לשינוי בעלים

.כ"ע',אלקיך וגו'פסח לה

למדנו הפסול ש״ב בפסח מ״ואמרתם זבח פסח הוא״ ושנה עליו הכתוב 
.״ביש עוד מחשבה בקרבן דדמיא למחשבת ש,״ וכנראה.ב״וזבחת פסח לה׳

שחטו שלא לאוכליו ושלא למנויו לערלים ,וז״ל.איתא במשנה בפסחים סא
לאוכליו ושלא לאוכליו למנויו ושלא למנויו למולים ולערלים.ולטמאים פסול

,וילפינן דין שלא למנויו בגמ׳ מ״במכסת תכסו״.לטמאים ולטהורים כשר וכו׳
.עכת״ד,ואתקיש שלא למנויו לשלא לאכליו

אם מחשבת ש״ב ומחשבת שלא למנויו הם דין אחד ,ויש לעיין
ונראה מהגמ׳ הנ״ל דהם דינים .או דלמא שני דינים נפרדים הם,בקרבן פסח

.נפרדים לגמרי דהרי יש להם מקורות שונים

שיטת הרמב״ם .ב

אין ,וז״ל)א:ק״פ ב(דפסק הרמב״ם ,וכן משמע מסגנון הרמב״ם
וסו על השה מלמד שמתמנים עליו שוחטין את הפסח אלא למנוייו שנאמר תכ

אבל .עכ״ל,ואלו המתמנים על הפסח הם הנקראים בני חבורה,כשהוא חי
בהל׳ פסולי המוקדשין פ׳ ט״ו לא הזכיר מחשבות שלא למנויו ושלא לאוכליו 

ומובא בספר ליקוטים שברמב״ם .בהדי שאר מחשבות הפוסלות בקדשים
ה משום דס״ל להרמב״ם דדין מהיגל יעקב דז)ק״פ פ״ב ה״ה(דפוס פרנקל 

אלא שעיקר של ,פסולן של מחשבות אלו אינו דין מחשבה הפוסלת בקדשים
כ כששוחט "וא,פסול זה היינו הא דבשחיטת הפסח נקבע המינוי של המנויים

.נמצא שנשחט הפסח בלא מנויים ובלא אוכליןשלא למנויו ושלא לאוכליו
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ראשונים דס״ל דאין ש״ב דבשלמא לפי ה:)זבחים ז(אבל הקשה הקר״א 
צריך קרא דבמכסת נפשות ,פוסל אלא בזריקה או בשאר ד׳ עבודות ע״מ לזרוק

אבל לדעת הרמב״ם דיש ,לחדש דיש פסול שלל״מ בשחיטה ולא רק בזריקה
1,פסול ש״ב בזבחים בכל ד׳ עבודות כמבואר בריש פט״ו בפסולי המוקדשין

תירץ דשלא למנויו דפסח ו?א״כ למה צריך קרא לחדש דיש פסול בשחיטה
כ להאכיל שלא למנויו ולא שמענו דבר זה במחשבת ש״ב בשאר "היינו ג
ומשמע מהקר״א דס״ל שלא כדברינו בדעת הרמב״ם לעיל שיש לחלק 2.זבחים

אבל הקר״א השווה ש״ב ושלל״מ ,בין ש״ב ושלל״מ בעצם מהותם ומקורם
מב״ם במקומה מ״מ המשמעות מסגנון הר.חוץ מהמחשבה להאכיל בשלל״מ

.עומדת

נמנין ומושכין את ידיהן ממנו עד שישחט.ג

.איתא במשנה בפסחים פט.ויש לציין לדין נוסף בבעלות הקרבן פסח
נמנין ומושכין את .לעולם נמנין עליו עד שיהיה בו כזית לכל אחד ואחד,וז״ל

ומסקינן .כ"ע,ידיהן ממנו עד שישחט רבי שמעון אומר עד שיזרק את הדם
דאמר קרא במכסת נפשת והדר ,בגמ׳ שם דלימנות דברי הכל עד שישחט

עד כמה נמנים על הפסח ,וז״ל)יד:ק״פ ב(וכן פסק הרמב״ם .עכת״ד,תכסו
ונמנין עליו ומושכין את ידיהן ממנו עד ,עד שיהיה בו כזית לכל אחד ואחד

.כ"וכו׳ ע,שישחט כיון שנשחט אינו יכול למשוך את ידו שהרי נשחט עליו
הלא הגמ׳ למדה הדין ,וצ״ב למה ליה להוסיף הסברא דשהרי נשחט עליו

?ממכסת נפשות

למה מועלת משיכת ,ועוד יש לעיין בדין נמנין ומושכין עד שישחט
דבעלמא ,ידים מן הפסח והאיך נמנים אחרים על הפסח אחר הקדש הבעלים

מ "מ,אף אם לו יתבטל בעלותם בקרבן,אחר שהקדישו הבעלים קרבנם
שיש ,אבל לא כן בקרבן פסח.מ נקרב עבורם"מאחר שהקדישו אותו הרי מ

למה לן קרא לדין ,ועוד קשה.להבעלים למשוך ידיהם מן הפסח עד שישחט
בשלמא לפי שאר ראשונים דס״ל דש״ב אינו פוסל אלא בזריקה ,זה בכלל

יר שפ)ד״ה בד׳ עבודות ותוס׳ ריש פ׳ כל הזבחים.כמש״כ רש״י זבחים ד(
דהו״א ,בעינן קרא לחדש דאם שחט למי שאינו בעלים נפסלת הקרבן

.וע׳ משנה למלך שם שהקשה על הרמב״ם מכמה מקומות1
.וזה כעיין מ״ש לקמן בדעת רש״י לפי המנחת אשר ומשאת משה2



289בענין היחס בין שינוי בעלים לשלא למנויו

קמ״ל דנמנין רק ,דהבעלות נקבעת בזריקה,דיש למנות על הפסח עד הזריקה
פסולי (אבל לפי הרמב״ם שס״ל דש״ב פסול בכל ד׳ עבודות ,עד שישחט

.ל״ל קרא לדין זה)א:המוקדשין טו

דיש דין )שה קידושין סימן עהמשאת מ(וביאר הרב אברהם משה חברוני 
שדין המינוי בפסח הוי דין מסוים של אכילת הבשר ומינוי ,חדש בקרבן פסח

ולפי״ז אפשר ליישב למה הוסיף הרמב״ם .זה אינו נקבע אלא בשעת שחיטה
״ דבשחיטה הוקבע מינוי זה ועל ידה נעשים בעלים ,סברא ד״כיון דנשחט עליו

כ לפני השחיטה אין שם בעלות "ומשא,שובולכן אינם יכולים לימשך,בקרבן
שהמינוי ,אלא שיש רק מינוי בעלמא ומזה יכולים לימשך,בקרבן חל עליהן

[אינו נקבע עד השחיטה ולקמן נפרש שיטת מחודשת מדברי רבינו חננאל .
ולכן אם .לית ליה ריצוי וכפרה כלל,דס״ל דכיון דקרבן פסח עיקרו לאכילה

דהבעלות כבר ,כשר,זרק למי שאינו בעליםאע״פ ש,שחט לשם בעלים
].הוקבעה ע״י השחיטה

שיטות רש״י ותוס׳.ד

והקשו .כתבנו לעיל דילפינן הפסולים של שלל״מ ושלא לאוכליו בהיקש
כ מה מנויו פסלי "י א"תימה לר,וז״ל)ד״ה ואיתקש אוכליו למנויו(התוס׳ שם 

עבודות ובשאר קרבנות 'בדעבודות דהיינו שינוי בעלים אף אוכליו יפסלו 'בד
ל דשלא למנויו אין זה שינוי בעלים דשינוי בעלים לא "נמי יפסלו במנויו וי

פסיל אלא בזריקה כגון שוחט או מקבל ומוליך על מנת לזרוק לשם אחרים או 
זורק לשם אחרים אבל שוחט ומקבל ומוליך לשם אחרים כשר דמוכפר עליו 

א למנויו ולא פסיל אלא בשחיטה דווקא נפקא לן ושלא למנויו היינו שוחט של
.עכ״ל,כדכתיב תכוסו ודווקא בפסח ולא בשאר קרבנות וכו׳

פירש .והנה נחלקו המהרש״ל והמהרש״א בביאור קושיית התוס׳
למה אינו פוסלו ,המהרש״ל דהתוס׳ הקשו אם שלא לאוכליו הוקש לשלל״מ

דלא משמע כן ז המהרש״א"אבל הקשה ע.עבודות ע״מ לזרוק כש״ב'בכל ד
דהתוס׳ הקשו על מה שכתב ,מדברי התוס׳ ועל כן פירש דבריהם בענין אחר

רש״י שם ד״ה ואינו בארבע (רש״י בסוגיא כמה פעמים דשלל״מ היינו ש״ב 
כיון דאתקש שלא ,א׳,ואהא הקשו,)ד״ה כמי שאין לו בעלים,עבודות

,עבודות ממש'דלאוכליו לשלא למנויו אימא דיפסול שלא לאוכליו נמי בכל 
עבודות ממש ולא רק ע״מ 'ב בד"דבשאר קרבנות נמי תפסול מחשבת ש,וב׳

כ מאחר שראינו דש״ב פוסל "וא,דשלל״מ היינו ש״ב,לזרוק שלא לבעליו
.נראה דה״ה בקבלה והולכה,בשחיטה ובזריקה
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דשינוי ,בתירוצים כתבו התוס׳ דשלא למנויו אין זה שינוי בעלים,והנה
פסיל אלא בזריקה כגון שוחט או מקבל או מוליך ע״מ לזרוק לשם בעלים לא

,אבל שוחט או מקבל או מוליך לשם אחרים כשר,אחרים או זורק לשם אחרים
היינו שוחט שלא למנויו ולא פסיל אלא ולמנויושלא ,דמוכפר עליו נפקא לן

ולפי .ודווקא בפסח ולא בשאר קרבנות,בשחיטה דווקא כדכתיב תכוסו
וכמו ,ס״ל להתוס׳ דרש״י חולק ע״ז וס״ל דשלל״מ היינו ש״ב,טות דבריוהפש

.שכתב המהרש״א

ינוי בעלים לשלא למנויונ״מ בין ש.ה

מ מה החילוק בפועל "דאכתי יש להקשות הא מ,אבל דברי התוס׳ צ״ב
)ד״ה תוס׳ ואיתקש(וכן הקשה הצל״ח ,מ"ב למחשבת שלל"בין מחשבת ש

שלא יהיה בו משום שינוי ולמנוימחשבת שלא דסוף סוף היכי משכחת 
ותירץ דיש נ״מ אם שחטו לכפרת גוי דמשום ש״ב ליכא פסול דבעינן .בעלים

דכתב רחמנא וכפר עליו ולא על .)ז(חבירו דומיא דידיה כדילפינן בזבחים 
,חבירו דומיא דידיה שהוא בר כפרה כמותו אבל גוי אינו בכלל זה,חבירו

.דשחיטה זה שלל״מולכן פסול רק משום

דבש״ב יסוד הפסול הוא ,מחדש נ״מ אחרת)קונטרס סימן ד(והמקד״ד 
כ בשלל״מ בפסח יסוד הפסול אינו מה שמחשב "משא,שחישב לשם אחרים

דבפסח בעינן ,וביאור הדבר,לשם אחרים אלא מה שאינו מחשב למנויו
ראויים היינו להבעלים ה,שתהא השחיטה נעשית בפועל לאוכליו ולמנויו

].פ שתהא נעשית בסתמא דסתמא נמי לאוכליו ולמנויו קאי"או עכ[,לאכילה
את ידיהם דישרף מיד ומביא ראיה לזה מהא דשחטו ונודע שמשכו הבעלים 

כתבו )'ד״ה פסולו מחמת מאי הוי ששחטו כו(והתוס׳ שם ,:)עג-.פסחים עג(
ר לגמרי בלא שאם נשא,דהפסח פסול כיון דבשעת שחיטתו ליכא בעלים עליו

,ע״ש,בעלים תו לא חזי לפסח דבעינן בעלים הראוין לאכילה בפועל וליכא
שכתב שפסול דהוי כפסח שנשחט )ד״ה ישרף מיד(י שם "ועיין ברש[

מ "ד שחלוקה מחשבת שלל"לדברי המקד'דאפי,מ פשוט לומר"ומ].מ"שלל
ודאי מ"מ,י מחשבתו נקרב הקרבן כאילו אין לו בעלים"שע,ב"ממחשבת ש

ופסח ,יש חילוק בין פסח שנשחט בלי בעלים דתו לא חזי הקרבן לפסח
.דלאו חד דינא ממש להו,מ שאינו נפסל אלא במחשבה"שנשחט שלל

,:איתא בדף סא.יש להקשות על הנ״מ של הצל״ח מגמ׳ מפורשת,ואכן
רב חסדא אמר .שחטו למולין על מנת שיתכפרו בו ערלים בזריקה,וז״ל

.רב חסדא אמר פסול יש מחשבת ערלים בזריקה.אמר כשררבה,פסול
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ולקמן רב אשי אמר .עכ״ל,רבה אמר כשר אין מחשבת ערלים בזריקה
דרבה סבר ,דנחלקו רב חסדא ורבה בונרצה לו לכפר עליו עליו ולא על חבירו

לאפוקי האי ,מה הוא דבר כפרה אף חבירו דבר כפרה,חבירו דומיא דידיה
כיון דבר חיובא הוא ,ורב חסדא סבר האי ערל נמי.פרה הואערל דלאו בר כ
ד״ה (ופרש״י שם .כ"וכו׳ ע,הואיל דאי בעי מתקן נפשיה,בר כפרה הוא

דאל״כ לכו״ע פסול משום ,דאיירי בערלים שאין מנויין)בהאי קרא פליגי
.מחשבת ערלים וליכא מח׳ אם אמרינן הואיל דאי בעי מתקן נפשיה וכו׳

דהכא )עמ׳ כט,ספר קושיות עצומות מס׳ פסחים(ה רעק״א ובאמת הקש
אלא הוי פסול דילפינן מקרא ,דהא נפסל בשחיטה,הפסול לאו מדין ש״ב הוא

מ מחשב בשעת "ואף אם מחשב בשחיטה על הזריקה פסול כיון דמ,דבמכסת
ומנ״ל ,ולא ילפינן מקרא דונרצה לו לכפר עליו דהוי מקור לש״ב,שחיטה

,סימן קכד,או״ח מס׳ פסחים(והחזו״א [?ן בר כפרה כמותולהש״ס דבעינ
תפסול משום ,ז דלמה מכשיר רבה"הקשה עוד ע)408עמ׳ ,אות א׳.דף סב

,ש שתירץ דצ״ל דשלל״מ אינו פוסל אלא בראויין למינוי"ועיי?שלל״מ
ולפי״ז הקשה על רש״י שכתב דאם איירי בערלים .וערלים אינם ראויין למינוי

הא לא שייכי למצות ,וצ״ע בזה דאיזה מינוי שייך בהם,כו״ע פסלומנויין 
.?הפסח כלל מ מבואר בגמ׳ דכדי "מ,אע״פ דצ״ע במקור לדין זה,עכ״פ]

והיינו שלא כדברי ,שיפסל משום שלל״מ בעינן מחשבה על בר כפרה כמותו
.וצ״ע,הצל״ח דאמר בדעת הר״י דלא בעינן בר כפרה כמותו בפסול שלל״מ

ועוד הא לכאורה אינה עולה ,ת גם הנ״מ של המקד״ד היא מחודשתובאמ
ובאמת .מ"ב מהו הנ"כ אכתי צ"וא,בדעת רש״י שכתב דשלל״מ היינו ש״ב

,מהו ההחילוק המהותי בין מחשבת ש״ב ומחשבת שלל״מ,עדיין צ״ע עוד
.ובין לדעת התוס׳ שכתבו דהם דינים נפרדים,בין לדעת רש״י שכתב דהיינו הך

ביאור הגרי״ז בשיטת רש״י .ו

הגרי״ז .ואח״כ מצאתי בחי׳ הגרי״ז שביאר דברי רש״י בדרך אחר
ייסד בגדרי בעלות קרבן פסח שיש ב׳ סוגי )ו"זבחים דף נ,פ"הלכות ק(

בעלות ,וב׳,בעלות באכילת הבשר ע״י קנין ממוני,א׳.בעלות בקרבן פסח
:נו(רי רש״י בזבחים ומביא ראיה לזה מדב.בכפרת הקרבן כשאר קרבנות

למנוייו שנמנו בדמי לקיחתו כדכתיב לפי ,וז״ל)ולמנויד״ה ואינו נאכל אלא 
י "הרי מבואר מרש״י דעיקר דין בעלות בקרבן פסח שע.ע״כ,אכלו תכוסו

ומביא שם כמה ראיות .מיקרי מנויים עליו הוא קנין ממוני באכילת הבשר
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,״כ שהוא שלו לענין אכילהדבפסח מלבד הדין בעלים של כפרה בעינן ג
יומכילתא דרשב״,.קידושין מב,:ע׳ מש״כ בב״ק יג(וזהו הדין של תכוסו 

).פ׳ בא מס׳ דפסחא פ׳ יא

שיש לחשוב ,והוסיף הגרי״ז דהא שיש מחשבה על אכילה בקרבן פסח
נראה פשוט ,ואם חישב להאכילו לאלו שאינם מנוייו נפסלולמנוילהאכילו 

דפשיטא דמעשה האכילה,שב על עצם מעשה האכילה ממשדאין הפירוש שח
דליכא מחשבת ,עצמו אינו מעלה ואינו מוריד בדין מחשבת אוכליו ומנוייו

אלא שיסוד הדבר הוא דכיון .אכילה אלא במחשבות חוץ לזמנו וחוץ למקומו
צריך הפסח להקרב לשם ,דיש דין חדש בפסח דבעינן בעלות בזכות האכילה

,ולמנויוזהו יסוד הדין דבעינן מחשבה להאכילו לאוכליו ,בעליו לאכילה
שיש דין בעלות ,דהפסח שאני מכל שאר קרבנות,ד"בכוכמו שהדגיש רש״י
.כמו שבארנו,ונלמדמדין תכוסו,על האכילת הקרבן

הקשה מדברי הגמ׳ ורש״י על )פסחים סימן סז(והנה המנחת אשר 
יסוד הגרי״ז בגדרי בעלות הקרבן אע״פ דלכאורה ,וקודם כל.ביאור הגרי״ז

מ הפשט הפשוט בדברי רש״י הוא שצריך לחשוב על "מ,פסח במקומו עומד
.מעשה האכילה עצמו

שחטו למולין על מנת שיתכפרו בו ,וז״ל:דהא איתא בפסחים סא
רב חסדא אמר פסול יש .ערלים בזריקה רב חסדא אמר פסול רבה אמר כשר

.ע״כ,ר כשר אין מחשבת ערלים בזריקהרבה אמ.מחשבת ערלים בזריקה
להאכילו למולין מנויין אבל יתכפרו בו בזריקתו ערלים ,)ה שחטו"ד(ופרש״י 

ונראה מפשיטת דבריו דס״ל לרש״י דגם .כ"ע,או מנויין או שאינן מנויין
והנה לפי ,המחשבה הנכונה בשחטו למולין מנויין היא המחשבה להאכיל

כ רש״י להאכיל ר״ל דשאני פסח משאר "ו מששלדברי,הגיר״ז אינו מובן
,וא״כ לדבריו קשה,קרבנות דיש גם דין שינוי בעלים בבעלות אכילת הבשר

?הלא מחשבה זאת אינה שלל״מ,למה פרש״י כן במחשבת למולין

דפסול ,אלא ודאי דס״ל לרש״י דשלל״מ אינו ממש כש״ב דעלמא
וזהו החילוק בין ,ו מנוידשלל״מ אינו אלא בנתכוון להאכילו ממש למי שאינ

.ובין שלל״מ דישנו רק בקרבן פסח,ש״ב דעלמא דיסודו בכפרת הקרבן

דאיתא .יש עוד ראיה מסוגית הגמ׳ שלא כביאור הגרי״ז,ולכאורה
כי שקיל ואזיל אמר ליה רבי מה בין לשמו ושלא לשמו ,וז״ל:)סב(בפסחים 

נן את תא ואימא לך אמר ליה הואיל וצורבא מרב.לאוכליו ושלא לאוכליו
.לאוכליו ושלא לאוכליו אין פסולו בגופו,לשמו ושלא לשמו פסולו בגופו
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לאוכליו ושלא לאוכליו אפשר ,לשמו ושלא לשמו אי אפשר לברר איסורו
,ל"וז,דהיינו דא״א לברר)ה אי אפשר לברר"ד(ופרש״י .ע״כ,לברר איסורו

פשר לברר חלק אוכליו אבל אוכליו א,מה חלק לשמו ומה חלק שלא לשמו
אי נמי לברר אם אמת מחשבתו אם אין ,וחלק חולה וזקן בצד אחר,לצד זה

ולשאינן ,כגון יאכילנו לראויין ונמצאת מחשבתו בטילה למפרע,בה ממש
.ע״כ,וכך שמעתי,ראויין יחזור דמיהן

ומבואר מרש״י דהיכא שחישב שלא לאוכליו יש לברר איזה חלק יש 
כיון דילפינן שלא ,ולכאורה.ח ואיזה חלק יש לחולהלזקן בבשר הפס

,גדרי הפסולות דומין זה לזה,לאוכליו ושלל״מ מחד קרא דמכסת נפשות
וזהו שלא כהגרי״ז ,כ גם בשלל״מ מסתבר לומר דאפשר לברר איסורו"וא

אם במחשבת שלל״מ א״א ,ותו יש להעיר.דס״ל דמחשבה להאכיל לאו דוקא
י לה להקשות מה בין לשמו ושלא לשמו למנויו ושלא אולי הו,לברר איסורו

מ "פ דמ"אע,ולא היתה יכולה לתרץ שאפשר לברר איסורו וכו׳,למנויו
.ןועיי,איתנהו לפירכות אחריני שם

דבפסח יש פסול ש״ב בכל ד׳ עבודות ,והנה עוד יש לדייק מדברי רש״י
דש״ב אינו )ה אבל בשינוי בעלים"ד.סא(דרש״י כתב .ולא רק בזריקה

דלא דמי שאר קרבנות לפסח ,בארבע עבודות בשאר זבחים דלאו פסח
ולכן לא שייך בהו שינוי בעלים ,אך לא אתיין אלא לכפרה,דעיקרו לאכילה

פ דאין פסול "ומדוייק מדברי רש״י דאע.ד"עכת,אלא בזריקה דזוהי הכפרה
3.מ פוסל בפסח בכל ד׳ עבודות"מ,ב בשאר קרבנות אלא בזריקה"ש

י ש״ב "מנא ליה לרש״י לפסול הפסח ע,מהו המקור לדין זה,והנה צ״ב
משאת (והרב אברהם משה חברוני )שם(ותירצו המנ״א .בכל ד׳ העבודות

דאיתא שם דכל ד׳ עבודות נחשבות .ע״פ זבחים יג)משה פסחים סימן עז
:לאכילה כמבואר בפסחים עווכיון דפסח עיקרו.דברים המביאין לאכילה

דאם נטמא הבשר אינו :ובדף עח,פסח לא בא מתחילתו אלא לאכילהדה
כל עבודות ,זורק את הדם ופרש״י שם דעיקר פסח לאכילת אדם קאתי

ששנוי קדש ישנו בארבע עבודות ,וז״ל,כתב כן מפורש יותר:)ס(המאירי ,ובאמת3
לים אינו בארבע כלומר שכל ששחט או קבל או הוליך או זרק שלא לשמו פסול ושנוי בע

עבודות בכל הזבחים חוץ מן הפסח מפני שעיקרו לאכילה אבל שאר זבחים שעיקרן 
.עכ״�,לכפרה ואין עיקר כפרה אלא בזריקת הדם אין שנוי בעלים פוסל אלא בזריקת הדם

כתב דאיכא פסול שלא למנוייו בפסח .)סא(דלקמן שם ,אבל לכאורה הוא סותר עצמו
.״עוצ,ע״ש,דוקא בשחיט
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ואף דכתב רש״י דשלל״מ היינו .שמביאין לידי אכילה יש בהן מחשבת ש״ב
דלפי רש״י יש בקרבן פסח שני ,מ״מ אופני שינוי הבעלים מתחלקים,ש״ב

והוא דוקא אם עבד ע״מ לזרוק ,ב שיש בכל הקרבנות"דין ש,א׳,אופני ש״ב
אם שוחט או עובד ע״מ להאכיל שלא לבעליו דזהו ג״כ ,וב׳,שלא לבעליו

דשם בעלים בפסח אינו רק על כפרה אלא גם על גוף הקרבן שעיקרו ,ש״ב
?אכתי יש לעיין דמנ״ל לרש״י דיש בפסח שני אופני ש״ב,אבל.לאכילה

ינן משאר זבחים דש״ב פוסל אם עבד א׳ מן שאר העבודות ע״מ ואפשר דילפ
דהוא הדין בפסח אם עבד א׳ מד׳ עבודות ע״מ להאכיל לשאינו ,לזרוק

.עכת״ד,הרי פוסל הקרבן במחשבתו,בעלים

י "יש ליישב מהו חילוק בין ש״ב ושלל״מ אליבא דרש,ז"ולאחר כ
לל״מ וש״ב אינם חדא דהא בארנו שלפי רש״י כש.ב"מ היינו ש"ל דשלל"דס

חד הוי מחשבה לשנות .אלא שהם שני אופני שינוי בעלים,דינא ממש
מ "אבל מ,וחד הוי מחשבה לשנות מעשה אכילת הבשר,הבעלות על הכפרה

וגם ניחא בזה ליישב שיטת .י"ש שיטת רש"וא,שניהם נכללים בתורת ש״ב
תקיש שלא רש״י ממה שהקשו התוס׳ לעיל דכיון דשלל״מ היינו ש״ב וא

כ יפסול "וכמו,נילף שיפסול שלא לאוכליו בד׳ עבודות,לאוכליו לשלל״מ
,ומכח קושיא זו הבדילו התוס׳ בין ש״ב ושלל״מ,מ בכל הקרבנות"שלל

ולפי מש״כ ניחא דאף .דש״ב רק פסול בזריקה ושלל״מ פסול רק בשחיטה
הוקש ולכן אע״פ ששלא לאוכליו,לשיטת רש״י שלל״מ וש״ב אינם דין אחד

מ דין "שמחשבת שלל,ולמנויכיון דש״ב לאו חד דינא עם שלא ,מ"לשלל
ולכן שלא ,ב"ש למילף מש"ל,ש אצל שאר הקרבנות"פ ול"מיוחד בק

4.עבודות'מ בד"וליתא לשלל,לאוכליו אינו פוסל אלא בשחיטה

אלא דכיון ,אכן הרי התוס׳ חולקים על רש״י וס״ל שלל״מ אינו כש״ב
וש״ב שנלמד ,אינו פוסל אלא בשחיטה,מכסת נפשותדשלל״מ נלמד מ

דהנה ,וצ״ב מהו נקודת המח׳ בין רש״י והתוס׳.מוכפר עליו פוסל רק בזריקה

יש לעיין מה לשון שינוי ,אבל לפי״ז דמחשבת שלל״מ בעינן לחשוב להאכיל לשאינו מנוי4
דבשלמא לפי הגרי״ז דלא בעינן מחשבה להאכיל ודברי רש״י לאו דוקא ,בעלים שייך בזה

שהפסול שלל״מ אינו ,אבל לפי המנח״א,הש״ב הוא בבעלות על אכילת בשר הק״פ,הם
ואפשר לומר דהא .קשה,ת בשר אלא רק במחשבה להאכילתלוי בזכות בעלות באכיל

דהיכא דאיכא ,ב הוא מפני שחישב לעשות דבר למי שאינו מנוי בקרבן"דהזכיר רש״י הכא ש
אע״פ דאינה מחשבה בשינוי בעלות הקרבן אלא במעשה ,מחשבה על מי שאינו בעלים

.סח שאינו שלומ״מ המחשבה היא לעשות דבר למי שאינו בעלים להאכילו פ,האכילה
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ואפשר .לית מאן דפליג דילפינן שלל״מ וש״ב ממקראות שונות כמש״כ
לפי .דנחלקו רש״י והתוס׳ בגדר היחס בין הקרבן פסח לשאר הקרבנות,לומר

י מחשבת שלל״מ אם מחשב "יקרו לאכילה ולכן פסול ערש״י הפסח הוא ע
משא״כ בשאר קרבנות ,להאכיל בכל ד׳ עבודות דכולן הן המביאות לאכילה

,אבל לפי התוס׳.דעיקרן לכפרה הרי אין ש״ב פוסל בהן אלא בזריקה בלבד
מ רק השחיטה מתרת הבשר "מ,אע״ג דשאר ד׳ עבודות מביאות לידי אכילה

מ שנלמד ממכסת נפשות דאיתא בשחיטת "ת שללולכן מחשב,לאכילה
אבל הדין ש״ב אינו כדין ,וזהו דין מיוחד בפסח,הפסח ליתא בשאר עבודות

וניתן לומר .ופוסל רק בזריקת הפסח כמו דין זריקה דשאר קרבנות,שלל״מ
ולכן ישנו ,דלפי רש״י הפסח הוא קרבן נפרד לגמרי משאר הקרבנות,עוד

,אבל לפי התוס׳.ד׳ עבודות בשני אופנים כנ״ללדיןש״ב בו שפוסל בכל
מ עדיין הוא בכלל תורת שאר "מ,פ שהפסח הוא מיוחד בקרבנות"אע

והפסול ,ולכן הפסול חדש של שלל״מ אינו פוסל אלא בשחיטה,הקרבנות
5.ופוסל רק בזריקה,ש״ב שלו הוא הוא פסול ש״ב דעלמא

שיטת רבינו חננאל התמוה.ז

דפסח שאני ,.)סא-:ס(גיין בדברי רבינו חננאל ול בסווראיתי חידוש גד
עוד נוהג שינוי קודש בארבע עבודות ,דכתב הר״ח וז״ל,מכל שאר הקרבנות

בשחיטה או בקבלה או בהולכה או בזריקה בכל אחת מאלו נפסל לאפוקי שינוי 
בעלים דאינו נפסל אלא בשחיטה בלבד כדתנן נמנין ומושכין ידיהן ממנו עד 

.עכ״ל,אבל אם נשחט לשם בעלים אף על פי שנזרק לשם אחר כשרשישחוט 
,ואני שמעתי שינוי בעלים אינו בזריקה)ד״ה כמי וכו׳.סא(וכן הביא רש״י 

.וזהו שיטת הר״ח,כדאמרינן אין מחשבת אוכלים בזריקה

,דבכל הקרבנות,נשתנה הפסח משאר כל הקרבנות,והיינו דלפי הר״ח
דכיון דאמרינן דאין מחשבת אוכלים ,בפסח אינו כןאבל,ש״ב פוסל בזריקה

.והנה יש להקשות טובא אדברי ר״ח.אפ׳ ש״ב אינו פוסל בזריקה,בזריקה
בדין שחטו למולין על מנת .)סב-:סא(דאע״פ דנחלקו רבה ור״ח לקמן 

,ועוד.מ ליכא פלוגתא אם ש״ב פוסל בזריקה"מ,שיתכפרו בו ערלים בזריקה

כיון דשאר עבודות חוץ משחיטה הן הדברים שמביאין ,ואפשר לומר עוד לפי התוס׳5
אבל שאני פסול ,לכן שייך בהן פסול ש״ב דעלמא,לכפרת הזריקה והכפרה תלויה בהן

.דאינו שייך אלא לשחיטה דילפינן הכי מתכוסו,חדש דשלל״מ
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דש״ב פסל בפסח כשאר ,שהביא ר״ח עצמו:)ז(חים זב'הרי מוכח מגמ
',אלקיך וגו'ומוזבחת פסח לה,קרבנות דילפינן מואמרתם זבח פסח הוא

דברי הר״ח עצמן אינם ,ובאמת.ומכח קושיא זאת כתב רש״י דא״א לומר כן
מאי ,דמהו הראיה מדין נמנין ומושכין ידיהן ממנו עד שישחוט,מובנים

?ין מחשבת אוכלין בזריקהשייטא דין זה לדין א

דבאמת לפי ר״ח הפסח )שם סימן עח(ומתרץ הרב אברהם משה חברוני 
,אבל הפסח אינו כן,דשאר קרבנות יש להן ריצוי בכפרה,הוא קרבן מיוחד

וע״כ יש לומר דזריקת הפסח .דכיון דעיקרו לאכילה ליכא ריצוי וכפרה כלל
לגבי ,ולכן.כפרה או ריצויהיא רק חלק של הקרבת הקרבן אבל אינה מדין

ס״ל לר״ח כמש״כ רש״י דדין ש״ב בפסח הוא הוא דין ,בעלות הקרבן פסח
ופוסל רק בשחיטה ולא בזריקה כיון דבפסח הבעלות היא רק על ,שלל״מ

ז יש להבין מהו השייכות בין מחשבת "ועפי.אכילת הבשר ולא על הכפרה כלל
דהרי ס״ל לר״ח כמש״כ ,שישחוטב לדין נמנין ומושכין ידיהן ממנו עד "ש

ולכן אפילו אם זורק לשם ,לעיל דהמינוי על הפסח נקבע רק בשעת שחיטה
משום שהבעלות של אכילת הבשר כבר ,אם כבר נשחט לבעליו,אחר כשר

,ומכיון דליכא ריצוי לפסח כלל וזריקתו אינה אלא דין בהקרבת הקרבן,נקבע
.יכא ענין של בעלות בזריקת הפסחדל,אם זורק לשם אחר אינו פוסל הקרבן

ומר דס״ל לר״ח דהגמ׳ לקמן והרב חברוני שם כתב בדוחק דע״כ צריך ל
בדעת )ד״ה ולענין.סא(אתיא שלא כהלכתא כמ״ש המאירי .)סב-:סא(

דלכאורה ר״ח ,ואח״כ מצאתי ראיה לזה.אבל לא מטעם המאירי,הרמב״ם
כפרה הוא אם זרק עליו לא דהרי כתב שם דכיון דערל לאו בר ,סותר עצמו
אם היה זורק עליו היתה הקרבן ,שאם היה בר כפרה,ומשמע שם.פסל הקרבן

,וזהו נגד מש״כ לעיל דבפסח ליכא פסול ש״ב בזריקה.פסולה משום ש״ב
מ "דמ,אבל אם ר״ח פסק שלא כדברי הגמ׳ שם לא קשיא מידי.וצע״ג

לית ביה פסול ש״ב ,בעלמא שפיר ס״ל דכיון דפסח נשתנה משאר הקרבנות
כתב ,ולגבי הקשיא מן הגמ׳ בזבחים.אתיא דלא כהלכתא'והך גמ,בזריקה

ואין זריקה בו ,שם בדוחק לתרץ דאע״פ דהפסח בא רק לאכילה ולא לריצוי
עדיין בעינן כל המקראות ,ב בזריקה"ולכן אין ש,אלא דין בעבודות הקרבן

.ולא זכיתי להבין מש״כ בזה,ש"עיי,שם



א"תשפ●א "קול צבי כ

רב שמואל לעשר ה
ש ברן"חבר מכון הגבוה לתלמוד ע

בענין מצות הלל בשחיטת קרבן פסח

מי קורא את ההלל.א

קראו את ...״הפסח נשחט בשלש כתות .)סד(איתא במשנה בפסחים 
״ ,אף על פי שלא שלשו מימיהם וכו׳,שלשוואם שנו,שנואם גמרו,ההלל

ד״ה ערב :נד(ומרש״י בסוכה ״ ונראה מזה ,״אכל כיתות קאי)שם(ופרש״י 

״ דהישראלים אומרים הלל ,דכתב ״וכל כת וכת קוראה את ההלל)הפסח
ד״ה .נד(ובסוכה )שם ד״ה קראו(אבל תוס׳ בפסחים .בשעת שחיטת הפסח

חולקים על רש״י וס״ל דאין הישראלים אומרים הלל אלא הלוים )שייר
ן את פסחיהן ולוים ״ישראל שוחטי)ט:ד(והביאו דברי התוספתא .קוראים

והקשו התוס׳ דהא קיי״ל אין שירה אלא ביין והכא 1״.קוראים את ההלל
ותרצו דלא קיי״ל אין אומרים שירה אלא על .חזינן דאיכא שירה בלא יין

אבל כיון דשירה הזאת שלא בשעת הקרבה ,היין אלא בשעת הקרבה

.אומרים שירה שלא על היין ככמה דוכתי

מח׳ רש״י ותוס׳.ב

במושכל ראשון נראה דנחלקו רש״י ותוס׳ בגדר מצות הלל ,והנה

רש״י סובר דהלל זה אינו שירה על הקרבן אלא דין בפני .בשחיטת הפסח
אבל התוס׳ סובר דהלל זו היא .עצמו דקרבן פסח מחייב הלל ע״י הבעלים

ולכן הקשו דהא .שירה על הקרבן כמו שאר קרבנות ולכן הלוים קוראים

אבל לפי רש״י לא הוי קושיא כלל דס״ל דהלל .שירה אלא על הייןקיי״ל אין 

ולכן אינו שייך ,אלא דין מיוחד לקרבן פסח,זה אינו שירה על הקרבן כלל
.להא דאין אומרים שירה אלא על היין

תא לפנינו הלוים עומדין על דוכנן וגומרין זה גירסת התוס׳ בפסחים אבל גרסת התוספ1
.ואפשר דיש נ״מ בין הגרסאות כמש״נ לקמן בס״ד,הלל
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דיש כמה קושיות על שיטת ,אבל אחרי העיון נראה דבאמת אינו כן

הא מפורש בהתוספתא ,חדא.רש״י אם ס״ל דאין הלוים אומרים הלל

הל׳ קרבן ,חידושי הגרי״ז על הרמב״ם(הקשה הגרי״ז ,ועוד.שהלוים קראו

הרי איתא במשנה .דיש שירת לוים על הקרבן.)י(דמבואר בערכין )פסח
שם דיש י״ב יום בשנה שמכה החליל לפני המזבח וקחשיב שם גם החליל 

שירת לוים על בשעת שחיטת הפסח והרי הדין חליל אינו שייך אלא ב
דאם החליל הוא דין באמירת ההלל בשעת ,)שם(הקרבן כמש״כ הגרי״ז 

וחליל מאי ,למה בעינן כלי שיר,ולא שייך לשיר של קרבן,שחיטת הפסח
.בעי הכא

דיש חצוצרות בשעת )ה:ה(ועוד כתב הגרי״ז דמבואר מהירושלמי 

ייך אלא וגם זה אינו ש).ה:כלי המקדש ג(שחיטת הפסח וכ״כ הרמב״ם 
דמקרא ״על עולותיכם ועל זבחי .)יא(דאמרינן בערכין ,לשירת לוים לבד

דכתיב גבי גבי חצוצורת גם ילפינן מיניה ענין שיר )י:במדבר י(שלמיכם״ 

ולפי״ז רש״י דס״ל דליכא שירת הלויים על הקרבן פסח .ע״ש,של לוים

וזה ברור ,דמבואר שיש שירת הלויים בשעת שחיטת הפסח,אינו מובן,כלל
.ופשוט

"ד״ה שייר.סוכה נד(ואפשר לתרץ כמ״ש התוס׳ הרא״ש  'ומה שפי)

לא שהיו הם קוראים בעצמם אלא הלוים היו ,י שהכת קוראה את ההלל"רש

״ אבל לע״ד זה דוחק בלשון רש״י דמה רש״י .קוראים והכי איתא בתוספתא
שוחטין מחדש ״אכל כתות קאי״ דפשיטא דאומרים הלל כל זמן שהכתות

התוס׳ בסוכה ס״ל ,ועוד.ולפי התוס׳ הרא״ש דברי רש״י למה לי,פסחיהם

ושיטת רש״י .בדעת רש״י דאין הלוים אומרים שירה ולא כהתוס׳ הרא״ש

.צ״ב

מהלך של הגרי״ז .ג

והנה מחדש הגרי״ז ביאור אחר דס״ל לרש״י דבאמת תרי דינים איכא 
סח טעון שיר כמו כל קרבן וזה הדין הראשון הוא שהפ.בהלל בשחיטת הפסח

ויש עוד דין ).י:במדבר י(דוקא ע״י הלוים וזה למדנו מ״על זבחי שלמיכם״ 
״אפשר :)צה(מסוים בפסח שעשיית הפסח טעון הלל כמבאור בפסחים 

״ וזה דין .ישראל שוחטין את פסחיהם ונוטלין את לולביהם ואין אמירם הלל
הקרבן דזה שיש חיוב אמירת ההלל בפני עצמו ולא שייך כלל לדין שיר על 

ורש״י מודה להתוס׳ דהלויים .נפרד וזה אינו ע״י הלוים אלא ע״י הבעלים
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אבל סובר ,אומרים שירה בשעת שחיטת קרבן פסח בגדר שירה על הקרבן

2.דגם הבעלים אומרים הלל עמהם בבת אחת

ל לפי הגרי״ז התרי דינים בהל.).י(אבל יש להקשות ע״ז מהגמ׳ בערכין 

שהביא הגמ׳ .הם תרי דינים נפרדים לגמרי אבל מבואר מהגמ׳ דאינו כן
המימרא דרבי שמעון בן יהוצדק דיש י״ח ימים שיחיד גומר בהן את ההלל 

והרי מבואר מהדמיון בין ,לפרש מ״ש הני י״ב ימים שמכה בהן את החליל
ההלל של שירת לוים ובין ההלל של היחידים דאינם תרי דינים נפרדים 

מביא )שם ד״ה בשחיטת פסח ראשון(רש״י גופיה בערכין ,ועוד.גמריל
אבל לפי הגרי״ז אינו ,לפרש ההלל דקתני במשנה שם.)סד(המשנה בפסחים 

דהרי לפי פירושו ברש״י ההלל של המשנה בפסחים הוא ההלל ,מובן

.שאומרים הבעלים אבל ההלל במשנה בערכין הוא ההלל של שירת לוים

.אתי ראיה להגרי״ז דיש תרי דינים בהלל בשחיטת הפסחאבל אח״כ מצ

והביא .שיש ברכה לפני ההלל בליל פסחים.)על הרי״ף פסחים כו(כתב הר״ן 

דמביא שם מימרא דר״ש בן יהוצדק )לט:כ(ראיה לזה מברייתא במס׳ סופרים 

דיש י״ח ימים שיחיד גומר בהן את ההלל וקחשיב שם וי״ט ראשון של פסח 
תני לה .)י(״וכי תימא והא בגמרא דילן בערכין ,שה הר״ן על עצמווהק.ולילו

ח יום שיחיד גומר בהן את ההלל ולא קתני "דרבי שמעון בן יהוצדק דאמר י

לאו קושיא היא דהתם הלל שעל עשיית מצוה לא ,לילה הראשון של פסח

דהתם 'שבשחיטת פסחים דמני להו במתני]הלל[קתני תדע דהא לא מני נמי 
״.׳וכו

דהנה קתני במשנה שם י״ב ימים בשנה ,ובאמת דברי הר״ן צ״ב

ולפרש מ״ש ,וקשחיב שם שחיטת הפסח,שהחליל מכה לפני המזבח

והנה ראוי לציין דברי הספר שבט יהודה שהובא בסידור שערי שמים להרב יעקב עמדין 2
שכתוב שם דיש עדות מבן נכר נציב הרומיים שהיה )לג-עמ׳ לב,שער הקרבן,חלק שני(

וז״ל ותוקעים בהתחלת קרבן כל כת וכת כדי ,בשעת שחיטת הפסחעד ראיה במקדש 
להשמיע לכהנים העומדים שם על דוכנן שיאמרו הלל בקול רנה ותודה ובכלי שיר אשר 

וכתוב בהגדה של פסח שירת הלויים מבית .ע״כ,וכן בעל הקרבן אומר ההלל...להם
דהראה אחד מבני הגרי״ז )סוכה סי׳ פד(בשם ספר משמר הלוי )תעו-עמ׳ תעה(בריסק 

המקור הזאת לאביו שמפורש כמהלך שלו בדעת רש״י דיש קריאת הלל ע״י לויים וגם 
״ ולא התפעל ,מגוי הוא רוצה להביא ראיה,ואמר לו הגרי״ז ״מה,הבעלים אומרים הלל

,וכעין זה הובא בהגדה של פסח מבית בריסק.כלל מהעדות אע״פ שמקיים דבריו לגמרי
.עמ׳ שב
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הגמ׳ הביא המימרא דרבי שמעון בן יהוצדק שיש י״ח ימים ,י״ב ימים הללו

ונ״ל דמשמע מדברי .שהיחיד גומר את ההלל ולא קשחיב שחיטת הפסח

הלל בעשיית המצוה ,י דינים בהלל בשחיטת הפסחהר״ן כמש״כ שיש תר

וכתב הר״ן דההלל בעשיית המצוה לא שייך להלל .והלל של שירה על הקרבן

הרי יש לנו ראיה ליסוד .דקתני במשנה שזה הלל של שירה על הקרבן פסח

חדא ההלל של ,של הגרי״ז בדעת רש״י דיש תרי דינים בהלל בשחיטת הפסח

וחדא אמירת ההלל ע״י הבעלים כשעושין ,הקרבןהלוים בתורת שירה על 

.מצות שחיטת הפסח מדין ״אפשר שישראל שוחטין וכו׳״

ולפי״ז אי״ל דרש״י סובר שהלוים אומרים ההלל של שירה על הפסח 

אבל .וגם הבעלים אומרים ההלל בעשיית המצוה,כשירה על הקרבן דעלמא

שני הדינים הם )לפי הר״ןולכאורה גם כן (דלפי הגרי״ז ,עדיין אינו מובן

וא״כ למה הגמ׳ מדמה הי״ב ימים שיש להם הלל מדין ,דינים נפרדים לגמרי

שירת לוים על הקרבן להי״ח ימים שיש להם הלל מדין ״אפשר שישראל 

.שוחטין וכו׳״

,התרי דינים בהלל בשחיטת הפסח הם דינים נפרדים,ויש לתרץ דאה״נ

ובאמת .יד גורם ההלל של שירת הלויםדההלל של היח.אבל אחד גורם לשני

הקשה הגרי״ז מהיכי תיתי שהשיר ,הנה.יסוד זה משמע מדברי הגרי״ז עצמם

הלא יכולין לומר גם שיר ,שהלויים אומרים בשחיטת הפסח הוא דוקא הלל

…״דהלל וחליל תרוייהו חדא מיתלא היין ,ותירוץ בדעת רש״י בערכין.אחר

גם השיר של קרבן ,ההלל והימים ימי הלל נינהוהואיל והיחיד גומר בהן את 

וכיון שהשיר הי׳ הלל משו״ה הי׳ גם החליל ,הי׳ הלל באותן י״ב יום

״.מכה בהן

ר דהלל של היחיד גורם שהיום הוא יום הלל וע״כ הגמ׳ מביא אוומב

המימרא דרבי שמעון בן יהוצדק דיש י״ח ימים שיחיד גומר בהן את ההלל 

הואיל והמחייב של ההלל של ,תני שמכה בהן את החליללפרש הי״ב ימים דק

היחידים גורם שהיום הוא היום הלל וזה גורם דגם השירה על הקרבן הוא 

ואח״כ .הלל וגם יש חליל וחצוצרות ככל שירת לוים על הקרבן כמש״כ לעיל

)עמ׳ קלח,אות ג.ערכין י(מצאתי כעין זה בשיעורי רבנו משולם דוד הלוי 

והשיר הוא שיר של אותו יום ,הואיל והיום הוא מחייב הקרבןוהוא מוסיף

לכן יותר מסתבר דאם חייב היחיד ,וקובעים השיר על הקרבן לפי אותו יום

.נקבע דהשיר של קרבן הוא הלל,לגמור את ההלל והוי יום הלל
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ערב פסח הוא כעין יו״ט ויום הלל.ד

״רב אשי :)פסחים צח(כתב רבינו חננאל .והנה י״ל עוד הבנה בדבר זה

אמר לעולם דמת אחר חצות ולא חל עליה אנינות דהא משעת הפסח כיום 
״ וכ״כ התוס׳ .טוב חשוב שאומר בו הלל לפיכך לא חל עליה אנינות וכו׳

והובא בשם הגרי״ד .ט"דערב פסח הוו להו י)ד״ה שמונה עשר.ערכין י(
בשחיטת הפסח אינו דהלל )ספר הררי קדם חלק שני סימן ק(יק 'סולובייצ

.הלל על הקרבן או על המצוה של ההקרבה אלא הוי יו״ט לענין אמירת הלל

לפי מש״כ לעיל ,אע״פ שהגרי״ד כתב דההלל אינו שירה על הקרבן,ולע״ד
וכיון דערב .יש עוד הלל בשחיטת הפסח מדין שירה על הקרבן,בדעת רש״י

.ערכין כמש״כ לעילמיושב היטב הסוגיא ב,פסח הוא כעין זמן של יו״ט

החיוב על היחיד לומר הלל בערב פסח על שחיטת הפסח גורם שהיום הוא 

.יום הלל ויו״ט כמש״כ הר״ח והתוס׳

ביאורים במח׳ רש״י והבעלי תוס׳.ה

.לפי הגרי״ז והמהלך שלנו בדבריו עדיין יש לבאר שיטת התוס׳

חטין שכתב ״אפשר ישראל שו:דלכאורה יש להקשות עליהן מהגמ׳ צה
״ הרי מבואר שהישראלים אומרים את ,ונוטילין לולביהן ואין ואומרים הלל

ההלל של הלוים ,לפי הגרי״ז בדעת רש״י דיש תרי הלל,ההלל ובשלמא
מאי ,אבל לפי התוס׳ שכתב דאין הכתות אומרים ההלל,וההלל של הבעלים

.מה נקודת המח׳ בין רש״י ותוס׳,יש לנו לבאר,ועוד.איכא למימר

)אות ד,.שיעורי רבנו משולם דוד הלוי ערכין י(יק 'ר דוד סולובייצ"והג

סבר לפרש שהנקודת מח׳ רש״י והתוס׳ מבוססת על שינוי גרסאות 

דגירסת רש״י בהתוספתא היא ״הלויים עומדין על .בהתוספתא שהובא לעיל
ואיירי בשירת ,דוכנן וגומרין הלל״ למימרא דצריך לגמור את ההלל בדוקא

״ ובע״כ דהמשנה אינו איירי בהלל ,אבל במתניתין תנן ״קראו את ההלל.ויםל
של שירת הלויים אלא בהלל של הבעלים דיש לו דין אחר וסגי במקצת 

״ ובתוס׳ ,אבל גירסת התוס׳ בהתוספתא היא ״הלוים קוראים את ההלל.ההלל
זה למימרא דההלל״,הביאו גירסא ״אומרים את ההלל)ד״ה שייר.נד(בסוכה 

ולפי גירסת .ולית להו הגירסת דלויים גומרין את ההלל,ההלל של שירת לוים
ולכן ס״ל לתוס׳ ,התוס׳ אפשר לומר דגם שירת הלויים לא בעינן לגמור

.דההלל של מתניתין איירי אף בשירת לוים
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הרי כתב הגרי״ז .א״א לומר כן,יק דבאמת'אבל כתב ר׳ דוד סולובייצ

בפירוש דשירת הלוים 3)64עמ׳ ,ני קה״ח יומא וסוכהבקונטרס חי׳ על עני(

ומביא ראיה מדברי רבינו האי גאון ,על שחיטת הפסח אין לו דין לגמור

דמחלק בין ההלל בתורת קריאה )בדפי הרי״ף:פסחים דף כו(שהובא בהר״ן 
שירה על הקרבן פסח הוא הלל מדין אומר שירה .וההלל בתורת אומר שירה

אבל הלל בתורת קריאה צריך .וליכא דין לגמור,לפניוולכן אינו מברך 
וא״כ ע״כ לומר לפי הגרי״ז בדעת רש״י דלשון קראו במתנינן .ע״ש,לגמור

,דמבואר דאינו צריך לגמור דקתני אם גמרו שנו ואם שנו שלשו,לאו דוקא
.וכו׳

משנת יעבץ אורח חיים הל׳ פסח (ולטי 'ר יעקב בצלאל ז"ומצאתי להג

מקשה רב .שמפרש המח׳ רש״י ותוס׳ באופן יותר מחודש)ות בסימן כא א
מהא דתניא )ד״ה שייר.סוכה נד(ז׳ולטי על מה שהקשהו התוס׳ על רש״י 

הלויים היו עומדין על דוכנן ואומרים את ההלל )ט:פסחים ד(בתוספתא 

הלא אפשר .מנא להו להתוס׳ דהכתות לא היו קראים את ההלל,וקשה.בשיר

.וגם הבעלים אומרים הלל בשעת שחיטת הפסח,מרים הללשהלויים או
הסוברים שזר )ד״ה אל.יא(ולישב קושיא זאת מביא דברי התוס׳ בערכין 

והנה .ששיר במקדש חייב מיתה משום דס״ל דגם שירה בפה הוי עבודה

ביאת (איסור זרות בעבודה הוא רק במקום ובזמן עבודה כמ״ש הרמב״ם 

.ות אלו נוכל לבאר שיטת התוס׳ בשחיטת הפסחולפי הקדמ).ג-ב:מקדש ט
הוי אסור לכתות לומר ,דכוין שהלויים משוררין בפה מתורת שירה על הקרבן

.שירה בעזרה שזה ממש זר ששיר במקדש בשעת עבודת לויים וחייב מיתה

השגות לספר המצות להרמב״ם (ולרש״י נוכל לתרץ דסובר כדעת הרמב״ן 

כיון דהבעלים ,ולכן.פסח הוא מן התורהדהלל בשחיטת ה)שורש ראשון
.שכך קבעה ההלכה,ע״כ ליכא איסור בזה,חייבים בהלל בשחיטת הפסח

ולכן ,אפשר שס״ל כדעת הרמב״ם דהלל זו אינו מן התורה,אבל לפי התוס׳

לא תקנו ,במקום שיש איסור מן התורה שזר ששיר במקדש אסור מן התורה

4.דעכת״,חכמים שהבעלים אומרים הלל

.26עמ׳ ,וכן בחידושי הגרי״ז על הרמב״ם הל׳ חנוכה3
כהתוס׳ דרק )יא:הל׳ קרבן פסח א(דס״ל ,ולטי דהרמב״ם לשיטתו'ולפי״ז כתב הרב ז4

וגם ס״ל דלעולם קריאת ההלל הוא רק מדברי ,הלויים אומרים הלל בשחיטת הפסח
).ו:הל׳ חנוכה ג(סופרים 
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דלא מזכיר התוס׳ האיסור זר ,אבל לע״ד אינו משמע כן מדברי התוס׳

אלא תוס׳ הביאו דברי התוספתא דלוים עמדו על דוכן וקוראים ,ששיר כלל

,ועוד.הלל ולכן כתב דאין הכתות אומרים ההלל אלא רק הלוים קוראים

דהנה לפי,דלמה זה מקרי כזר ששימש חייב מיתה,העצם דבר אינו מסתבר
והלוים אומרים הלל מדין שירה על הקרבן אבל ,הגרי״ז יש תרי דינים בהלל

הבעלים אומרים הלל ממחייב אחר שלא שייך להלויים בכלל ולמה זה מקרי 
:)צה(דמבואר מהגמ׳ פסחים ,עדיין קשה,ועוד5.זר ששימש חייב מיתה

ולא כפירוש הרב ,״אפשר ישראל שוחטין וכו׳״ דהבעלים אומרים שירה
ולטי בדעת התוס׳ דרק הבעלים אומרים הלל דאל״כ הם עוברים על איסור 'ז

.זר ששיר במקדש

דס״ל להתוס׳ שלשון אפשר ישראל ,ולכן אפשר לתרץ באופן אחר
שוחטין פסחיהן וכו׳ ואין ואומרין שירה צ״ל שא״א שיש שחיטת הפסח בלא 

אבל .םאבל באמת הלויים אומרים ההלל ולא הבעלי.שירה נאמר על הפסח

.מה דחקו התוס׳ לפרש הגמ׳ דלא כפשוטה,זה צ״ב

,חלק א׳,שעורים לזכר אבא מורי ז״ל(יק 'מציע הגרי״ד סולובייצ
דחובת הלל בימים המקודשים )קכב-עמ׳ קכ,אות ג׳,הזכרת ר״ח וחוה״מ

שכתב שם שהלל )ד״ה לילה:צה(סחים ולטי מרש״י בפ'אבל יש להקשות על הרב ז
ותרצו הרב יהונתן דרורי .).פסחים קיז(בשחיטת הפסח הוא תקנת חכמים כמבואר לקמן 

אם אמרינן אפשר ישראל :)צה(דלכאורה יש מח׳ בגמ׳ ,והחברותא שלו הרב צבי בנאוף
לקמן ונראה דלפי המ״ד דאמרינן אפשר שישראל וכו׳ ס״ל כר׳ אלעזר בגמ׳.שוחטין וכו׳

ולכן .דשירה שאמרו בשעה שעלו מן הים הוא הלל ולכאורה לפי״ז ההלל מן התורה.)קיז(
דס״ל כמ״ד דלא :)צה(אפשר י״ל דרש״י שהוא מפרש תירוץ הראשון בגמ׳ פסחים 

אבל רש״י עצמו סבר כר׳ אלעזר ,אמרינן אפשר ישראל וכו׳ וההלל הוא רק תקנת חכמים
וע״ע .ע״ש,והלל זה מן התורה,וכו׳ כמבואר בגמ׳ שםדאמרינן אפשר שישראל שוחטים 
שכתב די״ל לפי ר׳ אלעזר שמה שאמרו )שורש ראשון(בהרמב״ן בהשגות לספר המצות 

בגמ׳ דנביאים שביניהם תקנו ההלל ירמוז לדור שיצא ממצרים למשה אהרן ומרים ואל 
.ע״ש,ולכן הוא מן התורה,אצילי בני ישראל ולכל שבהם רוח הקדש

בלוים שעמדו על הדוכן ושוררו )אות׳ ו,שם(יק 'ואח״כ מצאתי דכתב ר׳ דוד סולובייצ5
אע״פ שאומרים הלל רק מדין בעלים ולא מדין ,ובזמן ששוררו הקריבו גם פסחיהם שלהם

,וכתב שם.אינו שייך לחייבו מיתה על אמירה זו אפ׳ אם יכוין גם לדין שיר לויים,לויים
אמרו דשאלה זו שייכא אף בבעלים ישראל לפי מש״כ תוס׳ :א״ה",הערה יב בנידון דידן

ולטי דלפי התוס׳ אסור 'מבואר מהערה הזאת דס״ל כהרב ז."דזר ששורר חייב מיתה
.להבעלים לומר הלל דזר ששירר חייב מיתה
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שמחת הרגל ,א׳:ובמצוה זו יש ב׳ חלותים,נובעת ממצות שמחה במועדים

שמחה שמתבטאת באמירת שירה לפני ,״ ב׳,ת בחגךע״י גזיה״כ של ״ושמח

אף על פי שכל ״)יג-יב:ח(ומביא לשון הרמב״ם בהל׳ לולב .הקב״ה

בחג הסוכות היתה שם במקדש שמחה יתירה ,המועדות מצוה לשמוח בהן
החליל מכה ומנגנין בכנור ובנבלים ובמצלתים ,וכו׳ והיאך היתה שמחה זו

ורוקדין ,ומי שיודע בפה בפה,ודע לנגן בווכל אחד ואחד בכלי שיר שהוא י
ומספקין ומטפחין ומפזזין ומכרכרין כל אחד ואחד כמו שיודע ואומרים דברי 

״ .שיר ותושבחות

,והגרי״ד מדייק מהרמב״ם דישנה שמחה המתבטאת בשירות ותשבחות

ומביא .אף שלא על הקרבן,ומוסיף שיש קיום שירה במקדש ע״י ההלל זה

)ד״ה קראו.פסחים סד(לל בשחיטת הפסח דכתבו התוס׳ ראיה לזה מהה
,ולכן יש שירה אף בלא יין,שישנה שירה במקדש שלא בשעת הקרבה

ומחדש הגרי״ד דאין שירה זו על שחיטת הפסח שירת קרבן דעלמא אלא 

.עכת״ד,שירת מקדש בכלל

כתבו דלא חשיב ערב פסח )ד״ה שמונה עשר.י(והנה תוס׳ בערכין 
ונראה .ים שיחיד גומר בהן את ההלל משום דלא הוי אלא במקדשבהי״ח ימ

משמע שזה משום ,מזה כיון דהלל בשחיטת הפסח לא הוי אלא במקדש

,לכאורה,אבל באמת.סברת הגרי״ד שזה הלל משום שמחה במקדש בכלל

כיון דלפי ,אין דברי התוס׳ בערכין עולים בקנה אחד עם שיטת התוס׳ שלנו
שלנו סברים דרק הלויים אומרים ההלל כמ״ש בסוכה מש״כ לעיל התוס׳

דאף הבעלים אומרים ההלל כיון )שם(אבל משמע מהתוס׳ בערכין ,.)נד(

אינו מחלק בחילוק הפשוט בין בהלל בערב פסח להשאר י״ח ימים דבהלל 

ונ״ל שיש .בע״פ רק הלויים קראו את ההלל משא״כ בהלל בשאר י״ח ימים
התוס׳ שלנו והתוס׳ בסוכה סברו ,הלויים קראו הללמח׳ בבעלי התוס׳ אם רק 

אבל התוס׳ בערכין סברו דאף הבעלים אומרים ,דרק הלויים אומרים ההלל

.ההלל

לפי יסודו של הגרי״ד אפשר לומר בדעת התוס׳ שלנו דהלויים ,ומ״מ

אומרים ההלל ולא הבעלים כיון דהשירה הזאת היא שירה מיוחדת דיש לו 
ולכן ראוי שרק .׳ במקדש ע״י דברי שירות ותושבחותקיום שמחה לפני ה

ולפי״ז הבינו היטב הגמ׳ .אומרים השירה,משרתי המקדש,הלויים שהם
אפשר שישראל שוחטין וכו׳ דא״א דליכא הלל בעשיית הפסח אבל ההלל 
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אבל רש״י סובר כפשוטו אפשר שישראל שוחטין וכו׳ ואין .נאמר ע״י הלויים

ויש לו ראיה שהגמ׳ מדמה ההלל בשחיטת .עליםאומרים הלל קאי על הב

אף ,ומה הבעלים אומרים ההלל בנטילת לולוב,הפסח לההלל בנטילת לולוב

אבל לפי .והדמיון הוא דמיון גמור,בשחיטת הפסח הבעלים קראו את ההלל
.צ״ל דהדמיון בין נטילת לולב ושחיטת הפסח אינו דמיון גמור,התוס׳

שיטת הרמב״ם.ו

אם סובר הרמב״ם דהלוים אומרים השירה בשעת ,העולםמקשים 

למה השמיט זה בכמה )יא:א(שחיטת הפסח כמבאור בהל׳ קרבן פסח 
ההלל של )ט:ו(כגון בהל׳ תמידין ומוספין .מקומות שמביא דין של הלל

אע״פ שהרמב״ם )ה:ג(בהל׳ כלי המקדש ,ועוד.שחיטת הפסח אינו נזכר

.וצ״ב,הלל אינו נזכר,יטת הפסחכתב שהלוים אומרין שירה בשח

אם לפי הרמב״ם אומרים הלל )מצוה שצד(והנה מסופק המנח״ח 
ויש מתרצים דהרמב״ם חולק על הסברת הגרי״ז בדעת .בשחיטת קרבן פסח

רש״י דחיוב היחיד לומר הלל גורם שהיום הוא יום הלל וע״י זה נקבע 

ב״ם שהשיר על ולכן אפשר לומר לפי הרמ.שהשיר על הקרבן הוא הלל

.הקרבן פסח הוא שיר אחר ולאו דוקא הלל

שמבואר מכמה מקומות שהרמב״ם סבר ,אבל לפי האמת אינו כן

״ .שהחיוב על היחיד לגמור את ההלל הוא פועיל שהיום זה מקרי ״יום הלל

,שיומי חנוכה נעשה יום הלל)ה:תענית ד(כתב בהדיא בפירוש המשניות 

).ג:ג(וכ״כ בהל׳ מגילה וחנוכה 

וביאר מו״ר הרב מיכאל רוזנצוויג דאפשר שכוונת הרמב״ם הוא 
להדגיש שהלוים אומרים הלל דוקא בהל׳ קרבן פסח כיון דהמחייב של ההלל 

.ולכן השירה על הקרבן נקבע בהלל,והגורם להיות יום הלל הוא הקרבן פסח

ו אע״פ שבאמת הלויים קרא,אבל בהל׳ תמידין ומוספין ובהל׳ כלי המקדש

אבל אינו צריך לכתוב הלל דוקא דכלפי שאר הקרבנות השירה על ,הלל
.הקרבן סגי בשירה דעלמא ולאו דוקא בהלל
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הרב יצחק אריה הלוי מנדל
ש ברן"חבר המכון הגבוה לתלמוד ע

לינהבענין 

אלקיך בו 'ובשלת ואכלת במקום אשר יבחר ה)ז:דברים טז(כתיב 
ב להישאר בירושלים לאחר ביאתו לשם החיו.ופנית בבקר והלכת לאהליך

דאיתא .ובכל מה שרבו בספרי,בביכורים,ביום הקרבת קרבן,שייך ברגלים

מלמד שטעונים ,ופנית בבוקר והלכת לאהליך)פרשת ראה פיסקא קלד(התם 

לינה אין לי אלא אלו בלבד מנין לרבות עופות ומנחות יין ולבונה ועצים 
רבי יהודה אומר .אתה פונה מן הבקר ואילךתלמוד לומר ופנית כל פונות ש

.יכול יהא פסח קטן טעון לינה תלמוד לומר ופנית בבקר והלכת לאהליך

את שטעון ששה טעון לינה יצא פסח קטן שאינו ,ששת ימים תאכל מצות
,טעון אלא יום אחד וחכמים אומרים הרי הוא כעצים וכלבונה שטעונים לינה

[כ לשון הספרי"ע ש "ל והנה מ"ם שכתב לבאר מילת ופנית וז"במלבי'וע.
מ מציין "ובכ,ל והלכת בבקר לאהליך"ופנית והלכת מלת ופנית מיותר שהיל

במלת פנה שעוזב חפצו ועסקו במקום זה ושם מגמת פניו אל ענין או אל 
שפנה מעם הדבקות שהיה בו עד ,כמו ויפן וירד משה מן ההר,מקום אחר

ופה אמר שתפנה ,פן ונסע המדברה וכן כולםוכן ונ,ים וירדקהנה עם האל

שזה יהיה בבקר כי קודם הבקר עודך שתול ',ממה שהיית עוסק בהקרבה לה

ה יתבאר לקמן "ואי,ל"כאזרח רענן על ידי שהקרבת איזה דבר יום אתמול עכ
.]עוד בענין זה

לגבי חג .ל"פ נלמד מהפסוק הנ"החיוב ללון בירושלים כשמקריב ק

דאיתא התם אמר להן שמיני רגל בפני .)סוכה מז(קש בגמרא יש הי,הסוכות

עצמו הוא שכשם ששבעת ימי החג טעונין קרבן ושיר וברכה ולינה אף שמיני 

ל לרבות חיוב "לכאורה ה,לגבי חג השבועות.טעון קרבן ושיר וברכה ולינה
ל "ד הספרי מוכח שס"שכתבו ע.)פסחים צה('וגם מלשון התוס,זה מהספרי

רגלים 'כל ג'והלכת לאהליך מלמד שטעונין לינה פי...ל "כתבו וזהכי ש

ת הלא אין לשבועות ששה ימים והאיך ירבה אותו כבר כתב "וא.ל"עכ

ואחר שכן אף עצרת כן שהרי הוקשו ,וזה לשונו:)סוכה מז(המאירי 
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פ "המועדות זה לזה מדכתיב בחג המצות ובחג השבועות ובחג הסוכות ואע

שלא אמרו את שטעון ששה טעון לינה אלא בפסח ולמעט ששה ,שאין בו

לגבי .ומבואר דגם שבועות בכלל,ל"פסח שני אבל עצרת ודאי טעון לינה עכ

כ ילפינן מהתם דגרסינן אמר להן שמיני רגל בפני עצמו הוא "שמיני עצרת ג
שכשם ששבעת ימי החג טעונין קרבן ושיר וברכה ולינה אף שמיני טעון קרבן 

)ד:ביכורים ב(כן לגבי ביכורים יש משנה מפורשת .כ"ע,כה ולינהושיר ובר
.שטעונין לינה

:)פסחים צה(ובסוגיין )ל"בספרי הנ'ע(אבל לגבי פסח שני יש פלוגתא 
ויש .יהודה אי פסח שני טעון לינה או לא'מסיק דהוי תרי תנאי ואליבא דר

יהודה 'טת ראין שם אלא שי:)מז(ט שם בסוכה "להעיר דכשנדייק בהשו

שעמדו )ש"במצפה איתן והרש(באחרונים שם 'וע,שפסח שני אין טעון לינה
.ל זהע

כמה ימים.א

יש דעות בין הראשונים כמה ימים צריך ללין בירושלים לאחר הבאת 

ובסוכה ,ת שם"בפירושו עה'ע[י בכמעט כל המקומות "שיטת רש.קרבן פסח

ה ופנית "ד.צז(ובזבחים ,)פנית בבקרה ו"ד:יז(ובחגיגה ,)ה ולינה"ד.מז(
אבל .ז בניסן"דבשביל לינה צריך להישאר שם עד בקר של ט]ועוד)בבקר

.ו"כתב דאינו אלא עד בקר ראשון והיינו ט)ה טעון לינה"ד(י בסוגיין "רש
א שכתב להדיא שכונתם לחלוק "ש ובמהרש"ע(שם 'וכבר הקשו עליו התוס

שכתב דאין זה .)סוכה מז(נ "בערל'וע.ימים'וכתבו דבעינן ב,)י"על פרש
פ שיטות חלוקות שקבל מרבותיו אבל בלא "י לפרש ע"שדרך רש…תימא 

.קשה'זה לכא

אבל בזבחים ,א יום אחד"מבואר דסברי דלינה א)ה טעון"ד('בתוס

ט שלהם נובעת מהגמרא שם "וכל השו.ימים'כתבו דחיוב לינה הוי ז)שם(

,בי טרפון אומר בישל מתחילת הרגל יבשל בו כל הרגלר'דאיתא התם במתני
ט דאמר קרא ופנית בבקר והלכת לאהלך הכתוב "הקשה מאי טעמא דר'ובגמ

עשאו לכולן בקר אחד מתקיף לה רב אחדבוי בר אמי וכי אין פיגול ברגל ואין 
ט אלא זו בלבד אלא "נתן אומר לא אמר ר'נ והתניא ר"נותר ברגל וכי תימא ה

נ אמר רבה בר אבוה כל יום ויום נעשה "מר רבה בר אבוה דאמר רנ א"כדר
י ודחו "ולכאורה מהגמרא שם בזבחים משמע דטעון ז.כ"ע,גיעול לחבירו

היינו דאגידי 'סברא זו דהתם כשתירצו דעשאן הכתוב כולן בקר א'התוס
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אבל לא שלינה הויא ,ילין היוםשאם לא לן אתמול 'כולן זה בזה כמו בקר א

.ימים'ז

ובהמשך דבריהם הקשו עוד דלמה ממעטינן פסח שני מלינה דמי גרע 

ותירצו דשמא כיון דתשלומין 'ממביא קרבנו בימות החול דטעון לינה יום א
והרבה אחרונים כתבו דכשאומרים .דראשון הוא לא בעי לינה אפילו יום אחד

'ו עד יום בל אינו טעון לינה כפסח ראשון והיינ"דאין פסח שני טעון לינה ר
ובערוך לנר ,)שם בזבחים(כ הצאן קדשים "כ['אבל עדיין טעון לינה יום א

ת "עה(ם "ובמלבי,)ג דביכורים בביאורים"ספ(ובדרך אמונה ,:)מז(בסוכה 
כ "ה ובסוכה תמצא שדבריהם נוטים ג"בר'ובאמת כשתדקדק בתוס)].שם

.'י אבל למסקנא כתבו דהוי רק יום א"קצת שהוא ז

תירצו בדרך אחרת והביאו בשם )ה דכתיב"ד:יז(בחגיגה 'וסאבל ת
ט "אחת משום קרבן ואחת משום יו–דינים בלינה'ר אלחנן דיש ב"הר

א "ע במהרש"ע(י "ט היא ז"והלינה משום יו'והלינה משום קרבן היא יום א

כ איתא כעין זה דאיתא התם "והביאו ראיה דבירושלמי ג).שם שביאר כונתם

שנה בביכורים הדא איתמר כשאין עמהן קרבן אבל יש עמהן קרבן על ההיא מ
.בלא כך טעונין לינה מחמת הקרבן

ביאר דהא דבעינן לינה כשמקריב קרבן )ה'קונטרס סי(ובמקדש דוד 

ובזה ).בחגיגה'ל בתוס"הנ(היינו משום דהוי דינו כרגל וזה כונת הירושלמי 

ילו דברים ששוין בהן הראשון ל א"וז)ח"פסחים פ(כ יש להבין התוספתא "ג
'בו שה תמים זכר בן שנה והשני כיוצא בו הראשון נאמ'לשיני הראשון נאמ

בו ולא תותירו 'בו אל תאכלו ממנו נא ובשל והשיני כיוצא בו הראשון נאמ

ממנו עד בקר והשיני כיוצא בו הראשון דוחה את השבת והשיני דוחה את 

אין השיני טעון 'יהודה או'ן לינה רהשבת הראשון טעון לינה והשיני טעו
לינה אלא כיצד הוא עושה נכנס ושוחט את פסחו בעזרה ויוצא ומספיד את 

יהודה דוקא כיון שאין פסח 'ד דאליבא דר"וביאר המקד.כ"ע,אביו בבית פגי

ד דבזה יש "והוסיף המקד.שני טעון לינה הלכך יכול להספיד אביו בבית פגי

ו מהלכות כלי המקדש הלכה "בפ(ם "ם על הרמבלתרץ מה שהקשו המפרשי

אפילו יחיד שהתנדב עצים או גזרים במערכה אסור ,ל"מ וז"דכתב הר)י
.ל"באותו היום בהספד ובתענית ובעשיית מלאכה ודבר זה מנהג עכ

כ "והמפרשים תמהו עליו דמפורש בירושלמי דיש איסור מדינא להספיד וא
ם אזיל לטעמיה "ד דהרמב"המקדוכתב .א משום מנהג"למה כתב דזה א
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השמיט הדין של המתנדב קרבן טעון )ה לקמן"ז אי"ויבואר עוד ע(ם "דהרמב

כ מובן למה "וא,ל"ז כדמוכח בתוספתא הנ"ולינה והספד תלויים זב,לינה

כתב דדבר זה אינו אלא מנהג דבאמת אינו אסור מדינא כיון שאינו חייב 

.בלינה

ז :קלו(ח "כ המנ"יש להעיר על משד דמחמת יסוד זה"והוסיף המקד

בנוגע להכהן גדול )ז:כלי המקדש ה(מ "כ הר"ח מש"העיר המנ).ח:וגם קעא
ג ותפארתו וכבודו "ל ובית יהיה לו מוכן במקדש והוא הנקרא לשכת כ"וז

שיהיה יושב במקדש כל היום ולא יצא אלא לביתו בלבד בלילה או שעה או 
ז בשם אחד "וכתב ע.ל"אינו זז משם עכשתים ביום ויהיה ביתו בירושלים ו

ג מקריב "ג לדור בירושלים הוי מדין לינה דכה"מתלמידיו דהחיוב של הכה

מ לא הביא "א לומר כן דהר"ד דא"והעיר המקד.בכל יום את המנחת חביתין
דכיון שהקריב ,צ לזה"אלא דא.הדין של המקריב קרבן טעון לינה כלל וכלל

ג בכל השנה דינו כרגל "והביא ראיה לזה דכה.ל"כנקרבן הוי דין היום כרגל ו

ג צריך לדור בירושלים "מ דכה"וזה טעם של הר.ש"ע:)יד(ק "ע ממ"לכו

.משום דדינו כרגל

מצוה או איסור.ב

אי לינה הויא מצות עשה ללון )וגם בראשונים(אחרונים 'יש מח

אותו בירושלים לאחר ביאתו למקדש או איזה איסור לצאת מירושלים כל
האם אסור לצאת אפילו ,כ מה הגדרת החיוב"ויש לבאר ג).או לילות(הלילה 

?ועוד האם אסור אפילו פסיעה אחת חוץ לחומת ירושלים?לשעה מועטת

'דהיא עשה גמור אבל יעו)שם במצוה קעא(ח כתב בפשיטות "המנ
כל יש לינה 'שכתב דלפי התוס.)זבחים צז(בשיעורי רבינו משולם דוד הלוי 

ונראה לפרש דמשמע ליה כולהו ,ל"וז'מחמת שיש תשלומין לחגיגה כל ז'ז

'תשלומין דראשון דחגיגה יש לה תשלומים כל ז'בקר אחד משום דכולהו ז

תהיה ',כיון שיש תשלומים כל ז,כ גם בשבועות"דוד דא'אבל העיר ר.ל"עכ
כל ',כל זאלא כתב דכיון שיש תשלומין.לינה כל שבעה וזה אינו מסתבר

אבל אין שייכות בין תשלומין 'ט דינו כבוקר אחד ועל כן יש לינה לז"היו
בפסחים משמע דיש תשלומין 'אבל מחמת זה הקשה דמלשון התוס.ולינה

נ נפרש גבי לינה אם לא לן יום ראשון ילין שאר "ה,ל"דכתבו וז.ללינה גופא
[כ"ימים ע כתב )ה ולינה"ד.מז(י בסוכה "י סבר הכי דרש"ואפשר דגם רש.

ומי שלא הביא חגיגתו ביום ראשון והביא באחד מן הימים צריך ללון לילה 
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'י שם אינה כהתוס"ואחד מבני החבורה אמר לי דאפשר דכונת רש.שלאחריו

וכתב ].ל דיש עכשיו חיוב לינה מחמת הקרבן וכדבעינן בעלמא"אלא דרק ר

ג "בספ(מ כתב וזה לשונו "רדה.מ"ע דלינה איסור היא וכהר"דוד אבל צ'ר

הבכורים טעונים לינה כיצד הביא בכוריו למקדש וקרא והקריב )דביכורים
שלמיו לא יצא באותו היום מירושלים לחזור למקומו אלא ילין שם ויחזור 

למחר לעירו שנאמר ופנית בבקר והלכת לאהליך כל פונות שאתה פונה מן 
ת אומר שהבכורים טעונין המקדש לכשתבוא לו לא יהיו אלא בבקר נמצא

כ לשון "שבעה דברים הבאת מקום וכלי קריאה וקרבן ושיר ותנופה ולינה ע
גם העיר (מ שכתב לא יצא באותו היום דהוי איסור "ודייק מהר.מ"הר

ודלא ).כ חזר למקומו דכתב לחזור למקומו"מ אינו אסור אא"דלכאורה להר

.ח"כהמנ

דיש )ל"הנ(בפסחים 'התוסכ "דוד דמזה יש לפרש מש'וכתב עוד ר

דטעמם דלינה הוי מחמת הרגל וכדפירשו הספרי וזה ודאי .תשלומין ללינה

ע שם שביאר "וע.ש למה יש תשלומין"כ א"מצוה ולא רק איסור יציאה וא

שיש .כשהביאו הספרי דיש שינוי בלשונם'ודקדק הרבה בדברי התוס
ויש שביארו הספרי שביארו המדרש באופן שמשמע שהויא לינה מחמת הרגל

משמע )ל"וכנ(בסוגיין 'ומהתוס,באופן שמשמע שהויא לינה מחמת הקרבן

.דהוי משום הרגל

חידש דלינה הויא )אות ג.ה ה"ר(הברכת אברהם .'באמת יש שיטה ג
.ולא מצות לינה"…ופנית"לאו הבא מכלל עשה דהרי לא נאמר בקרא אלא 

ון אינה על השהייה בירושלים אלא והלש.רק שבבקר ולא בלילה ילך למקומו

.על היציאה

ם "כתב דהרמב:)סוכה מז(הערוך לנר ,ם בפסח שני"ולגבי דעת הרמב
,אבל לא כפסח ראשון,לא גלה דעתו בזה אבל מסיק דפסח שני טעון לינה

).ז"עד ט(ולא עד בקר שני )ו"עד ט('והיינו דטעון לינה לילה א

צידד )שם בביכורים(ובדרך אמונה )שם בפסחים(וגם בליקוטי הלכות 

ק כהערוך לנר "והוסיף שם הגרח.ם סבר דפסח שני טעון לינה"דהרמב

אבל באמת תמוה מה שהשמיט .'וכהצאן קדשים דטעון לינה אבל רק יום א
פ שהביא דין זה בביכורים "ואע.ם דין לינה מכל ספר עבודה וקרבנות"הרמב

כלל כל שאר ביאות למקדש פ פשוטו"ל דע"ואפש.ע למה דוקא התם"צ
ממה שהביא התם הספרי דכל פונות שאתה פונה מן המקדש לכשתבוא לו לא 
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,כ בפירוש וגם במקומו הראוי"ה צריך ביאור למה לא כ"יהיו אלא בבקר אפ

.וצריך עוד תלמוד

הקשה דהאיך עלו על הגג :)פה(לעיל .הערות'במנחת שלמה יש ב
נתקדשו וכיון שיש איסור לצאת חוץ לומר הלל הלא גגין ועליות לא 

ותירץ שם !כ הלא עוברים על איסור לינה"לירושלים ואפילו לרגע א
א דלינה אינה תלויה בקדושת ירושלים לענין הגובה אלא שהיא דין "הגרשז

[בשטח ירושלים והאיסור הוא לצאת חוץ לירושלים ממש ל "מ שס"ועוד ש.
א "בשפ'ע,לצאת אפילו לרגעש דיש איסור"ובמ.דהוי איסור ולא מצוה

שכתב בפשיטות להיפך דלא משמע ליה כלל שיש איסור לצאת .)מנחות סה(
.]לפי שעה ולחזור מיד

ע אי חיוב לינה מתחיל משעת "דהקשה שצ.השניה היא בסוגיין'והע
דמדמה ליה )ז:ח(והביא ראיה מדברי התוספתא ,שחיטה או משעת אכילה

ומשמע שכיון שיצאו כל היום ,ביתו עד בקרלאיסור דלא תצאו איש מפתח
.מביתם דאינו אסור אלא משעת אכילה

עוד ביאורים וטעמים.ג

נשאל אודות שליח המביא קרבן אי טעון )רלג:יז(ת משנה הלכות "בשו
ם "ובתוך תשובתו העיר דלשון הרמב.לינה וגם בענין לינה במשכן שילה

"שם בביכורים( וביאר .לה הבנה ואינה בספרילכאורה אין"לכשתבוא לו)
ולא ,כ בא בשביל חובה"מ בא לומר בזה דאינו חייב בלינה אא"דלכאורה הר

וגם הוסיף דעיקר לינה הוי משום כבוד המקדש ובזה .רק כשבא לשם חינם
.תירץ השאלה דמי שמשלח קרבנותיו השליח צריך לינה

דיש לומר ,ל שם"וז.ועוד הוסיף שם טעמים למה הצריכה התורה לינה
שצריך לינה כדי שיוכל לאכול וליהנות מן הקרבן שהביא במקום קדוש ותחל 

ל טעמא אחרינא "לכן י,אך טעם זה הוא רק במי שמביא קרבן',עליו ברכת ה
שהוא מן הנימוס וראוי לכל אדם הבא לבית המקדש שלא יחזור תיכף ומיד 

לבית מלוני יפטר ד שצדיק זה בא "דנראה עליו כטורח ומשא וע,בלי לינה
וגם שיהא נראה שבא ,פ ללילה אחת"אלא יקבע שם מקומו עכ,בלא לינה

לשם המקדש ולא כאורח עובר דרך מקום המקדש ואגב אורחיה נכנס לשם 
והבא למקדש צריך שתהא ,כי אין זה מכבוד המקדש,ויוצא וממשיך לדרכו

כל מי שבא ולטעם זה .כ"ניכר ביאתו לשם המקדש ולא לשם הילוך אחר ע
.ו"למקדש לשם חובה צריך לינה להראות שאין עליו כטורח ומשא ח
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ל תכלית הקמת "דכתב וז)שם(ר הירש "כ הרש"במש'ד הדרוש ע"וגם ע

אלא ,המקדש איננה מושגת על ידי המעשה האובייקטיבי של הקרבת הקרבן

ההקרבה תהיה מושלמת רק אם המקדש ומעשיו פעלו עלינו והשפיעו על 

ויש בזה דברי מוסר דבעינן .כ"ע,על רצונותינו ומעשינו,תינו ורעיונינומחשבו
שהשפעת החוויה במקדש וכל מה שעשינו וראינו שם יהיה רשום על 

.נפשותינו

למה נקט לינה דוקא גבי פסח.ד

בחיי 'בר'וע.ב למה כתבה התורה דין לינה אצל פסח דוקא"עוד צ
באור לאהליך אפילו היה האחרון ל ו"שכתב דבר נפלא וז)ז:דברים טז(

שבארץ ישראל כדי שיוכל להגיע לביתו ולחזור פעם שניה לראית חג 

ומזה הוצרך פסוק זה להכתב בחג הפסח יותר מבשאר החגים לפי .השבועות

כ הוא נוסע "ק שני פעמים מפסח ועד עצרת אא"שאין פנאי ללכת לביהמ
ט ראשון יש לו "ימשם לבקרו של חג המצות אחר שאכל שם פסחו ועמד

ללון שם ולבקר שהוא חול ילך לאהליו ועם זה יספיק לו זמן להגיע לביתו 

ל ארץ ישראל ארבע מאות פרסה "כיצד הרי שאמרו רז.ולחזור לחג השבועות

על ארבע מאות פרסה כלומר אורך הארץ ארבע מאות פרסה ורחבה כמו כן 
ך ליותר רחוק כ מאתים פרסה היה המהל"ק באמצע הארץ וא"והיה בהמ

י ובעשרים יום יהיה אדם מהלך מאתים פרסאות לחשבון עשר "ואחרון שבא
ט יום חסר שמונה ימי השבת "פרסאות בכל יום וידוע כי מפסח עד עצרת מ

ט נשארו ארבעים יום ועל זה אמר ופנית בבקר והלכת "ויום אחרון של יו
לחזור שנית לאהליך כלומר בזמן עשרים יום ובעשרים הנשארים היה צריך

ע בפירוש "וע,)שם(וכעין זה בתולדות יצחק ,ל"למקדש לראית שבועות עכ

).שם(א על התורה "הריב



א"תשפ●א "קול צבי כ

הרב יונתן צבי פר
ש וקסנר"חבר הכולל העליון ע

בענין גגין ועליות לא נתקדשו

אמר רב גגין ועליות לא נתקדשו איני והאמר רב ב "איתא בפסחים פה ע
מאי לאו דאכלי .כ"עחא והלילא פקע איגראמשום רבי חייא כזיתא פס

באיגרא ואמרי באיגרא לא דאכלי בארעא ואמרי באיגרא

י שם שגגין ועליות שבמקדש ובירושלים לא "מבואר בגמרא ובפרש

ביאור ,לפום ריהטא.ל בירושלים"ד בעזרה וקק"נתקדשו לענין אכילת קק
'פרק ה'ע(זרה ד שנאכלים בע"הדבר הוא דבעינן קדושת עזרה לאכילת קק

.ל שנאכלים בכל העיר"ובעינן קדושת ירושלים לאכילת קק,)דזבחים

הא מבואר ,בית הבחירה פרק ו שהקשה על סוגיין'באור שמח הל'ע
ג "אע,ג גגין שבירושלים"ב ששורפין פסחים שנפסלו ע"לעיל במשנה פא ע

ראוין דהיינו במקום ש,שיש דין לשרוף קדשים שנפסלו רק במקום אכילתם
שם אם הוי דין 'י ותוס"א ונחלקו רש"א ומט ע"פסחים כה ע'ע(להאכל 

).'ל הוי דין דאור"או גם בקק.ל הוי רק דרבנן"ד ובקק"דאורייתא דוקא בקק
,מאיר שמחה למה לא הקשה על רב מהא דשורפין על הגגין'והקשה ר

אכן ל שגגין "כ צ"וא,כ לאכול פסחים שם"שלכאורה מותר רק אם יכול ג

.ש מה שתירץ"ועיי,נתקדשו

אם ,והנה יש לחקור בהאי מימרא דרב שגגין ועליות לא נתקדשו
הפירוש שהגגין ועליות בעזרה ובירושלים אינם נחשבים כחלק משטח 

שם ג שיש להם "או פירושו שאע,כ אין להם קדושת אותו מקום"וע,המקום

בואו חשבון ונוכיח ד "ובס.אותו מקוםקדושתאין להם ,עזרה או ירושלים

.'ד כהצד הב"מכ

צירוף למנין.א

הא גופא קשיא אמרת מן האגף ולפנים ל "ב וז"גרסינן בפסחים פה ע
הא כלפנים הא אגף עצמו כלחוץ אימא סיפא מן האגף ולחוץ כלחוץ

בשערי עזרה כאן בשערי ירושלים דאמר כלפנים לא קשיא כאןאגף עצמו
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ה לא נתקדשו שערי ירושלים מפני שמצורעין רבי שמואל בר רב יצחק מפני מ

ובגשמים מפני הגשמים ואמר רבי שמואל ,מגינין תחתיהן בחמה מפני החמה

בר רב יצחק מפני מה לא נתקדשה שער נקנור מפני שמצורעין עומדין שם 

הגמרא הקשה סתירה מיניה וביה במשנה בנוגע .כ"עומכניסין בהונות ידם
ש "י ופהמ"פרש'ע(או כלחוץ לגבי כמה דינים למקום האגף אם הוי כלפנים

,והגמרא תירצה שיש חילוק בין שערי עזרה ושערי ירושלים).ם"להרמב
ושערי ירושלים הם כלחוץ ,ששערי עזרה הם כלפנים ויש להם קדושת עזרה

לכאורה מפשטות הגמרא מבואר שאכן היה ראוי .ואין להם קדושת ירושלים
ורק התנו ששערי ירושלים לא ,היו כלפניםלהיות שהשערים בכל מקום י

כ משמע "וא.תהיה להם קדושת ירושלים לאפשר הגנה בשביל המצורעים

נחשב ,אלא בשם המקום,שאינם תלויים בקדושת המקום,שלגבי שאר דינים
,נה לענין צירוף למנין שהאגף כלפנים'ח ס"וכן הבין הבית יוסף או.כלפנים

).ירוחם הובא בדבריהם'כרשלא (א שם "וכן בביאורהגר

ג שאין לו "אע,ל שאכן יש מקום שיש לו שם ירושלים"המורם מכל הנ

כ יתכן להבין טיב גגין ועליות "וא.דהיינו שערי ירושלים,קדושת ירושלים
.ג שאין להם קדושת המקום"שיש להם שם המקום אע,דעזרה וירושלים

.וננסה להוכיח זה מכמה תחומין בהלכה

ת המקדששמיר.ב

בשלשה מקומות הכהנים שומרים בבית ל "ב וז"תנן תמיד כה ע

בבית אבטינס ובבית הניצוץ .בית המוקד,בית הניצוץ,בית אבטינס:המקדש
ואפילו היו אותן ל "וזהיו עליותה "במפרש שם באד'וע.כ"עהיו עליות

ן עליות בנויות מקצתן בעזרה יכולים כהנים לישב שם כשהיו עייפים דגגי

ובעזרה אין אדם יכול לישב :)דף פה(ועליות לא נתקדשו כדאמרינן בפסחים 

היה קשה לו איך ,כלומר.כ"עדאין ישיבה בעזרה אלא למלכי בית דוד

ותירץ ,הכהנים יכולים לשמור יומם ולילה בלי לשבת מחמת קדושת העזרה
,קדשופ שהיו בעזרה הואיל וגגין ועליות לא נת"שאכן היו יכולים לשבת אע

.ש"עיי,והוא סובר שהכהנים עשו שמירה במקום גבוה

הא ,והנה יש להקשות איך עשו שמירה במקום שאין לו קדושת העזרה

שהכהנים צריכים לעשות ספרי במדבר פרשת קרח פיסקא קטזמשמע מה
הכהנים ,ואתה ובניך אתך לפני אהל העדותל "שמירתם בעזרה דוקא וז
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אומר הכהנים מבפנים והלוים מבחוץ או אלו מבפנים והלוים מבחוץ אתה 

ל "ל ונלוו עליך ושמרו את משמרת אהל מועד הא מה ת"ואלו מבפנים ת

.כ"עואתה ובניך אתך לפני אהל העדות הכהנים מבפנים והלוים מבחוץ

שפח שהבין כוונת 'מנחת חינוך מ'ע(בפנים היינו בעזרה ,ולפום ריהטא
בדברי המפרש איך עשו שמירה בגגין ע "כ צ"וא).הספרי שלא כדברינו

).א"ד שם שתירץ קושיית המפרש בא"בראב'ע(ועליות 

ל שאין כוונת הספרי ששמירת הכהנים "ל י"ולכאורה לפי היסוד הנ

שיש ,אלא במקום בשטח העזרה,צריכה להיות במקום שיש קדושת העזרה
ג "אע,שיש להם שם עזרה,כ שמירה בגגין ועליות מהניא"וע.לו שם עזרה

.שחסרים בקדושת העזרה

אכילת מעשר שני.ג

אילן שהוא עומד בתוך התחום ונופו נוטה חוץ א "תנן מכות יב ע
הכל הולך אחר הנוף–או עומד חוץ לתחום ונופו נוטה בתוך התחום,לתחום

ונוטה לחוץ ]בפנים[ורמינהי אילן שהוא עומד ל "ואיתא שם בגמרא וז.כ"ע

מכנגד החומה ולפנים כלפנים מכנגד החומה לפניםאו עומד בחוץ ונוטה

ולחוץ כלחוץ מעשר אערי מקלט קא רמית מעשר בחומה תלה רחמנא ערי 
.כ"עבנופו מתדר ליה בעיקרו לא מתדר ליהמקלט בדירה תלה רחמנא

הקשה סתירה בין המשנה במכות לגבי רוצח בעיר מקלט 'הגמ,כלומר
והמשנה .אם הרוצח בתוך העירשהולכין אחר מקום נוף האילן לקבוע

במעשר שני לגבי אכילת מעשר שני ופדיונו אמרה שהולכין אחר מקום 
.ולא בתר נוף האילן,הגברא אם הוא עומד לפנים מן החומה או מחוץ לחומה

ועיר ,ש שתלוי בחומות ירושלים"ותירצה הגמרא שאכן יש חילוק בין מע

.פ מקום הנוף"נקבעת עודירת אדם באילן,מקלט שתלוי במקום דירה

אילן שהוא לפנים מכנגד החומה ולפנים כלפניםה "שם ד'בתוס'וע

דגגות לא 'אמרי)ושם:פסחים דף פה(תימה דבשילהי כיצד צולין ל "וז
ל דמיירי שענפיו "מעשר שני אין אוכלין על האילן וי)הוו(נתקדשו ואם כן 

עומדת באויר כנגד הקרקע דלא חשיבי והוי כאילו 'מועטין שאין בהן ארבע
באילן שענפיו מרובין ואויר ירושלים כירושלים]'אפי[עוד יש לומר דמיירי 

ל כרב שגגין "הא קיי,ג אילן"הקשו איך יכול לאכול מעשר שני ע'התוס.כ"ע
ומעשר שני נאכל ,כ אין לנוף האילן קדושת ירושלים"וא,ועליות לא נתקדשו

דמיירי שאין שם ענפים כל כך ואינו ,'א,יםתירוצ'ותירץ ב.רק בירושלים
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,כ הרי כאילו הוא עומד באויר ירושלים"וע,פ דין"חשוב מקום נפרד ע

כ נחשב כאילו הוא עומד באויר "ואעפ,דמיירי שיש ענפים מרובים,'וב

).ב"א וקשה מאוד מסוגיין פסחים פה ע"מהרש'וע(ירושלים 

.גד החומה ולפנים כלפניםוהא דאמרינן כנל "א שם וז"בריטבייןוע
)'ה ב"פסחים פ(ג דאמרינן פרק כיצד צולין "פירוש והמעשר נאכל שם ואע

דעליות וגגין בירושלים לא נתקדשו ואין אוכלין שם פסחים לא קשיא 
[כבר(שהחמירו בכך ולא במעשר הקל ]הוא[דבפסחים וקדשים קלים  ]כך)

ותירץ שיש חילוק בין 'ל קושיית התוס"ק,כלומר.כ"עפירשו בתוספות
מיהו ,ש בגגין ועליות"שיכול לאכול מע,ל"אכילת מעשר שני ואכילת קק

הא שניהם טעונים ,מה הוא החילוק,ויש להבין.ל שם"אינו יכול לאכול קק

ל טעונים קדושת "אבל לפי דברינו יש להסביר שקק.ירושלים לאכילתם
אותו מקום קדושת ומעשר טעון מקום ירושלים אף אם אין ל,ירושלים

).שמשמעותו דרבנן"החמירו"ע בלשון "וצ(ירושלים 

דירה בירושלים.ד

הכל מעלין לארץ ישראל ואין הכל ל "ב וז"איתא בכתובות קי ע

אחד האנשים ואחד הנשים,הכל מעלין לירושלים ואין הכל מוציאין,מוציאין
ג "מעלה עוהמשנה מחדשת שיש,י"מבואר שיש מעלה ומצוה לדור בא.כ"ע

ויש לחקור האם מי שדר בעלייה או בקומה גבוה בירושלים .לדור בירושלים

נב שהוכיח שאכן מי שדר בעלייה :ת ציץ אליעזר יד"בשו'וע.מקיים מעלה זו

ט שדין זה "וה,פ שגגין ועליות לא נתקדשו"אע,בירושלים מקיים מעלה זו
אם אין לאותו מקום אף ,תלוי בשטח ושם ירושלים שיש לה קדושה עליונה

.ל וכדומה"קדושה הלכתית לאפשר אכילת קק

מצוות לינה בירושלים.ה

ב שהקשה איך עלו לראש הגג בזמן "במנחת שלמה לפסחים פה ע'ע
מצוות לינה ,קלו אות ז'ח מ"הא לפי המנ,שאכלו קרבן פסח לומר הלל

ל כרב "והואיל וקיי,לשעה קלה'בירושלים אוסרת יציאה מירושלים אפי
לכאורה היו צריכים לומר הלל בתוך הבית ולא ,שגגין ועליות לא נתקדשו

ש שהוכיח מקושיא זו שמצוות לינה אינו תלוייה בקדושת "ועיי.על הגג
.וגגין ועליות הם בשטח ירושלים,אלא בשטח ירושלים,ירושלים
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או (ד שיש דינים התלויים בקדושת המקום "ל שייסדנו מכ"פ הנ"וע

נתנה ראש ,ויש דינים התלויים בשטח ושם המקום)או ירושליםהעזרה

איך שרפו פסחים שנפסלו בגגין ,ונשובה לתרץ קושיית האור שמח

אך ,ל שאכן בעינן מקום אכילתם"וי.הא בעינן מקום אכילתם,שבירושלים
יכול ,ד שנאכלים בעזרה"כ קק"וע.לא בעינן מקום שיכול לאכול שם בפועל

ואינו יכול לאכלם שם הואיל קדושהם בגגין שם אף אם אין לשרוף פסוליה
ג שהדרשה היא "ואע.ל"וכן בירושלים לגבי קק.עזרהשםויש לאותו מקום 

ל דהיינו מקום שיש לו שם קודש ויכול להיות קודש "צ,בקודש באש ישרף
וכולן בקודש ה "שם ד'א ותוס"יומא לא ע'וע.אף אם אין לו קדושה בפועל

ז "חידושי הגרי'וע.ע אם דבריהם סותרים לדברינו"וצהפרוהבגג בית

ד "מ והגרי"ע בחידושי הגר"וע.ב ויש לעיין שם בכוונתו"לזבחים קז ע
.)סא'י ס"א וקה:פ ט"ק'הל(
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יצחק צולטאןהרב 
ש וקסנר"עהעליוןכוללהחבר 

בכמות שוהתתאה גבר 

הסוברים שצריך שווין בכמות.א

שיטת הערוך השלחן

וכבר היה ,ראה זה חדש שיטת הערוך השולחן בענין תתאה גבר
והאמת יורה דרכו שתלוי באשלי רברבי כאשר ,לעולמים אשר היה מלפננו

ק יב ויראה לי ברור דמיירי ששוין "צא ס'ד ס"ש יו"ל הערה"ז.ד"יבואר בס
ל "הן בהכמות ולפי ערך החלב כן הוא גם כמות הבשר ולכן נחלקו חז

,י גובר העליון או התחתון ואיפסקא הלכתא דהתחתון גוברהאיכות של מ
ל כלל "ל עוד יש לשאול ואיך נתנו חז"ק יא וז"וביאר טעמו לפני זה בס.ל"עכ

כ אם נפל הרבה חלב רותח על מעט בשר צונן "א,בזה לומר דתתאה גבר
שהרי ,ואין לך דבר תמוה יותר מזה?ונאמר דתתאה גבר ומקרר את העליון

וכן להיפך .ואות שהחלב נשאר ברתיחתו וגם מעט הבשר נעשה רותחעינינו ר
אם נפל הרבה חלב צונן על מעט בשר רותח איך נאמר דתתאה גבר ואסור 

.החלב כשאין ששים הרי עינינו רואות שהחלב צונן לגמרי וגם הבשר נצטנן
פעמים האחד נגד השני בהכרח לפעול על השני 'או ה'ולפי הראות כשיש ד

ל "ואם נאמר שבאמת יש בזה איזה שיעור למה לא למדונו חז,כמותושיהיה
באמת קושיתו גדולה מנשוא שמקשים העולם שכל .ל"עכ,כמה הוא השיעור

יורה דעה אינו מתאים עם מה שעינינו רואות לא מבעיא שכלים שלנו אינן 
ו צונן אינ,כלי שני אינו מבליע,בולעות אלא איך יתכן תתאה גבר בכל גווני

בליעות ,בליעות בבישול בולעות מיד,ג שעות אינו בולע"כבוש בכ,בולע
ותירוצו אינו .וכהנה וכהנה,זיעה בתנורים מבליע,מפעפעים בתוך הכלי

.ד"לתרץ סוגיא של תתאה גבר כמו שאפרש בס'מספיק אפי

ל "שלימה וז'ק יב ושדי ביה נרגא מגמ"א ס"קה פיה'בא היד יהודה ס
לתוך צונן לא מצינו לחלק בשום מקום בין מעט להרבה כיון והנה גבי חם
דסיכה משהו הוי עילאה לרב אף .עו'פסח'וכן מבואר בגמ,דתתאה גבר

וכן לרב מבואר דגם טיפה מעט נגד חרס 'וכו,דודאי נתחמם מיד מן הצלי
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,ה לשמואל במעט חלב רותח נגד בשר הרבה צונן למעלה"צונן הוי עילאה וה
שבסיכה מעט על הפסח שהסיכה עילאה ,'א.'קושיות מהגמ'כאן ביש.ל"עכ

איך קאמר בשלמא לרב דאמר עילאה גבר וסגי ,צונן ותתאה חם מרובה
מהא דנטף ,'ב.הרי אינם שווים ולא אמר רב בזה עילאה גבר,בקליפה

בשלמא לרב דאמר עילאה גבר ,מרוטבו על החרס וחזר אליו יטול את מקומו
יל רוטב ומרתח לה לחרס והדר חרס מרתח ליה לרוטב ואיך משום הכי אז

.הרוטב מעט מרתח לחרס מרובה

ה"ואו,ה"ראבי,יראים,ן"שיטת הראב

ן "ל הראב"וז.ש בזה"חכם עדיף מנביא יש חבל נביאים לסייע להערה
ל בששוין החם והצונן אבל אם רבה אחד "ופלוגתא דרב ושמואל נ.עו'פסח

'ב ס"ן ח"ה נכד הראב"וכן מצאנו בראבי.ל"עכ',ין בסמהן הרבה דבר ומשער
ל ויש מפרשים דפלוגתא דפרק כיצד צולין מיירי דבשוה יש מן התחתון "תפג וז

.ל"עכ,אך דרך המרובה לקרר ולחמם,ד רבהאבל אם האח,ומן העליון

ל דלא אמרינן עילאי גבר ותתאי גבר "ה ביראים מצוה מח בסופו וז"וכ
שהיאך יתכן לומר שבביצה צונן ,אם אינם שוין רובא גבראלא בשוין אבל
ותדע דאמרינן .רותח רובא הוי,והכא בבשרא דנפלי לבי זוגי,יקרר מאה ביצים

ה מודו דטפי אסור בשבת צונן לתוך "ש בין ב"בין ב]'ב א"מ[כירה 'בשבת פ
דכי קתני לתוך,וטעמא דרובא גבר.החמים ומחמם יותר מחמים לתוך הצונן

ל בקדושין "כדקימ,החמין הוו חמין רובא וכי קתני לתוך צונן הוי צונן רובא
.ובסנהדרין הנסקלין בנשרפין ידונו בשריפה שהסקילה חמורה]'ב א"ל[א "פ

.מאי אירייא דסקילה חמורה תיפוק ליה דרובא נשרפין נינהו:ופרכינן עלה
וגם סברתו גם דינו.ל"עכ,אסקינן מהאי טעמא שכל דבר לח רובא גבר

וכדי שלא יסתור דבריו רישא לסיפא אי הסברא שהולכין אחר .ל"ש הנ"כערה
ל שמפני שעינינו רואות "הרוב מפני המציאות או כלל שהולכים אחר הרוב י

אבל ,ג בכל מקרה ומקרה לומר דהתתאה גובר"א כלל לקיים הדין של ת"שא
החם והצונן וכן כ היה לנו לשער כל דבר לפי הגודל ההפרש בין הדבר "א

ג אין "אבל בכל כה,בחמימות האויר וכן כמה ענינים שבהם משתנה המציאות
.הלכך הצריך הכלל שהולכים אחר הרוב1לדבר סוף

'ל מתוס"נ.לה אי אין לדבר סוף טעם לדין או אינו טעם אלא הוכחה'א'ש פסח"קוב'ע1
.הצד של תורת טעמא וכוונתי כאן לזה'א מש"ה וחכ"ד.יומא ב
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לחתיכה רותחת שנפל 'עיין בספר איסור והיתר הארוך שער ל דין יג שכ
נ כולה דהתם החלב מועט והבשר "לבטל דנ'עליה טיפת חלב ואין בחתיכה ס

ל "וגם בדין יד שינה ושילש וז.ל"עכ,ל חם בתוך חם"מרובה ומחממת והחם
ה שאם נפל מעט "כ'פ'אם הבשר רותח אם הוא דבר מועט כדכתב התו'ואפי

בשר רותח לתוך חלב צונן החלב מותר דהמעט בשר אינו יכול להרתיח החלב 
תאי משום דת'כדכתב התוס'א בדין יד שפ"בהגהות הרמ'ע.ל"עכ,המרובה

בזר זהב 'ע.'ולא מיחס לסברתו שתלוי בריבוי ומעוט שלא נמצא בתוס.גבר
'אבל לכא,ק יב"א ס"צא פיה'ה ביד יהודה ס"וכ.ה בזה"שם שתמה על האו
כ יסודה "ש היינו ג"ס יוצא ששיטת הערה"ס.ש"פ הערה"הדבר מבואר יפה ע

.ה"ואו,יראים,ה"ראבי,ן"בקדמונים שהיא שיטת הראב

שבת'תוסשיטת 

ל "ה נותן אדם חמין לתוך צונן וז"ד.שבת מב'ש מתוס"חייליה דהערה
ולא משום דסברה הך ברייתא דתתאה גבר כדפירש בקונטרס דאם כן יקשה 

ד עילאה גבר ולמאן דאמר תתאה גבר נמי הא מבשל כדי קליפה "מהכא למ
ת דחמין לתוך צונן "ה אלא נראה כמו שאומר ר"כמו שאפרש לקמן בע

מע שהצוננין של מטה מרובים שדרך ליתן המועט במרובה ולכך אין מש
מבשלים החמין המועטים כלל לפי שמתערבין בצוננין המרובין ומתבטל 

אבל כבר דחו הראיה הזו הרבה אחרונים שכל זה בלח בלח .ל"עכ,חמימותן
כ ביבש בלח ואיפכא שאזלינן בתר "משא,כ אזלינן בתר רובא"שמתערבים א

'ושבות יצחק הל,קצג'מטה ראובן ד,יד:כ הוראה ברורה צא"וכ.תתאה
'ו ס"ת דברי בניהו חט"שו,ק טו"צא ס'מ בדרכי תשובה ס"וכ,קפב'בישול ד

שייכים רק 'נג שדברי התוס'שיח ס'ח ס"ש באו"כן בערה'וקצת מש.כו
כו 'ו ס"ת דברי בניהו חט"וכבר העיר בזה שו.במים במים שמתערבים

ד מיירי רק "ש יו"נה שגם הערה'יערב שיחי חולין ס'וכן טען בס.באריכות
.מים במים

ת משום הך "א שם בשבת שחלק על ר"מהרשב'זה בתוס'וראיה לפי

ל ודאי נראה דבמים שהן מתערבין אלו לתוך אלו ליכא למימר בהו "וז.סברא

ובתוספות פירשו שדרך המערה שנותן המועט לתוך 'תתאה ועילאה וכו

וגם זה אינו מחוור בעיני דהכא סתמא קתני לא שנא מרובין ולא 'רובה וכוהמ
והכא הכי פירושה נותן אדם חמין כל שהוא לתוך הצונן לפי 'שנא מועטין וכו

שהן מתקררין בעירויין ומתערבין ממש בתוך הצונן ואין כח בהן לבשל 
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לי ראשון דאפילו תימצי לומר בעלמא דעירוי דכ,ואפילו בבאין מכלי ראשון

הני מילי כגון שמערה על גבי תבלין וכיוצא בהן שאין החמין ,ככלי ראשון

אבל מים במים הן ,מתערבין בתוכן אלא מכין עליהם בקילוחן ומבשלין

אדרבה כל שהן נופלין הן ,מתערבין ממש בתוך הצונן ואין בהן כח לבשל
ן "כ הר"וכ.ל"עכ,מצטננין וכל שכן הכא בכוס שהוא כלי שני שאינו מבשל

'ה תוס"ד.וראיתי להרב מרדכי בנעט במגן אבות בשבת מב.א שם"וריטב
שיח 'והמגן אברהם ס.ן"א ור"ודאי מסכימים לרשב'שתוס'ה מיחם שפי"ד

.א"אבל נקט שעיקר כהרשב'ל שיש מח"ק לה ס"ס

'ש בתוס"כמו הערה'ק יא שפי"שיח ס'ח ס"עוד ראיתי בבית מאיר או

ד לא מצאנו "אלא שהקשה שביו,ג יבש"בלח ע'רוב אפישאזלינן בתר ה

שבאיסורים הבליעה יוצאת מיד כשעירה ואזלינן בתר 'ותי.חילוק זה
ש ביד "כ בשבת שאזלינן בתר הרוב שבישול צריך זמן מה כמ"משא,התתאה

ד לשבת "ד שמפורש חילוק זו בין יו"לקמן בס'וע.ק יב"קה ס'יהודה ס

'א לפרש כן בתוס"ש פשוט שא"אבל לערה:.ד מא"בשהיית זמן בפסקי רי

ל דלא כבית מאיר ויד יהודה אלא שהבליעות אינן "משום שגם באיסורים ס
לעניני 'כ לשיטתו אזיל שמביא ראיה מתוס"נכנסות מיד אלא אחר זמן מה וא

ש הרבה "או דשאני לח בלח כמ,ס נדחה ראיתו מתרי טעמי"אלא שס.ד"יו

.ששאני איסורא משבתראשונים ואחרונים או 

עיון בשיטת יראים 

ליד יהודה'תי.א

ל וההיא "ה שזכינו לאורו של היראים שתירץ קושית היד יהודה וז"ב

דנטף רוטבו על החרס ועל הסולת שוין נינהו שאין התחתון ]'ה ב"ע[דפסחים 

כלומר שלא נאמר הך דרובא גברא אלא .ל"עכ,מועיל לקרר שלא במקומו
רב או בלח ליבש או יבש ללח כשהלח מתפשט או מקיף בלח ולח שמתע

ג יבש בחד מקום של היבש או איפכא "אבל כשיש לח מעט ע,וסובב היבש

מ יבש על יבש אז אמרינן תתאה "ג לח ואין הלח מקיף היבש או מ"יבש ע

היראים כעין זה שחילק בין 'צא שפ'ש בהלכה ברורה בביאורים לס"וע.גבר

.לבין לח ללח ויבש ללח שרובא גברא,ש שתתאה גברלח ליבש ויבש על יב
ד אינו נראה שמאי שנא לח ליבש או יבש ללח כיון שסברתו היא "אבל לע

,שאין התחתון מועיל לקרר שלא במקומו כיון שלא נגע הלח ליבש בכולו
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,כ רק באותו מקום יש דיון איזה ינצח והוי כאילו שוין ולכן תתאה גבר"א

כ אין סברא שאינו מועיל לקרר "ומקיפו או לח ללח אאבל כשיש יבש ללח 

כ כוונתם בהוראה "ואפשר שזהו ג.שלא במקומו וצריך למיזל בתר רובא

פ צריך לדחוק בראשית דברי היראים שכתב היאך יתכן לומר "עכ.ברורה
דביבש ביבש דומיא לביצים נאמר 'מש,שבביצה צונן יקרר מאה ביצים

ל הכוונה בביצה צונן הוא "אלא צ.לבסוף'כשרובא גברא וסותר סברתו ש
.ע"וצ.ל שיעור כביצים של לח"הביצה לא מבושלת שהיא לח או ר

ל ודרכו"דמיון בין היראים לשיטת המהרש.ב

ל בים של "שהיראים מכוון עם דברי המהרש,בזה יש הרווחה גדולה
כי ,להקיר מה שלמעלה,ל לא שייך לומר תתאי גבר"עא וז'ה ס"שלמה פכ

,ומסבבו,המתערב עליו מכל צד,ודבר צלול,אבל לא ברוטב,אם בחתיכה
(ל"עכ,ואוסרו לשבת וחבל על דאבדין ולא 'וציין שהאריך בזה בחי.

כלומר בלח חם הרבה שנפל על יבש צונן אין אומרים תתאה גבר .)משתכחין
.אלא שאזילנן בתר הלח המקיפו שהוא חם,לקולא

ש ביבש חם שנפל "ק יב שצידד שלפי היש"קה ס'ראיתי ליד יהודה בס
לתוך לח הרבה צונן אינו אסור מטעם עילאה גבר אלא אזלינן בתר הלח צונן 

(המקיף היבש וסגי בקליפה ש "ל סברת היש"ולדידי אינו מוכרח משום שי.
.ן חולין מא"ולכן הקשה עליו מהר.)כ בלח מקיף קר"רק בלח מקיף חם משא

שאילו היה בשר עוף חם לתוך חלב צונן הרבה לפי 'כה ההוא בר גוזלא"ד
פ "ולרב שעילאה גבר אסור כולו או עכ,שמואל תתאה גבר ואסור כדי קליפה

בזה היד יהודה 'ותי?ואמאי הרי הלח מקיפו ולא שייך עילאה גבר,נטילה
,שם שהבליעות באות מיד כשנפל הבשר לחלב לפני שהלח מקיפו ומקררו

אזילנן בתר 'שמואל כשנפל לח חם ליבש צונן שאמריורק לחומרא לפי 
[המקיף מג חולק עליו ומסכים לחמודי 'קה הל'ש ס"זהו לשיטתו אבל הערה.

ותנא דמסייע ליה .]ק ח כשהסיר מיד לא נאסר"ת קה ס"דניאל שהובא בפ
ה אלא שמחלק כן בין בליעות שעוברות מיד לבין "ד:ד מא"הוא הפסקי רי

.וגם סובר שאינו תלוי בכמות,בישול שלוקח זמן

ן כיון שפשוט "ל מהר"א להקשות על המהרש"ד באמת א"אבל לפע
ל מחמיר "בלח חם שנפל על יבש צונן המהרש.ל"שיש חולקים על המהרש

'אבל לתוס,עד כולו לשיטתו שכלי שני אוסר ולכן לח המסבבו אוסרו
כ כיון שהוא "ודעימיה שמקילים בכלי שני אין לדון על הלח שמקיפו אח
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ל "ש פשוט שלא ס"ם שמיקל בעירוי שדינו ככ"ולא מבעיא לרשב.כלי שני
ת שמחמיר בעירוי שמבשל כולו היינו בלא "ר'אלא אפי,ג"ל בכה"כמהרש

'ש תוס"כ בנפסק כשנח על היבש למטה דהוי כדי קליפה כמ"נפסק משא
ל "מכל הניוצא .ג"ל בכה"ואין מקום להחמיר כמהרש,ה עירה"ד:זבחים צה

ש שאינו מחלק בכללו שאזלינן בתר "ששיטת היראים אינה זהה עם הערה
א "ל שא"וגם צ,ולפי היראים רק בלח בלח או לח ביבש כשהלח מקיפו,רוב

א שמחמיר בכלי שני ואנן "ל אלא לפי הרשב"לקיים סברא זו של המהרש
.ל כן"לא קימ

שיטת ז הביא "הט.ל"ך על המהרש"בזה ניחא מה שהקשה הש
ק ב השיג עליו "קה ס'ש מבליע עד כולו ובנקודת הכסף ס"ל שם שכ"המהרש

וכלי שני קל ,פ"ת בעירוי שנפסק שסגי בקליפה עכ"ם וגם ר"שמוכח מרשב
כ "ש מבשל עד כולו שאל"א כלל לומר דכ"ועוד שא.מעירוי שנפסק הקילוח

יון ס למימר אדקמוקיר ליה אי אפשר דלא בלע פורתא כ"לא הוה ליה לש
.קושיא חזקה כברזל'ולכאור.ש"כשנח בכ'שבלע אפי

,ל ולא שייך תתאה גבר אלא בחתיכה"ל מבואר סברתו וז"הלום במהרש
פ פשטות "ע.ל"עכ,ובדבר צלול המתערב ומסבב אותה מכל צד,ולא ברוטב

ל שלאו דוקא שאין תתאה גבר אלא בחתיכה שמצינו "צריך להוסיף למהרש
אלא כוונתו שכל זמן שהדבר החם ,בבשר שנפל לחלבמפורש בנטף מרוטב ו

כ בהעילאה חם "משא,למטה נוגע להעילאה קר בחד מקום שייך תתאה גבר
ש "כ באמת חמור כ"א.סב'ל ס"ת מהרש"ה מפורש בשו"וכ.שנפל ומסבבו

מ "וכ.כ בעירוי לשעה"משא,ש קבוע במקומו ומסבבו לזמן מה"שכ,מעירוי
פ יסודו שתתאה גבר פירושו שאינו "ל ע"למהרש'ק ה שתי"צא ס'ד ס"מחוו

כ יכול לבלוע "אבל אינו מקרר העליון ואח,מבליע כעת בשעת נגיעה
.ממנו

קה 'ך ס"וש,ל שבכלי אין שייך תתאה גבר"דומה לזה מצינו במהרש
.מפורשת נטף מרוטבו על החרס שמיקרו לשמואל'ק י מקשה עליו מגמ"ס

ל שכלי "למהרש'ס טל אורות תי"ז בע"ט הי"א פ"מאכ'ובעטרת טוביה הל
.תתאה גבר'אבל בנוזל כן אמרי,ל"ר למהרש"אינו מיקר דבר גוש שדינו ככ

ה תנן "ד.עו'תוס'ר ובזה תי"ל שתתאה גבר אינו מקרר כ"ד הנ"ודימה לחוו
יוצא שהכל תלוי .ח"דפח.ש"ע.א על משניות שאביא לקמן"וקושית רעק

ד "א יו"ק ה וחזו"קה ס'כ נמצא בפליתי ס"ויסודו ג.'בגודל החום וכמות וכו
.ק ה"ט ס
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ש מבליע בכולו "ל שכ"ז המהרש"אלא שלהלכה פלא גמור שהביא הט
ל נגד רוב ראשונים ובכללם הבעלי "ך שהמהרש"י והש"כהטור שברור מהב

כ פשוט יוצא שאין לנו לפסוק כהיראים "א.א"והרשב,ש"רא',התוס
ק ט "סח ס'ז ס"ג מש"פמ'ג הרוטב מסובב ע"של תולגבי חידוש.ודעימיה

.לי מסתימת האחרונים דלא כוותיה'ומש,שלא ידענא מהו'ה חמישי שכ"ד

ן"עיון בראב

ן בין חם לרותח"חילוק הראב.א

ן "אלא דסמוך לו בראב.ש"ן שקיימא כהערה"אכתי פש לן שיטת הראב
אבל כשאחד רותח הוא חידש עוד שאין דיון תתאה גבר אלא כשיש חם וצונן 

'לקרר ק'א לביצה א"כ א"היראים טעמו שצריך שוין שאל'כמו שכ.גובר
כלומר סברתו מהמציאות ממה שהחוש מעיד שרותח שנפל על צונן ,ביצים

וזהו מתאים לסברתו .אלא שיש לחלק בין חם לרותח,יש פעמים שמרתיחו
ת החומר בין בכמות שתלוי בכמות דהיינו צריך לראות בכל הענין בין בכמו

ת "וכן בשו)תלז'ס(ן בחידושיו לפסחים "הראב.החום כדי לישב המציאות
.ראיות לחילוקו בין חם לרותח'כא הביא ג'ס)בתחילת הספר(ן "הראב

'ראיה א.ב

ל בפסחים ואי קשיא לך דשמואל אדשמואל דהכא אמר שמואל תתאי "ז
ה "ש פוטרין מן החלה וב"אמרינן המעיסה ב]ז א"ל[כל שעה 'ובפ,גבר

ה פוטרין ואיזו הוא מעיסה ואיזו "מחייבין החליטה בית שמאי מחייבין וב
ג קמח ואמרינן "ג מוגלשין חליטה מוגלשין ע"הוא חליטה מעיסה קמח ע

ותירץ שמואל כמחלוקת בזו כך מחלוקת בזו ,ש חליטה"מאי שנא מעיסה ומ
לשמואל בין 'ולא שני לי.יביאו בתרווייהו פטרי בית הלל או בתרווייהו מחי

תריץ הכא רותחין הן ולא שני ליה לשמואל בין נותן לתוך .עילאי לתתאי
,הרותחין בכלי בין שופך רותחין על הקמח מכלי ראשון דתרווייהו מבשלי

ושמואל אמר תתאי גבר ,וכי אמר שמואל תתאי גבר בצונן וחם שאינו רותח
ואם הצונן ,ו דלא סגי ליה בקליפהדאם החם למטה מחמם את הצונן ומבליע

,למטה מצנן את החם הנופל שאינו בולע מן הצונן בילוע גמור שיאסר כולו
.ל"עכ,מיהו קליפה בעי מבחוץ וגם מצנן את החם שאינו פולט

כל שעה לא היה שם 'אחרת שבפ'ה עירה תי"ד:זבחים צה'אבל תוס
שיעורא ופטור אלא שיעור חלה מצומצם ובבישול קליפה ממנו ליכא
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וכן ראיתי .ש"ה מ"ן שם ד"ה ותנא ור"ד:לז'פסח'כ תוס"וכ.מן החלה
.הזה'ג שציין מח'מעשה אופה ס'בקונט

אחרת שאינו ענין לבשול כלל 'ה הוי תי"ד:ז עד"ן בסוף ע"רמבבע "ע
'ע.ש"ע,ת כלביםש אבל פטור מחלה דהוי כעין גובלא ועיס"שערוי ככ

מעאבל באמת מש,ן מכאן"יוצא שאין ראיה לראב.שםםיברבנו דוד בפסח
.ל כוותיה מראיות אחרות"ה אבל ס"ד.קיביןן בחול"שהרמב

'ראיה ב.ג

וירושלמי .ר משבת מב"ת שעירוי ככ"ן כשיטת ר"הראב'בתשובה כ
ל כי קאמר שמואל בחם לתוך "ג וז"אבל הקשה לו מת,ת"ג כמו ר"שבת פ

אבל .ל"עכ,צונן לא אמר דתתאי גבר]ל על"צ'אלכ[אבל ברותחין עלי ,צונן
שעירוי )ה עירה"ד:צה'זבח'תו(ת "ר'שכבר תי,להלכה אין ראיה כלל

ועירוי שלא נפסק ,והיינו שיטת שמואל ממש,שנפסק מבשל רק כדי קליפה
קה 'ך ס"י וש"סח ס'א ס"ע ורמ"ת הובא להלכה בש"ושיטת ר.מבשל כולו

.ת"אבל כולם מבוססים על רש לחילוקים "ע,ק ה"ס

'ראיה ג.ד

ל וראייה מברייתא "שם הביא ראייה מסוגיא דפסחים עצמו וז'בתשו
דתניא כוותיה דשמואל בשר חם שנפל לתוך חלב חם או רותח לתוך רותח 

ולא קתני ,צונן לתוך צונן מדיח,חם לתוך צונן קולף,וכן צונן לתוך חם אסור
דרותח לתוך ,מ דשאני רותח מחם"ש,ן קולףחם לתוך צונן ורותח לתוך צונ

שלנו 'בגירסאות הגמ.ל"עכ,צונן לא סגי בקליפה משום דמבשל ומבליע
'ס)י טייב"להגר(ושמחתי ששוב ראיתי בערך השלחן .ליתא כלל הך חילוק

.ן מהלכה"כ ודחה הראב"ק טז שכ"קה ס

רותח ל "ל צ"וז'ן שכ"ראב'ה ע"ד:עהיםח פסח"חתם סופר מהדו'ע
ד כל רותח דכלי "דאי ס,היינו לא נפסק הקילוח וחם היינו נפסק הקילוח

ס אשמואל מנטף "כ מאי פריך ש"רותח א'ראשון אפילו נפסק הקילוח קרי לי
כ כל שנפסק הקילוח תו "אע,מרוטבו על החרס והסלת הא התם רותח הוא

ן "ן הראבח מפורש שהבי'צב ס'אבל ביד אברהם ס.ל"עכ,רותח'לא קרי לי
ולא מבעיא שפירוש ,בנפסק הקילוח'כפשטות שרותח שאני מחם אפי

אבל מאד קשה להכניס חילוק זו שנפסק ,ן"ס דחוק בלשון הראב"החת
.כן מהא דשמואל'ן שלא תי"הקילוח בתוך דברי ראב
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ן שמצריך שוין בכמות וחילוק בין "לפי מה שהסברנו שיטת הראב
פ שמצינו חברים לסברא זו של "אע.בזהשיעור של חום ורותח תלוים זה 

'ת בתי"ה וא"ד:הראש שבת מב'ותוס,ה אבל"ד.ן קיב"ן ברמב"הראב
ן בחילוק בין חום "ל כראב"פשוט שלא קיי,ה"אפ:ד מא"ופסקי רי,ראשון
קה 'כ הערך השלחן ס"ע לומר כן וכ"דלא אשטמיט חד מפוסקי הש,לרותח

ת "ל כר"ין קשה כלל מראיותיו שקימוא.ו'קה ס'ומנחת ערב ס,ק טז"ס
.ש"כ נפל היסוד נפל הבנין ויש לנו לפסוק דלא כערה"א.בעירוי שלא נפסק

.ואין לנו עיקר בחידוש של שוין בכמות

:ד שבת מא"שהרי מצינו לפסקי רי,אולם אין מוכרח שתלוים זה בזה
ה חידש שלא אמר רב "אפ,ש"מפורש שאינו תלוי בכמות דלא כערה'שכ

ואפשר לומר ששיטת .ן"עילאה גבר אלא בחם ולא ברותח כסברת הראב
ן שצריך שוין בכמות תלויה בשיטתו בחמימות ששיטתו היא שצריך "הראב

פ שתלוי "ד אע"אבל לרי,שכל הענינים יהיו שווים ממש עם המציאות
אבל אינו תלוי ,ל בין יד סולדת בו ורותח"בחמימות שבזה מצינו שחלקו חז

.ג לא חלקו חכמים"ל כהבכמות שכ

ל בקליפה "ה אבל וז"ד.קיב'בחול'ן במה שכ"פשרה זו ברמב'כן מש
דאיידי דמשתהי 'כשמואל דאמר תתאה גבר וכו)'ו א"פסחים ע(ל "סגי דקיי

.ל"עכ,ביה רותח טובא חמומי מחמם ליה ומרתח ליה ואסר לכולי תבשילא
סובר כיראים בשוין בכמות פ שאינו"אע,ן"שתלוי בחמימות וזמן כראב'ומש

.ד"ז שאביא לקמן בס"ובע:ש שם ובקח"כמ

ן"ראיה מאמבטי לשיטת הראב.ה

ידועים דברי .ר"יש לעיין בענין כלי שני בחום יד נכוית בו אי הוי ככ
)ב"ובשערי צדק שער מצות הארץ בינת אדם פ,ו"כלל נט ה(החכמת אדם 

ם "חרונים שלא הביאו דברי רמבע גדול על כל הגאונים ראשונים וא"ל צ"וז
שכתב בהדייא דכלי שני אם היד נכוית בו ,ו"ט'מעשרות הל'ג מהל"פ

ח בהדייא באמבטי שהוא כלי שני "שי'וכן כתב בטור אורח חיים סי.מבשל
ש השביתת שבת "וכבר תפסו בו האחרונים כמ.ל"עכ,כיון שחם הרבה מבשל

מה 'ותי,חבר בכל הפוסקיםשלא מצא לו )י'שיעור החום לבישול הע(
שכתב שהוא רק דין דרבנן 'שהביא מהטור בענין אמבטי משום שמצינו לתוס

'ש אפי"ם התיר לתת תבלין בכ"וכן הרמב,ר"משום שהרואים יאמרו שהוא כ
כ "וכ.ויש לדחות שמיירי בכלי שתיה.ב ויד נכוית"רותח ולא חילק בין יס
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י "פ ב"ע)ק ג"ג ס"נח ח'ד ס"ק א ויו"מ ס'ז ס"ח ח"או(ע "י ביבי"מרן הגרע
.א"ועוד פוסקים מפורשים דלא כחי)ב'קה ס'ד ס"יו(

'בשלמא מה שהביא מהתוס,האחרונים באמבטי'מה שתיוקצת קשה 
א שם שיח "ורמ,ע"ש,א"רשב,שהוא מדרבנן אבל מה יענה לשיטת הטור

.א"ה שהביא החי"ס

ל דמים "וז'שכ.בת מבא ש"ד הרשב"א ע"קושית הגזשצתתורמבזה 

והואיל וכלי שני הוא לעולם מותר ,שבספל אינן חמין כל כך ואינו אלא ככוס
ואפילו היו מים שהיד סולדת בהן לאחר ,שאינו בא אלא לידי הפשר

אינו מחמת הצונן שיש בו להיות יד סולדת אלא מחמת ,שנתערבו צונן לתוכן

ש ואין "ת מים קרים לחמין בכמותר לערו'כל.ל"עכ,הראשונים שלא נצטננו

ב זהו מחמת המים "מרגיש שהמים יס'ב ואפי"המים הקרים מגעים ליס
אבל אינו מרגיש עתה המים הקרים שנעשו פושרים ולא ,החמין מעקירא

ל "כב וז'לד א'ב ס"ת מנחת שלמה ח"א בשו"הקשה עליו הגרזש.רותחים
ילון וכדומה ויש בה מים אגב אעיר דאם מכניס צנצנת דקה של גומי דק או ני

צוננים ורואים בחוש שמתחמם עד שהיד סולדת מה טעם לא יתחייב חטאת 
הרי חימם ממש את המים ורואים בחוש דאין זה רק תערובת אלא חימום 

פ מה "ג באמת אסור יהא קשה אם רק מערב מים עכ"ממש ואם נאמר דבכה
ריכים לחוש בזה טעם לא חיישינן שמא גם הם מתחממים וכמדומה דהיינו צ

.ל"עכ,ע"טפי מקלי הבישול וצ

א שיש לחלק "בשם הגריש,ח"פריש בישול ,ומה שהביא בשבות יצחק
ע שמבשלים לא "ב ומים בפנ"בין מים קרים מעורבים שאינם מחממים ליס

ל כמו שכתב "אלא צ.שבות יצחק'א והמחבר של ס"ש בגרשז"הבנתי כמ
רותחים כמו אמבטי ולא התירו השבות יצחק לבסוף שבאמת אסור במים

א עצמו שם "ש הרשב"אלא בספל וכוס שאינם מחממים כמו האמבטי כמ
ל באמבטי שעומדין לרחיצת אדם מחממן הרבה והלכך צונן לתוך חמין "וז

אסור לעולם שאי אפשר לבא לידי הפשר אלא לידי בישול ואפילו נתן 
ו מבשל הכא שאני פ שהוא כלי שני ובעלמא אינ"ואע,באמבטי כדי מלואו

.ל"א הנ"וזהו ממש כשיטת החי.ל"עכ,לפי שדרכן לחממן יותר מדאי

.א לשיטתו שכלי שני מבליע שהכל תלוי בחום"והרשב

א עדיין לא "ל כהחי"א שאת"ירוס שליטאלדניבאבל שמעתי מידידי הר
ב ואינה יד נכיות בו "א משום שטיפה לתוך כוס שיס"תתורץ קושית הגרשז
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ש "ב ואמאי התירו הפוסקים לתת מים לכ"ה טיפה תתחמם ליספשוט שאות

.ב"פ שהם יס"עכ

ד שאין בישול בכלי שני כלל "ש שאביא להלן בס"ל לפי האו"אלא צ

וכן ראיתי בברכת יהודה .ש"ד אינו דרך בישול א"משום שאינו כחו ולפי הגרי
א "חמאור השבת (א "מגרשז'י פישר ואפי"ח קנייבסקי וגר"ו מהגר"ד סל"ח

ש אינו מבשל "ב שכ"שיגיע ליס'ש אפי"שלהלכה מותר ליתן לכ)ק נז"ב ס'ס
'ותורת מלאכת מבשל ד.טו'הע:ומנחת אריאל מ.כלל דאינו תולדות האור

אבל קשה עליהם ,ש אינו מבשל מצד הדין ולא מהמציאות"רסו נקטו שכ
שה להם וכן ק,כ קושיא"ד אינו כ"שלגרי,ת"ש שאסור מה"מקלי הבישול בכ

.ד שלא שייך לכחו או דרך בישול"ש אינו מבליע ביו"כ'לתוס

ורק ,ב"פ רוב הכלי שני אינו מבשל עד שמגיע ליס"ל שלעולם ע"נו
פ רוב פעמים משום דהוי רק דין "ובמים הקילו ע,בקלי הבישול ידוע שמבשל

ה הם אמרו והם אמרו "אפ,דרבנן שאינו דרך בישול שיתחמם מים בתוך מים

.ן שאבאר להלןכמ

חילוק בין תתאה קר וכלי שני.ו

ה רביעי שהביא החידוש של "ק ט סד"סח ס'ג בס"בקדש חזיתיה לפמ
אדמיקר ליה כשהעילאה חם והתתאה הוי 'שלא אמרי'א'נ א'המנחת יעקב ס

ק א שלא "קז ס'ך ס"ק כו וש"צב ס'ז ס"ומדייק מט,כלי שני ובולע בכולו

ש אינו "שכ'ל כתוס"ב שקימ'קה ס'ע ס"ולפי ש.ל כוותיה"חלקו ולא ס

אלא ?ש מצטרף עם העילאה חם לבלוע"כ איך כ"מבליע כלל בדיעבד א
י שתתאה גבר תלוי במציאות וכל שמצטרף חום מבליע "ל למ"פשוט שס

ש וקר ולא חלקו חכמים בכל דרגה ודרגה "יותר ואין לנו הגדרה אחרת אלא כ

ל דלא כסברת "ז שקימ"ך וט"עוד ראיה משכ יוצא"וא.כ אין לדבר סוף"דא

.ן שתלוי בחום וחילק בין רותח לחם"הראב

שאיתא התם :קד'י מחול"ז שהקשה על המנ'צד ס'ע ביד אברהם ס"ע
נ "ול.ש אינו מבשל וכאן העילאה חם אלא שאין מצטרפים"ש הוא וכ"ס כ"ס

ל "אלא יי שכוונתו שמבשל בכולו"שאינו פשוט מה שהניח היד אברהם במנ

שאינו מבשל להיות 'כ יש לדחות שהכוונה בגמ"ל רק מבליע בכולו וא"שר

א "א שם אליבא דהרשב"ש הריטב"אבל עדיין מבליע בכולו כמ',ח דאור"בב
.ש מבליע"שכל כ
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ן"שיטת הרמב

שכד שהביא ראיה לערוך 'ב ד"מאמר הלוי על חולין ח'ראיתי בס
ין בשר שנפל לתוך יורה רותחת ה כגון בענ"ד:קח'ן חול"השלחן מהרמב

ל ולא מבעיא לרב דהא אמר "שפסק רב שהבשר אסור והחלב מותר וז
ובשר גופיה בדין הוא דסגי ליה ,עילאה גבר דלא פליט כלום)'ו א"פסחים ע(

בקליפה אלא כיון דכזית מועט הוא כוליה מיבלע דכוליה כדין קליפה הוא 
לרב הרי הבשר עילאה צונן אלא ל למה הבשר בולע בכולו "ר.ל"עכ,ואסור

.שאין תתאה ועילאה גבר באינם שיון

כ נפל כל "מפני שבכזית מצינו שדינו כקליפה א,התבוננתי ולא הבנתי
ל כיון דכזית מעט "ש הל"ל כדברי ערה"ואם ר.ענין של עילאה גבר כולו

אלא.ועוד מה הדמיון לקליפה כלל,ומה איכפת לנו בדבר מועט,כנגד החלב
ל שכמו שמודה רב שעילאה צונן בחם בלע קליפה משום "ן ר"שוט שהרמבפ

דאדמייקר ליה בלע פורתא הוא הדין לדבר מועט ככזית שדינו כקליפה 
ואין כאן כלל בכל מקום כערוך השלחן שצריך להיות ,ואדמייקר ליה בלע
ועוד נראה שהגרסה .ן הרחיב לנו גדר אדמייקר ליה קצת"שווים אלא שהרמב

שבהרבה דפוסים ,ן שהבאנו כמו שהביא המאמר הלוי אינה מדיוקת"ברמב
מהדורת וב.'כדין קליפה'במקום 'כדי קליפה'נדפס )בר אילן,זכרון יעקב(
ציין שבכתב יד פריז 168ובהערה ',כדי'י "פ כת"הרשלר למעלה נקט ע'ר

מפורש שכוונתו לומר כזית בלע בכולו'כדי'לפי הגרסא של .'כדין'הוא 
והיינו המציאות כאן הוא שהכזית דק ואין בו יותר ,דכוליה כדי קליפה

'כדין'וראיה מוכרחת שגירסא זו נכונה או זהו הפירוש בגירסא .מקליפה
ל "ן וז"א כאן שמביא בשם רבינו כמעט מילה במילה לדברי הרמב"מהריטב

,עילאה גבר שאינו פולט כלום)'ו א"פסחים ע(ולא מיבעיא למאן דאמר 
ובדין הוא שלא יבלע כלום אלא שעל ידי מיעוטו שאין בו אלא כזית הוא 

יוצא מזה שלא עלה על דעת .ל"עכ,נבלע והולך כולו בשיעור קליפה
.ש"ן לומר כערה"הרמב

ל וקרוב בעיני "וז'ה אבל שכ"ד.קיב'ן חול"ועוד ראיה לזה מרמב
כ בקליפה "אעפו,לפרש צנון שחתכו בסכין בצנון רותח וכן קישות ואבטיח

כשמואל דאמר תתאה גבר וסכין צונן הוא וגרידה .)פסחים עו(ל "סגי דקיי
'ומש.ל"עכ,אלא שלא פירשו ראשונים כך'דבי פסקיה היינו קליפה וכו

זה 'כן הראשונים אבל אין לו קושיא על פי'שהדר ביה רק משום שלא פי
.ןפ שאינם שוין הסכין והצנו"שברור לו שיש תתאה גבר אע



הרב יצחק צולטאן330

ם "כדעת הרשב'ה הוי שכ"ד:ז עד"ן סוף ע"חוט המשולש נראה ברמב
ל תתאה גבר "ש דקיי"וכ,יונה'ל שאין לנו ראיה לפסוק כר"בענין עירוי וז

נטף מרוטבו על החרס בקלוח שאינו נפסק שכן בטלאים שמנין עושין 'אפי
שום ג קמח אין פטורו מ"ג מוגלשין בין מוגלשין ע"ומעתה בין קמח ע,כן

אינו בשווין ממה שמוקים 'ג שייך אפי"ברור שת.ל"עכ',אלא וכו,בישול
וברור שהרוטב ,במקום שלא נפסק הקילוח'נטף מרוטבו על החרס אפי

שיש 'ן כ"ה הרמב"ואפ,ג אלא בשווין"יתפשט ובזה היראים סבר שאין ת
ע "וצ,ש"ל כערה"ן לא ס"כ פשוט שהרמב"א.ג כאן ולא אכפת לן ברוב"ת

.בדברי המאמר הלוי

ד"שיטת הרי

ה אלא מפורשים דלא "ד:ד שבת מא"קילורין לעינים זכינו בפסקי רי
אביי שלא יתן לתוכו מים מועטין בשביל 'ל ואי קשיא כיון דאמ"ש ז"כערה

בכיצד צולין תתאה גבר וצונין 'דאמ,אלמא כשמואל סבירא ליה,שייחמו
קמא 'פ שהן מרובין נמי נימ"אעוכיון דסבירא ליה כשמואל,לתוך חם אסור

ולא היה מחלק ,צונין לתוך חם אסור'דשמואל הוא דאמ,קמא דנפל איבשיל
התם בפלוגתא דרב ושמואל דפליגי בנותן טעם ,תשובה.בין מועטין למרובין

אבל גבי .פ שלא שהה הרבה"ואע,בהיתר'ומיד הוא נותן טעם האיסו'וכו
והילכך אם נתן צונין ,נותן טעם אלא בבישולאיסור שבת אינו תלוי האיסור ב

פ שיש כח לאותן החמין המועטין ליתן בהם "אע,מרובין לתוך חמין מועטין
וגם אין לומר קמא .אין להם כח לבשלם כי אם להפשירם הילכך שרי,טעם

וקודם ,שאינו מתבשל מיד עד שישהא כשיעור בישולו,קמא דנפל איבשיל
אורחא .ל"עכ,מרובין עד שאין כח בחמין לבשלןשישהא נתרבו עליו צונין

ג ולא חילק בין השיעורים דבר מועט או "דמילתא נקט ששמואל סתם ופסק ת
.ש"ג כערה"כ יוצא שאין צריך לשווין בכמות לומר ת"מרובה א

שבאיסור והיתר בולע מיד ובשבת אינו מבשל 'אגב אעיר במה שתידרך 
.ש"לא כחמודי דניאל וערהזהו כשיטת יד יהודה לעיל ד,מיד

ל "נחמן בענין אמבתי וז'ה אר"ד.ד מב"ז מצינו לשיטתו בפסקי רי"כע
אבל ספל גדול ,בכוס שהוא קטן ואין חומו מרובה מותר לערב חמין'דדווק

ב "שאין כוונתו שחומו גבוהה מיס'פי.ל"עכ,חומו מרובה כאמבטי
רב וכיון שצריך זמן מה אלא בספל גדול וישאר חומו זמן ,א"א וחי"כהרשב

כ בספל גדול "ש רגיל מקרר מדפנותיו לפני הבישול משא"לבישול בכ
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וזהו דלא דכשיטות .ר שדפנות מחממות"שנשאר חם לזמן מרובה כמו בכ
ל הביאו "ושביתת השבת הנ,א שהבאנו לעיל בענין אמבתי"או הרשב'התוס

.א"לדחות החי

כלי ראשון לעילאה גבר.ב
שווין

חד מצאנו להדיא שהראשונים ואחרונים מתייחסים לשאלה במקום א

ד עילאה גבר "והשאלה היא לפי מ.ש היה ניחא"שאילו היו סוברים כערה
הרי עילאה גבר ולימא ,למה אסור ליתן דבר קר לתוך כלי ראשון בשבת

.שאינו מבשל

ל ורציתי לחלק "ה והנה וז"ד:הקרן אורה שבת מ'נתחיל מן הצד שכ

דזה אינו אלא אם האיסור וההיתר שוין ,דרב דאמר עילאה גברעוד אליבא
על כן ,אבל אם התחתון מרובה על העליון לא אמרינן עילאה גבר,בכמות

ל "ר.ל"עכ,אבל אין נראה כן מסוגיא דפסחים.לכולי עלמא מבשל'במתני

ש אלא שנרתע "שבמקום שהתתאה מרובה אין כלל עילאה גבר כהערה

ולקושיתו .ש לעיל בשם היד יהודה"כמ'עות סוגיא דפסחלאחריו משום משמ
מיירי ביבש או לח מועט ביבש שאין 'פסח'ל שגמ"מיראים ומהרש'מצינו תי

כ עדיין "אבל בלח מקיף היבש אזלינן בתר רובא א,בליעה אלא במקום מגעו

.ש במקומו עומד"הקרן אורה והעומדים כשיטת הערה'תי

כדי קליפה מבשל

פ צונן לתוך חם "קושיא זו שעכ'רנ מבואר שתי'ת ס"לרבספר הישר

ם "רשב'ל לפי"וז.ולכן אסור ליתן בתוך האלפס בשבת,מבשל כדי קליפה
דקאמר ששניהם מבשלין 'אבל לדברי ר.דאילפס'קשיא לרב הך מתני'וכו

,מייתבא שמעתתא שפיר דבהכי פליגי רב סבר עירוי טפי מבשל עילאה גבר
,דאינו מבשל אלא למעלה,ר צונן לתוך חם אינו אלא קילוףדמשום הכי אסו

לא יתן לתוכו 'ולהכי נקט במתני.פ שהוא בולע אינו מבשל כמו עירוי"ואע
ש ואינו מבשל כלל "ם שערוי ככ"לפי הרשב'פ.ל"עכ,וכל שכן עירוי

כ קשה למה "ובקליפה רק מבליע כלשון אדמייקר ליה בלע ולא כתב מבשל א

דרב סבר ,ר אתי שפיר"ת שערוי ככ"אבל לר,ת תבלין לאילפסלרב אסור לת
ושניהם אינם ,ג האש"שעירוי מבשל טפי מבישול בכלי ראשון שלא ע

ומדיוק משנתינו שאסר ,ולכן אסר ליתן לתוכו תבלין,מבשלים אלא קליפה
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ולמה לא נקט רבותא לאסור עירוי אלא שלרב זהו כל שכן אם ,ר"ליתן לכ

ר משום "שלרב אסור ליתן לכ'ס תי"ס.ש ערוי"ש מבשל כג הא"ר שלא ע"כ

.ק"שמבשל כ

רותח

עילאה גבר ושרי 'רב דאמ,ל ואי קשיא"וז'ה אלא ת"ד:ד מא"פסקי רי
האלפס והקדירה שהעבירן מעל גבי 'והא בענן למימר לקמ,צונין לתוך חם

לך 'אמ,תשובה.הכירה מרותחין לא יתן לתוכן תבלין דהוי צונין לתוך חם
,דכיון שהוא כלי ראשון ומרותח כנתן על גבי האש דמי,רב מרותחין שאני

כ הקרן "וכ.ל"עכ,אי נמי בכלי שיני,בלא רותח'וכי קאמינא אנא בחם בעלמ

ד "הרי'ומדלא תי.ל"ן הנ"וזוהי סברת הראב.'הב'ה והנה בתי"ד:אורה מ
.ד לעיל"ו מהריש ומסייע מה שהבאנ"ל כערה"מ שס"א ש"של הקר'הא'כתי

בישול מיד בלי בלוע

י לעיל "למאי דמפרש,ל"וז'ה פיסקא כ"ד.הפני יהושע בשבת מב
בסמוך דרב מפרש המיחם שפינה ממנו החמין כרב אדא אלמא דאפילו 

ולא אמרינן ,ג אסור ליתן צונן לתוך חמין אפילו בחמימות של כלי לבד"בכה

רחך דאין לדמות כלל איסור אלא על כ,עילאה גבר והצונן מקרר את הכלי

,שבת דתליא בבישול דוקא לשארי איסור והיתר דאיירי בהו רב ושמואל התם
י פליטה "ואפילו ע,דלאו בבישול לחוד תליא מילתא אלא בנתינת טעם

לרב שעילאה גבר אסור ליתן מים 'ל שאפי"נראה שר.ל"עכ,ובליעה אסור

אבל .היה מבליע לתוכופ שלא"צוננים למיחם חם משום שמבשל המים אע

דאיסור והיתר חמירי 'י פליטה ובליעה אסור שמש"קשה לי לשונו ואפילו ע
אולם לשונו דלאו בבישול לחוד ,בבליעה בלי בישול'טפי דאסורים אפי

אבל ,שאיסור והיתר קילי טפי דצריך בישול ובלוע כדי לאסור'תליא מש

יד 'ע.ולא בבישול בשבתשעילאה גבר שייך רק לאיסור והיתר 'פ תי"עכ

שרב ושמואל מיירי 'פסח'ק יב שמקשה שהוא היפך הגמ"צא ס'יהודה ס

מ "שנקט שהוא נ'ח שם בפסח"וכן בצל.לענין בישול פסח ולא רק באיסורים
.ח"לענין בישול בב

הנה ולא הביא דין של .ם"י ברמב"אמרתי דרך פלפול להיפך מהפנ
פ ששניהם שנוים בברייתא "ורים אעח ולא בשאר איס"תתאה גבר אלא בב

מחדש שלהכי .עו'שלמה גנצפריד בפני שלמה פסח'ג ר"הרה.עו'בד
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משמיט הך ברייתא משום שהדין של חם לתוך צונן שאוסר קליפה הוא רק 

ם "ד מהרמב'צא ס'ד ס"ח והחלב מותר כמו שמדייק הטור יו"חומרא בבב

אבל בשאר איסורים חם ,קה'דלא כיד אברהם שם וס.עו'ת בתוס"כשיטת הר

ש שיסודו בנוי "ע.בצלול אסור'לתוך צונן הקליפה אסור מעיקר הדין ואפי
אבל עדיין קשה .בטעם קלוש'צא שתתאה גבר הוא מח'על חידוש הפלתי ס

שהוי ליה להביא הדין שאוסר קליפה בשאר איסורים או לפחות הדין צונן 
.לתוך חם

ם מקדים ההלכה של תתאה "ל שהרמבפ דיוק ק"אלא רציתי לחדש ע
ז בהאי לישנא הבשר לבדו מותר והחלב לבדו "ט הי"א פ"מאכ'גבר בהל

במה דברים אמורים ,מותר ובהתערב שניהן על ידי בישול יאסרו שניהם

.כ"ע',שנתבשלו שניהם ביחד או שנפל חם לתוך חם או צונן לתוך חם וכו
ח אלא "של לא אסרה תורה בבלמה הביא הענין,הלא דבריו אומרים דרשני

אלא שכל פלוגתא של רב ושמואל אינה אלא מהי דרך ,דרך בישול כאן

נ אסור "אבל בשאר איסורים אה.או שבת,ח"בב,בישול לענין קרבן פסח

כששמע .פ שאינו מבשל"חם לתוך צונן שאכן מבליע בכולו אע'בכולו אפי
.ליא שמח במהלך ש"מיכאל רוזנצוייג שליט'ר הר"מו

ם שכלי שני מבליע "לסמוך הענין יותר נראה שלא מבעיא מפרשים ברמב

כ "ד וכ"ה הכ"חמץ ומצה פ'ם בהל"א שכן נראה מהרמב"בכולו כשיטת הרשב

ש לא "למפרשים שכ'אלא אפי,ו"ג הט"מעשרות פ'י קורקוס בהל"המהר
ל "מבליע בכולו בחם לתוך צונן יודו שעירוי מבליע בכולו כשיטת המהרש

'ו שכ"ה הכ"מ פ"ד וחו"ז ה"א הי"מאכ'ם בהל"ת כמו שנראה מהרמב"בר

ר שם "שצריך הגעלה בכ'שצריך שהמים יצופו ויתגברו על שפתו ומרתיח ומש

'זהו נגד הגמ'אולם לכאו.שהכשרו בנצוצות לבד:ז עו"בסוף ע'דלא כדמש
שאר ובברייתא שניה ב,מפורש שהביא הך פלוגתא נמי לענין תרומה.עו'פסח

שאני התם 'א אבל למס"אולם יש לדחות שכל הקושיא מתרומה בהו,איסורים

ל "וכן בברייתא שניה י,שסיכה מועטת ואפשר שבכלל לא שייך הפלוגתא שם

כ "ח שג"וכן מדויק בר.ם כראשונה"ופסק הרמב,הברייתות'שבאמת הוא מח

הביא שאכן:מא'ף חול"אלא קשה מהרי,לא הביא אלא הברייתא הראשונה
ם "וכן קשה לי שאם חם לתוך צונן מבליע בכולו למה התיר הרמב.שניהם

דלא גרע משאר בליעות של ,ח חוץ מקליפה הרי מדרבנן צריך לאסור"בב
.מליחה שאינם דרך בישול ואסור מדרבנן
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מדרבנן

כ צידד שאליבא דאמת אין הא דאין "ה ומש"ק יב ד"צא ס'יד יהודה ס
ל לא ידעתי מי הגיד לו "לפס אינו אלא מדרבנן לרב וזנותנים תבלין לתוך הא

דאילפס מי קתני שם חייב והלא נמצא 'זה דכן הוא לרב ואי משום מש
.ל"עכ,ומי לא נימא דכן הוא לרב'ר וכו"ד דעשו הרחקה לכ"ג ה"פ'בירושל

ג "ר שלא ע"נמצא שיטה שכ'וכן בירוש,שדייק שבמשנה לא כתב חייב'כלו
ל "המהרש'דלא כפי',להך ירושל:ז עד"ן ע"פ פירוש הרמב"האש מדרבנן ע

כ אפשר שכל צונן "א,קה'א שם בס"ק ה או הגר"קה ס'ך ס"שהובא בש
.לתוך חם שאסור בשבת הוא מדרבנן בעלמא

כלי ראשון שאני

ל וזה ודאי דדופן שהוחם באור "ק כז ז"צב ס'בחוות דעת ביאורים ס
,לא מתתאה לשמואל ולא מעילאה לרבדהוי תולדות האור דאינו מתקרר 

דהא גלגל ביצה על גבי דבר שהוחם ,ולעולם מבשל כל זמן שהיד סולדת בו
אולם .ק ה"צא ס'כ בס"וכ.ל"עכ,כדמוכח בשבת שם,באור חייב אפילו לרב

ד שכתב שלא 'צא ס'י ס"ה גרסינן שהובא בב"ד:מא'ן חול"כן בר'לא מש
וכן ,ע כחם לתוך חם"ור דאילו על האור לכור שנטלו מן הא"נחלקו אלא בכ

ג האש לא "ר ע"יוצא שלהראשונים רק כ.ה כגון"ד:קיב'ן חול"משמע ברמב
.ד אף בזה לא נחלקו"אבל לחוו,ג האש כן נחלקו"ר שלא ע"נחלקו אבל כ

ד"החוורוץדיון בתי

ק ה שחידש כשכלי ראשון העילאה לא אמרינן "צא ס'ד ס"ראיתי בחוו
ראיה ראשונה משיטת רב שיש בישול בשבת כשנותן .ר"ר ומצנן הכתתאה גב

שניה .שהעילאה צונן מצנן התתאה ולא מבשל'ר ולא אמרי"דבר צונן לתוך כ
אלא משום דאמרינן ,ג"ואמאי הרי ת,ת עירוי שלא נפסק מבשל"שלפי ר

ר שנתן "ושלישית ממה שעינינו רואות שכ.ג"ר ולא שייך לת"שעירוי דינו ככ
ל שדינו "והרחיב החידוש לדבר גוש למהרש.ג דבר קר עדיין חם ומבשל"ע

.ג ועדיין מבשל"ג צונן דאינו שייך לת"כ כשנפל חם ע"ר ג"ככ

ג צונן "ר ע"שנתן כ'ז שכ'צב ס'א ס"חדא מהרמ,אבל הוקשה לו תרתי
נפל בשר חם .עו'פסח'ועוד בדבר גוש בגמ,ק"ר מבשלו אלא כ"אין הכ

ל על כרחך היינו שבולע ומפליט ממה "שניהם כאחד וז'ותי.ולףלחלב צונן ק
דאפילו כלי ראשון ממש ,אבל מתחתון ודאי דאינו בולע,שלמעלה ממנו
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פ אי דינו כחם "ולא הבנתי ממנ.ל"עכ,אינו בולע מתתאה]ולא רק דבר גוש[
קאמר אדמיקר בלע אבל כשלא מיקר כלל 'הרי מבשל מה שתחתיו שבגמ

אלא נראה פשוט ?דינו כצונן אמאי מבשל מה שלמעלה ממנוואי,מבשלו
ג הוא שאין התתאה חם מחמם העילאה אלא "לשיטתו שכל דרכו בת

ג צונן דינו כחם ומבשל "ר ע"שהכ,כ יש סברא לחילוקו"א.שמבליע לתוכו
אבל לפי .מה שבתוכו אבל לגבי מה שתחתיו אינו גובר כדי להבליע בתוכו

ד "שהתתאה מחמם העילאה כמו שאוכיח לקמן בס'הראשונים שבאמת אמרי
.א לתרץ כן"א

.יש לדון בראיותיו

ב,זבחים צה[החוות דעת בראיה זו ואפילו עירוי דעת רבינו תם ל "הרי ז
שמבשל להתתאה מחמת שהקילוח מקושר בדפנות ]ה עירה"תוספות ד
ך דפליג הוא משום שהקלוח כבר יצא מתו]שם[ם "ואפילו הרשב,המחממות

,אבל מה שבתוך הדפנות המחממות ודאי דאינו מתקרר מהתתאה,הדפנות
:שיטות בראשונים ואחרונים בענין עירוי'יש ה.באו חשבון.ל"עכ

ת אפשר שעירוי שלא נפסק הקילוח מבשל "לפי ר'לפי שיטה אחת בתוס)א(
שבת 'י בתוס"ר,ה דרש"ד:ז עד"ע'ת בתוס"ר(ק "ובנפסק מבשל כ,כולו

)ת בעצמו"ת אבל לא ר"לפי שיטת רה עירה"ד:זבחים צה,ה אבל"ד:מב

ת "ר(ק בין נפסק בין לא נפסק הקילוח "ת בעצמו עירוי מבשל כ"לפי ר)ב(
ולא ,:בשבת מב'סתם תוס,:ז עד"ע'ורבנו ברוך בתוס,:צה'בזבח'בתוס
.)בדבריהם החילוק ואין הכרח לחלקנזכר

קה 'ך ס"ש(ק "ובנפסק מבליע כ,ק"מבשל כך עירוי שלא נפסק "לפי הש)ג(
).ק סד"ת קה ס"ד,ק ה"ס

(ובנפסק לא כלום,ק"א עירוי שלא נפסק מבשל כ"לפי הרמ)ד( צב 'א ס"רמ.
.)ק ה"ט ס'ד ס"א יו"וחזו,ק ה"קה ס'פלטי ס,ז'ס

(ש בין נפסק בין לא נפסק הקילוח"ם עירוי ככ"לפי הרשב)ה( שבת 'תוס.
:)ז עד"ע,:צה'זבח,:מב

ד שכל "לפי השיטות שאין חילוק בין נפסק ללא נפסק אין ראיה לחוו
ק כיון "ת בין נפסק ללא נפסק מבשל כ"לר,ג"ר לא שייך לת"שמקושר לכ

א "שאדמייקר ליה מבשל קליפה אבל אין לבנות יסוד מזה שתתאה קר א
ם אין ראיה שיש לומר "וכל שכן לרשב,להתקרר כלי ראשון שעליו

אבל לפי .ר"ג לא שייך לכ"קר ליה בלע פורתא אבל אין יסוד שתשאדמיי
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ך יש חילוק וממילא יש להוכיח "והש,א"הרמ,ת"בר'זבח'הדעה בתוס
.ר"ד שבלא נפסק חמיר טפי משום שמקושר לכ"כחוו

ואם ,אם יאמרו לך זקנים לסתור סתור ומה בכך שעינינו רואות,ועוד
ק "צד ס'ג ס"וראיתי בפמ.להבין כללהולכים אחרי עינינו כל חילוקו קשה

ד בין מה שתחתיו ומה "ל האי חילוק של החוו"כה שמוכח ממנו שלא ס
.שמסכים אתו'ג מש"ר אין ת"למעלה ממנו אף שלעיקר חידושו שבכ

שלז שהקשה על 'ק א ד"כ ס'עוד ראיתי בתורת מלאכת מבשל ס
ר לא שייך עילאה "ד בצונן לתוך לחם במאי פליגי רב ושמואל אי בכ"החוו

.אי בכלי שני תפשוט מכאן שכלי שני מבליע בכולו,ר לקררו"גבר לרב בכ
ש "ש מבליע בכולו כמ"ל שכ"נ לפי מהלך זו צ"ד אה"ונראה לומר לחוו

ע "אבל קשה לי לפסוק כן דלא כמרן בש.ל"ד באותו דיבור למהרש"החוו
.ב'קה ס'ס

ת בספר הישר "דברי רלהלכה ראיתי בתורת מלאכת מבשל שמדייק מ
ד שאף "דלא כחוו.קח'א בחול"ן וריטב"ורמב,ן שם"ר,.מב'תוס,רנ'ס

.וכן יתבאר ממה שתירץ קושיא ראשונה שלו בדרכים אחרות.ג"ר שייך ת"בכ
כ איך אפשר לנו לחשוש שגוש "ד מטעם דאל"כ היד יהודה מסיק כחוו"ואעפ

ה החמישי "ק ט ד"סח ס'ז ס"ג מ"וכן הפמ.ג ומיקר ליה"ר הרי ת"דינו ככ
א "ד לפי הרשב"ק חי כתב חילוק החוו"קה ס'ח ס"הפר.ד"הסכים לחוו

א "כ העיקר להקל כמרן אבל א"א.ק ד"קה ס'ז ס"וחשש להם כשיטת הט
(ד"א וחוו"לפסוק בסכינא חריפא דלא כרשב ע בליקוטי מגדים שציין "ע.

.)ק כה"צד ס'ד ס"ק יב וש"צה ס'ג ס"ק לא ופמ"צה ס'סיהודהליד

סברא שתתאה גבר תלוי בחום.ג

ראיות שתלויות בחום

בעיקר סברא של היראים ברור שצריך חום כדי לבלוע ולהבליע שכתב 
שהיאך יתכן לומר שבביצה צונן יקרר מאה ,ל אם אינם שוין רובא גבר"וז

.בהרבה ראשונים'וכן מש.ל"עכ,ביצים

חם לתוך צונן לרב

בשלמא לרב דאמר עילאה גבר משום הכי יטול את .עו'פסח'לשון הגמ
וכי הדר .והדר חרס מרתח ליה לרוטב,דאזל רוטב מרתח ליה לחרס,מקומו
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מבואר שלרב .ל"עכ,רוטב אפסח קא מטוי פסח מחמת חמימותא דחרס
ל שהעליון מחממו "ה עילאה וז"י ד"כ רש"וכ.העילאה חם מחמם התתאה
ו בעם מרדכי "וכן נקט הגרמ.ל"עכ,לעי מהדדילתחתון והרי שניהן חמין וב

ל בשלמא לרב דאמר "וכן מוכח ברבינו חננאל וז.י"יט אות ג ברש'ד ס"על יו
עילאה גבר כיון דרוטב חם הוא בעידנא דנטף על החרס והוא צונן ארתחיה 

.ל"עכ,לחרס ונעשו חם וחם

צונן לתוך חם לשמואל

נן לתוך חם שהתתאה גבר כ לכאורה הוא הדין בשמואל כשבא צו"א
ל לשמואל כיון דפסח חם הוא מחמם "ח וז"כ הר"וכ.ומרתח ומחמם העילאה

,ליה לשמן ונעשה חם בחם דלדברי הכל אסור אמאי תני יקלוף את החיצון
'רסד שכ'א ס"א ח"ת הרשב"מ בשו"וכ.ה מעתה"ד.כ המאירי עו"וכ.ל"עכ
ואי תתאה חם כולו .תאה גברל דבין חם לתוך צונן בין צונן לתוך חם ת"וז

כ "כ.ל"עכ,ואי צונן מצנן לעילא,אסור דמחמם לעילאה ומיבלע בלע
כ "וכ.ה כגון שצריך התתאה לחום העליון קר כדי שיפלוט"ד:ן קח"הרמב
ל תתאי גבר דאם החם למטה מחמם את הצונן ומבליעו "וז'ן בפסח"הראב

וצונן לתוך חם דינו כחם 'ה ושמואל שכ"ד:חולין מא'ן בהל"בר'ע.כ"ע
.ח דהוה ממש כחם לתוך חם"כר'לתוך חם ולא כ

שמפרש שיטת 'א'צה ס'ד ס"י יו"נראה שיש להביא ראיה לזה מהב
שאם הקערה חם והדגים צוננים ,ן שהיתר דגים שעלו דוקא ולא נצלו"הריב

כ כאן בצונן "ל כשמואל וא"ואמאי הרי קימ,ן"מוכח מהטור שמותר לריב
י ואם "ל הב"וז.חם הוי לן לומר שהוא ממש כחם לתוך חם בצלי ואסורלתוך

תאמר בדברי האוסרים נצלו בקערה רותחת ודגים צוננים הוה ליה למיסר 
ונ״ל דאע״ג דקי״ל תתאה .דהא קי״ל דתתאה גבר והוי כאילו שניהם חמין

גבר מ״מ אין נתינת טעם שלו כ״כ כמו כששניהם חמין הילכך לא מחמירין 
י צונן לתוך "ל שבאמת יש בליעות גמורות ע"ר.ל"עכ,ה טפי מבנתבשלובי

אבל לעניננו מוכח כמו .חם לשמואל אלא שהם דומות לבישול ולא צלי
.א"ורשב,ומאירי,ח"שכתבנו מר

ה צונן לתוך חם צריך רק נטילת "ה אלא שלפי הרא"ן שם ד"ע בר"ע
הפוסקים דלא כוותיה אבל פסקו.מקום משום שאין דינו כחם לתוך חם ממש

.ד'צא ס'י ס"ש הב"כמ
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ל אין הפרש "ק ה מחדש דרך אחרת בסוגיא זו וז"צא ס'ד ס"אבל בחוו
וכמו שהתתאה החם אינו מחמם להעליון כן התתאה ,בין התתאה צונן או חם

.ל"עכ,רק שגובר לענין בליעה ופליטה מהתתאה,הצונן אינו מקרר להעליון
שלנו שמוכח ממנו לרב שהעילאה אזיל 'מגמוהרגיש בקושיא עצומה 

חום זה הוא ,ל אכן אם נעשה רותח עד שהיד סולדת בו"ומרתיח שממשיך וז
כיון שהתחתון רותח מכלי ראשון והעליון נרתח אמרינן ,כחום כלי ראשון

וראיה לזה מהא דאמרינן .דהתחתון גובר ועושה אותו כרותח של כלי ראשון
מוכח מדבריו .ל"עכ,רוטב ומרתח ליה לחרסא דאזיל"בפסחים דף עו ע

,אליבא דרב לשיטת שמואל'שקאי בין לרב בין לשמואל שמביא ראיה מגמ
כ מחממו אז "שבאמת רק גובר לענין שמבליע ומפליט זה מזה ואכן אם אח

'וב,שהתתאה גובר לענין בליעה'א,ג"דינים בת'יוצא שיש ב.הוא מבשל
אולם יתכן שסברתו בנויה על סברא .שמבשלג "ב אז הת"כשמחחמו עד יס

ד שבת "שבליעות עוברים מיד ובישול אינו אלא לאחר זמן כשיטת הפסקי רי
.ל"הנ:מא

ומאירי ,א"רשב,ן"רמב,ן"ראב,י"רש,ח"אבל יוצא מהראשונים ר
וזהו כל .ג כשתתאה חם מחמם העילאה כחם לתוך חם ובולע"ד ת"למ

ושניהם באים ,כ"יו לחממו וממילא בולע גג שהוא גובר על"החידוש של ת
.דינים'כאחד ואין כאן ב

חם לתוך צונן לשמואל

קליפה מיהא ניבעי ,אדמיקר ליה אי אפשר דלא בלע פורתא'הגמוןלש
צ לעילאה "שהקליפה בעצמו נעשה חם ובלע או שא'יש לדון האם הפי.כ"ע

ה "ד.עו'מתוס.ז שהעילאה חם"לחמם קליפת התתאה אלא הקליפה בלע כ
תנן נראה שהוא מרתיח הקליפה שכתבו אליבא דשמואל כשנגע הפסח בחרס 
צונן מודה שאזיל הרוטב ומחמם החרס כדי קליפה והדר החרס וצולה הפסח 

.ל"א הנ"ת רשב"מ משו"וכ.כדי קליפה

לשמואל שאינו מרתיח לקליפה 'שמש.אבל ראיתי במעיל שמואל עו
ל "על קליפה כי לא ס'ג אין להקשות אפי"תד"ל שקרוב לומר שלמ"ז'שכ

ם בודאי "דהרמב'והראי'כלל הסברא דאזיל רוטב מרתח ליה לחרס והדר וכו
ג ולא הביא הדין אם נגע בחרס צונן "ד ת"איירי בחרס רותח דהלכה כמ

פ "ם ק"גברא חזינא וראיה לא חזינא שהרמב.ל"עכ,למעלה דצריך קליפה
מ והוא מסכים "ש הלח"ואף אם יפרש כמ',שנא הביא בסתם דין המ"ח הי"פ
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ם ציור של תנור צונן "שמיירי בתנור רותח אין כל קושיא למה לא הביא הרמב
לפסוק 'ם לחדש דינים או אפי"א שלא כן דרך הרמב"אלא בהו'שאינו בגמ

.א"פ ההו"דינים ע

אבל יש להביא תנא דמסייע ליה מדברי בעל ההשלמה שהובא בקובץ 
ל לפום מסקנא דשמעתא דקיימא לן כשמואל "תשפג וז'א'ג ד"חשיטת קמאי 

אבל בחרס צוננת ,מתניתין בחרס רותחת ובסולת רותחת,דאמר תתאה גבר
ומיהו .ובסלת צוננת אינו צריך שיטול את מקומו,אינו צריך ליטול את מקומו

ומדויק .ל"עכ,דאדמיקר ליה מיבלע פורתא,צריך שיקלוף בסלת את מקומו
קליפה אינו צריך ורק בסולת חוזר 'צ נטילה ואפי"יו שבתנור צונן אמדבר

והפירוש הוא שגבי התנור ,פ בלע פורתא"לומר דצריך קליפה משום שעכ
אבל ,ק"פ כ"צ קליפה כיון שאינו מחמם קליפה מהחרס והדר מבשל הק"א

ל אם "ז'שכ'ן בפסח"מ בראב"וכ.צ לבישול ובבליעה לחוד אסור"בסולת א
למטה מצנן את החם הנופל שאינו בולע מן הצונן בילוע גמור שיאסר הצונן
שלגמרי התתאה מצנן העילאה חם אבל עדיין העילאה 'מש.ל"עכ,כולו

.ק"בולע בו כ

ב נטף מרוטבו על הסלת יקמוץ את "ז סה"ועוד ראיתי בירושלמי פ
חייה בר אחא בשם רבי שמעון בן לקיש הדא דתימא ברותחת אבל .מקומו

ר לעזר לא אמרה התורה הוא לא יצלה את אחרים אלא הוא "א.צוננת שריב
ל והיינו דלא בעי "ע וז"הקרה'ופי.ש הגירסאות"ע.לא יצלה מחמת אחרים

קליפה דכיון דהתתאה קר ואין הפסח מתחמם מהסולת אלא הוא מחמם 'אפי
'ג לא אמרי"להדיא לשמואל שת'ומש.ל"עכ,הסולת וזה לא אסרה התורה

.'בסולת צונן אסור כדי קליפה כתוסש

ולבעל ,א בקליפה של אדמיקר ליה מחממו"ורשב'יוצא שלפי תוס
.לא אלא רק מבליע בתוכו'ן ולירושל"ההשלמה וראב

צונן לתוך חם לרב

ה הלכתא שלרב צונן לתוך חם צריך "ד:קיא'חול'מוכח מלשון תוס
.ה כגון"ד:ן קח"כ הרמב"וכ.קליפה

ברישא 'פי'ז רב אמר קולף ובגמ"בשחט בסכין של ע:חןיחול'גמ'ע
א "ל שנמצא כאן חם לתוך צונן לפי הרמ"י'ל בית השחיטה רותח ולכא"שרב ס

,ק י"ך שם ס"ש הש"ל כמ"בכלי דלא כמהרש'ג אפי"ג שיש ת'קה ס'ס
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א "אבל אינו ראיה שהרי פסק הרמ.ורב לשיטתו שצונן לתוך חם רק קליפה
ששאני התם שאין כל 'פ תי"ז בשם ר'צד ס'א כרב אלא הטור ס"י ס'ד ס"יו

.הבהמה רותחת אלא מקום בית השחיטה לבד

ל יוצא שפשוט להרבה ראשונים שבאמת להלכה הצונן לתוך "מכל הנ
ש "כ קושית הערה"א,חם התתאה מחממו ובחם לתוך הצונן התתאה מצננו

.ם אין דבריו מוכרחיםד שאינו תלוי בחו"אולם לפי החוו.במקומו עומדת

ל דלא גרע "ה ודברי וז"ד.א חולין קיב"ד ברשב"אמנם מצאתי און לחוו

אדמקרר ליה תתאה לעילאה אזיל 'מחם לתוך צונן אליבא דשמואל וכו
אלמא כל חם קצת ,עילאה ומחמם ליה לתתאה והילכך בעי תתאה קליפה

)'ב'לעיל ח(בחם שלא מחמת אש נמי אמרינן 'הא אפי'וכו.בולע כדי קליפה

ע כדי קליפה גבי שוחט בסכין של נכרים דאמר רב קולף ובעינן התם דבול

לאוקומי טעמיה דרב משום דקסבר דבית השחיטה רותח וההיא ודאי לאו 
רותח ממש קאמר דהא אין היד סולדת בו אלא חם קצת לבלוע כדי קליפה קא 

.ב כדי לומר שמבליע כדי קליפה"צ חום של יס"מבואר שא.ל"עכ,אמרן

ירה למה שדייקנו לעיל מתשובתו שבצונן לתוך חם מחממו ואינה סת

כ כאן שהוא רק מבליע "משא,ששאני התם שבולע בכולו,ב"ומסתמא הוא יס

.פ שאינו מבשל"א לשיטתו בכלי שני שבולע אע"ומרוויח בזה שרשב.ק"כ

עליון מכביד

ה שער כט "ג נמצא הסברא הנפוצה הוא של האו"כשנעיין בסברא של ת

ל והכא שהחם למטה הוי כחם בתוך חם דהעליון מכביד על התחתון "וז.א"ה
'פי.ומפליטו והילכך תתאי גבר בין לחמם בין לקרר בין לחומרא בין לקולא

שהיתה הכשירה למטה ועליה 'שנידונין כמו התחתון שאם התחתון חם אפי
'חי ותפל נידונין כרותחין ונאסרה אף הכשירה דלמט'בשר נבילה צונן אפי

כלומר שהעליון מכביד על התחתון .ל"עכ,לפי שהעליון מפליט חום התחתון
כ יוצא החום או קור שלה "י שמפליט פליטתיו ג"ומוציא ממנו פליטיו וע

.לעליון

הך [י "ל ולא נראה לר"ז'ה רמז תשטו שכ"אבל ראיתי במרדכי פכ
ח על שהרי דין תתאה ועילאה גבר מייתי מנטף רוטבו של פס]סברא דמכביד

ואין שום כובד ,וכן סכו בשמן של תרומה,החרס וחזר עליו דיטול את מקומו
'על הא דתנן נטף מרוטבו וכו'והיינו שדייק מגמ.ל"עכ,בנטיפה ובסיכה
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דאזל רוטב מרתח ליה ,בשלמא לרב דאמר עילאה גבר,יטול את מקומו

,בראלא לשמואל דאמר תתאה ג'והדר חרס מרתח ליה לרוטב וכו,לחרס

ואם ?אמאי יטול את מקומו,חרס כיון דצונן הוא אקורי מיקר ליה לרוטב

ג בנטיפה שאין "לתרץ לשמואל דאין ת'איתא לסברא זו דמכביד היה לגמ
ג ובמקום שאינו מכביד אין אחד "ה שבמקום שמכביד ת"ל לאו"אבל י.כובד

מאי א לפרש א"ג א"הוא שלפי שמואל ת'כ קושית הגמ"וא,גובר על השני
ואם אין כאן כובד ,פ אם העליון מכביד והתחתון גובר החרס צונן"ממנ,יטול

.כ הרוטב אינו מכביד על התחתון ואין החרס מרתח לרוטב"ג

אש עולה

ל וגם כח האש עולה תמיד כדאיתא לקמן "עוד הסבר וז'ה כ"האו
.ל"עכ,ל חם בתוך חם"ונעשו שניהם חמין וה

דבר במקומו גובר

ל אי קשיא לך "א נמצא הסבר אחר וז"ד ש"ב ב"א תוה"אבל ברשב
י כיון דצלי רותח הוא אפילו כי לית ביה פילי היאך מספיק לו "לדברי רש

בקליפה והלא הכמכא רך וחזר הבר יונה שנפל לתוכו חם כמתבשל בתוכו 

ל כחם לתוך צונן וקיימא לן כשמואל "ל כל שנפל הבר יונה לתוך הכמכא ה"י

פ שהבר יונה שוקע לתוך הכמכא והכמכא צף על הבר "אעדאמר תתאה גבר ו
יונה אינו כצונן לתוך חם וכל שהוא במקומו הוא הגובר והילכך כיון שנפל 

הבר יונה לתוך הכמכא שהוא במקומה הוא הגובר ומקרר הבר יונה דנפיל 

ב :ז'א על המשניות פסח"רעק.ל"עכ,ל"לגוויה הילכך בקליפה סגי ליה כנ

י "מפורשת בבשר שנפל לחלב ולמה תלה ברש'א מגמ"שבהביא ראיה לר
'שתי)יט'דיני כבדא א:קי'ס חול"על ש(כתב סופר 'וע,בסוגיא דבר יונה

.בקצת דוחק

מ במה שהוא "ל מאי נ"ק לב מקשה וז"א ס"צא פיה'היד יהודה ס

במקומו דכל ענין משום דדרך החום לעלות למעלה ולא לירד למטה והוא 

כ מאי גבורה תתן לזה לדבר שהוא "א,ב"אה לעינים כמשדבר אשר נר
.ש"במקומו ע

ל לפרש הסברא שדבר שבמקומו גובר משום כשדבר "היה נ'לכאו
מחחם הדפנות מחחמות או האויר סביבו מחחם במקומו ומסייע לו כשעילאה 
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ג "משום שעדיין ת,ב"צ יס"א שא"ואין סתירה לזה משיטת הרשב.בא עליו

ת "בשו'ע.לא שצריך חום בית השחיטה אבל פחות מזה לאא,תלוי בחום

'ה שהעליון מכביד שכ"א לומר סברת האו"רסד מוכח שא'א ס"א ח"הרשב

ג זה "ש זה ע"שאני תמה מ'לשואל שחילק בין זה על זה לזה בצד זה שכ
.כ"ע'ש זה בצד זה ואי משום דוחקא וכו"ומ

ועוד שפשוט ממה .אבל יותר נראה שהוא סברא בבליעות ולא חום
שסברתו אינה )יא'קה ס'טור ס(ג לדיני מליחה "א דיני ת"שהרחיב הרשב

שכל דבר במקומו חשוב 'א מש"וכן רהיטת לשון הרשב.תלויה בחום ממש
וכשבאים ליתן טעם זה בזה רואים ,יותר וגובר על דבר שהולך ממקום למקום

למשל כל אשר .בת זוכאילו הדבר שבמקומו כאילו הוא העיקר הקובע בתערו

.ב תעשה"יאמר בעה

ג "א בת"קנד שמדמה הרשב'א ס"ת אפרקסתא דעניא ח"השו'ז כ"כע

ן "ק א בשם הר"ד קלד ס"ך יו"וגם מציין לש.להכשר מקוה בעיקר המעין

ל שאותו דבר שעומד במקומו חשוב יותר מן הבא עליו ולפיכך "וז'שכ

אבל כשההיתר עומד 'כוכשהאיסור עומד במקומו אפילו משהו אוסר ו
זה 'וכן מצאתי פ.ל"עכ',במקומו והאיסור בא עליו ההיתר מבטל האיסו

'א פסח"שוב ראיתי בהערות להגריש.ריד'קה ד'א בפני השלחן ס"לרשב

רב ושמואל אינה במציאות אם יש טעם אלא 'ל דמח"שחידש דרך זו וז.עו

אם נאמר דאי תתאה ל דייאסר מהתתאה וזאת ב"מ י"ע אין טעם ומ"דלכו
גם במין במינו 'וכו.גבר אין כח במה שלא גבר לבטל את מה שגבר

ומי שיש לו כח יותר הוא המבטל ,אלא דבעינן ביטול,לא שייך שם בירור

נ זהו עצם הנידון מיהו הצד הגובר "וה,ז מבטל"וכיון דלית טעמא הרי דאי

תתאה גבר הרי ואם,שאליו מתייחסים יותר והביטול ממילא הוא אליו
והדברים שמחים כנתינתן .ל"עכ,דזה העיקר ושוב לא איכפת לן בטעמא

.מסיני

שקלוח שבא אצל קדרה הוי 'אחרת שכ'ק לב מש"צב ס'ח ס"אבל הפר

אבל כשהקלוח בא תחת הקדרה הקלוח ,הקדרה תתאה כיון שהוא במקומו

א דשאני "רשבל ולא דמי נמי לההיא דה"וז,פ שאינו במקומו"הוי תתאה אע
התם דאיכא חלב צונן נמי תחת הצלי אלא שגם מהחלב יש על הצלי לזה 

פ כן יש לו דין תתאה גבר אבל בכאן שהחלב כולו תחת הקדרה "כתב שאע
.ל"עכ,של בשר אין טעם לומר דהקדרה מקרי תתאה לפי שהוא במקומו
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אבל,שרק כשאינו ברור כשיש למעלה ולמטה הולכין אחר מקומומעמש

יג ובדי 'מה ס'א ס"ה בחכ"וכ.כשהוא רק למעלה ולמטה דינו כתתאה רגיל

.א"כ לרשב"ופשרה זו אינה מתאימה עם מש.ק קנד"צב ס'השלחן ס

כ אין "ש מבליע שאל"א לשיטתו שכ"עוד העיר היד יהודה שהרשב

כ "א.ש אינו מבליע"ש וכ"קושיא כיון שהבר יונה שקע בכמכא הרי הוא בכ

ל "שקיימ'ומש,ק כג"ך שם ס"ז וש'צא ס'י ס"א בב"רי הרשבלמה הובא דב

'הרי העיקר כתוס,ק קנד"ק כט וצב ס"צא ס'ש ס"ש הבדה"כוותיה כמ

א "ל שיש לקיים קושיית הרשב"י.ב'קה ס'ע ס"ש ש"ש אינו מבליע כמ"שכ

א "אבל לרמ,ק ל"צב ס'ך ס"ר בש"ד דבר גוש ככ"להלכה אם נתפס כמ'אפי

.ע"פ שקושיתה אינו מוכרחת לכו"אפשר שסברתו סברא אעז'צב ס'ס

הנסמך הוא התתאה

.עו'פסח'ק ה הוכיח מתוס"צא ס'ס,ק כד"צב ס'ד ביאורים ס"חוו

ע שאינו מתאים עם "וצ.הנסמך למעלה'שדבר הנסמך הוא התתאה אפי

א אינו מתאים "לרשב'ה של עליון מכביד או אש עולה ואפי"ההסבר של האו

.ו תלוי בדבר במקומו גוברשאינ

ק ה "צא ס'ד הוא כמו שכתב להדיא בביאורים בס"אבל סברת החוו

ל כשהתחתון חם והעליון קר אין התחתון גובר רק להבליע בו ולהפליט "וז

אבל לא להיות נקרא רותח לענין אם הניח חתיכה קרה על חתיכה ,ממנו

ודאי ,ליונה איסוררותחת ושניהם היתר ואחר כך נפל על החתיכה הקרה הע

ולא אמרינן דנחשב ,דאינה נאסרת כל זמן שהיא קרה ואין היד סולדת בו

דהא מטעם זה כלי שני אינו 'וכו.כרותח כיון שהתחתון רותח וגובר עליו

ך בנקודות הכסף "כמו שהקשה הש,מבליע ומפליט מאחר שנתקרר מתתאה

['ע(בפסחים דף דהא,ל"אהנך דסברי דכלי שני בולע וז]ק ב"קה ס'ס[ עו )

ל "עכ,משמע דאחר שנתקרר שוב לא בלע,קאמר אדמיקר ליה בלע]א"ע

ך "אכן אחר העיון נראה להשוותם ויתיישב נמי קושיות הש'וכו]ך"הש[

דאף דתתאה גבר מכל מקום כלי ראשון ודאי ,דנחזי אנן,ל"בנקודות הכסף הנ

דמתתאה ודאי ,מידיולפי מה שכתבתי לא קשה'וכו.דאינו מתקרר מתתאה

ושפיר בולע ומפליט ,אבל מכל מקום אינו מתקרר,כ"דאינו בולע אח

וכמו שהתתאה החם ,ומסיים אין הפרש בין התתאה צונן או חם'מהעליון וכו
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רק שגובר לענין ,אינו מחמם להעליון כן התתאה הצונן אינו מקרר להעליון

.זק "קה ס'כ בס"וכ.ל"עכ,בליעה ופליטה מהתתאה

הרי להדיא שאינו מסכים כלל להך שעליון מכביד או אש עולה הנסמך 
ג הוא "א שצריך חום אלא כל ת"וכן אינו מסכים עם סברת הרשב,אינו למטה

.חידוש הלכתי שהתתאה גובר לקבוע איזה בליעה מזה לזה הוא העיקר

אם הסברא היא .יש לסכם האם צריך חום לבליעות לפי הסברות

אם הסברא שחום עולה .ד על התחתון אין צריך חום דוקאשהעליון מכבי
אבל הסברא שבמקומו הוא התתאה שגובר נראה שהוא .פשוט שצריך חום

לי שאינו 'לפי הסברא שדבר הסומך הוא גובר מש.סברא בבליעות ולא חום

שאינו מתחמם אלא הוא 'ג פי"תלוי בחום כלל אלא בבליעות כמו שיטתו שת

.ותשגובר לענין בליע

ש בשווין שכלל "ד אין כל הכרח לומר כהערה"יוצא מזה שלפי החוו
א סברת היראים אינו מוכרחת כיון שאינו "ועוד לפי הרשב,אינו תלוי בחום

ש "ק עז דלא כערה"צא ס'ש ס"כ בדה"וכ.ב כבישול רגיל"צריך חום של יס

ז שהתתאה חם פועל "ד זה שאין התתאה מחמם העילאה אלא כ"מטעם חוו

ז רוב הפוסקים מסכימים עם "עכ.ש"ימות זה להבליע ממנו להעילאה עחמ
.ש"סברות האסור והיתר ואין מכאן השגה גדולה על הערה

פ קפילא"האם יש לברר בתתאה גבר ע.ד

,שאלה גדולה בענין תתאה גבר היא למה נחלקו גדולי עולם במציאות

צח 'ל בריש ס"יוהרי קי,ולא אמרו לשאול קפילא בכל פעם שיש שאלה בזה

.חם בחם'שבכל מקום שסומכים על קפילא אפי

כ למה "דא,בדוחק יש לומר דנחלקו היכא דליכא קפילא או מין במינו
.נחלקו רב ושמואל ישאל לקפילא

א"שיטת הרשב

ן "פ שהרמב"ל ואע"ז'א כ"ד ש"א במשמרת הבית ב"גאון עוזנו הרשב
תמיה שאין אלו אלא דברי אלא כמ)'על בעלי התוס(ל כתב לא כחולק "ז

אנו אין לנו אלא כדברי חכמים הבקיאים בהלכה ,נביאות דמאן לימא לן הכי
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הבקיאין בטבעים וסומכין עליהם בזה כמו שסומכים עליהם באיסור קליפה 

ובנטילת מקום ובאיסור הכל ובדיני תתאה גבר ועילאה גבר ובשאר דרכי 

ם על בינתינו ולומר זה אפשר וזה איסור והיתר שלמדנו מהם ואין אנו נשעני

ל ומה פליגי "ל וז"ג הנ"צא ופמ'ב ס"והביאו הנמוקי הגרי.ל"עכ,לא אפשר
ל לא ידעתי הלא הדבר מבואר במשמרת "על כל הגאונים הנ.רב ושמואל

ל ידעו במציאות "י קפילא משום שחז"א לברר ע"ל שא"כ י"א.ל"עכ,הבית
כשנראה לנו 'ות ימין או שמאל אפייותר ממנו ואין להרהר אחריהם ולנט

צח 'א ס"ת ח"א בשו"ויש לדמות לדברי הרשב.שאומרים שימין הוא שמאל
.ל"לענין טרפות שאינו נראה לעינינו כחז

ל ובענין איידי דטריד למפלט לא "יד וז'ד ס"הדברי יציב יו'ד כ"בנ

'לחן סיעיין ערוך השו,ועילאה גבר או תתאה גבר,וכבולעו כך פולטו,בלע
והעלה 'ב שתמה שהוא נגד המציאות אם יפול הרבה וכו"א וי"א סעיף י"צ

ע ושאר פוסקים לא חילקו בזה כי דעת "אמנם בשו,ש"דרק בשוין בכמות עיי

תורה מכרעת לנו אפילו במה שהמציאות מכחשת לפי שכלנו ואף אם יקבעו 

דעתם נגד הבל יפצה פיהם ובטלה ,חכמי הטבע בהוכחות שלהם שאין זה כך
,דעת חכמי התורה הקדושה שתורת אמת היתה בפיהם וכל רז לא אניס להו

ב וכי משה רבינו קניגי היה או בליסטרי היה מכאן תשובה "ע'ועיין חולין ס

א במשמרת הבית "ויעויין בלשון הרשב.ש"לאומר אין תורה מן השמים עיי

ל בדרכי "חזוהגע עצמך בהרבה גופי הלכות שקבעו'וכו'שער א'בית ד
שאם נחקור תמיד בדעת הטבעיים ',וכגון בעניני קביעות וסתות וכדו,הטבע

ואם יאמרו ,ובענין מים שלנו שהחיוב לשאוב בין השמשות.ו"בטלה תורה ח

ו נשמע "וכי ח,פ כלי מדידה שלהם שעדיף לשאוב ביום או בלילה"וישערו ע

וכן נדפס מאת ,ק"הומקובלני מרבותי ואבו.ק"להם נגד מה שיסדו חכמה
שאחד הטעמים מה ,]א בתחלתו"אמרי יהודה ח[ל "מ בסעקעלהיד זצ"הר

שיבאו למסור את המצות לחוקרי הטבע 'ז אסר מצות מכונה וכו"שאא

,ל מהאי דעתא"רח'שישערו בכלים שלהם אם הגיעו לשיעור חימוץ וכו

.ל"עכ

ג 'נא א'א מנחת אשר פסחים ס"מרדכי שכטמן שליט'ז הראני הר"כע
ם חלאווה שנראה מדבריו שהבין דגדר מעמו אינו "ל ושוב ראיתי במהר"וז

פליטה ממשית שאפשר למודדה בשיעור כמותי אלא כדבר רוחני בלבד וכתב 
דכל פליטה מאיסור נחשב ממשו ורק כשאין פליטה אלא טעם בלבד המורגש 
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ר דהבין דגדר ז מבוא"ומכ'ל וכו"עכ,בתערובת כמו ריח הוי טעמו ולא ממשו

ומדברי 'טעם אינו בפליטת ממש אלא בטעם שהוא כעין ריח בלבד וכו

ד נראה שהבין בגדר טעם שהוא מעין דבר רוחני ולא פליטת רותב "החוו

אף שכבר נתן טעמו בקדירה אחרת אך 'ממש ולעולם יכול ליתן טעם עד ס
אין כ בודאי"ל דהוי פליטת רוטב וא"ב הבין גדר טעם כפשוטו כנ"האמר

.ל"עכ,ק בזה"לחלק בין קדירה אחת לבי קדירות ודו

ל איך נתנו "ש שעינינו רואות להפך וז"כ יש לדון בסברא של הערה"א
כ אם נפל הרבה חלב רותח על מעט בשר "ל כלל בזה לומר דתתאה גבר א"חז

צונן ונאמר דתתאה גבר ומקרר את העליון ואין לך דבר תמוה יותר מזה שהרי 
א לסמוך על קפילא משום שיש "שלפי הסוברים שא.ל"עכ',ות וכועינינו רוא

כ אין הדבר תלוי במציאות ואין קשיא ממה שעינינו "א,טעם משהו ואוסר
כ "ז לבעל חזון יחזקאל למה חיכה לצאה"כעין זה שמעתי שענה הגרי.רואות
שאמת אין אנו פוסקים ,ת אם עינינו רואות שיצא הכובבים לפני כן"של ר
.ל לעולם"פ ראות עינינו אלא עם מבט חז"עכלל 

א לדון כלל בסברות של "יוצא מזה שלפי המנחת אשר ודברי יציב א
ליראיו 'פ סוד ה"ל קבלו וידעו המציאות יותר ממנו ע"המציאות אלא או חז

א לברר "כ א"או שתתאה גבר תלוי בסברות בהלכה ולא במציאות וא
ק ל שעינינו "סז ס'ת ס"ובא בדרכורמז לזה מצינו בכנף רננה שה.בקפילא

ג "אחר ההדחה יש עדיין צביעה מהדם שהטבחים נשפשפו ע'רואות שאפ
.הבשר ומהדין קיים ההלכה שאין בליעות בצונן

השתמשו בעינינו רואות 'בעלי התוס'מרדכי שכטמן שאפי'הערוני הר
ה שנפל שדבר הנראה "ד:ד כמו שמצינו בקח"ביו'להכריח פירוש בגמ

:קח'א חול"ה ברשב"וכ',ינים הוא דפליט דכשנותנין ירק בקדרה וכולע
ה גרסינן גבי כבד "ד:לט'ן חול"וכן בר,ה ומי"ד:מד'ן חול"ור,ה סוף"ד

ד "ב ב"ל בתוה"ש שז"א בענין כ"וקצת אפשר לומר כן ברשב.שבולע
ג שאם עירה איסור רותח מכלי שני לכלי של היתר אינו בולע "א ע'א ד"ש
ואלו דברים שאין הדעת סובלן ואין פשטן של סוגיות .אינו צריך הגעלהו

אפשר .ל"עכ',שבגמרא מסכים עמהם שהרי בשוחט בסכין של נכרים וכו
.לפרש שאינו סובל דעה זו מפני שקשה לו להבין איך מתאים עם המציאות

אבל ,ל ממה שעינינו רואות"א לסתור דברי חז"נמצא שכולם מודים שא
ש "הערה'וכל מח.על הדרך הנכונה'לראות בעינינו כדי לפרש הגמכן יש
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ודברי יציב כאן הוא אם האוקימתא של שווין בכמות הויא סתירה לסתימת 

.ל ופוסקים או פירוש"חז

שיטת הפלתי

פסחים (ה ברב ושמואל דנחלקו "ל בלא"ל צ"ק ב וז"צא ס'הפלתי ס'תי
,הא חיך אוכל יטעום,נחלקובמאי ,אי תתאי גבר או עילאי)א"ו ע"ע

ל טעמא המורגש טעם קלוש "אלא דס,קפילא ונראה דברי מי יקום]ויטעום[
ט "ט בר נ"ל שיש טעם מורגש שקלוש מאד כעין נ"ר.ל"עכ,הוא למאוד

)ט טעמו חזק מתתאה גבר וקליפה"ט בר נ"ש שנקט שנ"ע(דאסורא שאסורים 

וקשה .שהבינו בדרך אחר קצתצא 'ש בס"בערה'ע.ואין הקפילא עומד עליו

שמין בשאינו מינו בהיתרא בטעמא ודאיסורא :צז'קצת למה קבעו בחול

הרי לפי הפלתי יש עוד הרבה ענינים ,בקפילא ורק במין במינו בששים
וכן .א לטעום וכן לא אשתמיט חד מקמאי לומר כחידוש זה"מ שא"מבשא

מת יהיה אסור אם אין ה למה בא"ע דא"ל צ"וז.א עו"ראיתי בהערות לגריש
)הגוי(והא בכל איסורין שבתורה תליא אם מרגיש ,מורגש טעמא דאיסורא

.ל"עכ,הטעם דאיסור

שיטת הצבי לצדיק

ד קשה הכרתי ופלתי במה פליגי אי עילאה או 'צא ס'ל הצבי לצדיק ס"ז

יןקפילא ונראה לי דהא התוספות חולתתאה גבר הא יש לברר על ידי טעימת

ו לימא דהקליפה נעשית נבילה ואוסרת כל החתיכה ותירצו דאין הקש.צז
ל דאי אמרינן "ולפי זה י,הנאסר יכול לאסור אלא אם האיסור יכול לילך עמו

תתאה גבר הולך משהו מן האיסור בכל החתיכה אז הקליפה שמקבל טעם 

,לכולי עלמא הולכת ואוסר עוד כדי קליפה שנעשה נבלה ואוסר כל החתיכה

א שייך לומר תירוץ התוספות דאינו יכול לאסור אלא כשאיסור הולך ובזה ל
ומאן דאמר עילאה גבר סובר ,עמו דהא כאן הולך משהו איסור בכל החתיכה

ואז לא אמרינן נעשה נבילה שהרי אין ,דאין הולך כלל יותר מכדי קליפה
ובהא פליגי אם משהו איסור יוצא בכל החתיכה ואם כן אי,איסור יוצא עמו

.ל"עכ,ק"אפשר לברר על ידי טעימה ואתי שפיר ודו

בדבריו ובדברי הפלתי שיש בליעה של משהו שאוסרת בכל החתיכה 
ד "שצונן לתוך חם למ'בתוס'קשה שהרי מש,שהתחתון חם לפי שמואל

.עו'ח פסח"ש הצל"כמ,תתאה גבר הוי בשול ממש ולא רק בלוע בלא בשול
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תתאה גבר לעשות בשול בקליפה בחם ח יש "בב'ה תניא שאפי"ה תד"ד
בחם לתוך צונן 'ח אפי"ה תנן כדברי הצל"ד.עו'וכן פשוט מתוס.לתוך צונן

לאחר שהוחם מעט מבשל בפסח כדי קליפה 'שהקליפה היא דרך בשול שכ
.ל שמבשל כדי קליפה"פ אלא צ"ומה שייך בלוע לק,ש"ע

'י שכ"ודברי רשה "ד.קיב'א חול"ואין לומר שבואו ונסמך על הרשב
ש "א לשיטתו שם שכ"שחם לתוך צונן הוי חם במקצת לאסור קליפה שהרשב

נ "שאין חנ:מד'ן חול"ואל תשיבנו מהר.ב'קה ס'ל כן בס"מבליע ולא קיי
אי .אלא בדברים המתבשלים דומיא דבשר בחלב דדרך בישול אסרה תורה

לתוך צונן אינו ומשמע שחם ,כ"נמי צונן לתוך חם שאף הוא דרך בישול ע
,פז'ע ריש ס"ד ועוד מפרשי ש'פז ס'והובא דבריו ביד אפרים ס,דרך בשול

ב כדי "פ יש בו חמימות ויס"אבל עכ,ל שאינו דרך בישול רגיל"משום שרק ר
כ קשה דברי הצבי לצדיק שבצונן לתוך חם "וא,אלא שאינו דרך בשול,לבשל

.י בישול ממשדהו'שמהראשונים מש,יש בלוע במשהו בכולו

שיטת הערוך השלחן

ל באמת הענין כן הוא דנאמנות הקפילא "ק ט וז"בס'ערוך השלחן תי
אבל במקום דליכא איסור לפי ,ל"אינו אלא כשיש בודאי איסור לפי קבלת חז

הא למה זה דומה לכלי שני דלרוב הפוסקים אינו מפליט ,הקבלה אינו נאמן
ואם יבא הקפילא ויאמר שיש בזה טעם ומבליע או כלי שלישי לכל הפוסקים 

,ם נאמן לא להתיר ולא לאסור"דכללא בידינו דאין עכו,איסור לא נשגיח בו
ל תתאה "נ כשהתחתון צונן לא נשגיח כלל באמירת הקפילא כיון דקיי"וה

.ל"עכ,גבר

'ם לאיסור והתיר באיסורי דאור"הרי סומכים על העכו,ותמוה לי מאד
צח 'ד ס"ע יו"וש.צח'חול'סור והיתר וכמבואר בגמבעניני קפילא של אי

י "ולפי רש,באה משום אומן לא מרע נפשיה'הנאמנות דאורי'לפי תוס.א'ס
כל המפרשים 'וכבר תי.י ודעימיה"ע פסק כרש"וש.משום מסיח לפי תומו

במסיח לפי תומו כל חד 'ם בדאור"ה שאין נאמנות לעכו"קושית הרא
.'ד וכו"וחוו,פליתי,א"גר,ך"ש,ז"ט,ב"א במשה"רשבב'ע,בנוסח שלו

עוד קשה בקפילא ישראל בתרומה או היתרא לישראל בבשר למים 
.מאי איכא למימר

ישראל לומר נגד 'ל אין סומכים על גוי או אפי"ש ר"אלא פשוט שהערה

ל שטעה או זה טעם "ג צ"ומי שיטען שטעם בכולו במקום ת,ל"קבלת חז
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ג אלא "ק יב שחידש שלא שייך ת"על דברי עצמו לקמן שבסק"וק.קלוש

ל לא נאמר "בשווין משום עינינו רואות ולמה לא נאמר שאפשר שדברי חז

'עא שפי'ס'ושוב ראיתי במנחת אשר פסח.אלא על הרוב או זה טעם קלוש

ל לא נאמר דין טעימת קפילא כלל אלא לברר ספק שלפי "ש ז"בדברי הערה
י הלכה וקבלה "ל עפ"אבל הכא לקי,ם אין בו בירור מוחלטל וקבלת"דעת חז

ולשיטתו במה שהביא .ל"עכ,לתתאה גבר אין בזה כלל נאמנות קפילא
.י לקמן"ם חלאווה ומנגד לשיטת הנוב"המהר

יק'ד סולובייצ"שיטת הגרי

א מה הפשט בכלי "צבי שכטר שליט'ג ר"ר הרה"שאלתי את פי מו

ל שאינו דרך בישול בכלי שני ואינו "ד זצ"ריואמר בשם הג.שני אינו מבשל
ש לפניו נענע לי "ב וכשהזכרתי האו"ט ה"שבת פ'ש הל"או'ע(מציאות 

ועוד .ש"ל שכן הוא דרך בישול לבשלו בכ"ולגבי קלי הבישול צ,)ראשו

ש משום "ד שאין הבליעות אוסרות בכ"כ ביו"ד שכן יש לומר ג"חידש הגרי

הדבר 'ופי.ציאות יש בליעות הם מותרותפ שבמ"ואע,שאינו דרך בישול
ק ב איך נחלקו גדולי עולם רב ושמואל "צא ס'ד ס"פ קושית הפלתי ביו"ע

במציאות והוי להם לנסות ולבדוק 'הרי זו מח,בתתאה ועילאה גבר

ד "בזה הגרי'ותי,)ן בטרפה חיה"חלה לגבי אורז מחמיץ ורמב'כירושל(

קו איזו דרך בישול להעביר ע יש בליעות אלא שנחל"שיתכן שלכו
ל כשמואל תתאה גבר "כיון דקימ.וכשאינו דרך בישול מותר,הבליעות

פ שיש בליעות הם מותרות משום שלא באו בדרך "וכשיש חם לתוך צונן אע

וכששאלו לגבי קלי הבישול לפי ).ח"בשאר איסורים מבב'ואפי(בישול 

ש ענה "הם מבשלים בכד "ק יח שגם לגבי יו"נב ס'ח ס"א או"חידוש החזו
.ל כמו שפירשנו"שכן הוא מסכים וי

אני הקטן לא הבנתי כלל היאך דרך בישול שייכת לגבי שאר איסורים 

'ל פסח"ש בכבוש שמפורש בחז"כמ,ל לאסור מדרבנן"ח הוי לחז"בב'ואפ

ח "כ אסור מדאורייתא בשאר איסורים ובב"ואעפ,שאינו דרך בישול:מד

ד "יו(ח "מי טבריה אסרו מדרבנן או מספק בשבת ובבועוד בח.אסור מדרבנן
שצח בשם מעדני 'ח ד"פני שלחן בב('ובשאר איסורים הוי דאור,)ו'פז ס'ס

א לכוון פשט זה עם שיטת "א'ועוד לכאו).ופשוט מאד בלי חולק,השלחן
ך ודעימיה "כ אינו מכוון עם הש"כ ג"וא,ש מבליע ואינו מבשל"א שכ"הרשב
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ויש עוד מה להקשות .ק ולא מבשל"ק הקלוח מבליע כשעירוי שנפס

.ל"ואכמ

א שביאר בזה שלפי "חיים פעקר שליט'ג ר"שמחתי לשמוע מפי הרה
ל שאין "כ י"א,ע הוא חלות חדשה"ו שטעכ"א פט"מאכ'ח הל"הצד בגר

.ע כשאינו דרך בישול"אסור טעכ

ל מה יענה בשאר איסורים שאסורים בלי דרך בישול"אבל עדיין ק
יש לומר שכבוש וחמי טבריה הם דרך בשול והכשר מאכל ?ש"ומותרים בכ

ח יש מעלה גבוה יותר שצריך "אלא דבב',ע דאור"כ יש חלות טעכ"בעולם א
אבל כלי שני ,פ גדר התורה או רוב העולם עם אש ישיר"להיות דרך בישול ע

של והרי לגבי דברים שכן רגילים לב,אינו דרך בשול בעולם שמשונה מאד
צבי רייכמאן 'ג ר"י הרה"כ ראיתי בכת"ואח.ש הן אמת שמחמירים בהם"בכ

ב שכתב בזה באריכות כמו 'קה ס'ד ס"ד על יו"א ברשימות הגרי"שליט
.ס קשה לחדש כן"ס,שכתבתי

שיטת הנודע ביהודה 

ד אשר שאל "ל ע"כח וז'ד ס"ק יו"י מה"המובחר בעיני מצינו בנוב
אה גבר או תתאה גבר היאך שייך פלוגתא בזה בפלוגתא דרב ושמואל בעיל

'כ בפלוגתא דרב חנן בר אבא ור"הנה כזה יוקשה לנו ג'יטעמנה קפילא וכו
ח בכל איסורים שבתורה אם בששים או "ל בחולין דף צ"יוסי משמיה דריב
אמנם אני אומר דאין זה בודאי שדבר הנותן 'וכו.י קפילא"במאה ונחזי אנן ע

ם והראיה שאם נפלה חתיכה דאיסור לקדירה אחרת טעם שתמיד יתן טע
חוזרת ואוסרת כבראשונה והטעם דאולי לא פלט כלום בראשונה הרי אפילו 
בקדירה רותחת שעל האש אין זה ברור שמפליט ולחומרא חיישינן שפולט 

יגבור איזה שירצה ניחזי ,דלמה לנו לפלפל איזה גבר.במקום שיכול לפלוט
ינו בגדר קושיא דהרי משכחת לה במין במינו או במין זה א,אנן אם נתן טעם

וסכו בשמן של תרומה שם בפרק כיצד ,בשאינו מינו דאיסורא וליכא קפילא
.צולין מיירי בדליכא באותה חבורה שום כהן ולא משכחת טעימה בהיתר

ואם הקשה שנעמוד על הבחינה ונקח מין בשאינו מינו דהיתרא ואחד חם 
י הטעם שנטעם שבלע חד "עילאה גבר או תתאה עואחד צונן ונחזי אם 

אבל אין בחינה זו מופת חותך שהרי כתבתי שאף במקום שאפשר .מחבירו
לפלוט ואפילו בכלי ראשון שעל האש אין הכרח שבודאי פלט ולפעמים 
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ל בכל איסורין שבתורה "וכזה אני אומר דמה דפליגי אמוראי הנ.אינו פולט
אסמכיה אזרוע בשילה דמצד החוש אין אם בששים או במאה וכל אחד

יוחנן 'לעמוד על המבחן בזה וכיוצא בזה מתורץ בפלוגתא דשמואל ור
.ל"עכ,ל"בכבוש אם הוא כמבושל ובמליח אם הוא כרותח וכל כיוצא בזה וק

פ "אע.ד'צא ס'והובא ביד אפרים ס.ברוך שזכינו לאורו והוי קילורין לעינים
י שראוי לבררם היטב כדי לתרץ כמה קושיות שדבריו ברורים מללו ראית

.ד"בס

כ איך סמכו "ל ואינו מובן דא"צא ונתקשה בדבריו וז'ש בס"קם הערה
ל "י בפשטות שר"ולי הקטן יש לפרש דברי הנוב.ל"עכ,על טעימת קפילא

ולא סמיכינן ,שיש לסמוך על הקפילא במין בשאינו מינו,חד:חידושים'ב
חידש שאין ,תרי.ליכא קפילא או מין במינוג אלא בד"על הכלל של ת

שהרי יש אוכלים ,פ קפילא"לקבוע כלל בהלכה במציאות תתאה גבר ע
ולכן בדבר ,כ כל פעם שינסה ימצא אחרת"א',שונים וחומרים שונים וכו

'פ סברא או סוד ה"א לברר המציאות נחלקו חכמינו במציאות ע"שא
אינו מינו ואיכא קפילא יש ס בכל מקרה שיש מין בש"אבל ס,ליראיו

אלא שאינו בקי לומר כלל בכל ,להאמינו שנאמן לטעום ולומר מה שלפניו
אבל בכל שאלה ,פ קפילא"ולכן פשוט שאין לקבוע כלל ע,מקרה שבעולם

ע על "וצ.ששייך לברר בקפילא יש לעשות כן ואין ספק שלא יטעם נכון
כל התשובה וראהו שלא היה לו'י ואפש"ש שנתקשה בדברי הנוב"הערה

ביד אפרים או ספר אחר בקיצור כמו שהוא הוי במילים אחדות שאינם 
.ע"וצל,מדיוקים

ל "י וז"שהקשה על הנוב.עו'א על פסח"חזיתי בקדש בהערות הגריש
כל מקרה לחבירו אם יטעם קפילא פעם [והדבר תמוהים דאמאי אין לדמות 

ל לבדוק "והו.מינים'וו בח דבודאי ה"דאיירי בב'י פי"ועוד דרש].אחת
כ לעיל ניחא שפשוט שאין כלל "ולפי מש.ל"עכ,המציאות מי גבר

חמימות כל ,במציאות וטבע ושונה בין כל מקרה בשינוים קלים של כמות
א לברר "כ א"א,לחץ האויר ועוד דיונים,עובי האוכלים,חום האויר,אוכל

בבשר וחלב יש 'ואפי,י קפילא כלל ידוע משום שיש מקרים עד בלי די"ע
.י קפילא"א לברר ע"אלא צריך כלל לשאלות שא,מקרים עד בלי די

עא שהיה להם 'י במנחת אשר ס"בזה ניחא מה שהקשה על הנוב
קשה לקבוע היה להם לטעום 'ובמה נחלקו ואפי,י קפילא"ל לברר ע"לחז
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ל "א ושיש לומר שברור לחז"הרי זה כקושית הגריש.כ"ע.הרבה פעמים
.א לברר כלל בזה משום שתלוי בהרבה גורמים ואין לדבר סוף"שא

י שקשה לומר שתתאה גבר תלוי "ההרווחה הפשוטה בדרך הנוב
שחד מחמם 'והראשונים מש'בסברות ולא מציאות כיון שכל לשונות הגמ

אולם .או מכביד על חבירו ובולע וזהו מציאות שהחוש רואה ומעיד עליו
.ד אחרת"א וחוו"כבר בררנו שדרך הרשב

שיטת הפרי מגדים

ג "ק ז הפותח דיני ת"צא ס'ז ס"קרוב לזה ביותר ביאור בפרי מגדים מ
ל מה שיש לחקור בעילאה ותתאה חיך אוכל יטעם "בהאי פיתחא וז

ולדידי יש לומר דמי 'וליטעמיה קפילא ארמאה ובמה פליגי רב ושמואל וכו
פילו הכי אין בו טעם חלב לא משכחת כזית בשר ליורה גדולה של חלב וא

וודאי ,ורב ושמואל פליגי מר סבר על הרוב נותן טעם,דלאו וודאי שיבלע
אלא היכא דליכא ,י קפילא אפילו בכלי ראשון"היכא דאיכא קפילא סגי ע

פ "כלומר שע.ל"עכ,קפילא אסור מספק למר עילאה ולמר תתאה וכדאמרן
י קפילא כשיש "ויש לברר ענ יכול להיות להיפך"ג לשמואל אבל אה"רוב ת

י רק קבע שיש "י הוא שהנוב"מה שהרוויח הפרי מגדים על הנוב.קפילא כאן
נאמר 'ואפי,י קפילא כל היכא דאפשר ולדאינך יסמוך על הכלל"לברר ע

אבל לא ,פ קפילא כמו שכתבתי לעיל"ל לקבוע כללים בזה ע"א היה לחז"שא
.ת אינו כלל קבוע בכל מקרהנתן טעם איך מותר לסמוך על הכלל אם באמ

.ד קבע שיש רוב לדבריו"וכל מ,ג שיש כאן רובא דליתא קמן"הפרמ'ובזה תי

מ ושבת"א מדשיל"קושיות הגרשז.א

תקנג 'ב ד"ח.עו'פסח'א במנחת שלמה על מס"הקשה עליו הגרשז
ז יש "וגם בזה,י טעימת קפילא"ז אי איכא לברורי חייבין לברר ע"ל ולפי"וז

ע לענין שבת "גם צ.ע"בדבר שיש לו מתירין שמא נקלט טעם הרבה וצלחוש 
ד "פ שלמ"ד תתאה גבר אע"ל דעירוי אינו מבשל רק כדי קליפה כמ"דקיי

ג למה לא נחמיר "וקשה לדברי הפמ,עילאה גבר מתבשל יותר מכדי קליפה
לחוש ביותר מכדי קליפה וכגון במערה על דבר שהקליפה אינה 'לכת

ויש לו ,כ הכל תלוי בספק"ג א"ל שאם איתא לדברי הפמ"ר.ל"עכ,מתבשלת
.ולי הקטן נראה לתרץ.קושיות'ג
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יהיה צריך להחמיר בכל דבר כיון שיש דברים שהתתאה אינו גובר )א
נ כל שיש ספק "ל שאה"י'לכאו.י קפילא"וכל שאפשר לברר צריך לברר ע

פ רוב ואם יש "עאלא ההלכה נכתב ,י קפילא"בדבר מן הדין צריך לברר ע
י "ז שאין מבררין ע"ובזה.לאדם עוד ספקות יש על המורה לדון ולברר עוד

ל "א י'צח ס'נד ולבוש ס'א ס"ת הרמ"קפילא ישראל כשיטת שו'קפילא אפי
שכיון שנגדו שלא לסמוך על קפילא הוי כאילו הכל מקום דליכא קפילא 

.ק ג"ז ס"ש הפרי מגדים בריש צח מ"כמ

.כשיש רוב כל שיש ספק כדמוכח בביצה ד'מחמירים אפימ "בדשיל)ב
ה "ד:א ביצה ז"רשב,ה ודוקא"ד:ק דביצה ג"ן בפ"ש הר"ל כמ"אבל לזה י

:טיםדוד פסח'ר,ה ומי"ד.זיםא פסח"ריטב,ה בהר"ד.זיםפ פסח"תר,כי
.ר הסכימו עמו"מ מותר ברובא דליתא קמן ורוה"שדשיל

ה איך יערה עליו בשבת ואינו חושש שמא בשבת בדבר שאין לו קליפ)ג
במקום שחושש 'ואפי,ל בפשטות שיכול לסמוך על רוב זה"וי?יבשל כולו

ן "ק מדרבנן כשיטת הר"כיון שעירוי רק מבשל כ,שאינו מן הרוב יש להקל
.לחולקים לאסור כולו הוי דרבנן'ואפי

ספק חסרון ידיעה.ב

,נכלל ככל דבר שאפשר לבררראשית כל נסביר למה זה ,ביותר ביאור
.ולא נכלל כספק מחסרון ידיעה לא שמיה ספק ודעת שוטים לקרותו ספק

א בגדר החיוב לברר "נתנאל וידרבלנק שליט'ג ר"הרהבמאמרו של 
'תקלג שמביא ג-תצו'עמ)ט"תשס(א "במקום ספק שנדפס בקול צבי י

כל 'א.לבררדעות מהו החילוק בין חסרון ידיעה וכל שיכול לברר צריך 
וכל שאינו ,שעיניו רואות ממש אסור להעלים וזהו חסרון ידיעה להעלים

א "רשב(שצריך בדיקה דבר לפניו נקרא צריך לברר 'נגד עיניו ממש אפי
ד "ד שנפסק ביו"ע מראב"א וצ:ח רסא"ע או"ש,.ה כא"ה ב"רא,.ט'חול
מציאות שדבר שיש חסרון ידיעה מצד השואל שהיה לו לידע 'ב).ד:קפד

מה הוי חסרון ידיעה וכל שאינו ברור מצד ההלכה או תלוי בדברים ואנשים 
,ג:ד צח"ע יו"ש(אחרים סביבו דלא הוי ליה למידע הוא בגדר צריך לברר 

אין חילוק 'ג).כד:קכז:קי,ח:ד קי"יו,א:ח שמד"ש או"ערה,ח:ת צח"פ
י "פנ(ע הספק אין חסרון ידיעה מפקי'ביניהם אבל כשיש רוב או חזקה דאור

ח ריש "פר,כט:תורת שלמים קצ,לו:ב ט"מ אי"מ,ה היינו"לתד:ט'פסח
).ה עוד הביא"וקי ד,קט
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ד אין זה בגדר ספק חסרון ידיעה שהוא דעת שוטים מכל אלו "בנ

ק ח "קט ס'ך ס"טעם באוכלים אינו ניכר לעין ונקרא בתערובת לש'א:גישות

ג נגד 'קב ס'ע ס"שהובא בש.לחד "ד ב"ב ש"א תוה"ורשב,ח"נגד הפר

פ קפילא "ואינה העלמת עין שלא לבדוק אלא יש לברר הטעם ע.ה"הרא
ג בדיעבד ולא הוי ליה למידע כמה נבלע מזה "המקרה של ת'ב.היכא דאפשר

לזה וכיון שתלוי בכמות וחמימות ועובי האוכלים הוי כמו תלוי בנכרי או קטן 
כאן יש רובא דליתא קמן 'ג.ק ח"צח ס'סת "שלא הוי ליה למידע כדאיתא בפ

כ מותר מן הדין ורק "של רוב מקרים ואין חסרון ידיעה מפקיע הספק א
ק ג "ז ס"צח מ'ג ס"וזהו הטעם של הפרמ.במקום שיכול לברר יש לברר

.שאין שאלת קפילא בגדר דעת שוטים כשליכא קפילא כאן

עים כמו לחם צט שנקבע שהם בול'משל לזה מעצמות יבשים בריש ס
וכמו שהעיר היד יהודה ,אבל דבר זה ודאי אינו נראה במציאות,קלושה ורכה

אבל כיון ,ק א שעינינו רואות שבשר בולעות פי עשר מעצמות"צט ס'ס

ג "ל שלא דברו חכמים בת"נ י"לכן נראה ה,כ השערה אין חשש"שששים ג

.פ רוב"אלא ע

נתת דבריך לשיעורין.ג

קבעו חכמים לפי כלל שאינו מדיוק ולא הצריכו אם יסיתך לבך למה 

פ רוב "נראה לתרץ שקבעו חכמים כללים ע.ז"לברר יותר אחר המציאות בזה

כ "ולא רצו לומר לברר כל פעם דא,צ לברר כל פעם"וסומכים על הרוב וא

ג 'צח ס'י ס"שהובא בב'ה גרס"סד:לה'ן לחול"ר'ע(נתת דבריך לשיעורין 
צ לחשש למיעוט שאין "כ א"שקבעו בכלל שתתאה גבר אוכיון ).ומפרשים

.ועוד שאין כל אדם בקי במציאות לקבוע איזה גובר.התתאה גובר

ר לשעבר"ספק פ.ד

ק ג שספק פסיק רישא לשעבר מותר "שטז ס'ח ס"ז או"לא מבעיא לט

ל "צ לחשש בכללי חז"ג יודה כאן שא'צח ס'ד ס"א יו"הרעק'אלא אפי
א כבית בחזקת "פ מעשים ובנ"ולא דמי לרוב שנקבע ע.פ רוב"שקבעו ע

ל לא קבעו כלל במציאות אלא "בדוק או רוב מומחים אצל שחיטה שהתם חז

א לומר "ובדבר קל יש לברר אבל בקביעות כללי הלכה א,יש השערה

.שיצטרך לבדיקה כל פעם



355תתאה גבר בכמות שוה

פ ספק"לשרף קדשים מיד ע.ה

כ אמאי ניחא לרב "אג שאסור רק מספק "עוד יש להעיר אם איתא לפמ
ששורפו לאלתר כמו 'בנטף מרוטבו על הסולת צונן יקמוץ את מקומו שמש

הרי אינו פסול ,ה נטף משום פסולו בגופו"ד:י במשנה עה"קצת מרש'שמש
י קאי אמסקנא "אלא שיש לדחות שרש.אלא מספק יש צורך בעיבור צורה

ק ב "צא ס'פלתי סז העיר ה"כע.דסולת צונן או דבאמת מצריך עיבור צורה
.ש"ע

או דרבנןייתאחקירה אי ערוי דאור,שנראה פשוטאיך מותר במקרה.ו

איך מותר לעשות במקום שפשוט לנו שיבשל שיש כמות גדולה רותח 
ואם באמת חיך יטעם אסור ,ל"פ קבלת חז"ל שיכול לטעמו ע"נ?בעילאה

בטל בששים ק כח בכל אסור שלא "צח ס'ך ס"ן שהביא הש"ש ר"יפלוטו כמ
ולענין .מלבד דברים שעבדי לטעמא שמותר לטעום ואם יטעם אסור יפלוט

אבל בקליפה שלא שייך ,ק"שבת ברוב מקומות אסור לערות כיון שמבשל כ
עדיין מותר משום שכל ענין עירוי אינו דרך ,לבשל במים כמו בבקבוק לתינוק

ח הוי "ויק שרק בבמד:ן חולין מד"ש הר"כמ,אלא איסור דרבנן'בישול דאור
ל אין אומרים חתיכה עצמה נעשית נבלה "כ בשאר אסורים וז"דרבנן משא

אלא בדברים המתבשלים דומיא דבשר בחלב דדרך בישול אסרה תורה אי נמי 
שיוצא שהקליפה בחם לתוך צונן .ל"עכ,צונן לתוך חם שאף הוא דרך בישול

.ה לשבת"וה'הוא אינו בישול דאור

ז "מרדכי בן יהודה ממצרים דפוס תנ'ה לר'ח ס"ם אות דרכי נע"ובשו
ת שלא "ק הוא מדרבנן והראיה מר"ל עירוי מבשל כ"הרחיב הענין שהא דקי

א פסק שקליפה "איך הקיל בזה ועוד שהרמ'הצריך קליפה בחלב דאי דאורי
שקליפה 'כ,י"ה'וכלל ל,ב"ט ה"ה כלל כ"שתבשל בדיעבד מותר ועוד שהאו

ם "ה והביאו מהמהר'פז א'י טייב בס"הרב ערך השלחן לגרכ "כ.רק חומרא
נח 'י ס"ע ח"וכן הביא היבי.ה'ד כלל ג ס"ת גנת ורדים חיו"חביב בשו

ל הדא דתימר "ב וז"ז ה"פסחים פ'הפני משה ירושל'ע בפי"וע.לצניף
דוקא וצריך שיטול את מקומו ולשרוף אבל אם הסולת צוננת אינו .ברותחת

צ לקמוץ אלא "ור בעלמא משום דתתאה גבר ומן הדין אאלא משום איס
ויש ,ה"כאו'ממנו שלמד הירוש'ומש.ל"עכ,משום חומרא בעלמא הוא

אלא .ק"נ מעיקר הדין בולע כ"אבל אה,ק"ק חומרא שמבשל כ"לדחות שה
כ "משא,ח קליפה הוא דרבנן"ן מדוייק שרק בב"שהערך השלחן העיר שמהר
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כשיש חמין מרובים 'ל שאפי"ן י"לחולקים על הר'ועוד אפי.בשאר אסורים
אבל השאר 'ג צונן מעוט ומרתיח התתאה רק הקליפה הויא בישול דאור"ע

ובזה הם אמרו והם אמרו כדי .אינו בישול אלא מדרבנן שאין הדרך לבשל כן
.ס קה"ד ס"א יו"להשוות הכללים אף הקל כעין הרמ

קביעת כללים שאינם מדויקים במציאות.ז

'קסה בענין כל הקיפו שלשה רחבה אחד שכ'ץ ס"כעין זה מצינו בתשב
אבל הם לא חששו בזה ,ל ומה שכתבת כי מדעתך לא נעלם מהם האמת"וז

,ולחומרא לא דק)א"ע'סוכה ח(מפני שנותנין חומרא לדבריהם כאמרם 
כי הם אנשי אמת ,כדברך כן הוא שלא נעלם מהם האמת]השואל[ל "עכ

אבל מה שאמרת כי הם לא חששו בזה מפני .אלהי אמתמקבלי האמת מ
ת שבזה הקלו "וא'שנותנין חומרא לדברים רבים כאמרם ולחומרא לא דק וכו

א לך לומר כן "א'מחיצות וכו'לפי שהוא מדבריהם שהרי כיון שיש במבוי ג
ל בדבר שהוא מדבריהם "ל שלא הקלו חכמים ז"ז'לפי הדרכים בתלמודיי

אבל במה שאפשר לעמוד על בריו של דבר לא הרשונו 'אלא בספיקות וכו
ש שבשעורין בדבר שאפשר למדוד ולעמוד על שיעורו "וכ,לכתבו לקולא

.'ס לא הקלו וכו"בדבר שהוא מד'אפי

פ "אלא יש לנו לומר אחד משני דברים או שקבלתן כך היתה ללכת ע
'י הם וכופ שיש בהם קירוב דהא שיעורין הלכה למשה מסינ"דרכים אלו ואע

או שנאמר שהם 'והטעם בזה לפי שלא ניתנה התורה למלאכי השרת וכו
',כשנשאו ונתנו בזה על עיקרים אלו עשו זה לקרב ההבנה אל התלמידים וכו

פ הדקדוק האמתי ומסרוהו "אבל לענין מעשה יש לנו לדקדק הענין ע
.ל"עכ,ל"וזה הדרך ישר בעיני לתקון דבריהם ז'וכו'לחכמים יודעי השיעורי

לומר שאמרו הכלל רק 'א,דרכים לפניך לתרץ דברי חכמים'הרי לך ג
ץ "ובזה התשב,לחומרא וכתמצא קולא בדרבנן יש לישבו כדי לומר כלל
הלכה למשה 'ב.מקשה עליו למה יקלו כדי לעשות כלל אם אין ספק בדבר

.פ דקדוק האמת"הכלל נאמר לתלמידים אבל ההלכה נקבע ע'ג.מסיני
מ או שיש לדקדק אחריו משום שלא "ג קשה לומר שהוא הלמ"עניננו בתב

ג נאמר כללים להגדירו כעין צריך להיות "ע התלוי בת"מצינו בכל דין בש
?אבל קשה איך הקלו כדי לומר כלל.אלא צריך לומר כדרך השואל,שווין

ל ששאני התם בשיעורים שיכול לצמצם מעיקרא ולקבוע הלכה "י
א לעמוד על בריו של דבר "ג בהרבה גווני א"אבל בת,חלהמדוקדקת מלכת
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ויש דברים ,בשופך רותח לצונן מועט יבש אין כל הדברים שווים בקושי'אפי
ולכן לא ,ב"ואין כל האוירים שווים וכיוצ,שאינם מבשלים מהר כבשר שור

פ "העמידו דבריהם לשיעורין לומר שצריך לדקדק מתחלה כשאין אפשרות ע
ל "ז'ו כ"ז הכ"שבת פי'ועוד שהמגיד משנה הל.נים לומר דבר ברוררוב העני

טפחים יש בה רחב טפח אינו מדוקדק 'ודע שמה שאמרו אם היה הקיפה ג
ב על דרך הקרוב ולא דקדקו "בחשבון אלא פחות מטפח הוא כחלק מכ

החינוך 'ע ס"ע.שסובר כמו השואל כאן'מש.ל"עכ,בשל דבריהם והקילו בו
.רנח'מצ

ל אמאי "ז'כ'ה וספק שבדעה א"ד:עירובין ה'גדולה מזה מצאנו בתוס
א "ל הואיל וא"וי'ל דבידי אדם אפשר לצמצם וכו"הוי ספק דבריהם הא קימ

,י טורח גדול לא הטריחו לצמצם ולמדוד בספק דבריהם"לצמצם אלא ע
ל כיון שצמצומו נמצא "ה וספק וז"א שם ד"ויותר מבוארים בריטב.ל"עכ
וחק ואין רוב בני אדם בקיאין לעמוד עליו ועוד ששני צדדיו להתיר כמו בד

וכן נראה מדברי ,שאמרנו לא הכריחוהו חכמים לדקדק ולשער בשל דבריהם
.ל"עכ,דהא רוב בני אדם אין יכולין לצמצם והוה ספק'ל שפי"י ז"רש

'דבריהם קשים להולמם שזהו ספק חסרון ידיעה שאינו ספק אפי'ולכאור
.א ומוסכם במפרשים שם"פ הרשב"ג ע'צח ס'ע ס"ש הש"ספק דרבנן כמב

י בדיקה "אבל מה שברור ע,ל שבדבר שלפנינו ממש זהו חסרון ידיעה"אלא י
פד וקג בבדיקת 'ש ס"ודומה לזה מצינו בערה.וטורח אינו נקרא חסרון ידיעה

תנו מה ל והנכון בקושי"א כאן בערובין וז"ש הרשב"וסעד לדברי ממ.תולעים
ג דאפשר לצמצם כיון דהכא לא נתכוונו לצמצם ודאי "ל דאע"י ז"שפירש

מסתמא אינו מצומצם שאפילו בבאים לצמצם יש רוב בני אדם שאינם יכולין 
וכיון שחזקה גדולה היא זו וכל זמן שאינו ,לצמצם וכל שכן זה שהיה במקרה

יקו ונסמוך על נמדד הוא ספיקא דרבנן אין לנו לטרוח למדוד אותו ולברר ספ
,ל שיש חזקה שלא יהיה מצומצם מחצה על מחצה"ר.ל"עכ,החזקה הזאת

ולשונו שכל זמן שאינו ,צ לברר במקום טורח"כ יש לומר שכשיש ספק א"א
.ג'צח ס'למה שהקשנו מס'נמדד הוא ספיקא זהו התי

פ מסורה"הפסק נקבע כ.ח

ר נשגב שעליה אבל מצאתי דרך יות,ז רק אי הקולות מדרבנן"אבל כ
ל במה "ק ד וז"קלח ס'ח ס"א או"שכתב החזו'בדאור'יכול לסמוך אפי

ב בריבוע יותר על "ל דמצינו כיו"על תקופת שמואל שאינה בדקדוק י'שהק
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העיגול ובאלכסונא תרי חומשא דזהו בכלל שיעורין ונתנה ההלכה לחשוב 
לקבלת 'יתבקירוב שלא נתנו המצות אלא לצרף הבריות ולדקדק בצואותיו

וגם לקיום חכמת התורה הכלולה בכל דיני המצוה ולסוד ',מלכותו ית
'ולכל הני אינו מפסיד אם הקביעות של גבולי הצמצום יהי,הפנימיות

ודע 'וכו,בקירוב כדי שיוכלו לקיים מצות המעשיות אף חלושי הדעת
דבר שמסרי עצמם החכמים'בירוש'דתקופת שמואל היא מכלל התורה וכו

עתים לבינה דשמואל לקח שיטה 'כ בס"עליהו זכו להם כנתינן מסיני ומש
.ל"עכ,ז"ישנה של התוכנים הס מהכזבים שהיצר מחבבן וכעין יצרא דע

מ אלא כל חשבנותיהם הם "יוצא דבר נפלא שלא מבעיא שיעורין הלמ
כעין לא מסר הכתוב אלא ',ויש להם קביעות דאור,חפצא של תורה

וחינוך ,מ"מ,ץ"אבל מכל מה שנתלבת התשב.ג"ל כאן בת"כ י"א.לחכמים
שלא 'ל בדין אלכסונא בתרי חומשא ולא קאמר הך חידוש נפלאה מש"הנ

.קעב שהאריך בזה'שיעורי עירוב ד'ס'ע.שמיעא ליה

ג'י א'ו בס"אחר שכתבתי שמחתי כשראיתי בספר בישול בשבת להגרמ
השוו מדותיהם ל "שחז,ין דבריכע.א מב"א על הרשב"קושית הגרשז'שתי

בכלי שני משום שכל כלי שני חוץ מקלי הבישול הוא דרבנן שאינו לקולא
ולא פלוג לקולא ,פ שפעמים שיבשל לא אכפת לן בזה"ואע,דרך בישול

.ח"ודפח.ש אינו מבשל"שכ

סיכום.ה

אבל עדיין אין .א לברר בקפילא"דאש"יוצא לפי המשמרת הבית וערה
אבל אי יש עדות ,שאינו תלוי במציאות אלא שאין לנו לבררהם סוברים 

כ אין הכרח לומר כדברי "א.פ עדות זו"ברורה במציאות יש להגדיר ההלכה ע
ג דמעיקר הדין יכול לברר בקפילא "י ופרמ"ועוד לפי הנוב.ש"יציב נגד הערה

,ד כאן"הגרי,צבי לצדיק,כ לדרך הפלתי"משא.ש"כ אפשר לסברת הערה"א
ש בשווין "ד לעיל שאינו תלוי במציאות כלל אין מקום לדברי הערה"ווחו

.בכמות

,ן"ש מיוסדים בכמה ראשונים כמו הראב"פ שדברי הערה"אע,לסכם
'מתוס.פ טבא חדא פלפלתא חריפתא ממלי צני"עכ,ה"ואו,ה"ראבי,יראים

ה נותן אין ראיה שמיירי במים למים שמתערבים ובאמת תלוי "ד.שבת מב
וכן דחה הרבה .אבל ביבש ללח או אפכא או יבש על יבש לא,ויברב

שהביא המאמר הלוי נראה לי שאינו :קח'ן חול"והראיה מרמב.אחרונים
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א בסברת "ד ורשב"ועוד שלפי דרך החוו.ש"דלא כערה'ן מש"ואדרבה הרמב
ועוד הדברי .ש"ג שתלוי בבליעות ולא חום נפל יסוד ונפל הבנין של הערה"ת

ס מסתימת "ס.פ עינינו"ש שיש להגדיר הלכה ע"פליג על סברת הערהיציב 
,ש כלל"ואחרונים הקודמים אין ההלכה כערה,ע"בעלי ש,גדולי הראשונים

וכן נקט .מפורש שאינו תלוי בכמות'ל שכ"הנ:ד שבת מא"אלא כפסקי רי
א צ'היד יהודה ס,ק ה"צא ריש ס'ד ס"ומוכח מחוו,יא'שיח ס'הבית מאיר ס

,ה אבל"ד'צא ביאו'בדי השלחן ס,ה משום"צא ד'הנוכח השלחן ס,ק יב"ס
ק יח נוקט כיד יהודה "צא ס'ת ס"ודרכ,ק ב"ד ס'ד צא ס"מגילת ספר יו

.ש"דלא כערה
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הרב אלינתן קופפרברג
ש ברן"חבר מכון הגבוה לתלמוד ע

שחיטת הפסח לאוכליו

י מחשבותיסוד דין איש לפי אכלו תכסו ודין פסול.א

שחטו שלא לאוכליו ושלא למנויו לערלים ,.)דף סא(תנן בפסחים 
לאוכליו ושלא לאוכליו למנויו ושלא למנויו למולים ,ולטמאים פסול

ר כיצד שלא לאוכליו "ת,שם'ובגמ.כ"ולערלים לטמאים ולטהורים כשר ע
שם כיצד שלא למנויו נמנו עליו חבורה זו ושחטו ל,לשום חולה או לשום זקן

ר במכסת מלמד שאין הפסח נשחט אלא "מנהני מילי דת,חבורה אחרת
יכול שחטו שלא למנויו יהא כעובר על המצוה וכשר תלמוד לומר ,למנויו

אשכחן שלא למנויו שלא לאוכליו 'במכסת תכסו הכתוב שנה עליו לעכב וכו
.כ"מנא לן אמר קרא איש לפי אכלו תכסו איתקש אוכלין למנויין ע

י "אך רש',נזכר מקור דינא דמחשבות לערלים ולטמאים בגמוהנה לא
כתבו )ה שחטו"ה לאוכליו וד"ד'בתוס(י "והר)ה הואיל"ד:ה לפי וסא"ד(

דדרשה דאיש לפי ,דערלים וטמאים נמי ילפינן מהך דרשה דאיש לפי אכלו
וכיון דלא מצי אכלי חשיבי הני שלא ,אכלו קאי אכולהו שאינם אוכליו

דינא 'ל דילפי"ולא ס,י בזה"י והר"ם פליג ארש"הנה דייקו שהרמבו.לאוכליו
דהנה פליגי רבה ורב חסדא לקמן אם נפסל הפסח ,דהנך מחשבות מהאי קרא

ה שחטו "ש בתד"ועיי,מ שיתכפרו ערלים בזריקה"היכא ששחטו למולין ע
דהא כולהו מחד ,מ שיתכפרו בו חולה וזקן"ה אם שחטו ע"י דה"שכתב הר
ל שחטו למולים "כתב וז)ו"פ ה"ב מק"פ(ם "ואילו הרמב,ל"י וכנקרא נפק

שחטו לאוכליו ,שיתכפרו בו ערלים פסול שהרי יש מחשבת ערלים בזריקה
לזרוק דמו שלא לאוכליו הפסח כשר ואין אדם יוצא בו ידי חובתו לפי שאין 

הרי שחילק בין מחשבת ערלים למחשבת ,ל"עכ,מחשבת אוכלים בזריקה
כ במרומי "וכ,ל"הנ'ודייק רבנו חיים הלוי שם דפליג אתוס,ליושלא לאוכ

ולא ילפינן פסול מחשבה ,ל דשני דינים נפרדים הם"ם ס"שהרמב,שדה
כ "וכ.דלערלים מקרא דאיש לפי אכלו אלא מקרא דכל ערל לא יאכל בו

ואכן כך לכאורה מדויק נמי בדברי ,)ה שחטו"ד:נט(המאירי להדיא לעיל 
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ג שם אצל דרשה "רי לא הזכיר מחשבות לערלים ולטמאים בהשה,ם"הרמב
אין שוחטין את הפסח אלא על מי שראוי לאכול ,ל שם"וז,דאיש לפי אכלו

היה אחד מבני חבורה קטן או זקן או חולה אם יכול לאכול כזית שוחטין עליו 
,ואם לאו אין שוחטין עליו שנאמר איש לפי אכלו עד שיהיה ראוי לאכול

.ש"עיי

דאם לא ילפינן מאיש לפי אכלו גם פסולי ,אמנם באמת כל זה תמוה
,ועוד מנלן דפסלי במחשבה',אמאי לא מייתי עלייהו מקור בגמ,ערל וטמא

.ע"וצ,הא לא שינה עליהן הכתוב לעכב

איך כיילינהו לכולהו ,ל"י הנ"י והר"ובאמת קשה גם לשיטת רש
ואילו חולה וזקן רק ,נאהא ערל וטמא פסולים מדי,מחשבות בחדא מחתא

כ "וע,אך ליכא עלייהו פסול מסוים,אינם יכולים לאכול כזית ולקיים מצוותם
היכי ילפינן גם ערל ,ב מאחר דצריך קרא לחולה וזקן דפסלי מחשבה"צ

דגם חולה וזקן דמי לפסולי ערל ,ל"ואמנם אשר באמת י.וטמא מהך דינא
אכול כזית צלי שוחטין עליו את יכול ל:)דף מב(דהנה איתא בסוכה ,וטמא

,פ דמכסת נפשות"והכי איתא במכילתא עה,הפסח שנאמר איש לפי אכלו
ה "ד(י שם בסוכה "ועיין בפרש,ש"עיי,אין שוחטין עליו,דאם אינו יכול

ממנין אותו על בני החבורה ואי לא לא דכתיב איש לפי ,ל"וז)י שוחטין"רש
דילפינן מהאי קרא שהיכולת לאכול ,יינווה,ל"עכ,אכלו תכסו הראוי לאכילה

.ואם אינו יכול לאכול כזית אין למנות אותו,כזית דין הוא גם בעצם המינוי
דילפינן ,ל שזהו היסוד להך דינא דמחשבה לחולה וזקן פוסלת"ולכאורה י

ולהכי הוא שאם חישב עלייהו פוסל ,מאיש לפי אכלו שאינם ראויים למינוי
.ל"וכנ,שהרי אינם ראויים מדינא,לערלים ולטמאיםהקרבן כמו אם חישב 

ולא נפסלו ,איברא דזה ודאי שאם למעשה מינה אותם הרי מינוים חל[
,ונראה שזהו ביאור דברי הירושלמי הכא,ד"י בכ"כ רש"וכמש,לגמרי ממינוי

פ "א לו לקיים מצות ק"דהא גם קטן א,הדא אמרה שהקטן יש לו מניין לפסול
ל דכייל קטן עם חולה בדין שאין לשחוט "ועיין במכילתא הנ.באכילת קרבן

ומהא דמחשבה לחולה וזקן נחשבת שלא ,ד דלהכי לא יחול מינויו"וס,עליו
,פ שאינם ראוים לאכול"מוכח שחל מנויים אעולמנוילאוכליו ולא שלא 

].נ"וכש,פ לפסול"ה קטן יש לו מינוי בקרבן עכ"כ ה"וע

ג שם דאם לאו אין שוחטין עליו "בהם "כ הרמב"דמש,ל"מעתה י
לא איירי כלל לענין פסולי ,שנאמר איש לפי אכלו עד שיהיה ראוי לאכול

אלא כוונתו להך דינא בסוכה שם דאין שוחטין הפסח על מי שאינו ,מחשבות
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,ל"הנ'י בביאור דברי הגמ"ם פליג ארש"אלא שהרמב,יכול לאכול כזית צלי
וכדאיתא שם יכול לאכול כזית ,יסור לשחוטאלא אא,דלא קאי אדין מינוי

,ל"וז,ם שם"והכי מוכח נמי ממה שסיים הרמב.צלי שוחטין עליו את הפסח
אפילו חבורה של מאה ואין כל אחד מהן יכול לאכול כזית אין שוחטין 

ואפילו חבורה של מאה שאינן .)דף צא(ומקורו ממשנה לקמן ,ל"עכ,עליהן
ם מפרש אותו דהיינו "והרמב,כ"ע,וחטין עליהןיכולין לאכול כזית אין ש

לכתחילה אין לשחוט ,אחד מבני החבורה אינו יכול לאכול כזית'דאם אפי
אשר זהו דינא דאיירי ,מאיש לפי אכלו תכסו'וזהו הך דינא דילפני,הפסח

.ל"וכנ,ולא איירי שם בדינא דפסולי מחשבות,ג שם"ביה בה

כלומר לא ,ל"וז,)ה ואפילו"ד.צאדף(י "ש בפרש"והנה באמת עיי
יחיד ויכול לאכול כזית שוחטין עליו מאה ,תליא מילתא דפסח אלא באכילה

ואין יכולין לאכול כזית בין כולם אין שוחטין עליהן לאכול כזית בין כולם 
רק ,ל דליתא במשנה שום דין בשחיטה"הרי דס.ל"עכ,אין שוחטין עליהן

וזהו ,חוט הפסח אם לא ייאכל ממנו כזיתא לש"עיקרא דמילתא הוא שא
ל דליכא איסור שחיטה על אלו שאינם "דס,פ בסוכה שם"לשיטתו וכמש

ועל כן לא פירש המשנה ,רק דין מינוי נאמר שם,יכולים לאכול כזית
.ם לשיטתייהו אזלי"י והרמב"ורש,ם דקאי אאיסורא דשחיטה"כהרמב

שאין 'דילפי,שםג"ם בה"דמה שהביא הרמב,ז"פ נמצא לפי"עכ
הרי אינו מוכח מזה ,לשחוט את הפסח על חולה וזקן מדכתיב איש לפי אכלו

י לגבי דינא "י והר"דהביא קרא דאיש לפי אכלו רק לחולה וזקן דפליג ארש
ל שמחשבת לחולה ולזקן חלוקה ממחשבת לערלים או "דפסולי מחשבות וס

שבות אלא באיסורא ג לענין פסולי מח"דהא לא איירי בה,מחשבת לטמאים
ע איכא דרשה מסוימת בדין חולה וזקן שאינם יכולים "והרי לכו,דשחיטה

ולפי ,י לדין מינוי"לפי רש,דזהו מה דדרשינן בסוכה שם,לאכול כזית
כ הרי שוב "וא.י"י והר"רש'אפי,ע מודים בזה"וכו,ם לדין שחיטה"הרמב

לאוכליו ודין שאר ם עלייהו בדין מחשבת שלא "ליכא ראיה דפליג הרמב
.י"י והר"ם כולהו חד דינא להו כמו לרש"ל דאפילו להרמב"וודאי י,מחשבות
ג לא קאי אדיני מחשבות "כ בה"דמש,ם"הכי מדויק בדברי הרמב,ואדרבה

ל שחטו "וז,ש"ה יעו"דבאמת הביא הנך פסולי מחשבות לקמן בה',דמתני
כזית או ששחטו לערלים שלא למנוייו או למי שאין כל אחד מהן יכול לאכול

והרי התם הרי לא חילק כלל לענין המחשבות .ל"עכ,או לטמאים פסול
ע מודו "כ דכו"והיינו כמש,אלא דין חדא לכולהו,מהיכן ילפינו להו



363שחיטת הפסח לאוכליו

ונפקי ,דמחשבת לחולה ולזקן ומחשבות לערלים ולטמאים חד דינא להו
.כולהו מחד דרשה

אינו נשחט אלא למי שיכול ו,ל"שכתב וז,מ הכא"וכך מפורש בפיה
,וכל ערל לא יאכל בו'ושלא יאכלנו ערל שנ,איש לפי אכלו'לאכול ממנו שנ

ויהי אנשים אשר היו טמאים לנפש אדם ולא יכלו 'ושלא יאכלנו טמא שנ
הרי דלא הביא קראי דערל וטמא אלא לעיקר פסול .ל"עכ,לעשות הפסח

כ דהא דמחשבה עלייהו "וע,ולא להא דמחשבה עלייהו פוסלת,אכילה
,ס שם"ר כן בקרי"ושו.כ"וכמש,פוסלת ממילא נכלל בקרא דאיש לפי אכלו

ל אמר "ר כיצד שלא לאוכליו לשום חולה ולשום זקן ומנ"ובגמרא ת,ל"וז
קרא אמר קרא איש לפי אכלו תכוסו לפי אכלו פרט לזקן ולחולה ולערל 

.כ"הרי כמש,ל"עכ,וטמא ואפילו הן מנויין

חדא הך ,ששני דינים ילפינן מקרא דאיש לפי אכלו,ז נמצא"לפיוהנה 
ועוד דין פסולי ,דינא בסוכה דאם אינו יכול לאכול כזית אין שוחטין עליו

ד "אם ילפינן שני דינים נפרדים מהאי קרא או,והנה יש לדון בזה.מחשבות
א דאם נטמ'אמרי:)דף עח(דהנה לקמן ,ונראה בזה.דביסודם חד דינא להו

וילפינן ,הבשר וזרק הדם לא הורצה כיון דבעינן אכילה ואכילת פסח מעכבא
וגם לרבי ,]ה אכילת"ד:י סט"ברש'עי[ל דאיש לפי אכלו "כן מהך ברייתא הנ

הרי מהתם ילפינן עיקר הדין ,פ ילפנין דגברא דחזי לאכילה בעינן"נתן שם עכ
שמאיש לפי ,)תוה שמתחיל"ד:דף עו(י "וכן פרש.דעיקרו דפסח לאכילה

[אכלו ילפינן שפסח מתחילתו לא בא אלא לאכילה אית ליה 'י בתוס"אך הר.
ונראה שזהו יסוד להך דינא בסוכה .]עיין בזה לקמן,ביאור אחר בסוגיא שם

י בין "בין לרש,שם שאין שוחטין את הפסח אלא על אלו שראויין לאכלו
י ילפינן נמי שזהו דין גם "לפי רש,דכיון שעיקרו של פסח לאכילה.ם"להרמב

פ דלית בהו פסול מסוים כמו ערל "שאין למנות חולה וזקן אע,בעצם המינוי
,דכיון שאינם יכולים לקיים מצוות אכילה ואיהי עיקר הקרבת הפסח,וטמא

.להכי הוא שאין דין למנותם כלל

אין שוחטין את ,ל בתחילת ההלכה"דז,ם"והכי מדויק גם בדברי הרמב
היה אחד מבני חבורה קטן או חולה או זקן ,לא על מי שראוי לאכולהפסח א

הרי שתחלה כתב כלל שאין לשחוט הפסח על שום מי שאינו .ל"עכ',וכו
פ "כ הביא הא דילפינן דגם אין לשחוט אחולה וזקן אע"ורק אח,ראוי לאכול

דאם נמנו חולה וזקן 'ומשמע דהא דילפי,א"דליכא בהו פסול מסוים ממק
אלא יסודו משום ,ז דין מסוים לגבי חולה וזקן"אי,ן לשחוט עליהםשאי
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ולהכי הוא שאין לשחוט ,ששחיטת הפסח תהא לשם אכילה כשרה'דבעי
דמאחר דילפינן מאיש לפי אכלו דעיקרו ,ב"ויסוד הדבר כמש.אחולה וזקן

,מאיש לפי אכלו תכסו ילפינן דדין הוא גם בעצם השחיטה,של פסח לאכילה
[ולהכי הוא דאין לשחוט אחולה וזקן,תו היא לשם אכילהדשחיט והנה .

א דלית ליה הך דרשה דאיש לפי אכלו לענין "לר'מוכח דאפי:י סט"מרש
,מ מודה דאם שחט שלא לאוכליו פסול"מ,דינא דאכילת פסחים מעכבא

אם לא ילפינן מיניה דעיקרו של פסח לאכילה לענין הכשר 'ל דאפי"כ צ"וע
פ לענין זה דבעינן שהשחיטתו תהא "ילפינן שנקרב לאכילה עכמ"מ,הקרבן

.]לשם אכילה כשרה

דהנה ילפינן פסול ,כ יסוד לדין פסולי מחשבות"שזהו ג,ל"מעתה י
מנלן .)דף ד(וכדאיתא בזבחים ,זביחה לשמה'מחשבת שלא לשמה מדבעי

דבעינן זביחה לשמה דאמר קרא ואם זבח שלמים קרבנו שתהא זביחה לשם 
עבודות לשמה ממילא הוא דאם חישב שלא 'הרי מאחר דבעי.כ"ע,שלמים

תכסו ל דמאחר דילפינן מאיש לפי אכלו"נ י"כ ה"וא,לשמה פוסלת
ממילא הוא דילפינן דשחיטה לשם אכילה פסולה ,דשחיטתו היא לשם אכילה

ולהכי מחשבות לערלים ולטמאים שכבר נפסלו מלאכול מקראי ,פוסלת
כ אינם ראויים "שג,י קרא ידעינן דמחשבה לחולה וזקן פוסלתוכן מהא,פסלי

דכולהו חשיבי שלא לאוכליו ובזה אין חילוק בין ערל וטמא או חולה ,לו
דלא הביא קרא ,ה"ם שם ה"והכי מדויק בדברי הרמב.וכמו שנתבאר,וזקן

'דממילא ילפינן להו מאחר דבעי,כ"וזהו כמש.מפורש לפסולי מחשבות
,כל הנך דינים מהאי קרא'ש איך ילפי"פ א"ועכ.אכילה כשרהשחיטה לשם 

והן הא דמחשבה שלא ,הן הא דעיקר שחיטת הפסח נעשית לשם אכילה
.לאוכליו פוסלת

חידוש דמחשבת ערלים בזריקה.ב

ם מחשבת לחולה וזקן ומחשבות "אם לפי הרמב,ז קשה"אמנם לפי
ע מאי שנא שחטו "צ,י"רי וה"ל לרש"לערלים וטמאים חד דינא להו וכמו דס

מ שיתכפרו בו ערלים שפסול ושחטו לאוכליו לזרוק דמו שלא "למולים ע
.ו שם שהבאנו"ב ה"וכמו שחילק ביניהם בפ,לאוכליו שכשר

ח שייך אף במחשבה "רבה ור'י שמח"כ הר"דמש,והנראה לומר בזה
ש שפירש שמחשבת ערלים בזריקה "שעיי,הוי רק לשיטתו שם,לחולה וזקן

ובזה הרי כבר ',ח היא אותו דין מחשבת אוכלין דמתני"דפליגי בה רבה ור
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ז מהא דאין מחשבת אוכלין "ש שנתקשה ע"ועיי,בארנו כולהו חד דינא להו
והכא קיימינן ,ל בשעת עבודת הזריקה עצמה"וביאר דהך דינא ר,בזריקה

'ם מפרש הך מח"אמנם הרמב.ש"במחשבה בשעת שחיטה על הזריקה יעו
דדוקא נקט על מנת 'א פי"ל וריב"וז,שם'א בתוס"פ הריב"ח כמש"ה וררב

שיתכפרו שחישב להתכפר בו ערלים אבל אם לא חישב להתכפר אלא חישב 
רב חסדא מודה דכשר דלא שייך בזריקה 'לזרוק להאכיל הבשר לערלים אפי

ובשחיטה דווקא אם חישב ,מחשבת פסול דאכילה אלא פסול דכפרה
אוכליו ולערלים פסול דשחיטה ודאי בעינן לשם בעלים להאכיל שלא ל

,הראויים לאוכלו כדכתיב איש לפי אכלו תכוסו

והיינו דבאמת הא דאין .ל"עכ,והיינו דאין מחשבת אוכלין בזריקה
מחשבת אוכלין בזריקה שייך הן אם חישב בשעת זריקה הן אם חישב 

דהיינו ,ל אכילהאלא דהך דינא קאי במחשבה ש,בשעת שחיטה על הזריקה
וזאת היא המחשבה הנזכרת ,להאכיל הפסח לאלו שאינם ראויים לאכלו

והיא ,שחטו שלא לאוכליו ושלא למנויו לערלים ולטמאים פסול',במתני
ח היא לגבי דין מחשבה "רבה ור'אך מח.השייכת רק בשחיטה ולא בזריקה

שזריקה ,ומחשבה זו הרי אדרבה יסודה גופא בזריקה,מחודשת של כפרה
דטעמא דפוסל 'וזהו גופא מאי דקאמר שם בגמ,היא עיקר כפרת הקרבן

ופירוש זה מפורש ,שלא מקבע פיגול אלא בזריקה'בזריקה משום חומרי
והיינו ,ל"עכ,ו שם שכתב שהזריקה חמורה שהיא עיקר הקרבן"ם ה"ברמב

מחשבת ,הרי ששני דינים נפרדים הם.שזריקה היא עיקר כפרת הקרבן
והכי מדויק בדברי ,ח"ומחשבת כפרה דפליגי בה רבה ור',כילה דמתניא

דמחשבת ערלים בזריקה היינו ',וכמו שבאמת מדויק בגמ,ם שם"הרמב
ש כל הך דינא "ובמחשבה זו ל,שהמחשבה על הכפרה,שיתכפרו בו ערלים

.דאין מחשבת אוכלין בזריקה

והרי זאת נאמר ,מדכתיב זאת'והנה הך פסול כפרה דרב חסדא ילפי
ולהכי ליכא הך ,רק בערל'כ הך פסולא דכפרה ילפי"וא,בפסוק דערל

הרי חד דינא ',אבל לגבי מחשבת אכילה דמתני.מחשבה אלא בערלים
כ דשחטו לאוכליו לזרוק דמו "ם אח"כ הרמב"מ ממש"ולק,לכולהו מחשבות

מחשבת אכילה,דהיינו מחשבה נפרדת לגמרי,שלא לאוכליו הפסח כשר
ואפילו אם שחט לאוכליו ,ובאמת קאי שם אכולהו מחשבות דאכילה',דמתני

,דחד דינא לכולהו במחשבת אכילה,לזרוק דמו לשם אכילת ערלים כשר
.כ"וכמש
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אם חישב 'והנה לפי שיטה זו הרי שייך אותו פסול מחשבה דכפרה אפי
,ילהדהך דינא דאין מחשבת אוכלין בזריקה קאי אמחשבת אכ,בזריקה עצמה

וקצת ,דהוי פסול כפרה,ולא נאמר כלל לגבי מחשבה זו דאינה בזריקה
'ואכן מפורש הכי בד.ש"בזריקה עצמה יעו'א דאיתי"הריב'משמע כן מד

שחטו למולים וזרק הדם לשם מולים וערלים פסול ,ל"וז,ל"ם הנ"הרמב
,והיינו משום דהוי פסול כפרה,ל"עכ,שהזריקה חמורה שהיא עיקר הקרבן

.כ"הרי להדיא כמש

ם דשחטו לאוכליו לזרוק דמו שלא "כ הרמב"דמש,ז נמצא"אשר לפי
וערל וטמא ,באמת קאי אכולהו מחשבות של אכילה,לאוכליו הפסח כשר

,ואם שחטו למולין לזרוק דמו לשם אכילת ערלים,בכלל לא חולה וזקן בלבד
,אוי לאכלול כל שאינו ר"כ לזרוק דמו שלא לאוכליו ר"דמש,הפסח כשר

,ם עצמו"ובאמת הכי מתבאר מדברי הרמב.'וקאי אשלש מחשבות דמתני
וקרי לה למחשבה דחולה ,דעד כה לא כתב הך לישנא דשלא לאוכליו כלל

רק הכא הוא דנקט ,ה"ש בה"וזקן מי שאין כל אחד מהן יכול לאכול כזית עיי
ל "ליו רכ הכא שלא לאוכ"כ הרי מש"וא,הך לישנא דשלא לאוכליו בסתמא

וכמו דכייל ,מאיש לפי אכלו דמחשבת אכילה עלייהו פוסלת'כל אלו דילפני
.ומחשבה זו היא דאינה פוסלת בזריקה,ב"לכולהו בה

דזהו גופא ביאור דברי הברייתא שם אשכחן שלא למנויו ,ונראה עוד
דשלא לאוכליו ,כ"ע,שלא לאוכליו מנא לן אמר קרא איש לפי אכלו תכסו

דהא הוכחנו דמובאה ברייתא זו ,כבמשנה דקאי אחולה וזקןאין פירושו
,דכולהו חד דינא להו,קאי'ואכולהו מחשבות דמתני,כמקור גם לערל וטמא

ולהכי הוא ,כ דקרי לכולהו שלא לאוכליו כיון שאינם ראויים לאכלו"וע
.כ"וכמש,ם שם"וזהו גם לשון הרמב,דמחשבה עליהם פוסלת

ה "ד(י "ח פרש"רבה ור'ערלים דפליגי ביוהנה בהך שיתכפרו בו 
להאכילו למולין מנויין אבל יתכפרו בו בזריקתו ערלים או ,ל"וז)שחטו

אינם 'הרי דפסול מחשבה של ערלות שייך אפי.ל"עכ,מנויין או שאינן מנויין
ה "ד(י "אך עיין לקמן בביאור רב אשי בהך פלוגתא דכתב שם רש.מנויין
.דדבריו סתרי אהדדי,ע"וצ,שייך רק אם הם מנוייםדפסול דלערלים )בהאי

הרי פלוגתא דרבה 'דהא לפירוש קמא בגמ.כ מתיישב שפיר"ונראה דלפמש
והרי בזה אין ,שערלות פוסלת בכפרה,ח הויא בפסול מחודש של כפרה"ור
וזהו ,אלא עצם הערלות הוא הפוסלת בכפרה,מ אם מנויים הם או לא"נפ

.בערלים שאינם מנויים'דש דהך פלוגתא שייך אפיי דפסול מחו"שכתב רש
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מ "דהפלוגתא דשחטו למולים ע,אחר בכל הסוגיא'אבל רב אשי אית ליה פי
ולא ,ז קאי לישנא דיתכפרו"וע,שיתכפרו בו ערלים היא בדין שינוי בעלים

ע מודו דילפינן "אלא כו[ח בענין פסול ערלות בזריקה "קאי פלוגתא דרבה ור
והנה לפי רב אשי הרי ].ים פוסלת גם אם חישב על הזריקהשמחשבה לערל

כ ליכא הכרח מהך לישנא "א,ח קאי אשינוי בעלים"מכיון דפלוגתא דרבה ור
ל שפסול זה חד "כ שפיר י"וא,פ"דאיכא פסול מחודש דערלות בכפרה דק

י "כ רש"ובאמת כ,ושוין הן,דינא ליה עם פסול מחשבה דלערלים דשחיטה
ולעולם ]ל לפסול"ר[עבודה שלימה בעינן לערלות ,ל"וז,)זאתל "ה ת"ד(שם 

הרי שכתב שהך פסולא איכא .ל"עכ,לא שנא שחיטה ולא שנא זריקה שוין
דפסול מחשבה 'וילפי,ודמי בזה לשחיטה,בעבודת הזריקה ולא בכפרתה

והרי פסול ערל של ,דערלות של שחיטה איכא גם אם חישב על זריקה
ש "שאם אינו מנוי ל,הוי רק אם מנוי הוא,שלא לאוכליודהוי מדין,שחיטה

כ לרב אשי פסול "וא,ולמנויכל הך מילתא דשלא לאוכליו אלא הוי שלא 
י שאם אינם מנויין ליכא "כ רש"ש מש"וא,ערלות בזריקה הוי רק אם מנוי

.י"ומיושבים שפיר דברי רש,דהתם קאי לרב אשי,פסול ערלות

תא דאין למילף מחשבת לאוכליו ושלא אי:)דף סב(והנה לקמן 
,ש"ז עיי"לאוכליו ממחשבת לשמה ושלא לשמה דפוסלת דלא דמיין זל

ל תימה מאי קא בעי הא גמר לעיל דמקצת "וז,)ה מה"ד(שם 'והקשו בתוס
רבה 'והרי הא דגמרינן לעיל הא הוי הך דילפינן במח.ל"עכ,אוכלים לא פסלי

קאי 'כ תוס"וע,ערלים אינה פוסלתדמחשבה למולים ול,ח גבי ערל"ור
ובזה ',י דמחשבה דאיירינן בה התם היינו מחשבת אכילה דמתני"לשיטת הר

כ בדעת "אכן לפמש.ושפיר ילפינן מערל,כולהו שלא לאוכלין חד דינא להו
דהתם מיירי לגבי מחשבה מחודשת ,מ מעיקרא"ם הרי לק"א והרמב"הריב

למילף 'ושפיר בעי',וכליו דמתניש למחשבת שלא לא"ול,של פסול כפרה
וקשה רק לשיטת ,מלשמה ושלא לשמה דלאוכליו ושלא לאוכליו פוסלת

.נ"ם מיושב היטב כמש"א והרמב"אבל להריב,י"הר

מחשבת לאוכליו ושלא לאוכליו וחפצא דמחשבת שלא לאוכליו.ג

שחטו למי שיכול לאכול ולמי שאינו ,ל"וז,ה שם"ם בה"כתב הרמב
לטהורים ולטמאין ,למולים ולערלים,למנוייו ושלא למנוייו,ל כזיתיכול לאכו

,שאלו הראויין לו אוכלין כהלכה והאחרים כאילו לא חשב עליהם,כשר
בהא דלא ילפינן ממחשבת לשמה ושלא לשמה :)דף סב(ועיין לקמן .ל"עכ
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מה בין לשמו ושלא לשמו ,שמחשבת לאוכליו ושלא לאוכליו פוסלת
לשמו ושלא לשמו פסולו בגופו לאוכליו ושלא 'לאוכליו וכולאוכליו ושלא

'לשמו ושלא לשמו אי אפשר לברר איסורו וכו,לאוכליו אין פסולו בגופו
לשמו ושלא לשמו ישנו בציבור 'לשמו ושלא לשמו ישנו בארבע עבודות וכו

ם לחילוק "שנתכוון הרמב'י קורקוס שם שפי"ויעוין במהר,כ"ע,כביחיד
ובאמת עיין ,ם רק הך טעמא"ע אמאי הביא הרמב"ז צ"ולפי,ל"השני הנ

וטעם פיסולו אם שחטו לשמו ושלא לשמו וכשר ,ל"וז,מ הכא שכתב"בפיה
כי לשמו ושלא לשמו נעשה הפיסול ',אם שחטו לאוכליו ושלא לאוכליו וכו

ושנית כי לאוכליו ,ולאוכליו ושלא לאוכליו הפיסול חוץ ממנו,בעצם הזבח
ושלישית לשמו ושלא ,וכליו תוכל להפריש הפסולים מן הכשריםושלא לא

,ומקורו בירושלמי הכא.ל"עכ,לשמו נוהג בכל הקדשים וזו מיוחדת לפסח
.ע אמאי לא הביא אלא חד טעם בחיבורו"וצ,א"דאיתא הך מימרא דידן בל

דמקצת אוכלין .)דף ס(דבהא דאיתא ,י"ד רש"כ יש להקשות ע"וכמו
כגון הכא דנימנו בו ראויין לאכול ושחטו ,ל"וז,)ה מקצת"ד(פירש,לא פסלא

לשם כולן כשר דהא כולה שחיטה נמי משום אוכלין צריכה דאי אפשר לכזית 
,ולקמן מפרש מאי שנא דלשמו ושלא לשמו פסול,בשר בלא שחיטה

'בגמ'דאמרי,ודבריו תמוהים לכאורה.ל"עכ,ולאוכליו ושלא לאוכליו כשר
דמחשבת לאוכליו ושלא לאוכליו אינה פוסלת הוי משום דלא להדיא דטעמא

ומה זה שהביא טעמא ,ד שם"י בסו"כ רש"וכמש,דמי למחשבת שלא לשמה
.ע"וצ,דידיה

דהנה יסוד פסול דמחשבת שלא לשמה הוא דבעינן ,ז"ואשר נראה בכ
,וכדאיתא בזבחים במקור לדין שלא לשמה,שהזביחה תהא נעשית לשמה

ק אם זבח שלמים קרבנו שתהא זביחה "ן דבעינן זביחה לשמה דאמנל.)דף ד(
כל הזבחים ,ל"וז)י"ק ה"ד ממעשה"פ(ם "כ הרמב"וכ.כ"ע,לשם שלמים

צריך העובד שתהיה מחשבתו לשם הזבח ולשם בעליו בשעת זביחה ובשעת 
קבלת הדם ובשעת הולכת הדם ובשעת זריקתו על המזבח שנאמר ובשר זבח 

הרי .ל"עכ,זביחה עם שאר ארבע העבודות לשם שלמיותודת שלמיו שתהיה
וכבר הוכיח מרן ,דעיקר להך דינא הוא שצריך להיות העבודות עצמן לשמה

דשייך דינא דסתמא לשמה הן :)דף ס(לעיל 'מהא דאמרי)שם(ז הלוי "רי
כ הוא חלות דין בגוף הקרבן "דע,אם חישב להדיא שלא לשמה'עומדין אפי

ע נעשית "והיינו דמדין הקרבן כל עבודה מצ.ש"ו עיידקרב ממילא לשמ
ונראה מזה דיסוד דין לשמה בקרבנות אינו רק במחשבת העובד ,לשמה
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שחיטת עולה לשמה היינו 'ומאי דבעי,אלא בגוף העבודות עצמן,בלבד
ע סתמא לשמה הן "וזהו הדין דהעבודות מצ,שתהא שחיטה של עולה

.עומדין

'עיקר דין לשמה בעבודת הקרבנות הוא דבעיד,ויסוד לכל זה נראה
זביחה עם שאר עבודות 'ם דבעי"כ הרמב"וכמש,הקרבה של אותו קרבן

ז דפסול דשלא "ונראה עד,כל עבודות לשם אותו קרבן'והיינו דבעי,לשמה
כגון אם ,י מחשבתו חייל בעבודה שנעשית שלא לשמה"לשמה הוא מכיון דע

ממילא נעשית ,יטתו שחיטת שלמיםשחט עולה לשם שלמים נעשית שח
ם "ולהכי הוא שהוצרך הרמב.הקרבת העולה הקרבת שלמים ונפסל הקרבן

דהא דאכתי חייב לחשוב לשמה אחר שכבר )ג"מ ה"ו הפסוה"פט(לומר 
דמכיון ,חישב שלא לשמה בעבודה הקודמת הוא דוקא משום לאו דלא יחשב

הרי ,לשם קרבן אחרשכבר חישב שלא לשמה וחייל בעבודה אחת שנעשית 
.ש שהקרבת הקרבן תהא לשמה"ושוב ל,כבר חסר הך דינא דהקרבה לשמה

,שתהא ההקרבה לשמה'כ שוב ליכא לחייבו לחשוב לשמה משום דבעי"וא
.ש רק משום לאו דלא יחשב הוא"כ הא דאסור לחושב של"אלא ע

אם יסוד דינו ,ז יש לדון בעיקר פסולא דמחשבת שלא לאוכליו"ועפי
והיינו ,אם כי לא חייל אלא בשחיטה ולא שאר עבודות,כ בהקרבה גופא"ג

י שחישב בשחיטה שלא לאוכליו חייל "וע,הקרבה של אכילה כשרה'דבעי
וממילא לא הוי הקרבה של אכילה ,בה שנעשית שלא לשם אכילה כשרה

הקרבה של 'שאין כאן דין דבעי,ד דמחשבת שלא לאוכליו שאני"או,כשרה
דעצם מה ששחט שלא לאוכליו ,ע"לא דינא רק במעשה שחיטה מצא,אכילה

.הוא הפוסל

בשלמא התם :)דף ס(דאמרינן בסוגיא ',י ותוס"ונראה דפליגי בזה רש
אלא הכא סתמיה ,כמה דלא עקר ליה בשחיטה סתמיה ודאי לשמו קאי

לאוכליו קאי דילמא מימשכי הני ואתי אחריני ומימני עלויה דתנן נמנין 
הרי דמחלקינן בין מחשבת שלא .כ"ע,ן את ידיהם ממנו עד שישחטומושכי
כ מהא "וא,ז דלא עקר ליה בשחיטה סתמיה ודאי לשמו קאי"דכ,לשמה
נ מפיק מידי מחשבה "דה'אמרי,כ מחשבת שלא לשמה פוסלת"שאעפ

,דלא אמרינן סתמיה לאוכליו קאי,ומחשבת שלא לאוכליו,להדיא לשמה
ועל כן אינו מוכח מדמפיק .תי אחריני ומימני עלוידדילמא מימשכי הני וא

,)ה סתמא"ד('ש בתוס"ועיי.מידי סתמא דתפיק נמי מידי מחשבת לאוכליו
מ סתמא לאוכלין קאי "א מה לנו אי לא קאי להני אוכלין מ"הקשה ריב,ל"וז
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והיינו .ל"עכ'או להני או לאחריני דסתמא לא לחולים או לזקנים קאי וכו
,בלי אוכלין מסוימים'דאיכא לעיקר דין סתמא לאוכלין קאי אפי'ל לתוס"דס

דהך 'ל לתוס"כ הרי מבואר דס"א,ואין הסתמא שייך לאלו הנמנין עליו
ב "סתמא חלות דין בשחיטה הוא שנקרב הקרבן לשם אכילה כשרה וכמש

.במחשבת שלא לשמה

ל דיסודו של מחשבת לאוכליו הוא דין בהכשר "וטעמא בזה נראה דס
ולהכי איכא להך דינא ,דבעי הקרבה לאכילה כשרה,ההקרבה כמו דין לשמה

וסתמא לאכילה ,דאוכלין בגוף השחיטה עצמה כמו גבי מחשבת לשמה
כ כל מחשבת שלא לאוכלין מפיק מידי הך סתמא "וזהו שהקשו דא.נקרב

.הא תרוייהו מפיק מידי סתמא,ומאי שנא,לאוכלין כמו גבי שלא לשמה
י דכששוחט לאוכליו ושלא לאוכליו אינו "ואומר ר,ל"וז,ירצוש שת"ועיי

כשר אלא על ידי אותם אוכלין ששחט וחישב עליהן וסתמיה לאו לאלו 
להך 'פ דלעולם איתי"והיינו דאע.ל"עכ,אוכלין והרי כאילו לא קאי לאוכליו

ז "מ היכא שחישב שלא לאוכליו ומפיק מידי הך סתמא עי"מ,סתמא לאוכליו
הרי השתא לא ,וממילא נקרב לשם אכילה פסולה,לאלו שאינם אוכליוונקרב

ולאוכלין אלו הרי לא ,כ לאוכלים כשרים מסוימים"י שנקרב ג"יתכשר אלא ע
דכדי שיתכשר ,וזהו דמתמהינן אלא הכא סתמיה לאוכליו קאי.קאי בסתמא

וסתמא לאו ,להקרבה לאוכלין מסוימים'היכא שחישב שלא לאוכלין בעי
ומפיק ,אבל הא מיהת דהיכא שחישב לאוכליו ושלא לאוכליו.לו קאילא

הדרא ,מחשבת לאוכליו מידי מחשבת שלא לאוכליו כיון שנקרב גם לאוכליו
י שהקרבתו נעשית "ושוב מתכשר הפסח ע,לדינא דסתמא לאכילה כשרה קאי

וגם מה שנפסל היכא שחישב שלא .לשם אכילה דזהו עיקר דין שלא לאוכליו
כליו הוא לפי שנעקר הך סתמא כמו גבי מחשבת שלא לשמה ונקרב לשם לאו

דתלוי בהכשר ,וזהו יסוד הדין שמחשבת שלא לאוכליו פוסלת,אכילה פסולה
.הקרבתו

מברייתא :)דף עח(דמה דילפינן לקמן 'י פי"והנה כבר הבאנו דרש

ת דמכסת נפשות דאם נטמא הבשר וזרק הדם לא הורצה היינו דילפינן דאכיל

'ש בתוס"אולם עיי.ואינו אותו דין דמחשבת שלא לאוכליו,פסח מעכבא
י והא קרא בשחיטה כתיב ומהתם נפקא "תימה לר,ל"וז,)ה ולעכב"ד(

דמחשבת אוכלין פסלה בשחיטה אבל בזריקה אמרן לעיל דאין מחשבת 

י דווקא מחשבת "אוכלין בזריקה והיכי פריך משחיטה אזריקה ואומר ר

בזריקה אלא בשחיטה אבל כשאין לו אוכלין לגמרי אף בשעת אוכלין ליתא 
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זריקה סברא היא דפסול שהיא עיקר עבודה כיון דבשעת שחיטה הקפיד 

ל שזהו חד דינא עם מחשבת שלא "הרי דס.ל"עכ,הכתוב אפילו אמחשבה

ודאי דאיתא בזריקה דאיהי עיקר ,ומדשייך הך דינא בשחיטה,לאוכליו

ליכא אך אם נימא דמה דפוסלת מחשבת שלא והנה סברה זו .העבודה
ל "דאז י,ז נקרב הקרבן שלא לאכילה"לאוכליו בשחיטה הוא משום דעי

'אבל אם יסודו משום דבעי.דודאי שייך בזריקה דאיהי עיקר עבודת הקרבן
הא מה זה שייך כלל לעבודת הזריקה הרי שחיטה ,מעשה שחיטה לאוכליו

,ן ולהכי הוא דשייך בה מחשבות אלוהיא הקובעת עיקר דין אכילה בקרב
ל דיסוד דין דמחשבת שלא "ס'כ תוס"אע.ואיך שייך למילף מינה לזריקה

,ז נקרב בקרבן שלא לאכילה ושפיר יש למילף לזריקה"לאוכליו הוא דעי

.ב בדעתם"וכמש

,סתמיה לאוכליו קאי'י אית ליה ביאור אחר בהא דלא אמרי"אכן רש

דסתמא ,מי אלים סתמא דידיה,אבל לאוכליו,)ה הכי השתא"ד(ל שם "וז

ה "ד(כ "פ אח"וכ.ל"עכ,הא אי בעי מימשכו הני מיניה,ליקו להני אוכלין

דהתם ,שאני לן היכא דאמר לאוכליו ברישא מהיכא דלא אמר,ל"וז,)דתנן
טעמא משום דלא אלים סתמיה הוא ואיכא למימר אימשכו להו קמאי ואימנו 

והנה לגבי חלות דין .ל"עכ,תחיט כוליה שלא לאוכליועליה חולה וזקן ואיש

ש הך סברה דדילמא אימשכו להו קמאי ואימנו "סתמא דלאכילה כשרה קאי ל

ל דליכא "י ס"כ רש"וע,דמה זה ענין לגוף הקרבת הקרבן,עליה חולה וזקן
וסתמא דאיירינן ביה הוא רק דסתמא קאי לאוכליו ,סתמא דנקרב לאכילה

דלא 'ובזה שפיר אמרי,דהפסח קאי סתמא לאוכליו'הו דאמריוז,שנמנו עליו

[אלים סתמיה דדילמא אימשכו להו קמאי ח דכן מבואר מדבריו "ש בר"ועיי.

הקרבת 'ל דליכא כל הך דין דבעי"וס'י פליג אתוס"ומזה נראה דרש].נמי
מעשה 'אלא דמחשבת שלא לאוכליו פוסלת מכיון דבעי,אכילה כשרה

,ולהכי לית ביה דין סתמא כי אם לאותן אוכלין שנמנו עליו,שחיטה לאוכליו

.שזהו סתמא של שחיטת הקרבן

בביאור )ה אי אפשר לברר"ד:דף סב(י לקמן "כ רש"והכי מתבאר ממש

אי ,ל"וז,הא דאמרינן שמחשבת לאוכליו ושלא לאוכליו אפשר לברר איסורו
נו לראויין ונמצאת כגון יאכיל,נמי לברר אם אמת מחשבתו אם אין בה ממש

.ל"עכ,מחשבתו בטילה למפרע ולשאינן ראויין יחזור דמיהן וכך שמעתי
י "דטעמא דמחשבת שלא לאוכליו פוסלת הוא משום דע'כ תוס"והנה לפמש

ש לדון אם למעשה "הרי ל,מחשבתו שוב אין סתמיה דקרבן לאכילה כשרה
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י "כ רש"וע,הס הרי הקרבן לא קאי לאכיל"דסוכ,נתקיימה מחשבתו אם לא

ומחשבת שלא ,מעשה שחיטה לאוכליו'דיסוד הדין הוא דבעי,ב"ל כמש"ס

ובזה שפיר שייך ,לאוכליו פוסלת גופא משום שהשתא שוחט שלא לאוכליו

דהא איירינן ,הך סברה דיש לברר אם למעשה נתקיים מה ששחט עליו
.ל"י כנ"ל לרש"כ דס"וע,במחשבתו גופה

י דמחשבת שלא לאוכליו חלוקה ביסודה "שלדעת רש,כ"נמצא לפמש
למילף ממחשבת לשמה ושלא לשמה 'כ הא דבעי"ע,ממחשבת שלא לשמה

היינו דנילף גופא דיהא דין ,דמחשבת לאוכליו ושלא לאוכליו נמי פוסלת
מחשבת שלא לאוכליו כמו דין מחשבת שלא לשמה ולהכי מחשבת לאוכליו 

'לא דמי הנך מחשבות להדדי מדד'ז אמרי"וע.ושלא לאוכליו תפסול הקרבן

דמכיון שחלוקה היא בדברים ,ואפשר שזהו גופא מאי דקאמר התם,טעמי
הקרבה של 'אלו להכי הוא דיסוד דינה של מחשבת שלא לאוכליו אינה דבעי

ז דמאי "נמצא לפי.מעשה שחיטה לאוכליו'אלא דינה רק דבעי,אכילה כשרה

הוי ,ושלא לאוכליו אינה פוסלתשם טעמא דמחשבת לאוכליו 'בגמ'דאמרי

אך ,ש למילף מינה"דלהכי ל,רק סברה לגבי ילפותא ממחשבת שלא לשמה
י מחשבת לאוכליו ושלא לאוכליו משום הך "אכתי שייך למיפסל הקרבן ע

דדילמא גם שחיטה לאוכליו ושלא לאוכליו נחשבת ',דינא שלא לאוכליו גופי

י דטעמא דמקצת אוכלין "ב רשז הוא שכת"וע.מעשה שחיטה שלא לאוכליו

ט חשיבא כולה "דמה,לא פסלא דהא כולה שחיטה נמי משום אוכלין צריכה
'וזהו דאמרי,שחיטה לאוכליו'שחיטה לאוכליו ושפיר מקוים הא דבעי

ותרי .דזהו סברה גבי מחשבת שלא לאוכליו גופה,דמקצת אוכלין לא פסלא

כן ממחשבת 'א מדילפי"ו ושלשתפסול מחשבת לאוכלי'הא דבעי,מילי נינהו

שתפסול משום דין 'והא דבעי,ז מביאים כל הנך חילוקים"דע,ש"לשמה ושל
ל "ב הנ"ס פ"כ בקרי"ושור.י הך סברה"ז כתב רש"וע,שלא לאוכליו גופיה

ובזה מסקינן ,דהך סוגיא איירי לענין ילפותא ממחשבת שלא לשמה,ש"יעו

דזהו ,כלין לא פסלא דין אחר הואאבל דינא דמקצת או,א למילף מינה"דא

.נ"וכש,דין במחשבת שלא לאוכליו גופה

,ם דינא דמחשבת שלא לאוכליו"והנה כבר הבאנו שקודם שהביא הרמב

,אין שוחטין את הפסח אלא על מי שראוי לאכול,ל"וז,)ג"פ ה"ב מק"פ(כתב 

ן עליו היה אחד מבני חבורה קטן או זקן או חולה אם יכול לאכול כזית שוחטי

אפילו ,ואם לאו אין שוחטין עליו שנאמר איש לפי אכלו עד שיהיה ראוי לאכול
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.ל"עכ,חבורה של מאה ואין כל אחד מהן יכול לאכול כזית אין שוחטין עליהן

ם דילפינן כן מקרא דאיש לפי אכלו משמע שזהו ביסודו חד "ומדהביא הרמב

,ס שם"מפורש הכי בקריואכן ,כ"דינא עם מחשבת שלא לאוכליו שהביא אח

אין שוחטין את הפסח אלא על מי שראוי לאכול שחטו שלא לאוכלו ,ל"וז

אפילו חבורה ואין אחד 'ל אמר קרא איש לפי אכלו תכוסו וכו"ומנ'פסול וכו

ובדיעבד 'איש לפי אכלו וכו'מהם יכול לאכול כזית אין שוחטין עליו דכתי

הרי דהשוה דין דאין .ל"עכ,קמןכשר כששחטו לאוכליו ושלא לאוכליו כדל

והיינו ,שוחטין את הפסח אלא על מי שראוי לאכול עם מחשבת שלא לאוכליו

אם 'והנה הדין דלכתחילה לא ישחוט אם אפי.כ דתרווייהו חד דינא להו"כמש

הא הך דינא ודאי דין הוא במעשה ,אחד מן החבורה אינו ראוי לאכול

אלא דין ,הקרבן ודאי דלאכילה נקרבתדהא כיון דאיכא אוכלים ל,השחיטה

ם דגם מחשבת שלא לאוכליו "ל להרמב"כ ס"כ ע"וא,הוא במעשה השחיטה

.ל"י הנ"וכשיטת רש,יסוד דינה הוא המעשה השחיטה

ם בטעמא שמחשבת לאוכליו ושלא "כ הרמב"ז יש ליישב מש"ועפי

ו לא שאלו הראויין לו אוכלין כהלכה והאחרים כאיל,לאוכליו אינה פוסלת

דהא ,ל מובן היטב"ולפי הנ.'והקשינו אמאי שביק טעמי דגמ,חשב עליהם

הביא הנך חילוקים לחלק בין מחשבת שלא לשמה ומחשבת שלא 'הגמ

אך ,נ"ש וכש"א מלשמה ושל"א למילף לאוכליו ושל"דלהכי א,לאוכליו

א תפסול משום דינא דשלא לאוכליו "אכתי שייך שמחשבת לאוכליו ושל

וכמו ,ם הך טעמא דכאילו לא חשב עליהם"ז הוא דהביא הרמב"וע,גופא

ב "וכמש',ובאמת לא נתכוון לטעמי דגמ,י טעמא אחר בזה"שהביא רש

.כ"וכמש,ש מה דהביא טעמא דידיה"וא,ל"י הנ"בדעת רש

ולמנוימחשבת שלא .ד

אך יש לדון מה דינה של ,ז הוא לענין מחשבת שלא לאוכליו"והנה כ

מ איתקש למחשבת שלא לאוכליו ונכללו "דהנה בכ,ונוילממחשבת שלא 

ם דמחשבת שלא לאוכליו אינה דין בעצם הקרבת "י והרמב"כ לרש"וא,ביחד

אבל אכתי יש לדון אם .נ מחשבת שלא למנויו"כ מסתבר דה"הקרבן ע

דדינה רק במעשה ,מחשבת שלא למינויו דמי לגמרי למחשבת שלא לאוכליו

דהרי שחיטה קובעת דין מינוי ,חלוקה היאאו דילמא ד,שחיטה עצמה
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ם"כ הרמב"וכמש,דנמנין ומושכין ידיהן ממנו עד שישחט,ואכילה בקרבן

כיון שנשחט אינו יכול למשוך את ידו שהרי נשחט ,ל"וז,)ד"פ הי"ב מק"פ(

י "שע,ל דמחשבת שלא למנויו דין הוא גם בגוף המינוי"כ י"וא.ל"עכ,עליו

.י בקרבןמחשבתו נפסל המינו

אין שוחטין את הפסח אלא ,ל"וז,ב"ם רפ"כ הרמב"והכי נראה ממש

הרי .ל"עכ,למנוייו שנאמר תכוסו על השה מלמד שמתמנים עליו כשהוא חי

וחלוק הוא ,משמע דדין שחיטת פסח למנויו חד דינא הוא עם עיקר דין מינוי

שאין ם"כ הרמב"וגם שמעתי לדייק כן ממש[בזה ממחשבת שלא לאוכליו 

כ אצל מחשבת שלא "ולא על מנוייו כמש,ולמנוישוחטין את הפסח אלא 

ם גבי נמנה ספק "וכן עיין מה שהבאנו להלן דברי הרמב,ש"עיי,לאוכליו

שכתב דבשעת ,)שם(ס "כ יש להוכיח מדברי הקרי"וכמו,]פ"מחויב על ק

נו לפי ונראה דהיי.כ אצל מחשבת לאוכליו"ולא כ,ולמנוישחיטה צריך לכוין 

וכל דינו הוא שנפסל אם שחט לאלו ,שדין לאוכליו דין הוא רק על מי שוחטין

,שאינם אוכליו אבל אינו ענין לעיקר עבודת הקרבן שיצטרך שיחשוב כן להדיא

,והלא זהו דין בעיקר הכשר הקרבן,אבל מחשבת למנויו דין הוא במינוי הקרבן

ואולם .שלכתחילה יחשוב כן'יושפיר בע,שצריך להשחט למנויו ובעי מינויים

רב חסדא אמר פסול יש מחשבת אוכלין בזריקה ,ל"וז,שכתב:)סא(ח "עיין בר

ח דגם במחשבת "ל להר"הרי דס.ל"עכ,כלומר בעינן שחשב בזריקה לאוכליו

שיסוד דין שלא ,ל"הנ'ל כתוס"ונראה דס,לאוכליו דין הוא שצריך לחשוב כן

,כ שפיר בעינן שחשב בזריקה לאוכליו"וא,ילהלאוכליו הוא דבעי הקרבה לאכ

.ל כן"לא ס'ם דפליגי אתוס"י והרמב"אבל רש

ותני עלה 'שחטו ונודע שמשכו בעלים את ידם וכו.)דף עג(איתא לקמן 

דהוה ליה פסח ,)ה ישרף"ד(י שם "ופרש.כ"ע,בחול כי האי גונא ישרף מיד

'שמואל בר'ביאו מרה)ה בדם"ד('אך תוס.ל"עכ,שנשחט שלא למנויו

,לשיטתם אזלי'י ותוס"ונראה דרש.שלמה דהוי כמו שחטו שלא לאוכליו

להיכא 'אין לדמוי,י דדין שלא לאוכליו אינו אלא מעשה השחיטה"דלרש

למחשבת שלא 'אלא מדמה לי,שחסר בעלים אשר זהו פסול בגוף הקרבן

חסר מינויים הוי כמו י ש"ל דע"ושפיר י,דזה דינו בגוף מינוי הקרבן,ולמנוי

ל דמחשבת שלא לאוכליו דין הוא "ס'אבל תוס.פסח שנשחט שלא למנויו

ל "כ לדידהו שפיר י"וא,שצריך להקרב לאכילה כשרה,בעצם ההקרבה

.דהיכא דחסר אוכלים הוי כמו שחטו שלא לאוכליו
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ולמנוידינא דאין הפסח נאכל אלא .ה

ת פסחיהן זה בזה ונמצאת חמשה שנתערבו עורו,:)דף פח(איתא לקמן 
'יבלת באחד מהן כולן יוצאין לבית השריפה ופטורין מלעשות פסח שני וכו

והא איכא חד דלא נפיק משום דלא איפשר היכי ליעביד ליתי כל חד וחד פסח 
קא מייתי חולין לעזרה דארבעה מינייהו עבדי להו ליתי כולהו חד פסח נמצא 

פ "ג מק"פ(ם בביאור פסול זה "רמבוכתב ה.כ"ע,פסח נאכל שלא למנויו
ואם נמנו כולן על פסח אחד נמצא נשחט שלא למחוייב וזה כמי ,ל"וז,)ט"ה

הרי דמפרש להא דנמצא פסח נאכל שלא למנויו .ל"עכ,שנשחט שלא למנוייו
ם "דכבר דייקו מדברי הרמב,ונראה לפרש.ולמנויל כמי שנשחט שלא "דר

,ולמנויאיסורא להאכיל הפסח שלא ל דבאמת ליכא"דס)ז"פ ה"ט מק"פ(
ש "המיוחס לר'פ בפי"ל כמש"דס)בשיעוריו לזבחים(ס "מרן הגריד'ובי

ל "כל טהור יאכל בשר מה ת,)צו פרשה ט סוף פרק יג(דאיתא שם ,כ"בתו
יך והבשר תאכל יכול לא קאל'לפי שנאמר ודם זבחיך ישפך על מזבח ה

'ופי,כ"ע,טהור יאכל בשרו לפסח לכך נאמר כל"יאכלו אלא בעליו ק
וכן ,אוכל מפסח חברו לית לן בה'ומעתה אפי,ל"וז,ש שם"במיוחס לר

ם "ומזה הוציא הרמב.ל"עכ,ז לא לאו ולא עשה"משמע שהרי לא מצינו ע
.ולמנוידקאי אדין שחיטה שלא 'ועל כן הוצרך לפרש הגמ,דאין איסורא בזה

האשה גבי 'פסחים פ'ובמס,ל"וז,ש שהוסיף"ש מיוחס לר"ובאמת עיי
לייתי כולהו הד פסח נמצא פסח נאכל 'חמשה שנתערבו עורות פסחיהם וכו

שלא למנויו התם משום שבשעת שחיטה לא בריר לן של מי הוא וכאילו 
,ל"ם הנ"כהרמב'הרי דמפרש להך גמ,ל"עכ,שוחטן שלא למנויו וכו׳

.ולשיטתו

ואינו 'הפסח וכו,:)דף נו(איך מפרש הא דתנן בזבחים,ז קשה"אך לפי
ל הך דינא דאין לאכול הפסח אלא "ל דר"ל דס"ולכאורה י,ולמנוינאכל אלא 

ל כל האוכל מן הפסח "וז,)ט שם"רפ(כ "וכמש,באותו חבורה שנמנה בה
',אינו אוכל אלא בחבורה אחת ואין מוציאין ממנו מן החבורה שיאכל בה וכו

וכך ראיתי מפורש במדרש שכל טוב ].ד"קכ'ח סי"א או"ועיין בחזו[ל "עכ
היינו דאינו ,בחבורה אחת הכתוב מדבר,בבית אחד יאכל,)ו"ב פמ"בא פי(

מכאן אמרו הפסח נאכל בשני מקומות ואינו נאכל 'נאכל אלא למנויו עליו וכו
.כ"ע',לשתי חבורות וכו

אלא דקאי ,ם מפרש להך דינא דאינו איסורא כלל"דהרמב,אכן נראה
והיינו דקיום מצות אכילתו הוא רק לאלו שנמנו עליו ,דין מינוי בקרבןאעיקר 
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ט "פ(כ "והכי נראה ממש,ד"י בכ"כ רש"י שיש להם דין ממון בקרבן וכמש"ע
אחר שזורק דמן ,כיצד מעשה הבכור והמעשר והפסח,ל"וז,)ב"ק הכ"ממעה

כור ושאר בשר הב,כמו שביארנו מפשיט ומוציא האימורים ומולחן ומקטירן
ושאר הפסח נאכל למנוייו ,ושאר בשר המעשר נאכל לבעלים,נאכל לכהנים

והרי הא דבכור נאכל לכהנים .ל"עכ,כהלכותיו כמו שיתבאר בהלכות הפסח
בהדי ולמנויומדהביא הא דפסח נאכל ,ומעשר לבעלים הוא ביסודו דין ממון

פ וכמבואר "בקוהלא זהו עיקר דין מינוי ,הך דינים משמע דפירושו דין ממון
,ולמנויהפסח אינו נאכל אלא 'ם דהא דאמרי"ל לרמב"כ נראה דס"וע.מ"בכ

,ל"וז,ש שם"כ במיוחס לר"ובאמת כ,ולמנויפירושו דאין קיום אכילתו אלא 
והא דתנן אינו נאכל אלא למנוייו התם אין מצות אכילתו לצאת בו ידי חובה 

.כ"הרי כמש,ל"עכ,אלא למנוייו

דנמצא 'בגמ'ם דהא דאמרי"הרמב'ש מה דהבאנו דפי"אולאור האמור
דאין פסח 'דהא דאמרי,ולמנויל שנשחט שלא "פסח נאכל שלא למנויו ר

וכבר כתבנו ,ם פירושו עיקר דין מינוי"הרי בארנו להרמבולמנוינאכל אלא 
,פוסלת הוי חד דינא עם עיקר דין מינויולמנוים הא דשחיטה שלא "דלהרמב

ל שנשחט "דמאי דאמרינן נמצא פסח נאכל שלא למנויו דר'פיכ שפיר "וא
.כ"וכמש,וחד דינא להו,דהיינו הך,ולמנוישלא 

ם בשחיטה לאוכליו לזרוק דמו שלא לאוכליו "שיטת הרמב.ו
שהפסח כשר ואין אדם יוצא בו ידי חובתו

שחטו למולים וזרק הדם לשם ,ל"וז,)ו"פ ה"ב מק"פ(ם "כתב הרמב
שחטו למולים ,ים פסול שהזריקה חמורה שהיא עיקר הקרבןמולים וערל

שחטו לאוכליו ,שיתכפרו בו ערלים פסול שהרי יש מחשבת ערלים בזריקה
לזרוק דמו שלא לאוכליו הפסח כשר ואין אדם יצא בו ידי חובתו לפי שאין 

מאן תנא ,:)דף עח(ומקורו מדאיתא לקמן .ל"עכ,מחשבת אוכלים בזריקה
ן שחטו לאוכליו וזרקו דמו שלא לאוכליו הפסח עצמו כשר להא דתנו רבנ

ואדם יוצא בו ידי חובתו כמאן נימא רבי נתן היא ולא רבנן אפילו תימא 
וכן [י שם "ח ורש"וגירסת הר.כ"ע,רבנן אין מחשבת אוכלין בזריקה

ונראה שגם ,לזרוק דמו שלא לאוכליו]ה שחטו"ד.דף סא'הביא בתוס
וגם היה גורס ואין אדם יוצא בו ידי חובתו כדאיתא ,ךם היה גורס כ"הרמב

וזהו שפסק דאם שחט לזרוק שלא לאוכליו אין אדם יוצא בו ,י"בכמה כת
.ח"יד
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אבל קשה ,ל רבנו חיים הלוי שם"וז,אולם כבר תמהו אביאור דהך דינא
הלא תרווייהו חד דינא להו דאין מחשבת אוכלין ,מאי נפקא מינה בזה

ע עם הא "הא דזרק שלא לאוכליו דהפסח כשר לגמרי לכול "ר[בזריקה 
כ מאי שנא "וא,וכדחזינן דהפסח עצמו כשר מטעם זה,]דמחשב על הזריקה

דבשחטו על מנת לזרוק אין אדם יוצא בו ידי חובתו ובחשב בזריקה עצמה 
א כתבו דלהך גירסא דגרסינן וזרק אמרינן "דף ס'ובתוס,יוצא בו ידי חובתו

ה על מנת לזרוק דמו שלא לאוכליו מיקרי מחשבת שלא דבחשב בשחיט
ם "אבל הרמב,אלא דלפי זה הרי צריך להיות גם פסול,לאוכליו בשחיטה

ם לפי "וכדמסיים הרמב,ל דלא חשיבא כחשב בשחיטה"כ ס"וא,דפסק דכשר
והלא ,כ אמאי אינו יוצא בו ידי חובתו"וא,שאין מחשבת אוכלין בזריקה

ם מנלן "וגם קשה להרמב.ל"עכ,דם יוצא בו ידי חובתובזרק שלא לאוכליו א
דמשמע מכל הסוגיא ,ת רבנו חיים הלוי שם תמוה מאד"ומש[דין מחשבה זה 

וגם דחוק מאד מה ,כ דפקע המינוי של ערל או זקן"והראשונים דלא כמש
וכבר השיג ,דאוקמי להא דזרק לערלים רק היכא דהוה חלים בשעת שחיטה

.ז"ע בכ"וצ,]ש"י פישר עיי"פס מהגריד בגליונות הנד"ע

כ למעלה בביאור הא דיש מחשבת ערלים "והנראה לומר בזה עפמש
דהנה לא ילפינן דאיכא דין מחשבה דשלא לאוכליו כי אם בשעת ,בזריקה
הוא ,והא דאיכא מחשבת ערלים בשעת זריקה נמי,דתכסו כתיב,שחיטה

וזהו דאמרינן ,בכפרת הקרבןדילפינן מזאת דיש פסול ערלות ,מפאת דין אחר
שייך ,וכיון דיש ענין ערלות בעיקר כפרת הקרבן,דיש מחשבת ערלים בזריקה

ולהכי הוא דאם זרק לערלים או חישב שיתכפרו .מחשבה ערלה בזריקה
כ הביאור בהא דאין מחשבת "ועל כן נראה דזהו ג,ערלים נפסל הקרבן

נ "וכמש,יקר כפרת הקרבןל דאין דין דלשם אכילה בע"ר,אוכלין בזריקה
.ם"ל להרמב"למעלה דכן ס

ל מי שהוא בריא בשעת שחיטה "וז,)ז"שם ה(ם "והנה כתב הרמב
אין ,או חולה בשעת שחיטה ובריא בשעת זריקה,וחולה בשעת זריקה

,ל"עכ,שוחטין וזורקין עליו עד שיהיה בריא משעת שחיטה עד שעת זריקה
והיינו ,ל"פירש וז)שם(ס "ובקרי).:דף עח(ל "הנ'וממקורו מהמשך הגמ

מאי ,ע"צ'ולכאו.ל"עכ,לכתחילה דבדיעבד אין מחשבת אוכלין בזריקה
ל דאין "כ דהך דינא ר"אע,שייטא הך דינא לענין דין מחשבה בשעת זריקה

דאילו היה דין ,ס"וזוהי כוונת הקרי,לשם אכילה בעיקר הכפרה'דין דבעי
,עכב מה שאינו ראוי לאכול גם בשעת זריקהמ'אז הי,אכילה בכפרת הקרבן
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.דאין דין אכילה בעיקר כפרת הקרבן,דזהו ביאור דהך דינא,כ"והיינו כמש
ולהכי הוא דאם זרק או חישב מחשבת אכילה לזרוק לאלו שאינם אוכליו לא 

דכיון דאין מחשבת אוכלין בזריקה לא נפסל הקרבן בהכי ,נפסל הקרבן
.כ במחשבת ערלים"ומשא

,ח אם חישב לזרוק שלא לאוכליו"אכן מה שבאמת אין אדם יוצא ידו
ד דזהו "ובמאי דס,ח"י שם גרס ואדם יוצא בו יד"דהנה רש.מדין אחר הוא

ד לזרוק דמו "קס,ל"וז,)ה פסח עצמו כשר"ד(פירש שם ,נ ולא רבנן"רק לר
ל דהא דתניא דהפסח עצמו כשר אינו "ר[ולהקטיר חלבו אבל לאכילה לא 

ד דזהו רק "והיינו דס.ל"עכ,ח"וקתני ואדם יוצא בו יד]ל כשרות האכילהכול
,ח אם אינו כשר לאכילה"ואילו לרבנן דאכילה מעכבא היכי יוצא יד,נ"לר

ד "הרי דלפי הס.ומסקינן דאין מחשבת אוכלין בזריקה כלל וכשר גם לאכילה
כ "וע,ליחלה אותו מחשבה רק לענין דין אכילה שבקרבן אבל כשר לשאר מי

כ "וע,א פוסלת לגמרי"דהלא מחשבת של,אין בזה דין מחשבת שלא לאוכליו
כ תורת מחשבה "וא,עלה מדין מחשבה הפוסלת דשלא לאוכליו'דלא אייתי

דעצם מחשבתו שחישב בשחיטה ,כ ביאור הדבר הוא"ונראה דע.ע"זו צ
נעשה ו,מ שייאכל הקרבן לאלו שאינם ראויים לאכלו חלה בקרבן"שיזרק ע

ודמי בזה למחשבת ,וממילא נפסלת אכילתו,קרבן שנקרב לאכילה פסולה
י מחשבתו נעקרת הקרבת "הרי ע,י"דמלבד מה שנפסל הקרבן ע,שלא לשמה

.מנחות דף מז('כ בתוס"הקרבן ונעשית לשם אותו קרבן שחישב עלה וכמש
מ "מ,פ דליתא לתורת מחשבת שלא לאוכליו"אע,כ הכא"וכמו,)ה עד"ד
.לה מחשבתו לגבי מה שחישב להדיאח

דאין מחשבת אוכלין 'דלמסקנא אמרי',ד דגמ"י זהו רק בס"והנה לרש
מה ,וזה אפילו לרבנן,ח"ם דגריס ואין אדם יוצא בו יד"אבל להרמב,בזריקה

ט "אלא דהשו,שמחשבתו חייל לגבי מה שחישב עלה להדיא קאי גם למסקנא
דהיינו אם ,ב לעיל בהך דינא"כמשאם יש מחשבת אוכלין בזריקה מתפרש 

כ איתה "ד דע"וזהו דס,יש דין אכילה בעיקר כפרת הקרבן ולהכי יפסל לגמרי
ד שבאמת "ל דאכילת פסחים מעכבא ס"דאילו לרבנן דס,נ"הך ברייתא רק לר

כ ליהוי מחשבת שלא לאוכליו "וא,יש דין דלשם אכילה גם בעצם הכפרה
כ לא אתיא הברייתא "כ ע"וא,מההפוסלת גם אם חישב על הזריקה עצ
דאין מחשבת אוכלין 'ז מסקי"וע,כוותייהו דהא תניא דהפסח עצמו כשר

ז "אך כ.ולהכי אם חישב לזרוק דמו שלא לאוכליו לא נפסל הקרבן,בזריקה
,הך כללא שאין מחשבת אוכלין בזריקה'ז אמרי"דע,לענין לפסול לגמרי
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חשבתו זו דין מחשבת שלא לאוכליו כדי שיהא במ,דכיון שחישב על הזריקה
וכיון דאין מחשבת אוכלין ,שיהא דין אכילה גם בהכפרה'הפוסלת בעי

מ לזרוק שלא "אבל הא מיהת דאם בשחיטה חישב ע.בזריקה הרי ליתא
וכיון דחישב ,הרי מחשבתו חלה בשחיטה לענין מה שחישב להדיא,לאוכליו

הקרבן ואין אדם יוצא בו ממילא נפסל אכילת,בשחיטה על אכילה פסולה
ל דאין דין ומחשבת אכילה "דר,והא דאין מחשבת אוכלין בזריקה.ח"יד

ש לענין שתחול מחשבה בשחיטה לענין אכילת "ל,בעיקר כפרת הקרבן
ש נמי "ומעתה א.ומתבאר היטב אמאי מחשבתו חלה רק לענין זה,הקרבן

מחשבת אוכלין דכיון דליכא ,אמאי מחשבה זו הויא דוקא בשעת שחיטה
למה דלא ילפינן דאיכא מחשבת אכילה בפסח אלא בשעת 'הדרי,בזריקה
לענין דאין 'וממילא ליכא בזריקה מחשבה כלל אפי,דתכסו כתיב,שחיטה

מנלן מחשבת ,דכיון דליכא דין אכילה בעיקר הכפרה,ח"אדם יוצא בו יד
אין אדם ם דחייל מחשבתו רק לענין ד"ש דברי הרמב"וא,אכילה בזריקה

.נ"וכמש,ח וגם רק בשעת שחיטה"יוצא בו יד

תורת מחשבה מעבודה לעבודה והמסתעף לענין קרבן פסח.ז

איתמר שחטה לשמה לזרוק דמה שלא לשמה ,:)דף ט(איתא בזבחים 
יוחנן אמר פסולה מחשבין 'רבי יוחנן אמר פסולה וריש לקיש אמר כשירה ר

ל אמר כשירה אין מחשבין "ורמעבודה לעבודה וילפינן ממחשבת פיגול 
ח "ם כריו"ופסק הרמב.כ"ע,מעבודה לעבודה ולא ילפינן ממחשבת פיגול

שחטה לשמה וחשב בשעת השחיטה לזרוק דמה ,ל"וז,)י"מ ה"ו מפסוה"פט(
שלא לשמה הרי זו פסולה לפי שמחשבין מעבודה לעבודה וזאת המחשבה 

.ל"עכ,ך פסולהשחשב בשעת השחיטה כאילו חשבה בשעת זריקה ולפיכ
הרי שתלה להך דינא דמחשבין ,ל"וז,ז הכא"וכתב רבנו חיים הלוי ע

ולא כתב להיפוך ,משחיטה לזריקה בטעמא דהוי כאילו חשבה בשעת זריקה
אלא ודאי ,דנימא דהא דחשב על הזריקה הוי כאילו חשב על השחיטה עצמה

וזהו ,ליהדיסוד הך דינא הוא דבעינן דבר הפוסל באותה עבודה שחשב ע
והא דמחשבין מעבודה לעבודה מועיל על חלות הפסול דבעינן ,עיקר פסולה

ואמרינן בזה דמחשבת פסול דזריקה חלה בשעת ,שיהא דוקא בשעת עבודה
ובלאו הכי ,אבל הא ודאי דבעינן דבר הפוסל בעבודת זריקה,עבודת שחיטה

כ "ז אמש"פיוקשה ל.ל"עכ,לא חל בה דינא דמחשבין מעבודה לעבודה כלל
ם שחטו לאוכליו לזרוק דמו שלא לאוכליו הפסח כשר ואין אדם יצא "הרמב
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ש "ובאמת עיי[,דהא זרק שלא לאוכליו הפסח כשר לגמרי,בו ידי חובתו
.ב"וצ,]ם"דאית ליה ביאור אחר בדברי הרמב

ל שם גם בשוחט את "ח ור"דהלא פליגי ריו,ה קשה"אך באמת בלא
,בודת כוכבים ולהקטיר חלבה לעבודת כוכביםמ לזרוק דמה לע"הבהמה ע

יוחנן אמר אסורה מחשבין מעבודה לעבודה וילפינן חוץ מבפנים 'ש דר"עיי
,ריש לקיש אמר מותרת אין מחשבין מעבודה לעבודה ולא ילפינן חוץ מפנים

ז בזריקה או "והרי התם ליכא הך סברה דהרי ליכא פסול מחשבה של ע.כ"ע
ב "פ(ם "ברמב'ובאמת עי.ע מטעם אחר"ממעל'ריכ אמ"וע,הקטרת חלבו
ם או להקטיר "השוחט את הבהמה לזרוק דמה לעכו,ל"וז,)ו"משחיטה הט
שלמדין מחשבה בחוץ בחולין ממחשבת ,ם הרי זו אסורה"חלבה לעכו

הקדשים בפנים שמחשבה כזו פוסלת בהן כמו שיתבאר בהלכות פסולי 
ע גבי שוחט "ממעל'אמאי אמריהרי שהביא סברה אחרת.ל"עכ,המוקדשין

.ע"דיני ממעל'מנלן דאיכא ב,ב"אך זה גופא צ,ז"לע

מ "ח אם כשר היכא ששחטו למולין ע"דפליגי רבה ור,עוד יש להקשות
ל אם "ח ור"ולא מייתי בכל הסוגיא פלוגתא דריו,שיתכפרו ערלים בזריקה

ברייתא כ יש להקשות מ"וכמו.בהדדי'ע אמאי לא תלה מח"וצ,ע"ממעל
ם דגריס שחטו לאוכליו לזרוק דמו שלא לאוכליו "דלהרמב,:)דף עח(דלקמן 

הרי מוכח מהברייתא ,הפסח עצמו כשר ואין אדם יוצא בו ידי חובתו
.ע"וצ,ל"מזה אר'ואמאי לא מקשי,ע"דממעל

ל מודה דאיכא לעיקר דין מחשבה "דודאי ר,ז"והנראה לומר בכ
ל אהא דאיכא מחשבת "כ לא פליג ר"וכמו,דזה כבר חזינן בפיגול,ע"מעל

,ג שבכולם מחשב על הזריקה הוא"שינוי בעלים בשחיטה וקבלה והולכה אע
פ דחוץ מפיגול כל מחשבות האמורות בתורה "ע מודו דאע"אלא דבאמת כו

מ פיגול גילה לנו דאיכא חפצא דמחשבה גם "מ,הויין כשחישב בחדא עבודה
ע שוה בעצם "מ אין מחשבה מעל"אלא דמ.אם חישב על עבודה אחרת

אלא חפצא דמחשבה ,חפצא שלה עם מחשבה שחישב באותו עבודה עצמה
כ לגבי כל פרשה ופרשה יש לדון אם שייכת אותה תורת "וא,ע היא"בפנ

ע כמו במחשבה האמורה בתורה דהויא באותו "מחשבה במחשבה מעל
דפוסלת כמו מנלן ,ל דשייך חפצא דמחשבה כזו"פ די"אע,דהיינו.עבודה

ב "דבזה חלוקים מחשבות ש,והנה נראה.כאשר חישב על אותו עבודה עצמה
,ז"ומחשבת שיתכפרו בו ערלים ממחשבת שלא לשמה ומחשבת תקרובת ע

,ב הרי עיקר מחשבתו על כפרת הקרבן ולא על גוף עבודת הזריקה"דהנה בש
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דיש 'לפיכ מאחר די"וא).מ"ג מפסוה"רפי(ז באריכות "וכמו שהוכיח באבהא
דמה ,ב הפוסלת"פשיטא דיש עלה תורת ש,ב גם בשאר עבודות"מחשבת ש

ה גבי מחשבת "וה,לנו אם חישב על הכפרה בשעת שחיטה או בשעת זריקה
אכן הרי מחשבת .וכמו שבארנו דהיא נמי מחשבה על כפרת הקרבן,ערלים

ב למעלה דמחשבתו חייל "וכמש,שעיקרה בגוף העבודה,ש שאני"של
ואם שחט עולה לשם ,ודה לשנותה לשם אותו קרבן שחישב עלהבהעב

וממילא הויא הקרבת הקרבן לשם ,שלמים נעשית שחיטתו שחיטת שלמים
מ "מ היכא דשחט עולה ע"מ,ע"ל שיש מחשבה מעל"פ די"כ אע"וא,שלמים

ת "מהיכ,אבל לא עשה שחיטת שלמים או זריקת שלמים,לזרוק לשם שלמים
ש כמו אם חישב על אותו "שווי הקרבת הקרבן שלדחייל מחשבה כזו לא

נ "וה.ע נמי פוסלת הקרבן"ומנלן דמחשבת שלא לשמה מעל,עבודה שעושה
ז הוא משום "דהא דנאסר הבהמה היכא ששחט לע,במחשבת עבודה זרה

,י שחיטה זו"ז ע"מ כשעבד ע"ל דה"כ י"וא,ז"ז תקרובת ע"שנעשה עי
מ לזרוק "אבל היכא דשחט בהמה ע,י שחיטתו"דנעשית הבהמה תקרובת ע

כ "הא רק חישב שיעבדו אח,ע"פ דאיכא מחשבה מעל"הרי אע,ז"לע
צ חפצא "פ דל"דאע,ה נאסרת הבהמה כתקרובת"ומנלן דאפ,בזריקה

הרי ,]ו"ז הט"ז מע"ם פ"עיין ברמב[,ש"בפסול של'ז כמו דבעי"דשחיטת ע
הדדי וממילא כבר ליכא תורת הקרבה כמו בפנים דנימא דשייכי עבודות ל

ז "אלא צריך ילפותא ע,י שחישב לעבדו בעבודה אחרת"נעשה תקרובת ע
ש "ונמצא שבמחשבות של,ז"ע מהני לאשווי תקרובת ע"דגם מחשבה מעל

כ חיילי "ע לא סגי לן דנימא דג"ז הא דבעצם יש מחשבה מעל"ותקרובת ע
.באלו ילפותא'וצריכי,כמו מחשבה דחדא עבודה

פ "ל דאע"ח ס"דריו,ל"ח ור"ה הוא דפליגי ריודבז,אשר נראה
מפיגול דאיכא תורת 'ילפי,ע שאני ממחשבה בחדא עבודה"דמחשבה מעל

,ע"ז גם במחשבה מעל"ש ותורת מחשבת תקרובת ע"מחשבה הפוסלת דשל
ל דיש עיקר "אבל הא ודאי מודה ר,ל דלא ילפינן מפיגול"ל וס"ז פליג ר"וע

ש כמין חומר מה דלא מייתי פלוגתא "וא,ל"ע וכנ"תורת מחשבה מעל
כ אתיין "וא,לימוד מסוים מפיגול'לא בעי'דבמס,ל במסכתין"ח ור"דריו
.נ"וכמש,ע"ל מודה שיש עצם המחשבה מעל"ר'דאפי,ע"לכו

ז הוי ביסודה מחשבה אחרת "ע גבי ע"ובעצם מה שמחשבה מעל
וכי תימא ,תאדאי,.)דף ס(מתבאר מסוגיא דסנהדרין ,ממחשבה בחדא עבודה

דאיתמר השוחט בהמה ,לגופיה דמחשבין מעבודה לעבודה,זובח למה לי
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לזרוק דמה לעבודה זרה ולהקטיר חלבה לעבודה זרה רבי יוחנן אמר אסורה 
מתקיף ,וריש לקיש אמר מותרת הניחא לרבי יוחנן אלא לריש לקיש בעי קרא

בי יוחנן אלא לה רב פפא ולרבי יוחנן לא בעי קרא עד כאן לא קא אסר ר
מתקיף ,בהמה אבל גברא לא בר קטלא הוא ואתא קרא לחיובי גברא לקטלא

לה רב אחא בריה דרב איקא ולריש לקיש מי בעי קרא עד כאן לא קא שרי 
אבל גברא בר קטלא הוא מידי דהוה אמשתחוה להר ,ריש לקיש אלא בהמה

לף מזובח למי'אם בעי'וטרי'הרי שקלי.כ"ע,דהר מותר ועובדה בסייף
ל "ח דס"לריו'ומבואר דאפי,ע מחשבה היא להתחייב עליה"דמחשבה מעל

כ "וע,קרא או סברה לחייב העובד'מ בעי"מפיגול שנאסרת הבהמה מ'דילפי
ע וממילא דינה כמחשבה בחדא "מפיגול אינו דיש מחשבה מעל'הא דילפי

א אל,ע שוה לדין מחשבה בחדא עבודה"ולא דדין מחשבה מעל,עבודה
ה "ח יליף מפיגול דאפ"וריו,ע"ע הויא מחשבה בפנ"דמחשבה מעל,כ"כמש

אבל זהו לענין ,ז כמו מחשבה בחדא עבודה"הוי מחשבה לענין תקרובת ע
ל דאינו חייב כיון שלא נתכוון "אבל להתחייב עלה שפיר י,מפיגול'מאי ילפי
מידי ל דחייב עלה "פ די"דאע,ל"וכן להיפך לר,ז במחשבה זו"לעבוד ע

אלא דסגי ,ז שדינו כדין מחשבה בחדא עבודה"אי,דהוה אמשתחוה להר
מ לא "אבל אכתי הבהמה אינה נאסרת כיון דמ,מחשבה זו להתחייב עלה
.ז בעבודה זו"נתכוון להקריב הבהמה לע

דאיתא שחטו לשמו ,)ב"ה ה"פ(ונראה דזהו גם ביאור דברי הירושלמי 
שלא לשמו בעבודה לעבודה והוא פסול ר יוחנן יש "לזרוק דמו שלא לשמו א

שמעון בן לקיש אמר יש שלא לשמו מעבודה לעבודה ויהא כשר אמר רבי 'ר
אילא ממחשבת פיגול לימד רבי יוחנן אילו זרק שלא לשמו שמא אינו פיגול 
שחטו לשמו לזרוק דמו שלא לשמו פסול אמר רבי יוסי מן תרתין מילין לא 

ר יוסה אנא חמית לרבי ירמיה "א'וכודמיא מחשבת פיגול למחשבת פסול
יוחנן למה שחטו לשמו לזרוק 'תפיס לרבי בא אמר ליה אמר לי טעמא דר

דמו שלא לשמו פסול נעשה משעה ראשונה כשוחטו לשמו ושלא לשמו והוא 
ל ואין כיני אפילו שחטו שלא לאוכליו לזרוק את דמו שלא לאוכליו "פסול א

כליו ושלא לאוכליו ויהא כשר לית יכול וייעשה משעה ראשונה כשוחטו לאו
)כשר(יוחנן שחטו לאוכליו לזרוק דמו שלא לאוכליו 'אילא בשם ר'דמר ר

יוחנן שחטו לאוכליו לזרוק דמו שלא 'יעקב בר אחא בשם ר'אתא ר]פסול[
,אילא מפרש פלוגתתם כמו דאיתא בבבלי'דר,והיינו.כ"ע,לאוכליו כשר

א למילף מפיגול אלא מקורו "יוסי לומר דא'ובא ר,דפליגי אם ילפינן מפיגול
דמחשבה בשעת שחיטה לזרוק שלא לשמה הוי כמו ,ח מסברה היא"דריו
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אלא ,ל"ל דלא כנ"והיינו דס,שחישב בשחיטה עצמה לעשותה שלא לשמה
מ "ש מ"ש הוא דחייל באותו עבודה שנעשית של"פ דיסוד פסול דשל"אע

מ "מ חישב בעבודה זו ע"רת כיון דממהני לזה גם מחשבה על עבודה אח
,מ לזרוק לשלמים הויא שחיטת שלמים"וגם כששחט עולה ע,ש"לעבוד של

ולכן היכא ששחט שחטו לאוכליו לזרוק דמו שלא לאוכליו הוי כמו ששחט 
דלפי הירושלמי מחשבת שלא לאוכליו הוי חד דינא [לאוכליו ושלא לאוכליו 

כ "ל כמש"אילא ס'אבל ר].ד"וכמבואר שם בכ,עם מחשבת שלא לשמה
אלא בעינן למילף ,ש"ש לא דמי לשחיטה של"דשחיטה לזרוק של,לעיל

ש "דהוי מחשבה שונה ממחשבת של,ש"מחשבה לזרוק של'מפיגול דאפי
כ היכא ששחט "וא,ע"ש עלה מצ"איכא תורת מחשבת של,בשחיטה עצמה

,פרדותלאוכליו לזרוק דמו שלא לאוכליו באמת חישב שתי מחשבות נ
מפיגול דאיכא 'מ לזרוק שלא לאוכליו דילפי"ומחשבה ע,מחשבת לאוכליו

א בחדא "ולא הוי כמו שחישב לאוכליו ושל,עלה תורת מחשבת הפוסלת נמי
.עבודה

דאיכא תורת 'פ דילפי"דהנה דאע,ם"מעתה נראה לבאר דברי הרמב

עיקר ד,כ הלימוד מתחלק"בע,ז"ש ובתקרובת ע"ע בשל"פסול מחשבה מעל
ש ממילא נעשית "י שחישב בעבודה של"ש הוא דע"פסול מחשבת של

מפיגול הוא דגם היכא שחשיב לעשות 'כ מה דילפי"וע,ש"ההקרבה של
וזהו ,ש"ע לאשווי ההקרבה של"ש מהניא מחשבתו מעל"עבודה אחרת של

כ זהו "דע,ם דפוסלת בקרבן כמו אם חישב בזריקה עצמה"שכתב הרמב
ש "ש משוי לה הקרבתו של"גם מחשבה לעשות עבודה שלד,דילפינן מפיגול

[ש"כמו אם עשה עבודה עצמה של רבי חנניה ,ולקמן שם בירושלמי איתא.

אמר קומי רבי מנא בשם רבי יודן טעמא דרבי יוחנן כל שאילו יבוא לאותה 
ם "ולפי הרמב,כ"ע,העבודה ואינו מחשב לה אינו מחשב מעבודה אחרת לה

ויש להסתפק אם כוונת רבי חנניה לפרש ,מדרשה דפיגול'הרי זה גופא ילפי
וקצת משמע מהמשך דברי ,כן'ל דמסברה אמרי"אילא או דס'דרשה דר

הא דצריכינן ,ז"אבל גבי תקרובת ע.]ש"הירושלמי דאמר כן מסברה עיי
דאיכא תורת מחשבה כזו גם 'ה לא ידעי"למילף מפיגול הוא רק משום דבלא

ם "וזהו שכתב הרמב,עלה תורת הקרבה כבפניםז דליכא "בהקרבה לע
שלמדין מחשבה בחוץ בחולין ממחשבת הקדשים בפנים שמחשבה כזו 

ם שחילק "ואתיין היטב דברי הרמב,וגם בחוץ איכא מחשבה כזו,פוסלת בהן
.בביאור הלימודים
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דבארנו .והשתא יש לדון מה דינו של מחשבה לזרוק שלא לאוכליו
ג היינו "ובכה,אמורה בתורה היא בחדא עבודהפ דמחשבה ה"ע אע"דלכו

,ע"מפיגול דאיכא חפצא דמחשבה גם מעל'מ ילפי"מ,שחיטה שלא לאוכליו
והנה כבר כתבנו דלא דמי .ולהכי יכול לחשוב בשחיטה גם על הזריקה

דיסוד פסולה אינו ,ם"מחשבת שלא לאוכליו למחשבת שלא לשמה להרמב
אלא עצם מה ששחט ,אכילה פסולהדחייל בשחיטה שנעשית שחיטה לשם 

לזרוק שלא 'כ מסברה שייך בזה תורת מחשבה אפי"וא,שלא לאוכליו פוסל
דהתם עיקר פסולה היא גופא ,ב"הרי גם לא דמי למחשבת ש,אמנם.לאוכליו

ובזה לא איכפית לן אם חישב עלה בשעת זריקה או ,המחשבה על כפרה
ב עלה גם כשחישב בשעת "יני שוממילא כל ד,וחד דינא להו,בשעת שחיטה

הרי ,אבל הכא דמה שפוסל הוא שיש מעשה שחיטה שלא לאוכליו,שחיטה
שחיטה לזרוק שלא לאוכליו אינה שוה בחפצא עם שחיטה עצמה שלא 

,אלא שתי מחשבות נפרדות הן,א"דהרי לא עשה שחיטה עצמה של,לאוכליו
ה שלא לאוכליו עלה וגם ל שכל דיני שחיט"כ אכתי לא קיי"וא,ותרי דיני להו

ועל כן ,שחיטה לזרוק שלא לאוכליו פוסל הקרבן כדין שחיטה שלא לאוכליו
מ לית לן למימר "מ,וחייל מחשבתו,פ שמסברה יש חפצא דמחשבה זו"אע

,דחייל אלא לגבי מה שחישב עלה גופא ולא לכל דיני שחיטה שלא לאוכליו
אבל מסברה ליכא עלה דין ,ל"ש דחיילא נמי לענין זה כנ"וכמו מחשבת של

דחייל מחשבתו רק לענין ,ב לעיל"והיינו כמש,שחיטה שלא לאוכליו הפוסל
.ח"דין אכילה שבקרבן ולהכי אין אדם יוצא בו יד

א חשיבא "מ לזרוק של"דבאמת גם שחיטה ע,ל"והשתא דאתינן להכי י
כ אכתי "וא,א"אך אינה שוה בחפצא עם שחיטה של,שחיטה שלא לאוכליו

,ל שנאמרו עלה כל הדינים של מחשבת שחיטה שלא לאוכליו גופא"לא קיי
דשינה עליו הכתוב לעכב במחשבת שלא לאוכליו לא קאי על 'והא דילפי

הכתוב 'ונמצא דכיון דלא שינה עלי,דזוהי מחשבה אחרת,ע"מחשבה מעל
ממילא קאי בדין נדבה תהא שכל הקרבנות שנפסלו במחשבה כשרים ,לעכב

ל דזהו הדין דשחט לזרוק "והשתא י.ינם עולים לבעלים לשם חובהאלא שא
דהוי כשאר קדשים ,ם"ח לפי הרמב"דמו שלא לאוכליו דאין אדם יוצא בו יד

.שנפסלו במחשבה מלעלות לשם חובה אבל הקרבן עצמו כשר

ח משום דחייל "א יוצא בו יד"ב לעיל דא"אכן נראה דמתבאר טפי כמש
ואינו ברור ,הא קשה הך פירושא,חדא.שבקרבןמחשבתו לענין דין אכילה

כ דיסודו "ובפרט לפמש,דאיכא דין דנדבה תהא גם מחשבת שלא לאוכליו
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ועוד .מעשה שחיטה שלא לאוכליו וחלוקה ביסודה ממחשבת שלא לשמה
בדין דכשר ולא עלה לבעלים 'ח לא משמע דאיירי"א יוצא בו יד"דלישנא דא
והך לישנא איתא במצוות אחרות נמי כגון ,דזהו דין בקדשים,לשם חובה

כ למעלה "ולכן מסתבר טפי לפרש כמש,מצה ולולב שלא נעשו כהלכתן
.ם"בדעת הרמב



א"תשפ●א "קול צבי כ

מאיר זאב שטיינמץ הרב 
ש וקסנר"חבר הכולל עליון ע

1פרק תמיד נשחט:ליקוטי ציונים והערות

א"ח ע"דף נ

'קרב כו"י"פרש.ומחצה'ומחצה וקרב בט'תמיד נשחט בח–'מתני
:)כו(ברכות 'ובפרט לאור הגמ,"גמר הקרבתו"ב כוונתו ב"וצ".גמר הקרבתו

עבודת הפסח דהביא מהיראים 'ס'ועי.ע קרב והולך עד הערב"דתמיד של בה

דמצות הקטרה מקויימת )ה:כב:ט,זורע(והאגלי טל )ה"תנ'סי',ז'עמ(
,י"דזוהי כוונת רשוביאר.ועוד ראיות לכך,בהתחלת ההקטרה במשילת האור

.גמר מצות הקרבה

ח דנקטה המשנה לשון רבים דגם "צל'עי".בערבי פסחים"–'מתני

[ע"פסח שני נקרב לאחר תמיד של בה דעות 'שהביאו ב:)צט('לק'תוס'ועי.
אי גם ,בזה:)יומא כט(וכבר נסתפקו התוספות .]בלשון זה דערבי פסחים

א "ע משנה למלך פ"וע.ש"עי,ע"הפ קרב לאחר התמיד שב"בפסח שני ק

).ב"כ'ח סי"או(ע משנת יעבץ "וע.ד"פ הל"ק'מהל

,יש לדון בדין זה דפסח אחר תמיד אי הוי דין בסדר הקרבנות–'מתני
לאו דוקא אחר התמיד אלא ',דהיי(פ "או דין בזמן הק,פ"דין בק,דין בתמיד

.רבים'וכבר דשו בי).בזמן מאוחר

י "רש'אך עי".משש שעות ולמעלה"'דהיי'בים פיה בין הער"די"רש

(מחצי שבע'דהיי"'בסמוך דכ'לק 'ומלבד הסתירה מיני).שש ומחצה',כלו"

י את "כ מקומות דסתר רש"לכו)שם,ס"גליון הש(א "כבר ציין הגרעק',ובי
.ש"עי,עצמו

ד על ידי בעת למדי דפים אלו בסדר שני באלול "הציונים והערות דלהלן נכתבו בס1
ת האלו נתלבנו בשעת הלימוד עם חברותי "ורובם ככולם של ד.א"תשפ'פ וחורף ה"תש'ה

יכות לו דוקא מ שההערות שי"השתדלתי לציין בכ.י"ר יונתן צבי פר נ"הר,החשוב
.שלי ושלכם שלו הוא,אך נקוט האי כללי בידך,")פ"ריצ("
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'היאך אמרו דו,א מתמידין ומוספין"ם פ"י וגם ברמב"ע ברש"ובכלל צ

'מובאה בתוס,:כחיומא'גמ'עי(מפורשת 'והא נראה כגמ,ת"צה מהומח

דהביא )א"נ'סי(ב "הררי קדם ח'ועי.רבים'וכבר דשו בי.מדרבנן'דהיי)כאן

'והיי,ת"ואילך כשרות מה'ל דודאי כל השעות מו"ס זצ"בשם מרן הגריד

הן זמנו של הקרבת התמיד–ולמעלה 'מו–ופשוט דשעות אלו .ע"בה

,ת"כ מה"והוא ג–משיוכר צלו –ומחצה 'אלא דאיכא עוד דין דו.לעיכובא

'דאי.הפסחים'גמ'ועי.ש"עי.ואינו מעכב,אלא דהוא דין במעשה ההקרבה

,שעות'ס דזמן הפסח מו"הגריד'ובי,שעות'לא תשחט על חמץ דם זבחי מו

כ "מש)'א'יס(ס עבודת הפסח "ע סו"וע.ש"עי,ומחצה'אלא דנקרב לאחר ו

'אלא דכ,ס"שכיון לאותו דרך של הגריד,ל"מ פיינשטין זצ"בשם רבו הגרי

[ש"עי',הרמ'א בד"קצת בד כ ומה שציינו ברשימות בסוגיא דלא "ע מש"וע.

.]ד בכרך זה"הודפסו בס,תשחט

נראה 'הי–"ויהא כשר להקריבן"–ה עליה חלבי השלמים "די"רש

,התמיד לא יהא כשר להקריבן לכתחילהדמשמע בכוונתו דכשכבר הובא 

ודלא כדברי התוספתא .אין הקרבן נפסל בזה–אם הקריב –אבל בדיעבד 

א יומא "ע בריטב"וע,:מנחות מט,.יומא כט,:נח'לק('דהביאו בעלי התוס

".נ של אחריו"ומי פסלי נו"'דכ,ה כך סידרו"ד:נח'י לק"רש'אכן עי,)שם

לבאר בכוונת 'עבודת הפסח דכ'ס'אך עי.נו לעילונראה מבואר דלא כדדייק

.עליו'ועי.י דמיפסלי מלהקריב לכתחילה אבל בדיעבד כשרות"רש

טעמים אמאי צלייה אינה דוחה את 'ב'כ–ה צליית פסח "די"רש

פ "י ר"ע רש"וע.דאפשר מבעוד יום'וב,היא"צורך הדיוט"חדא ד:השבת

,טעמים'ב'אמאי בעי,ויש לעיין.'אחב'ועיי.אלו דברים שנקט חד טעמא

?י"ש אם אפשר מבעו"אינה דוחה אה,אי הוה צלייה צורך גבוה'הלא אפי

.ע"ועדיין צל,כ בזה"דרך ים מש'ס'ועי

ודלא כדמשמע בספרי ,י דהיא צורך הדיוט"כ רש"עוד יש לעיין במש

צליית לשמה ב'א דבעי"דהו–א "לפי גירסת הגר–)ו"פיסקא ע,ראה'פ(

י נראה דצלייה הוה רק דין "אלא דלרש.ודין בקרבן,צורך גבוה'והיי,פ"הק

העיר )'ח'עמ(עבודת הפסח 'ר דבס"ושו.ולא בגוף הקרבן,באכילת הגברא

משנת יעבץ 'כ בס"א מש"ר עקיבא וויליג שליט"והראוני ידידי הר.כ"בזה ג

ש שהאריך "ועי,האי הוה דין בקרבן או באכיל,בענין צלייה)ד"כ'סי(
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[הטובה עליו'כיד ה בענין )ד"י'סי(א "חאריה לייב מאלין'ר'ע בחי"וע.

2.]מצות צלייה ופסול דכי אם צלי אש

',במה נח,ק"וצע.י"ע ור"בזה ר'נח–בענין אי חיישינן למכמר בשרא

ח לענין"צל'ועי(ה חיישינן "ד'תוס'ועי.במציאות'אין לומר דנח'דהא לכאו

כ אין הדחה "ע ג"דהא לר,אך עדיין אינו מבואר).י בזה"במה חולקים על רש

לפרש 'מאירי שכ'ועי.פ אלו דברים"ר'לק'כדמפורש במתני,ש"דוחה אה

אי מפשיטין אי ,שבת'י בן ברוקה וחכמים בגמ"י בנו של ר"ר'במח'דנח

[חיישינן למכמר בשרא–ואם לאו ,לאו [.ל"א זצ"הגריש'ע הע"וע.

וזמן מוספין ארחייהו "'כ–ישמעאל סבר מוספין קודמין 'ה ר"די"רש

,א דכוונתו דאינו מעכב"הגריש'הע'ועי.ע"צ"ארחייהו"כ "ומש".בשש

.דהא לא שנה עליו הכתוב

ש שהקשה "רש'עי',משמע עיצומו של יום כו"יום"ובהא דמילת 

.מוספיןלתרץ דהיינו דוקא ב'א שכ"הגריש'הע'ועי.ממילה

ב"ח ע"דף נ

ן "בהשגות רמב'עי,בענין עליה השלם–עליה השלם 'ר כו"ת–'גמ

א "חאריה לייב'ר'חי'ועי.'וכבר עמדו בזה האח,מ בשכחת העשין "לסה

.ועוד,)א"ס י"סו(

משמע דהוי ,"נקטר במערכה משנערכה שחרית"–'ה מניין כו"די"רש

מ לענין הקטרת "ונפק.ראשון בהש יהא "שהתמיד ש,דין במערכה החדשה

ש "והרא)דאסור(בזה המפרש 'וכבר נח,ש"אברים של אתמול קודם תמיד ש

אבל לענין עליה ,דמטעם מערכה חדשה יהא אסור,.בתמיד כט)דמותר(

ואברים ,ש"דמצוה להשלים קרבנות היום על תש,השלם נראה דמותר

[דאתמול אינם מפריעים לזה כ "ומש,ה מעלה ומלינה"ד.י נט"פרש'לק'ועי.

.]ד"בזה שם בס

שהעברתי לחברי הכולל בחורף ,פ"ד בחבורה בענין צליית הק"והארכתי בכל זה בס2
.אעלה את הדברים על הכתב בשעה טובה ומוצלחת,נ"בל'וברצות ה.א"התשפ
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קראי 'ב'דבעי,חילקו בין הקטרה לשחיטה–ה העולה "דתוספות

לדין תדיר 'ע דמקרא דמלבד עולת הבקר ילפי"אך צ.להקדמת תמיד

ו "וכן הקשה הגראב?עוד קרא'ש הקטרה מכל המצוות דבעי"ומ,כ"בכהת

)ב:מו(וציין לקהילות יעקב ,זהכ ב"דרך ים מש'ועי).ד"אות ר,ש"קוב(ד "הי
).'ח'סי(עבודת הפסח 'ע ס"וע.ש"עי,לתרץ בדרך מחודש'שכ

א "ם פ"רמב'אך עי.הדלקת נרות'דנרות היי'כ–ה לנרות "די"רש
ם "הרמב'דלד)יא:ו(גור אריה יהודה 'ועי.הטבת הנרות'ד דהיי"פ הל"מק

,"עבודת פנים"'היי"נרות"ד.פסחים נט'ומבואר בגמ,הדלקה אינה עבודה
'א דהיי:והביא דכן מבואר בירושלמי פסחים ה.הטבה לשיטתו'ל דהיי"וצ

[הטבה ח הלוי "מרן הגר'חי'עי,בחוץ והטבה בפנים'ובהא דהדלקה אפי.

'עמ(ס יומא "עמז"הגרי'חי,)ה"צ'מצ(ח "מנ,)ז"ק הל"ט מביהמ"פ(ל "זצוק
כ "ג'נרות היי',דגם להרמ)ו"ע כ"סו(עבודת הפסח 'ס'ועי.]ועוד,)ד"י

והדלקתן משום ,אלא ההטבה,אלא דמעשה ההדלקה אינה העבודה,הדלקתן

.ש"עי,ח"ד הגר"עפ,הטבתן

א"ט ע"דף נ

אי משמע ,א ומסקנא"יש לעיין בההו–'ה יאוחר דבר כו"דתוספות
'סי,שיעורים(ד פוברסקי "כ בזה בשם הגר"מש'ועי.בדבריו דהוי דין בתמיד

.ועוד,)א"ס

משמע דבלילות הקצרות יאריכו הנרות יותר –ה תן לה מדתה "די"רש

,זבחים(שיטה מקובצת 'אך עי:.וכן נראה מדבריו בזבחים יא.מזמן הלילה
דהביא מהירושלמי דבלילות הקצרות השתמשו בפתילות עבות כדי )שם

.שתהא ההדלקה מדוייקת בזמן

ק ובכל ערב "ת'ד לד"לעשה דהשלמה בידדוחין בענין מחוסר כפורים

ה וכי "ד.שבת ד'ס דציין לתוס"גליון הש'עי–י בן ברוקא "י בנו של ר"ר'לד

ואיך ,דהקשו מכאן דהלא אין אומרים לאדם חטא כדי שיזכה חברך'כו
דבשגג אומרים 'ש שתי"ועי?כ"אומרים לכהן לעבור בשביל הישראל מחו

'ה ומחוסר כפורים דכ"ה במתק לשונו כאן בדי כיון לז"ל דרש"נ'והי.חטא
דבר שמואל 'אך עי.ל שגג"ר,ל דשכח"נ'והי.'כו"ששכח"'כגון מצורע כו

.ועיין עליו.בזה אי שכחה הוה שגגה או פשיעה'דהביא מח
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,כ שאכל ענוש כרת"דמחו'ק אמאי כ"צע–ה ומחוסר כפורים "די"רש

[ש"ומ ל דאתי עשה "הומ,על אכילה זול דאי לאו דחייב כרת "ואולי י.

'ר דהרגיש בזה בס"ושו).ע"ד(כ באכילת קדשים "דאכילה וידחה ללאו דמחו

'הרמ'ושוב העיר דכבר נח.וברוך שכיוונתי,כ לבאר"וכ)'אות ט(דרך ים 
אך ,ד"י כהראב"ורש,אי ענוש כרת הוא)ד"ק הלי"ח מפסוהמ"פי(ד"והראב

שאני הכא דהלאו נאמר בגוף המצוה ל ד"צ,ל דאין עונש כרת"לאלו דס
.]במה שציין שם'ועי.א לומר דידחה הלאו"וא,כ"י מחו"דאכילת הקדשים ע

מאי 'כ בשאר ימות השנה כו"ב אומר אף מחו"י בנו של ריב"ר–'גמ
לפרש דעשה 'שכ'ה בשאר כו"י ד"פרש'עי–האי עשה מהאי עשה 'אולמי

שכחת (ן בפשיטות "וכן ביאר הרמב,)ישראלים(אכילת קדשים דבעלים 'היי

ולא ,מצות אכילה'דדוקא לכהנים אי'ם דכ"ודלא כהרמב).העשין
ליקוטי 'עי,ם"הרמב'דידן לשי'ולתרץ גמ.רבים'וכבר דשו בי,לישראלים

.ועוד,דבר שמואל,)ק"י ממעה"פ(אבי עזרי ,הלכות

פ "קאכילת (הקשו דהא אין זה בעידנא –'ה אתי עשה כו"ד'תוס

פ "ק'א דמקיים מצ"ריב'ותי).וביטול עשה דהשלמה בשעת שחיטת כפרתו
,דהא אכילה אינה מעכבת,לא אכלו לבסוף'אפי,כששחטו על הראוי לאכלו

–דמאז ראוי –פ "כ בשעה ששחט כפרתו קיים מצות ק"וא',והואיל ובידו כו

עשה אף בלי מ(ע "ונראה דחידוש הוא דקיום המ.וממילא הויא בעידנא

3.ת"דוחה ל)מצוה

ב "י בנו של ריב"אלא לר,פ"ק דדוקא ק"נראה להקשות דהניחא לת'והי

הא בעידנא ,אם מצות עשה הדוחה היא אכילת הקרבן?מאי איכא למימר

א "והרהרתי לתרץ בתורת אפשר דהריב!דמיעקר לעשה לא מיקיים העשה

או ,לכפר/ם דאין המצוה כאן אכילת קדשים אלא מצוה לטהר"ל כהרמב"ס
).'הרמ'דהבאנו לעיל בשי'באח'עי('מצות משמרת כו

'הרמ'שי'בבי'האח'הבאנו לעיל מד–כ"עוד בענין העשה דמחו

אבי עזרי דהציע דהעשה 'ועי.אין המצוה אכילת קדשים,ולדעתם.'ודעימי

רוניםל דבזה יתורץ קושיית האח"נ'והי.איסור עשה'דהיי,"משמרת"הוא 

א "מדברי הרשב)ה עוד ראיתי"ה ד:ב א"מ נע"מל,'צ'ח מצ"מנ'עי(

קובץ שיערים ,)ד"י'סי(הערות קובץ 'עי,ת"דוחה ל)בלי חיוב(ובענין אי קיום עשה 3
).ד"ל'סי,קידושין(קהילות יעקב ,)ח"כ'סי(דברי יחזקאל ,)ד"אות קמ,קידושין(
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ע "כ צ"וא,ע דוחה אותו"ומ,דלאו הבא מכלל עשה דינו כלאו,:)כתובות מ(

('?כו'בסוגיין איך אמרו מאי אולמי .)ה ונחזור"ג ד"י ל"א סוס"ע שאג"וע!

ל דעשה דהשלמה אינה לאו הבא מכלל "כ לתרץ דאפש"דבר שמואל מש'ועי

כ אינה אכילת הקדשים אלא איסור "ל לתרץ דאי מצות מחו"נ'אכן הי.עשה
'דמאי אולמי,א אין דחייה"הרשב'ל דגם לד"כ אפש"א,עשה דמשמרת

)!ע"ד(הלא שניהם שויום !?האי איסור עשה מהאי לאו הבא מכלל עשה
.ועיין בזה

בעידנא בעשה החמור 'דלא בעי'י בתוס"בדעת הר–'אתי עשה כו'תוס
וראיה לכך .נראה לבאר דהיא פרשת דחייה חדשה'הי,הדוחה עשה הקל

ר חיים דעשה דכרת דוחה עשה "בשם הר'ה לענין דכ"ד:זבחים לג'מתוס

(ת ועשה"אף דבדרך כלל אין עשה דוחה ל,ת"ול כ בקיצור "ש מש"ועי.
.)ג"עה

מטעם אהבה 'ת היי"ואי דחיית עשה את ל,במה שאני,ויש לעיין בזה

?האם אין זה משום חמירות הלאו,)יתרו'פ,ת"ן עה"כהרמב(חה יראה דו

משום חמירות המצוה או 'כ יש לעיין אם כח הדחייה של עשה דכרת היי"וא
דהא ,ת אינה משום חמירות"ונראה דיש לבאר בזה דעדל.ויש לדון?העונש

.כ היא או דאהבה דוחה ליראה"אלא משום דגזיה!לאו באמת חמור מעשה

ב "וממילא ל,ט משום חמירות העשה"ה,כ עשה חמור דדוחה עשה קל"אמש

(.ע"ד(ק "ודו!דוחה תרווייהו–ת "ואם חמור מעשה ול,ש"בעידנא דל

הלא גם 'כו'מאי אולמי',קשה קושיית הגמ'ויש להוסיף בזה דלכאו

ודלא ,.א עירובין ק"ריטב'עי,או בקדשים[ת ליכא דחייה במקדש "בעשה ול

ח "וכבר העיר המנ!?]4ענין זה)'דרוש ב,אוצרות יוסף(י ענגיל "הגרכדביאר

דהיא פרשת דחייה ,ל דשאני עשה דחמיר הדוחה"ולדברינו אפש.בזה
.ק"ודו,ואין הכללים הכלליים של דחייה נוגעים כאן,חדשה

בעל המאור כאן דהוכיח מלישנא 'עי–עוד בענין מצות אכילת קדשים

ג דהוא "ד היינו דוקא בכה"דנידו"בקדשים לערבטובל ואוכל "ס ד"דש

ע גדול יותר כמבואר "כ עשה דוחה לא תעשה כי עבודת העשה בקו"כ ג"וע,ל"וז4
כ הטעם דכח הלאו חזק שם מכח העשה ואין "כ זהו ג"וע'יתרו כו'ן על התורה פ"ברמב

(כ"ע',כו'ז ב"ת שבמקדש כמבואר בזבחים צ"עדל 'ג במס"ורשמנו עה,וכבר הערנו בזה.
).א"צ שכטר שליט"ר הגר"מווהסכים להערתנו ,זבחים שם
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,כ"דאל).ולא הלילה(ואין לו אלא עד הערב ,לאכילת השלמים'יום הב

ד השיג "ש דהראב"אך עי!ישהה ויאכל למחר כדי שלא ידחה עשה דהשלמה

אור 'ועי.מימי האכילה'לענין יום הא)ב"י בנו של ריב"בר(ד "דהוה'עליו וכ

דעיקר )יא:יב,צו'פ(ת "ן עה"כ הרמב"במש'ביאר דנחו ש:ק י"שמח מעה
מעין 'היי'והלילה ויום הב,והיא יום זביחתו',מצות אכילת שלמים ביום הא

דאין )שם'ורמ(מ "כ לבעה"משא.ד"הראב'וכן נראה ד.ש"עי,נותר במקצת
(ש"עי,מצוה דוקא ביום זביחתו 'לבאר פלוגתתם בג'ש שכ"ע ברש"וע.

ה בשאר "י ד"רש'ש דד"והעיר עוד הרש.א והמסקנא"לפי ההו–אופנים 
.)ש"עי,ד"הראב'ימות השנה מבוארת כד

)ז:ב:א(כ בבית הלוי "לפי מש–כ דחי לעשה דהשלמה "עוד בענין מחו

ולא שמצוה אקרקפתא ,דמצוה שיהו נאכלים'דמצות אכילת קדשים היי
כדמבואר (ב דרך אכילה "ול,ב כוונה"ול,ב כזית"ז ל"ולפי[,דגברא לאכלן

ע בית הלוי "וע[,פ"כ במצות אכילת ק"משא,]'כו)ש"עי,ג"ל ח"בביה

י ורוב הראשונים בסוגיין דהלא "קשה לי טובא דברי רש'הי,]ד-ג:נא:ג

ואמאי ?ולתת את בשר השלמים לישראל חברו לאכול,אפשר לקיים שניהם
דבר 'ס'ועי.)ה"ליקו(וכן הקשה החפץ חיים !?דחינן לעשה דהשלמה

',הא'בית האוצר מע(י ענגיל "פ יסודו של הגר"ע'שתי)א"רי'עמ(שמואל 

ורק ,אין שום קיום מצוה בזה,דאף דאין איסור באכילת אחרים)ח"אות קנ

אכן הוא דלא כיסוד .וממילא יתורץ הקושיא,בבעלים האכילה היא מצוה
'עמ(עבודת הפסח 'ר דכן הקשה בס"ושו).ע"ד(ע "וצ,ל"שיסד לן הביה

.ג"והניח בצע,)ב"ל

,"למחר יקטירנה לאחר תמיד של שחר"ד'כ–ה מעלה ומלינה "די"רש

דמדוייק דהוי דין 'ה מניין שלא יהא דבר כו"ד:לשיטתו מנח'ונראה דהיי
המפרש 'וכד(ש "דגם קרבנות דאתמול לא יקטיר לפני תש,במערכה החדשה

(אנו לעילכדהב,ש שם"ודלא כהרא.לתמיד כט .(ע"ד)

'דהא נח,ע"ע באמת צ"דמעלה ומלינה לכו'הא דכ–)שם(י"רש

'ובאמת כ!ל לרבא דלינה מועלת בראש המזבח"וס,.אמוראי בזבחים פז

פ הכא אליבא דרבה "של ר'דתי.)יומא כט,:ה ל"ר,:מנחות מט('התוס
.רבים'וכבר דשו בי.ע"וצ,ה"י היא דהוא לד"אך מבואר דדעת רש.דוקא

ובחזון איש ).ה ועתה נבאר"ג ד:מ א"תו(מ "מל,)'צ'מצ(ח "מנ'עי
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לתרץ דאף 'ועוד כ,לא עבר בבל ילין,לחדש דאם לא ירדו'כ)מד:זבחים יט(

).ו"ט'סי(ע עבודת הפסח "וע.ז היותם על ראש המזבח"לרבא לא מיפסלי כ

ב"ט ע"דף נ

כבר חקרו ,טרו אימוריןבענין הא דאין כהנים אוכלים עד דהוק–'גמ

מצות /אי הקטרה הוה מתיר או רק דין קדימות)פ הראשונים"ע(האחרונים 
,.)מנחות יג(ז "הגרי'חי,)ד"קמ'מצ(ח "סה'עי.הגברא דיקטיר קודם אכילה

'וסי,ט"ל'עמ(עבודת הפסח 'ע ס"וע).ד"ביצה אות נ(וקובץ שיעורים 

.שעמד בזה)'כ-ט"י

יש לעיין במה הפסוק דלא ילין חלב חגי –'כורב כהנא רמי–'גמ

ועוד דהא ,ע"צ"חגי"כ לשון "וא,פ"ק'אף דנראה לפום ריהטא דהיי.מדובר

ג דהא כבר למדנו דעשה דהשלמה "וצע,קא רמי מעשה דהשלמה

וברוך שכיוונתי לקושיות המשנה למלך .'י יאוחר דבר כו"מופקע ע/נדחה
בבלי ירושלמי ומכילתא 'באר דאיכא מחש שהאריך ל"ועי,ז"פ הל"א מק"פ

האמוראים 'כ לבאר מח"ומש,ו"או חגיגת ט,ד"חגיגת י,פ"אי חגי פירושו ק

(בסוגיין .)ו"חגיגת ט'ה בארבע עשר דדעתם דחגי היי"ד'ע תוס"וע.

רב ספרא מלא ילין לבקר לעולת שבת בשבתו ולא עולת 'רמי לי–'גמ
שבת 'ה אבל ותוס"ד.יומא מו'מתוס)ס"גהש(א "והקשה הגרעק.חול בשבת

דכתבו דאם משלה בה ,]ה ולא"ד:פסחים פג'ה בתוס"וכ[ה למשרי "ד.כ

כ שפיר יש לקיים הפסוק דלא "וא,עולת חול קריבה בשבת,האור מלפני שבת

דבר שמואל דהביא ממקדש דוד 'ועי.ג דמשלה בה האור מלפני כן"ילין בכה
ה "וכ,פ המזבח מקדש"ר(פ הקרן אורה "ע)לפיה והנה "בד(לתרץ 'שכ)א:ו(

,דבמשלה בהן האור שוב אינם נפסלים בלינה)ה ואם מלין"ד'צ'ח מצ"במנ

!כ אמאי לא ילין"דא,א לאוקומי קרא במשלה בה האור"כ א"וא

א דהא קרא בשבת "הקשה ריב–ט "ה ולא עולת חול ביו"דתוספות

ט אין עולת חול "לן דגם ביוכ מהיכי תיתי"וא,ט"כתיב ושבת חמורה מיו
ט מלאכת "י הקשה דהא בין בשבת בין ביו"צ פר נ"ר י"וחברותי הר?קריבה

,)ביצה'מס(ן "ד הר"ואמרתי לתרץ ע?ש"ומ,הבערה חד שם מלאכה אית בה
ט שאני משם "ט משמע דעצם שם המלאכה ביו"דמהא דאוכל נפש דחויה ביו

,נ לא נאמרה"דמלאכת או)ראמו'פ(ן "הרמב'כ לד"משא.המלאכה בשבת
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ד מלאכת הבערה האסורה בין "דלפי,נ מלאכה כלל וכלל"ואין מלאכת או

.ודוק.ן"א כהר"הריב'ל דד"ואולי אפש.לה'ט שם א"בשבת בין ביו

כבר דנו רבים בענין קדשים בכלל אי –ש "הפסח ששחטו של–'מתני

או דגם )לבעליםאו עושה שאינה עולה(כוונה לשם קרבן אחר דוקא פוסלת 

בענין ,קונטרס(ויש לציין לדברי המקדש דוד .כוונה שלא לשם הקרבן פוסלת

והובא ,"זבח פסח הוא"כ ד"דהביא מהירושלמי דבפסח איכא גזיה)לשמה

ז לשם "ולפי,דוקא לשם פסח'כ היא דבפסח בעי"ל דגזיה"וי.ש"עי,ם"ברמב

[חולין אסור כ "מש'ועי.]'כו'לכות כוליקוטי ה'ם לס"הסכמת המהרש'עי.

.במאמרנו בענין חטאת לשם חולין)זבחים'מס,פ"שנת התש(בזה בקול צבי 

עבודת 'ובס.תהא מחשבה הפוסלת"פ"שלא לשם ק"ז גם "ל דלפי"ועוד י

הפסח ששחטו שלא לשם "'דכ:)עא(ציין לדברי רבינו חננאל )'נ'עמ(הפסח 

.ש"עי,"'פסח או לשם שלמים בשבת כו

דכאן דוקא לרבא דאמר אינה לשחיטה 'כ–'מ כו"ה דאי ר"דספותתו

כ "דא,כ לאביי ורבה דישנה לשחיטה מתחילה ועד סוף"משא,אלא לבסוף

דהא איכא שהות לכל אחד ואחד לחול ,המחשבות בקרבן'מ חיילי ב"גם לר

כאן יסכים דחלו שתי ,ר בעלמא"ל תל"מ דס"וממילא גם לר,ז"זא

.המחשבות

האם בכל רגע ורגע ,ס"לא הגדירו בתוך השחיטה שישנה מתוע'ותוס

'א'בסי'מחשבה א–'דהיי,או דאיכא שום גדר לזה,ממש חל מחשבותיו

אך –דמחשבה לכל סימן –'ל כדרך האח"נ'והי.'ב'בסי'ומחשבה ב

.יש לעיין בזה

א"ע'דף ס

פסולא בענין אי 'הנה כבר דנו כל האח–מחשבין מעבודה לעבודה

פסול בשחיטה 'היי]היכא דמחשבין משחיטה על הזריקה[ע "דמחשבין מעל

.ועוד:)זבחים ט(ז "הגרי'ח הלוי וחי"הגר'ד וחי"מקד'עי.או פסול בזריקה

'ל בב"דאפשר דתלוי דיון הנ'ה דאמר הריני כו"י ד"אך יש להעיר מדברי רש

מחשבת פסול כמו לא עשה השניה ב'ואפי"'גרסי'דאי,ד"הגירסאות בסו

לא 'ואפי"'כ אי גרסי"משא,פסול בשחיטה'ל דהיי"נראה די'הי,"שחיטה

(כמו שחישב'עשה כו ל דאף דלא עשה בזריקה "אפש'דאז לכאו,)י"דפו"
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ובאתי רק ,ויש לעיין בזה.מ פסל את עבודת הזריקה"מ,כדחישב לעשות

.להעיר

עבודת 'ס'ועי.לכאןאו דיש לדייק לכאן ו–ושוב נראה דאין לדייק 
.ועיין.ן"והשוה לשון הריב,הפסח דבאמת דייק להיפך מדברינו לעיל

ואין בו מנויין אחרים אלא ",ז"דשחט לחו'כ–ה שלא לאוכליו "די"רש

ה שחטו שלא "ד('ועוד הקשו בתוס.דיהיה רק הם'ע אמאי בעי"וצ".הן

דהא אין ,בסתמא'אפיפסול,ז"דהא אם אין עליו מנויין מלבד חו)לאוכליו

'אך הניחו ד.דיש בו מנויין אחרים'התוס'ז כ"ולפי!פ זה אוכלין"לו לק
,)ה"עו'ד בילקוט מפרשים במהד"הו(ה "כ הגראמ"מש'ועי.ע"י בצ"רש

לתרץ 'ז כ"וכעי.אין במחשבתו מנויין אחרים,ל"ר,"אין בו מנויין אחרים"ד

כ "ומש,ע מרומי שדה"וע.ד"ם לפעודבריהם נראים דחוקי.עבודת הפסח'בס

).ה"ס'סי(מנחת אשר 'א בס"א וייס שליט"לדון בדבריו הגר

י היא דפסולים "מבואר דדעת רש–ה טמאים "ה לערלים וד"די"רש

ולא דאיכא פסול עצמי ,דלשם ערל ולשם טמא המה פסול דשלא לאוכליו

,ה לאוכליו"דשם'ובתוס,ה לפי אכלו"ד.סא'י לק"ה ברש"וכ.דערל וטמא

ם משמע דערל וטמא "וברמב.ה בזה:פ ב"ם ק"ויש לעיין בדברי הרמב.ש"עי
,)פ תמיד נשחט"ר(וכן משמע מדבריו בפירוש המשנה ,ע הם"פסולים בפ

ט משום "דדוקא ערל אנוס ה'וכ,דדן בזה)ז"מ'סי(קהילות יעקב 'ועי.ש"עי

ע אור שמח "וע.ש"עי,ע"כ ערל מומר דיש לו פסול בפ"משא,שאינו אוכל
.ו"פ הל"ב מק"פ

מפרש לערל דמתו אחיו ,ס"ובכל הש,בכל הסוגיא–ה לערלים "די"רש
[מ"בזה בכ'י ותוס"רש'ובמה נח,ויש לדון בזה.מחמת מילה אתוון 'ועי.

'כ לק"מש'ועי.]ועוד,אי אונס פטור או הפקעת חובה–ג "כלל י,דאורייתא
.י בסוגיין"שג בפר"דהא צע,א"ב ע"בדף ס

ב"ע'דף ס

,בהגדרת שאר ימות השנה–איבעיא להו פסח בשאר ימות השנה –'גמ

ה "ד'ה בתוס"וכ,קודם זמנו'דמבואר דהיי'ה פסח בשאר כו"י ד"רש'עי

,אין מקום לאיבעיא–דלא בעי עקירה –דבשחטו לאחר פסח ',והיי.בשאר

'כהמאירי כאן דפיוהוא דלא.ש וכשר"דשחטו לשם פסח הוי שלמים של
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שחטו בפירוש לשמה ,המאירי דגם לאחר פסח'ומבואר דד.אחר זמנו'דהיי

דמשמע .י סד"בפרש'וכבר דייקו האח).אף דסתמא שלמים(הוה פסול 

ע דנראה "וצ.לשם פסח פסולאם פירט להדיא,ב עקירה"כהמאירי דאף אי ל

(דסתר את עצמו .)ע"ניח בצוה,עבודת הפסח'ר דכן העיר בס"ושו!

ש ימים רבים מיום "ומ,קודם לפסח"ימים רבים"י ד"ע בלשון רש"וצ

?מלפני פסח'א

ש הוא "דטעם הפסול בפסח בשאר יה'כ–'ה פסח בשאר כו"די"רש

ק "ע שיטמ"וע.דשנה עליו הכתוב לעכב:י זבחים ח"ע רש"וע".דלא זימניה"
ה "ד:זבחים ח'תוס'עיו.'פסולו דשנה עליו כו'דקודם זמנו היי.זבחים ב

דלא "י דפסול פסח שלא בזמנו הוא "ה בשאר ימות השנה דהביאו מרש"הגה

ובצאן קדשים ,י שם"וציונים שם דאין זה ברש'הגה'ועי".'חזי למילתי
איך יסתדרו הני ,ע"וצ.'ס'פסחים ד,י בסוגיין"לרש'דכוונת התוס'כ

דהלא פסול ,ב"ועוד צ".'ילתידלא חזי למ"ו"'דלאו זימני"–פירושים 'ב

דפסול דפסח לשמו 'ירמי'ומה כוונת ר?דמחוסר זמן נמצא בהרבה זבחים

.ש"עי,עבודת הפסח'וכן הקשה בס!?ש אינו נוהג בשאר זבחים"בשאר יה

א בשום "אלא דא,ל לבאר דפסח קודם זמנו לא רק דמחוסר זמן"נ'והי

דבשאר ,חזי כלל וכלל'למילתילאו',דהיי,פנים ואופן ליעשות קרבן פסח

פ ישנו רק בזמן "דחפצא דק,וממילא אין קרבן פסח,ש אין חג הפסח"יה

אלא דלאו ,פ שלא בזמנו"לא רק דנשחט ק,ל"ר,"'לאו זימני"ו,הפסח
פ כשר "הרי לא מצינו ק!פ"ואין כאן ק,הוא'קאי דהא לאו זימני'למילתי

אך יש לדון טובא ולבאר ).א"ל'עמ(פאת הקדש'ז בס"ר כעי"ושו.קודם זמנו

ש כל פסולו הוא דהוי פסח קודם "פ בשאר יה"ע דהא ק"ועוד צ.הרבה בזה

.ועיין).י"פ נ"חברותי ריצ'הע(כ בנעקר דכשר כשלמים "משא,זמנו

ל "מ דבעלמא ס"לר'דהאיבעיא אפי'כ–ה פסח ששחטו"דתוספות
חשבת לשמה הפוסלת ל דמ"ט משום דאפש"דה'ובי,תפוס לשון ראשון

,ק"ש דאין מחשבת לשמה הפוסלת בש"דמ,ע"וצ.ש עוקרה"חלושה והשל

ש "ש מחשבה מחודשת מ"מ,מ הוא דלשון ראשון נתפס"הרי דדינו דר

.שהאריך בזה)ד"כ'סי(עבודת הפסח 'ס'ועי?מחשבה הנוהגת בשאר זבחים

,פ והמחשבה לשמו"בדברי רבא דמשוה הסתמא לשמה דק–'גמ

חלות 'דסתמא לשמה היי)יא:ק ד"מעה',חי(ז הלוי "מרן הגרי'ע כדמשמ
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ז "ובאמת ביאר כן הגרי.'דהקרבן קאי להקרבה לשמה כו,קדושה בקרבן

ל לבאר דהא "נ'והי.דידן'בגמ)ה"ל'עמ(ז הלוי שם "מרן רי'חי'עי,עצמו

י דהא קא מדחה רב אדא בר אהבה את דבר,קא שקלי וטרי אמוראי בזה גופא

'הלא כל הדין דסתמא לשמה היי–'דהיי,רבא באמרו דשאני מפרש מסתמא
י "ושפיר יש לחלק בין מפרש לסותם לענין עקירת הלשמה ע,אומדנא

אך מחשבה ,דסתמא לשם אוכלין(והביא ראיתו ממחשבת לאוכליו !ש"של
ותירץ רבא דשאני מחשבת אוכלין בסתמא דדילמא ).המפורשת אלים טפי

י "כ במפרש דאינו נעקר ע"משא,וממילא הסתמא נעקר בקל',י כומימשכי הנ
עבודת הפסח 'ס'ועי,ש"עי,י"בפרט בלשון רש–ונראה .השלא לשם אוכלין

,פ"דכוונתו דמכיון דאיכא כעין ספק בחלות הלשם אוכלין בק–)ח"ס'עמ(

כ בסתמא "משא,אין קדושת הסתמא לשמה קבועה ואלימא כמו במפרש
.לשם פסח

'ולכאו–ש בשינוי בעלים מהו "בשאר יה'איבעיא להו פסח כו–'גמ

כ ייכשר הקרבן "וא(היא האם נחשב שלא לשם בעלים עקירה 'בעיית הגמ

ל "נ'והי?דהיאך יהא שלא לשם בעלים עקירה בקרבן,ב"אך צ).שלא בזמן
כשם שאיכא ',דהיי,לבאר דגם שמם של הבעלים הוי חלות בקרבן עצמו

,וממילא,כן איכא חלות שם בעלים,פסח או חטאת בגוף הקרבןחלות שם

[הקרבן הוא קרבן פסח של ראובן או חטאת של שמעון ר "והשוה להערת הג.

דאיכא חלות ,א"מ טברסקי שליט"ר הגר"פ ממו"ל ששמעתי כ"גרשון זקס זצ
לולב "ד'ובזה ביאר לשון מתני,ובחפצא נקבע שמו,שם בעלים בממונות

דכשם שחל ,ולא רק דאינו יוצא,פסול בעצם החפצא'דהיי,"פסול'הגזול כו

,כך חל שם גזול בהחפצא–לולב של ראובן –שמו של בעלים בחפצא 

"כ"ק'עמ(ד פוברסקי "ר בשיעורי הגר"ושו.]ופסול כ חלק "דהבעלים הם ג)
וכן 'וכמו בחטאת הרי בחטאת עצמו מונח דהוא חטאת של ראובן כו,בקרבן

.ודוק,וכדביארנו,ונראה דהן הן הדברים".'בפסח כו

א"א ע"דף ס

'ממסקנת הגמ–האם הוו פסולן בגופן ,ב"ש וש"בענין מחשבות של
'וכן הי.י סא"וכן נראה מבואר מלשון רש,נראה דאין פסול בגוף במחשבה

[ש"עי,)שם(י "פ פרש"ע:זבחים ד'נראה מלשון הגמ 'ויש לדון טובא בד.
'תוס'אך עי.ה תעובר צורתן"ד:י מנחות מח"ה ברש"וכ.]התוספות שם
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פסולן בגופן לפי מסקנת 'ב היי"ק וגם ש"דמבואר דעתן דגם ש)שם(מנחות 

'י מגמ"להקשות על רש'שכבר כ)94'עמ(ז הלוי "מרן רי'חי'ועי.הסוגיות

'ובשעת הלימוד במס.פסולו בגופו'ש היי"דנראה דפסול דשל:פסחים עג

כ מקומות "לדייק מכו'שכ)'ב'סי,זבחים(קהילות יעקב 'ראינו בס,זבחים
,העדר לשמה'ש היי"דפסול דשל)ז"דלא כדביאר לן הגרי(י היא "רש'דד

'יוסי בן חוני המובאת בגמ'ר'ושאני שי,ש הא דאינו פסול הגוף"ז א"ולפי
כן דייק –בזה 'ל כהרמ"י ס"רש,ז"הגרי'אך לד.ש"ועי,וכידוע,:פסחים עג

החל (י בסוגיין "כ מקומות ברש"בכו)בשעת הלימוד(וכן הערנו –בעצמו 
)ח"מ'עמ,ק"פסוהמ(ז הלוי "מרן רי'חי'ועי).א"ס'ועד ד'ב'עמ'מדף ס

וכן הקשה .י בסוגיין"ע מרש"אך עדיין צ,י במנחות"לתרץ את דברי רש'שכ

.כ לתרץ"ש מש"ועי).ט"רמ'עמ(עבודת הפסח 'בס

–"'שאין לו לקרבן אלא כפרתו כו"–ה אבל בשינוי בעלים "די"רש

דרק זריקה הות חובת ,ס בענין חבורה שאבד פסחה"ח עהש"הגר'השוה חי

פ "ובהא דבק.ושאר העבודות הוו רק דיני הקרבן והכשרו,הבעלים בקרבנם

וכל העבודות שייכות ,ט דבא לאכילה"ה,עבודות'בכל ד'י דהיי"משמע ברש
,ב"ע'עמ(עבודת הפסח 'ס'ועי).'אות א,ז"ס'סי(מנחת אשר 'ועי,םלבעלי

).ז"כ'וסי

(י לסא"מ בפירש"יש לדייק בכ–)מ"בכ(י"רש ,ה אבל שינוי בעלים"ד.

.דדעתו דפסול שינוי בעלים ופסול דשלא למנויו היינו הך)ה כמי שאין לו"וד
.סב'י לק"ה ברש"וכ".שינוי בעלים'מחשבת שלא למנויו דהיי",וכלשונו

דשלא למנויו אינו 'דכ,ה ואיתקש"ד'ז דלא כהתוס"וכ.ש"עי,ה רבה סבר"ד

מרן 'חי'אך עי).ש"עי,ה איתקש"ד'לתוס(א "וכבר העיר בזה במהרש.ב"ש

ע "וע.ב משלא למנויו"ל דשאני ש"י ס"גם רש'דלד)ב"נ'עמ(ז הלוי "רי
עבודת 'ס'ועי.ל"נו במקומות הנע לשו"וצ.כ בזה"מש)ז"ס'סי(מנחת אשר 

.כ לבאר בזה"מש)ד"רמ'ובפרט מעמ,ז"כ'סי(הפסח 

שחטו שלא לשם בעלים להאכילו למנויין "'כ–'ה אבל כו"די"רש

'דכ)ב"נ'עמ(ז הלוי "מרן רי'חי'ועי".להאכילו"ב בכוונה זו ד"וצ".אחרים

לאכילת –ממונות דיני ',דהיי–לבאר לפי דרכו דהכוונה לענין בעלות 
[הקרבן 'ועי.י"אלא דלא התייחס שיטה זו דוקא לרש,כ לבאר הסוגיא"כ.

מנחת 'אך עי.]ופשוט.ז"ד של הגרי"לבארו עפ'דכ)ד"ע'עמ(עבודת הפסח 
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,מחשבה להאכילו למי שאינו מנוי'לבאר דהיי'שכ)'אות א,ז"ס'סי(אשר 

.ז"ת על הגרילהקשו)'אות ב(שם 'ועוד כ,י"וזה כוונת רש

דאין שם בעלים עליו מאחר "ט "דה'כ–ה ואינו לאחר מיתה "די"רש

)שמא(ד'מ דכ"ה וישנו לאח"ד'תוס'אך עי.ב"וממילא אינו שייך ש,"שמת

והעיר .ומת לאו בר כפרה גמורה הוא,כ דלכפר עליו ולא על חבירו"הוה גזה

.ז"הסוגיא עפש שהאריך לבאר "ועי).ז"כ'סי(עבודת הפסח 'בזה בס

ב לשון "וצ".לאו בר כפרה גמורה הוא"דמת 'כ–ה וישנו "דתוספות

דאין לומר דמקצת כפרה אית 'שכ)ה"ע'עמ(עבודת הפסח 'ועי".גמורה"

ז "פ הגרי"ע'אלא דבי,:)זבחים ט'ע גמ"וע(,.זבחים ה'דהא נסתר מגמ',לי

.ע"וצ.ש"עי,דהקרבן עדיין קרב בשבילו

זבחים 'ג למס"עה(כבר נרשם אצלינו ,דאין כפרה למתיםובענין הא 

.דמשמע דיש כפרה למתים:)סנהדרין מו'כגון גמ(ס "ד בש"ע מכ"דצ,.)ה

לאו בר כפרה "–כאן 'והוא לשון התוס,נראה לבאר דאיכא מקצת כפרה'והי

דאין כפרת קרבן )ו"כלל פ(בית האוצר 'ועי.אך יש לעיין בזה–"גמורה הוא

או דכתיב אדם כי יקריב או דמיתה כבר כיפר –מחד ותרי טעמי (ם למתי

עצם "אבל ,)י מיתה"ל דדוקא כפרת קרבן נעשית ע"וצ,ב עוד כפרה"ול,עליו

(וכדמבואר בקידושין לא,"י חי"ענין כפרה שייך שפיר גם במת ע הריני :

.ש באריכות דברי הגאון"עי,ד"ועוד כ)כפרת משכבו

דאם 5,ב בציבור דאין למי לשנות"דאין ש'כ–יבור ה ואינו בצ"די"רש

ם "ובעכו,דבר כפרה',חבירו דומיא דידי'דהא בעי,לא מיפסיל,לשם נכרים

מאיש 'ע דילפי"צ'ולכאו.ה וישנן"ד.זבחים ד'ה בתוס"וכ.א לומר כן"א

מנחת אברהם 'ועי.ושפיר שייכת להם כפרה,)נ"נו(ם קרבנות "איש דיש לעכו

–לבאר דנכרי אין לו ריצוי 'דכ.)מנחות כה(ז "דהביא דברי הגרי)שםזבחים(

ע "וע.כפרה כמותו'דהא בעי,הוא'וממילא לאו דומיא דידי–כ "פ תו"ע

ם שאני בעצם "א דקרבן עכו"כ בשם החזו"מש)ז"ס'עמ,מנחת אברהם שם

).'אין פיגול וכו(קדושתו מקרבן ישראל 

דמשמע מכאן דחישב שיתכפרו רק חצי ציבור או מקצת שותפין אין זה דבר שמואל'ועי5
פ דפסול משום "דשאני קנראה פשוט ,)ג"ה הל"פ(ירושלמי פסחים 'גמע מ"ואף דצ.ב"ש

.ש"עי,)ב:ד,קונטרס(מקדש דודוכדאיתא ב,שלא למנויו
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קודם לתמיד כשר ,ה ואם נזרק"י ד"ופירש,ואם נזרק כשר–'מתני

'עבודת הפסח עמ'עי('ומכאן דייקו האח.כ"ע',ג דאמרן יאוחר דבר כו"דאע

דיאוחר הוי 'א והאור שמח דכ"דהוא דלא כהשאג)רבי שמואל'ובחי,ג"פ

).משום תדיר'וקדימות זריקת תמיד היי(דין דוקא בשחיטה 

'מ דהיי"בכ'י ותוס"רשמבואר דעת–בענין פסול דלערלים ולטמאים

'פ הל"ב מק"פ(ם "אך מלשון הרמב.וכבר הבאנו לעיל.משום שלא לאוכליו

מבואר דדעתו דערל וטמא הוו פסולים –ובאמת הוא לשון המשנה –)'ו',ה

.ב:פ ו"ק'ובהל,)כאן(מ "ע פיה"וע.ע"נפרדים בפ

שלא יקרוש כדי"י "פירש–ובלבד שיהא אחר ממרס בדמו –'מתני

ר דוד "הג'שי'ועי.ומשמע דדם קרוש אינו ראוי לזריקה,"שיהא ראוי לזריקה

א "ומש,דמשמע דדם קרוש כשר לזריקה.מנחות כא'פוברסקי שהקשה מגמ

דכבר )ד:ז(מקדש דוד 'אך עי.ש"עי,ל"ח הלוי זצוק"מרן הגר'פ ד"לתרץ ע

יכת בדם ושפיכה אינה שי,שפיכה'פ דבעי"לתרץ דשאני ק'וכ,הקשה כן

מנחות 'אך שוב דחה דהא מבואר בגמ,)מנחות שם(ז "ה בשם הגרי"וכ.קרוש

ד בעצמו "כ המקד"ובאמת כ.דגם בהקדים חטאתו לאשמו יהא אחר ממרס.ה

.ש"עי,לכתחילה'אלא דרצה לתרץ דהיי,לדחות

)י"ה ברש"וכ(דהא לשון המשנה ,ב"ד צ"רי המקדבלאו הכי דב'ואפי

עבודת 'וכבר העיר כן בס".זריקה"ואינו ראוי ל,"זרקנ"ברור דעסקינן ב

ונראה ,פ בזריקה או בשפיכה"אי ק.קכא'לק'תנאים בגמ'וציין למח,הפסח

ז מה שהביא בשם אביו מרן "הגרי'ש בחי"ועי.דתנא דידן נקט דהוא בזריקה

מנחות שם מחלק בין 'אלא דהגמ,ח דדם קרוש פסול לכל זריקה"הגר

.א לעשות מעשה זריקה"וניות אי הוי פסול בחפצא דדם או דאפנימיות לחיצ

.]מ לכיון דאדחי אדחי"ש דנפק"ועי[

י "א ברש"ע'ס'לעיל ד'עי–חולה וזקן 'כיצד שלא לאוכליו כו–'גמ

,ז ואין שם עוד מנויין אי לאו"אי דוקא חו,ה שחטו שלא"ד'ה שלא ותוס"ד

.כ בזה שם"ומש

,ויש לעיין.ושחטו לשם חבורה אחרת'וכיצד שלא למנויו כ–'גמ

פ "אמאי בעינן דוקא לשם חבורה אחרת ולא לשם אחרים שאינם מנויין על ק

)ב:ד',קונ(ב מברייתא זו על דברי המקדש דוד "דצ,ועוד?אחר כלל

,]ב לשם אחרים"ול[לפסול "שלא למנויו"דבדין שלא למנויו סגי ב'שכ
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(הכאלא משמע הכי'ולכאו.ב"ודלא כש ,עבודת הפסח'ר דכן העיר בס"ושו.

.)ע"והניח בצ,ד"פ'עמ

א "לפי המהרש(י "ולדעת רש–)לשם מנויין'דבעי(מנהני מילי –'גמ

הלא שייך ,מקור לזה הדין'ע אמאי בעי"צ,ב"ש'דשלא למנויו היי.)לעיל ס

עבודת הפסח'ס'ועי('וראיתי דבאמת כבר נתקשו בזה האח?ב בכל קרבן"ש

).פ"ק'ל בהל"ח הלוי זצוק"וכן התייחס לזה מרן הגר,ז שהאריך בזה"כ'סי

דחידוש דין בשלא למנויו דגם ,ניחא)דהבאנו בסמוך לעיל(ד "המקד'ולד

ע "דדין זה צ)שם(אלא דכבר הערנו .ב"כ בש"משא,פסול"שלא למנויו"

מ "בכי עצמו הביא לשון זה"ורש,לשם חבורה אחרת'מלשון הברייתא דבעי

ל דבדין דשלא למנויו "ועוי).ה אבל"ד.וסא,ה שלא למנויו"ד.לעיל ס'עי(

ב בעלמא "כ בש"משא)כאן'כדאיתא בגמ(נתחדש דנפסל הקרבן בשחיטה 

).'ודלא כהרמ,רוב ראשונים'לד(מ לזרוק "דפסול רק בזריקה או ע

דמאי נתחדש במקור ,ע"צ,ב פוסל בכל העבודות"ם דש"הרמב'ולד[

)ה"ל'וסי,ה"פ'עמ(עבודת הפסח 'ס'ועי?ב פוסל גם בשחיטה"דכל שזה 

ואפשר .כ בשלא למנויו"משא,מחוייב כפרה כמותו'ב בעי"דיש לומר דבש

ז כי "ועיין בכ.קנין ממון למנויין'דבעי)פ"ק'הל(ז "הגרי'מ לד"דעוד נפק

.]קצרנו

י שלא למנויו דגם לרבי יוס,ה רבי"ד'תוס'עי–במכסת תכוסו –'גמ

אלא דבא להוסיף דדוקא בשחיטה פוסלת שלא לאוכליו ושלא ,לעיכובא

'ק דלית לי"ה הואיל דגם לת"ד:סא'י לק"רש'ועי.ק"ולא דפליג את,למנויו

)עבודת הפסח'ד בס"הו(ן "הריב'ובפי".ושחטו אותו"נלמד מ,לשון סורסי

וכליו הוו דינים לכתחילה ל דשלא למנויו וא"וס'איתא דרבי יוסי פליג אמתני

ובדעת רבי יוסי נראה דיש לבאר דדיברה !ואינן לעיכובא–מצוה בעלמא –

,ל שחוט"כוס ר(דמשמע גם שחיטה ,דוקא–תכוסו –תורה בלשון סורסי 

כ כאן נלמד דבשחיטה וגם כפלות "וא).מכסת(וגם למנויו )י"כדפירש

.לעיכובא'דהיי,דלמנויו

ומשמע ,"דבשעת שחיטה צריך להתכוין למנויו"'כ–ה כוס "די"רש

(ע בזה"וצ.ולא סגי בסתמא למנויין,דוקא כוונה למנויו'דבעי ר דכן "ושו.

.)ע"והניח בצ,עבודת הפסח'העיר בס
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י לחדש "משמע דבא רש,"הן מנויין'ואפי"–ה לפי אכלו "די"רש

עבודת 'יר בסוכן הע.פ"דאינם אוכלים עדיין יכולים להיות מנויין על הק

[ו"פ'עמ(הפסח  'וכ,)ו:פ ב"ק'הל(ח הלוי "משמע למרן הגר'וכן הי).

'אלא דכ.]בדרך אחר'ובי.'דאין להם כזית כו'לק'י מגמ"להקשות על רש

'והי.אמאי חידש הכי,מ לזה"עבודת הפסח דאינו יודע נפק'שם בס

ם לאכול כזית ז שאינם יכולי"איכא מחלוקת אי חו.ד לבאר כדלהלן"נלפע

א לאכול "כיון דא,ש"או דאסור לאכול כ,מותרים לאכול פחות מכזית

[כשיעור ,)ה"ס'סי(מנחת אשר ,.מרומי שדה לעיל ס,.אצ'י לק"רש'עי.

י דמותר "ל לרש"ואם ס.]ועוד,)השני,ו:פ ב"ח ק"על הגר(א "גליונות החזו

כ "דאל,ין על הקרבןדוקא אי הוו מנוי'ל דהיי"י,להם לאכול פחות מכזית

,.ן לנדרים לו"ר'עי,רוב הראשונים'לד(איכא איסור אכילה לאינם מנויין 

ודלא –או דאסור למי שאינו בר מינוי ,או דאסור לאינו מנוי–ד "בכ'ותוס

דאין איסור אלא 'דכ'פיסקא ז'פרשתא ט,צו'כ פ"ש משאנץ בתו"הר'כד

6).דאינו מנוי אין לו קיום באכילה

י כאן דגם אינם אוכלים "מ להא דחידש רש"ז שפיר איכא נפק"ולפי

,מותרים לאכול פחות מכזית,דהא אם מנויים,ז יכולים להיות מנויים"כחו

[ויש לעיין.איכא איסור באכילתן,כ אם אינם מנויים"משא ובאמת נראה .

'עמ(ה "ס'מנחת אשר סי'עי,א"ו שליט"דכבר העיר כן בקיצור הגרא

.]וברוך שכיוונתי).א"סוף ט,ח"שי

)ד:שמות יב(העמק דבר 'עי,בלשון מכסת–"תכוסו"ו"מכסת"–'גמ

',דהיי.ש"עי,דאיש לפי אכלו ישלם ממונות,ב דהוא מלשון מכס"הנצי'דכ

–א "וכאו.ועוד דמשלם על כל חלק וחלק שלוקח לאכול,קנין מעות'בעי

'הל(ז "כ הגרי"ש לפי מש"ל דא"נו.תשלם ממונו–תכוסו –איש לפי אכלו 

(ש"עי,דבמינוי נכלל קנין ממונות לאכילה)פ"ק ,ת שם"ם עה"ע רשב"וע.

.)ולא תכוסו,לשון מכס"מכסת"דדוקא 

ה אין צולין שני פסחים "ד:פסחים עו'הרוב בזה בפירושו לק'ל כד"י ס"ומבואר דרש6
וכמעט ולא .וכדהערנו בשעת הלימוד,ש"הר'ובאמת הסוגיא שם קשה להבין לפי ד.'כו

ל "מ זעמבא זצ"הגרד מצינו תירוץ חריף בשם "בסאלא ד,על אתר'התייחסו לזה באח
.ש"עי,)ד"ס כ"ח סו"או(משנת יעבץ 'הובא בסד"הי
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ב"א ע"דף ס

,רב חסדא אמר פסול,מ שיתכפרו בו ערלים"שחטו למולים ע–'גמ

ח "הגר'חי'ועי).א"י והריב"הר(דעות 'לב)א"ע('תוס'עי.רבה אמר כשר
).הראשון,ו:פ ב"ק(ל "הלוי זצוק

ח "הגר'חי'עי,בענין שחטו לאוכליו לזרוק דמו שלא לאוכליו–'גמ
אור 'ועי.ח בו"ם דהפסח כשר ואין אדם יי"הרמב'דכ,)השני,שם(הלוי 

דכתבו דצריך לשנות את ,פתח הבית'וס,)גליונות(א "חזו,)שם(שמח 

.לבארח"כ הגר"מש'אך עי.הגירסא

ב "כ לחדש דאף דבש"מש'עי,)השני(ל "ח הנ"הגר'עוד בענין ד–'גמ

אבל לעשותו לאינו עולה ,דוקא לפסול בקרבן'היי,מחוייב כפרה כמותו'בעי

ח דחטאת לשם מי "ק הל"ו מפסוהמ"ם פט"הוכיח מדברי הרמב,לבעלים

.'שמחוייב עולה כשר ולא עלתה כו

'מד)גליונות(א "השיג עליו החזוכבר,שם'נ מדברי הרמ"ואף דכ

'ס היא ברמ"דאפשר דט'ומכח השגתו כ,)יד:ק טו"פסוהמ(שם 'ם לק"הרמב

ל "והצעתי בשעתי די.ע"ובאמת צ".ועלתה לבעלים"ל כשר "וצ,לעיל

מלמד ,ב פוסלת"ה אין מחשבת ש"ואל,מחוייב כפרה כמותו'דהלימוד דבעי
דהקרבן כשר אבל אינו עולה דאינה פוסלת לגמרי בחטאת ובפסח יוצא

ב אינה "מתחילה מחשבת ש,אבל בעולה ושאר קרבנות.לבעלים לשם חובה
,נחית דרגא,ג"ובכה.אלא דמשנה ללא עלתה לשם בעלים,פוסלת לגמרי

ב באינו מחוייב כפרה כמותו עושה "דבעולה ושאר קדשים אין מחשבת ש
[וממילא הקרבן כשר ועולה,כלום ,:)פסחים עא(ח "כ הצל"ושוב ראיתי דכ.

.ד"ל בס"ח זצוק"ובזה ניחא דברי מרן הגר.]וברוך שכיוונתי

שלא 'מדבריו משמע דפסול טמא היי–ה הואיל וטומאה "די"רש

רבינו חננאל כאן דהביא פסוק 'פי'ועי.פ"כדהבאנו כ,ולשיטתו,לאוכליו

הם טמא ונראה דלשני,מ"בפיהם"וכן הביא הרמב',דויהי אנשים טמאים כו
).'הרמ'וכדהערנו כבר בשי(ע "פסול בפ'היי

,דפסול ערל הרי הוא פסול שלא לאוכליו'כ,ה וערלה"די"רש
)ד"כ'סי(דציין למנחת ברוך )ז"מ'סי(קהילות יעקב 'ס'ועי.פ"וכדהבאנו כ

'וכ.עבודת הפסח'ז צויין בס"וכ).ו:פ ב"ק(ש "ה באו"וכ,ע"דאיכא פסול בפ
כתבו פסול דשלא לאוכליו 'י ותוס"ל דרש"לבאר דאפש)שם(ל "י זצ"הקה
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,אך יש לעיין.שאין לפוסלו משום הפסול דערלה,דוקא לענין ערל אנוס

דבאמת מבואר כן –י "ולרש?ת להו דבסוגיין עסקינן דוקא באנוס"מהיכ

–)ה לערלים"ד.ע לעיל ס"וע,ה בני חבורה"ד:י כאן סא"ה ברש"וכ,ד"בכ

.ס"מ בש"וכשיטתו בכ,שייך גם לאנוס'ע הי"ם איכא פסול בפנראה דא'הי
גם ,י"הקה'ולד(י "רש'דלשי',דאי בעי מתקן נפשי.סב'לק'ע מגמ"ועוד דצ

למול את עצמו אי אחיו מתו !)ואסור(א "הא א,איך יתכן לומר כן)'תוס
[מחמת מילה לפרש 'וכ,דהרגיש בזה)ד"רכ'עמ(דבר שמואל 'ר בס"ושו.

כל 'י דנראה דפי"ע ברש"אך צ,ל דדוקא בערל מזיד הוא דאמרינן הואיל"דצ
).ע"ד(ויש לעיין בזה 7].הסוגיא בערל מחמת מיתת אחיו

,:פסחים עח'כדלק'דהיי,י"פרש–טומאה שהותרה מכללה –'גמ

דטומאה הותרה 'ח שכ"ר'אך עי פי.דפסח הבא בטומאה נאכל בטומאה
י "דרש,והרהרתי לומר דאזלינן לשיטתייהו.הקרבהלענין ה',דהיי–בציבור 

,דהותרה לענין אכילה'וממילא פי,פסול אכילה'ל דפסול טמא היי"ס

ש "האו'וכדבי(פסול בעצם ההקרבה 'והיי,ע"פסול בפ'ח דהיי"כ לר"משא

[דהותרה לענין הקרבה'ולכן פי,)ל"הנ 'עמ(עבודת הפסח 'וכן העיר בס.
).]ה"צ

'ועי.לשום דרשה"כל"ס דאיצטריך "דידע בעל הש'כ–ב ה כת"ד'תוס

ה רבנן תירץ "א ד:דבשיירי הקרבן יבמות ח)ד"רכ'עמ(דבר שמואל 'ס

ל "קמ,מקצת ערל'משמע אפי'דערל הי,למעט אנדרוגינוס"כל"דאיצטריך 
(כולה ערלה לעכב'דבעי ,ועוד,בזה התנאים'דנראה דנח,כ בזה"ש מש"ועי.

.)כ"במילה ג"כל"כ לענין"דכ

א"ב ע"דף ס

ח אמרינן "ולר,ח"רבה ור'נח'א ביאר דבקרא דונרצה כו"ר–'גמ

ג "וכבר הערנו דנראה דצע.בר כפרה'ערל היי',הואיל ואי בעי מיתקן נפשי

כ "א',דמתו אחיו כו'לן דערל היי'דבי)ס"ובכל הש(י בכל הסוגיא "רש'בשי
ואף דאפשר דאיכא קיום !ל ולתקן נפשוא למו"וא,נ"אנוס הוא משום פיקו

י דערל מחמת אחיו שמתו "רש'דהעיר בזה דלא פי)ג"רכ'עמ(דבר שמואל'ע בס"וע7
לבאר כן 'דהא כבר כ,נ דאין זו קושיא"אך לפעד:.אלא רק בברייתא בדף סא',כבר במתני

(בסא'ציטטה הגמכש',במתני ).ה לערלים"י שם ד"פרש'עי.
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צויין ,ט"ת עונג יו"שו'עי(דהא אינו ערל –אם עשה כן ,מצות מילה בדיעבד

כדאיתא ,ג לא אמרינן הואיל"ובכה,מ אסור לעשות כן"מ–)דבר שמואל'בס

דבר 'ע בס"וע.לומר הואיל"שרי"'דבעי',דהביאו התוס:פסחים מז'בגמ

)'אות ד(דרך ים 'ר דבס"ושו.ע"וצ.ועוד,א"רעקשמואל מה שהביא מהג
,אנוס הוי בר כפרה דחייב למול ולהביא פסחו'ששמע דאפי'וכ,עמד בזה

דשם בעי ',ולא דמי הואיל זה להואיל ואי מקלעי כו,אלא דאינו יכול בפועל
בדפי :יד('דכן מבואר במלחמת ה'וכ.שיהא מותר ויכול לעשות כן בפועל

להואיל 'למתקן נפשי'הואיל כו'דהא קמדמה הגמ',ע לכאו"ה צוז).ף"הרי
[ז"מ'סי(ל "י זצ"ר דכן העיר הקה"ושו.'ואי מקלעי כו עבודת 'ע ס"וע).

,ח"פ'סי(ע מנחת אשר "וע.ן"כ לבאר דברי הרמב"מש)ה"ק'עמ(הפסח 

).]ב"אות י

פה ואינו לוקה באו,"'אורחים חזי לי'הואיל ואי מקלעי לי"–'גמ

ג דאיהו השתא לא סעד "ואע',ה הואיל כו"י ד"פירש.רבה'ט לחול לד"מיו

אך .ל דעדיין לא סעד סעודתו ואופה"י,לגירסתנו.ל"עכ,ולא צריך מידי'לי

'ג דאיהו השתא קא סעיד לי"ואע"י כתוב "דבכת,)'אות ב(וציונים 'הגה'עי
!עדיין שייך הואילהכי 'ואפי,ז דכבר סעד"דמשמע לפי,"ולא צריך מידי

:מו(רבינו דוד 'חי'עי.ראשונים לעיל בסוגיא דהואיל'ובאמת תלוי זה במח

'אפי–ע "דנראה דקודם שסעד סעודת היום אינו לוקה לכו,)'ה לא כו"ד

רבה אינו 'לד',דשם נח,כ בדכבר סעד"משא.לכתחילה מותר'ואפי–ח "לר
,נמצא8".וא שימלך לאכולרחוק ה"ח לוקה ד"ר'ולד',לוקה הואיל כו

גם קודם הסעודה או דוקא לאחר 'י אי נח"הגירסאות כאן ברש'מ בין ב"דנפק

[רבינו דוד'וכד,הסעודה ג "א דבכה"וי,בזה הראשונים'דנח,ש במאירי"ועי.

ראשונים 'כ לבאר במח"מש,ה"רס'עמ,ה"נ'מנחת אשר סי'ועי.נמי פליגי
.ל בהערותיו כאן"זצא"ר דכן העיר הגריש"ושו.]זו

אמאי ,י לקודם הסעודה"דאם כוונת רש,י"ונראה להכריח כגירסת הכת

קא סעיד 'ג דאיהו כו"אע"אבל אי גרסינן ?"'לא סעיד כו'ג דאיהו כו"אע"'כ

אינו לוקה ,ג דרחוק הוא שימלך ויאכל"דאע,ניחא–כבר סעד ,ל"ר–"'כו

).ע"ד(לרבה 

ג דאמר האופה "הראשונים בכה'דנח,מאיריש ב"אך עי.ורוב הראשוניםמאיריוכן היא ב8
.ח לוקה אף מלפני הסעודה"דאפשר דלר,בפירוש שמחשבתו לאפות לצורך חול
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.דהעדר מילה נחשב למחוסר מעשה'יהי,הכא מחוסר מעשה–'גמ

דמשמע :לעיל מז'א מגמ"דהקשה ריב'ה האי מחוסר מעשה כו"ד'תוס'ועי

דהאי מעשה דמילה "י "ותירץ ר.במחוסר מעשה אמרינן הואיל לרבה'דאפי

,ואף דבפועל אין המעשה דחתיכת הסכין חשיב ואלים טפי".חשיב טפי
העדר מילה נחשב למחוסר מעשה 'ידהי,נראה דכוונתם למה שהמילה פועלת

כ בשם "ר דכ"ושו.גדול דהא המילה עושה חלות ושינוי חשוב בדיני הנמול
.דבר שמואל'ובס,)'אות ה(דרך ים 'כ בס"ודכ,)ט"קנ'עמ(ד פוברסקי "הגר

.משום דמחוסר מעשה בגופו'מצפה איתן דהיי'אך עי.נ"וכ

ח "דר(אי מקלעי אורחים דבהואיל 'כ,ה אלא דרב חסדא קשיא"די"רש

דלא מחוסר מעשה כגון זימון אורחים דלאו "דלא אמרינן הואיל אף )ל"ס

דזימון 'י כ"יש להעיר מהא דרש'ולכאו".'הואיל כו'מעשה הוא לית לי
'והלא לרבה אמרי.זימון אורחים'ויש לעיין אי בעי,אורחים אינו מעשה

י "ומה כוונת רש.ח"לק עליו רובזה חו?בלא זימון'הואיל ואי מקלעי אפי

).ע"ד(ויש לעיין ?בזה

,"לפסול בפסחים"'י דכ"ברש–ח הואיל לחומרא "לר'אית לי–'גמ
אך .דלא פסל אלא מדרבנן'ה כי כו"ד'תוס'אך עי.ע"וצ.ת"מה'משמע דהיי

ש "ועי.ת"מה'ל דהיי"דנראה דס,:)מו,לסוגיא לעיל(בעל המאור 'עי

.כ"דהאי הואיל דקדשים שאני מהואיל דכהת'ן דכ"בלהרמ'במלחמת ה

כ "מש)קו-קד'עמ(עבודת הפסח 'ס'ועי.ח הואיל כלל"ת אין לר"ובכה
.ן"ובפרט בדברי הרמב,לבאר בשיטות אלו

צריך ,כיון דלא יזרק הדם,כתבו דאף דפסול מדרבנן,ה כי"ד'תוס

והשוה .רבנןת אך דפסול מד"ומשמע דאי זרק יוצא מה.להביא פסח אחר

(לעיל נט'כ התוס"למש וציין (כ בזה "מש)'אות ו(דרך ים 'ועי:).ועוד בנח:
).כ:ח ה"למנ

א "והלא א,י איך טמא משלח קרבנותיו"הקשה ר–'ה ערל כו"ד'תוס

'ועי.סמיכה'נ בבכור ומעשר דלא בעי"ותירץ דהכא מיירי בעופות א?לסמוך

וטמא אנוס )מ"דמתו אחיו מח(אנוס דתירצו דמיירי בערל:גיטין כח'תוס

ג דאי לא "נ בכה"א,)'ואינו בידו לתקן נפשי,דתלוי ברפואה,זב ומצורע(
וביאר .אינה מעכבת,סמיכה לכתחילה'ואף דבעי.ישלח יעבור בבל תאחר

אי סמיכה ,בנקודה יסודית'י דאפשר דפליגי בעלי התוס"צ פר נ"חברותי הרי
–או דהוה דין בקרבן עצמו –מוך על קרבנו שחייב לס–הוה דין בגברא 
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רשימות שיעורי 'עי(ז הלוי "וכבר חקר בזה מרן הגרי.דקרבן טעון סמיכה

.רבים'ודשו בי)ומה שציינו בהערות,ק דחולין"א לפ"ט שליט"ר הגרמ"מו

.ש שהאריך בזה"ועי,דבר שמואל כאן'כ בס"וכיוון בזה למש

ב"ב ע"דף ס

דברים באים בטומאה 'דה.עז'לק'הקשו ממתני'ה אלימא כו"ד'תוס
ג דהבשר לא "ואע,דנראה משם דודאי זורקין דם על קרבן שנטמא'כו

ל "ס'דהעיר דמשמע דתוס)ט"ק'עמ(עבודת הפסח 'ס'ועי.משתריא באכילה

,)ט:מ ד"כלה,יא:מ ד"ביאה(ם "הרמב'וכשי,דבשר קרבן שנטמא אינו נאכל
'התוס'ודלא כשי).אף דלא נטמא(בא בטומאה ולא דהוי דין בקרבן דהו

,)בהעלותך'פ(ז הלוי "וכבר דן בזה מרן הגרי..י זבחים צט"ורש,:זבחים טז

.ש"עי

שנולד אשתקד קודם ',ה שעברה כו"י ד"פירש–פסח שעברה שנתו 'גמ
ג דנולד "ע אמאי נקט דוקא כה"וצ.ל"עכ',ח ניסן והפרישו לשם פסח כו"ר

ה "כ לבאר הראמ"מש'ועי?ג ימים לפני ערב פסח"ולא כל הי,ח ניסן"לפני ר

פ שנת החמה "ל דמודדין ע"י ס"נמצא דרש,ולפי דבריו).מ"ד בילקו"הו(

א "לפרש בפשיטות בשם הגרשז'מנחת שלמה שכ'ועי.ע"וצ,)ולא הלבנה(
ימים לפני 'ולא ח(ח ניסן "י ר"והא דנקט רש,ימים מלידה'ח'דבעי,ל"זצ

.ע במאירי"וע.ש"עי,לאו דוקא'ייה)פ"ע

י דיש לדייק "פ נ"העיר חברותי הריצ–ה ורבי יהודה מכשיר "ד'תוס

לאחר 'דהיי,ש בעי עקירה"דפסח בשאר יה"ד"דאיכא מ"'התוס'בזה שכ
'פ דבעי"ע ל"ה בשאר דבקודם זמנו כו"ד:לעיל ס'התוס'דהא כבר כ,זמן

.ד"וממילא נקט דסוגיין כחד מ,ורק דלאחר זמנו איכא ספיקא,עקירה

ע "וצ.דקושיית רב הונא לרב חסדא דוקא'כ–ה שלא בזמנו "די"רש

רבינו חננאל דמשמע דשפיר תיקשי 'ועי.אמאי אינה קושיא על רבה נמי

(א שם"ומהרש,ל"ומהרש,ה לימא"ד'ע תוס"וע.לתרוייהו ח "ודייקתי בר.
.)ודוק,ל"דדעתו כהמהרש

בהא דבמחשבת שלא לאוכליו אפשר לברר –לבררה אי אפשר"די"רש
אפשר לברר חלק אוכליו לצד זה "י דבמחשבת שלא לאוכליו "רש'כ,איסורו

ולשאינו ראויין יחזור דמיהן 'נ אם אמת מחשבתו אם אין בה ממש כו"א'כו
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דלאוכלין איכא ,ז"הגרי'וכדבי'ונראה בפשוטו דאזיל לשיטתי.כ"ע',כו

והבאנו ,ד"בהעמ(ב "הנצי'ועוד דנראה כדבי.האכילהפ לענין"בעלות בק

.דכל אוכל ואוכל משלם דמים כפי חלקו בקרבן)לעיל

–סימן שלם 'ד מפגלין בחצי מתיר בעי"דלמ'כ–ה ערלים "ד'תוס

אך ..זבחים ל'תוס'עי,מ"נ בכ"וכ.ולא חצי סימן–דהוי דבר מסויים ושלם 

משמע דגם בחצי סימן איכא :בחים כטז'התוס'דמד'ש בקרן אורה דכ"עי

.פיגול בחצי מתיר

א"ד ע"דף ס

.ז"זא'י דמצוה ליחלק לג"רש'עי–כיתות 'הפסח נשחט בג–'מתני

ז אי "דשם מבואר דמספקא לן אי בזא:סד'נראה דלא כגמ,ז"כ זא"ובמש(

,ל הכי"ח דתנא דידן לא ס"צל'אך עי.ש"עי',של ל'ולפיכך עושים ג,א"בב

-ט'הל(פ "א מק"ם פ"ע רמב"וע.)עבודת הפסח'ס'ועי.י"כ ניחא פרש"או

.כיתות'דמבואר כן דמצוה ליחלק לג)יא

ולא ,ה שמא יניחום"י ד"פרש–'ולא היו לבזיכין שוליים כו–'מתני

לעיל –אי דם קרוש פסול לזריקה אי לאו –כ בזה"מש'עי.יהא ראוי לזרוק

..סא

דאין ענין 'ומבואר לכאו,"אם ירצה"'כ–ה שחט ישראל "די"רש

דבאה משנתנו 'לק'אלא כדמבואר בגמ,שהישראל ישחט בעצמו דוקא

'פ הל"א מק"ם פ"וברמב.'מ להרמ"נ מפיה"וכ.להורות דשחיטה כשרה בזר

אלא דנראה דיש לדייק בהא ".שחט השוחט"ד'אלא כ,ד לא פירט ישראל"י

י "ר דכן דייק במהר"ושו.ישראל'דהשוחט היי,"וקיבל הכהן"דהמשיך 

).שם(קורקוס 

ומשמע ,"אכל הכיתות קאי"י "פרש–קראו את ההלל –'מתני

'ועי:.י סוכה נד"וכן מבואר ברש.דהישראלים בני החבורות הם המשוררים

י מפירושו "בענין קריאת ההלל וסתירה ברש)פ"ק'הל(ז הלוי "מרן רי'חי

את ההלל מבואר דהלויים הם המשוררים הלל ה קראו "ד'ובתוס..לערכין י

.ז שם"גרי'עי.זה

י דהא אין אומרים שירה אלא על "הקשה ר–ה קראו את ההלל "ד'תוס

–יין 'י דדוקא בשירה על ההקרבה בעי"ותירץ ר.פ אין נסכים"ובק,היין
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בלא 'אפי,כ הכא דשירה בשעת השחיטה"משא–'דבשר ויין משמחים כו

[יין כ המקדש דוד "ודלא כמש,ת"דהשירה היא מה'דברי התוסומשמע מ.

לחקור אי 'שכ)ג"י'סי(א "ל מאלין ח"הגרא'חי'ועי).]'ק ג"ה סס"כ'סי(

.כ איכא יין"היין או דהקרבן מחייב אלא דאינו מחייב אא'המחייב בשירה היי

לחלק דבקרבנות עם יין השירה היא מזה 'וכ.ז"כ לבאר בכ"ש מש"ועי

דאין ,דקריאה זו שלא בשעת הקרבה,פ"כ בק"משא,טעון שירהשהקרבן 

,א לשחוט את הפסח מבלי לשורר את ההלל"אלא דא,הקרבן טעון שירה

וכשעת ',אפשר שוחטין פסחיהם ונוטלין לולביהן כו('לק'וכדאיתא בגמ

).האכילה דקוראין ההלל

דאיכא יין 'ותי,מקשה מביכורים דאיכא שירה בלא יין.ערכין יא'ובגמ

מזה 'השיג על התוס)ד"שצ'מצ(ח "ובמנ.ש"עי',בהביא ענבים שנסחטו כו
ח "המנ'ז כ"ולפי.ב יין בהבאת בכורים דאין הקרבה"דל'דהא לא תירצה הגמ

לבאר דביכורים 'דכ)ערכין שם(ש "שם ציינו לדברי הרש'ובהע.בדרך אחר
כ ניחא "וא,היא עבודתםותנופתם,דהא מניפין אותם,"כעין עבודה"כ הוי "ג

ד להביא "נלע',ואף דדבריו מחודשים לכאו.דאין כאן הקרבה'הא דלא תי

שעשה בהם תנופה כדרך קרבן ,ל"וז,ה מביאה"ד:פסחים סו'ראיה מתוס

.ז"ודוק בכ.ש"עי,ובזה ביארו אמאי הוי כמעייל חולין לעזרה.כ"ע',כו

ואף .ז ההקרבה"נעולות כם דהיו"מבואר ברמב–בענין נעילת הדלתות
נ "ובאמת כ,כ פסול"דאל,ל דפתחו בשעת שחיטה"התפארת ישראל דצ'דכ

כבר דחו את דבריהם כל ,דלתות העזרה פתוחות'ה דבעי:ק ה"מ מעה"מהמל

.ולא דלתות העזרה',דדוקא דלתות ההיכל פתוחות בעי',האח

ב"ד ע"דף ס

–במקומה עומדת והשלישית –והשלישית במקומה עומדת –'מתני
דהא עומד הכת ,א ועוד מפרשי המשנה דעמידה דוקא"הגרעק'תוס'עי

!).כל השבת(כ עמדו שם "וא',ואין ישיבה בעזרה כו,השלישית בעזרה

אף דאפשר 'כן במתני'דנראה דפי,ז ולמפרשים שם:וציינו לירושלמי סוטה ז
").עומדת"בלי ,"במקומה"',דהיי(להם גירסא אחרת 'דהי

נראה )י:פ א"ק(ם "י וברמב"ברש–'הלכך בחמשין נמי סגי כו–'גמ
איכא 'והג'דבכת הב',ונפקי כו',ועיילי י',ונפקי י,ושוחטים'דעיילי ל
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שלשים שלא שחטו בכל 'ח ומאירי דבעי"ר'אך עי.עשרים דכבר שחטו

עבודת 'ס'עי,פלוגתתם'ובבי.'עיילי וכו'וי,שוחטים ועוזבים'וי,כת וכת

[א"נ'סי(הפסח  הוא משום ברוב 'ש דמבואר באור זרוע דדעתו דטעם ל"ועי).

ד נעסוק "ובס.דוקא רוב עם שלא קיימו המצוה עדיין'ובעי,עם הדרת מלך
.]'בזה בקיצור לק

הם "רוב עם"דידן נראה דכל ה'בגמ–ברב עם הדרת מלך –'גמ
,)יד:פ א"ק(ם "י ומלשון הרמב"כן נראה מפרש.עוסקים במצוה שיתעסקו "

ולא ,מ"משום רוב עם הד'ל דהיי"מ דס"ומבואר בפיה(,"רבים במצוה
דכל העם שם עוסקים ,)ש"עי,מטעמא אחרינא כדמשמע בכסף משנה

ד נראה דגם באינם מצטרפים בעשיית המצוה "אלא דבכ.בעשיית המצוה
.יך בענין זהשהאר)ד:יב,כללי המצות(מנחת אשר 'ועי.מ"שייך רב עם הדר

אך ,דפסח בשפיכה'יז דכ:ק ה"ם מעה"רמב'עי–פסח בזריקה –'גמ
'וכ).שם(מ "וכבר תמה עליו המל".תזרוק"ג דהכא ד"הביא קרא דריה

אלא דבדיעבד יצא ,זריקה לכתחילה בבכור מעשר ופסח'מ לתרץ דבעי"המל
ט דשם מבואר :פ ג"ם ק"מרמב'אלא דכבר השיגו עליו האח.בשפיכה

ח "הגר'ובחי.)זבחים לז(ז "הגרי'חי'ועי!דשפיכה מהניא לכתחילה
ל דעצם עבודות זריקה ושפיכה שוו "ח הלוי זצוק"בשם מרן הגר)ס"עהש(

ז "ולפי,כ בשפיכה"משא,אלא דבזריקה איכא דין חילוק מתנות,אהדדי
הניתנין בזריקה לא יתנם לכתחילה בשפיכה כדי שלא לבטל דין חילוק 

,ג דאין דין חילוקי מתנות"לא שייך לכתחילה דזריקה בכה,ז"לפיו.מתנות

'וממילא אפשר לשפוך אפי,להם'דמתנה א,כדאיתא בבכור ומעשר
'דהא הי,ח דלא שייך חילוק מתנות בשפיכה"ובזה דביאר הגר!לכתחילה

אות ,ד"נ'סי(עבודת הפסח 'הביא בס,פעמים'כו'ג',ב',ל דישפך א"אפש
ש שביאר דדינא דשפיכה בעיקרו הוא הגעת "ועי.ל"פ זצ"רי הגרימאת דב)'ג

.ורק בזריקה שייך זה).'כו'ב',א(ובזה לא שייך כפילות וחזרה ,דם למזבח

זריקת כל "'דזריקה בשאר קרבנות פי'כ–'ה מאן תנא כו"סודי"רש
?דיזרק כל הכלי'והיאך כ?דהלא איכא דין שפיכת שיריים,ע"וצ".הכלי

י "לבאר דרש'וכ,)נ"ק'עמ,עבודת הפסח'עי(ל "פ זצ"בר העיר בזה הגרימוכ
דאין מצוה להשאיר דם .ונא.י לזבחים לז"דדעתו בפרש,אזיל בזה לשיטתו

והוי דין בדם ולא (ישפוך –אלא דאם נשאר דם ,כדי שישפוך שיריים
(זבחים נג'א בתוס"ר משה מפונטיז"הר'וכד,)בקרבן י "דלא כהר:

.ש"עי,)ש"רליינמאו
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א"ה ע"דף ס

ח "ר'עי,"שבות הצריכה"'רבי נתן דבעי'בד–בענין שבות במקדש

דבא ,טז:פ א"ם ק"וכן משמע ברמב.צורך עבודה'דנראה דמפרש דהיי

)כז:שבת כא(אור שמח 'ועי.ש"עי,ב צורך עבודה"דל'וכ,נ"ר'לאפוקי משי

ם בית "רמב'אך עי).יאוהותרה ה(ב צורך כלל "היא דל'הרמ'דד'דכ

'ח דבעי"צל'ועי).ד"קנ'עמ(עבודת הפסח 'כ בס"מש'ועי,יב:הבחירה ח

.ב צורך עבודה"רק דל,צורך מקדש

ערך אין (אנציקלופדיה תלמודית 'עי,ובטעם הא דאין שבות במקדש

דכהנים )ועוד:מאירי פסחים סה)שהביאו מהראשונים,)שבות במקדש

ט משום דהוא במקום "ה,לישראל שבמקדש אין שבות'יואף דאפ.זריזים הם

ה מקום "ד.י פסחים לו"ה בהדיא ברש"וכ.כהנים זריזים המזרזרים ומזהירים

ם דלא גזרו "י בדעת הרמב"צ פר נ"ז ביאר חברותי הרי"ועפ.ש"עי,זריזים

דאין טעם לגזור דבכהנים ובמקומם לא שייך שמא ,רבנן כלל וכלל במקדש

).ד"קנ'עמ(עבודת הפסח 'ס'אך עי.ז"ועיין בכ.ייתאיעבור אדאור

'תוס'ועי.י"איכא תרי לישני בפרש–בהא דשמא לא נתקבל הדם בכלי

וברוך .ז"פ הגרי"כ בזה ע"מש)קנו-קנד'עמ(עבודת הפסח 'ס'ועי.שם

.שכיוונתי

ח "או(ציין לחזון איש )ז"קנ'עמ(עבודת הפסח 'בס–ה שמא "ד'תוס

,שהקשה אמאי לא הקשו מדם שנזרק על המזבח ושתת וירד למטה)ד"קכ'סי

.ע"וצ.ויבטל דם שנשפך מהכלי,דהא נעשית מצותו ויצא לחולין

א "והו–'י אומר בהיכרת כו"ר,דתניא דם התמצית באזהרה–'גמ

,מעיקרא מאי קסבר,ג"וצע.דמזה שאכילת דם בכרת נלמד דזריקתו מכפרת

?אכילת דם וזריקתודמה ענין ושייכות בין

,)ג"פ(ויקרא 'איתא בפ.ל לבאר כדלהלן"נ'ובתורת אפשר הי

('ואם עז קרבנו והקריבו לפני ה)יב( וסמך את ידו על ראשו )יג:
ושחט אתו לפני אהל מועד וזרקו בני אהרן את דמו על המזבח 

(סביב את החלב המכסה את 'והקריב ממנו קרבנו אשה לה)יד:
(לב אשר על הקרבהקרב ואת כל הח ואת שתי הכלית ואת )טו:

החלב אשר עלהן אשר על הכסלים ואת היתרת על הכבד על 
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(הכלית יסירנה והקטירם הכהן המזבחה לחם אשה לריח )טז:
('ניחח כל חלב לה חקת עולם לדרתיכם בכל מושבתיכם כל )יז:

:חלב וכל דם לא תאכלו

ריקת דם הקרבן והבקרתו מה ענין דיני שחיטת וז,ורבים ראו כן תמהו
וציינו הראשונים ".כל חלב וכל דם לא תאכלו"ד"חוקת עולם לדורותיכם"ל

,ל"וז,)ז"י'פס,שם(חזקוני 'ועי.כ כבר עמדו בזה"דבתו

לדרתיכם אף .חקת עולם בזמן בית עולמים שחלב הקרב אסור
שמא תאמר בארץ ישראל הוא נאסר ולא לדורות .בזמן שאינו קרב

כל .בכל מושבתיכם אף בחוצה לארץ.לומר לדרתיכםתלמוד
חלב בכל מקום שהוא מזכיר קרבנות הוא מזהיר אחריו על חלב 
ודם פן יעלה על לבבך הואיל והמזבח אוכלו אף אני כן תלמוד 

.לומר לא תאכלו אבל להנאתך מותר

דהא ,א דרק במקום הקרבת קרבנות נאסר הדם והחלב"הו,מרכלו

ל דלדורותיכם ובכל מושבותיכם אסור לאכול חלב "וקמ,הוקדשו להקרבה
[שם(ר חיים פלטיאל "הר'ע בפי"וע.ודם )שם,ל"להמהר(ע בגור אריה "וע).

).]שם(ר הירש "הרש'ובפי

.א דחלב ודם נאסרו דוקא בקרבנות ובמקדש"אמרו דהו'וכולם פה א

קשר בין נמצינו למדים דאיכא.ל קרא דלכל הדורות ובכל מקום נאסרו"וקמ
!א דהא בהא תליא"ומעיקרא הו!איסור אכילת חלב ודם להקרבת קרבנות

דמהא דאיכא ,בסוגיין'ל דבזה מובנים קצת יותר דברי הגמ"אולי אפש,כ"וא
דאפשר דלענין זה עדיין הא ,א דזריקתו מכפרת"הו,איסור כרת באכילת דם

.ועיין).דאינו כן להלכה'אלא דהסיקה הגמ(,בהא תליא

ב"ה ע"דף ס

מקדש דוד 'עי–אינו מכפר)שאין הנפש יוצאה בו(בהא דדם תמצית 
הלא ,דאין מקבלין דם תמצית.זבחים כה'קרא בגמ'דהקשה אמאי בעי)ב:ז(

דצריך לקבל גם דם שאינו נזרק דהא דרשינן 'ותי.ואינו בזריקה,אינו מכפר
'ועי.מקרא דהתםל דדם תמצית אין מקבלים "וקמ,דצריך לקבל דם כל הפר

דהעיר דמזה משמע דאין קבלה רק הכנה לזריקה )ז"קנ'עמ(עבודת הפסח 'ס

.ע"אלא עבודה בפ
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'אזיל בגמ'ולשיטתי".שוה לארץ"י "פרש–כמדתו ,מדו בד–'גמ

עד למעלה מן 'כמדתו דהיי'יז דפי:ם כלי המקדש ח"רמב'ועי.ש"עי,זבחים

[העקב .]ודחוק,י הקרית ספר בזה דלא פליגיעבודת הפסח הביא דבר'ובס.
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ש וקסנר"חבר הכולל העליון ע

בענין לא תשחט על חמץ דם זבחי

הפסוקים:מקור האיסור.א

לא תזבח על חמץ דם זבחי ולא ילין ,)יח:שמות כג(משפטים 'כתיב בפ

חמץ דם לא תשחט על,)כה:שמות לד(כי תשא 'ולהלן בפ.חלב חגי עד בקר

1.זבחי ולא ילין לבקר זבח חג הפסח

אך ,ץהכתובים מבואר דאיכא איסור לשחוט קרבן על חמשניב

בכמה מהן כבר חפרו .ענינים נסתרים בקראכמה וכמהאיכא רהלכאו

אך בראשון עלינו לציינם ,ד"ובכמה מהן נעסוק להלן בס,ל"ודרשו חז

.אחד אחד

?מי לוקה?מי מוזהר?ות כאןהאם איכא לאו שיש בו מלק–"לא"

איזה עבודות נכללו ?שחיטה כשרה דוקא'האם בעי–"תזבח/תשחט"

?באיסור זה

?לאו דוקא,על?על סמוך?על ממש?מה כוונת מילה זו–"על"

?י"י וב"האם הגדרת חמץ כאן שוה להגדרת חמץ באיסורי ב–"חמץ"

?מה כוונת מילה זו–"דם"

האם הזבח עדיין קרבן כשר לאחר ?עסקינןבאיזה זבח–"זבחי"

?עבירת הלאו

א כתיב כי תש'ובפ"לא תזבח"משפטים כתיב 'דבפ,יש להעיר בשינוי הלשונות כאן1
'עי(א "ד בלשונות אלו דזביחה ושחיטה ומה ביניהם במ"וכבר עסקנו בס."לא תשחט"

הכתב והקבלהעם דברי 'עולים בקנה א'דדברינו שם לכאו,'נספח א'ועי).'כקול צבי
).'גור ארי(ל "המהרו
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אי הקרבן נפסל בשחיטתו על החמץ.ב

השוחט את הפסח על החמץ עובר בלא ,.)פסחים סג('איתא במתני

לא 'לכאו,ואף דמבואר דאסור לשחוט את הפסח על החמץ.כ"ע,תעשה
ה "שם ד'סתו(א "וכבר נחית לזה הריב.מבואר אי הקרבן נפסל בהכי אי לאו

,ל"וז,)'השוחט כו

א דהפסח כשר דהא לא שנה עליו הכתוב לעכב "אומר ריב
תניא בהדיא השוחט את הפסח על )ד"פ(ובתוספתא דמכילתין 

ד עובר בלא תעשה והפסח עצמו כשר ויוצא בו ידי "החמץ בי
.חובתו בפסח

א דהפסח שנשחט על החמץ כשר ואדם יוצא בו "מבואר בדברי הריב

ה בירושלמי פסחים "וכ.מתוספתא מפורשת'ותניא דמסייע לי2,חח בפס"י

).ד"הל,ה"פ(

ד דהקרבן יפסל "א דקס"דהא נראה מדברי הריב,והנה יש לעיין
ומעיקרא .אלא דמזה דלא שנה עליו הכתוב לעכב אין לומר הכי,בשחיטה זו
ה "ד:ד(וכתבו התוספות בתמורה ?א שיפסל הקרבן"אמאי הו?מאי קסבר

כ קשה דהשוחט "א,ל דאי עביד לא מהני"לבאר דלפי רבא דס)'אמר כורבא
על "כ ד"דאיכא גזיה,ל"והביאו דברי הירושלמי הנ,על החמץ אמאי לא יפסל

ואף .ללמד דאין הפסח נפסל בזה"התורה קראת אותו זבחי–דם זבחי
ט משום דאי "א דיפסל הקרבן בשחיטתו על החמץ ה"דמבואר שם דהא דהו

–ודלא כאביי –רבא 'אך יש להעיר דביאור זה הוא רק לשי,לא מהניעביד 
דלא רמזו להאי דינא ,דידן לא משמע הכי'בתוס,ועוד.ע"וסוגיין אתיא לכו

מעיקרא ,ע"וצ,רבא'ולא הגבילו את הסוגיא דוקא בשי3,מ כלל"דאעל

?מאי קסבר דיפסל הקרבן

ת שמו'פסוקים בס'דהא כבר הבאנו ב,ג"וצע.דהא לא שנה עליו הכתוב לעכב,ונימוקו2
ר דכן תמה עליו "ושו!ואין לך שניות גדולה מזו.האוסרים שחיטת פסח על החמץ

'חיע "וע.ש"עי,ולא לעכב,לבאר דנשנה לעבור עליו בשני לאוין'וכ,)שם(א "המהרש
[דעסק בזה והפליא לבאר הסוגיא באופן מחודש ומהודר)ב"י'סי(ליב'רבי ארי ע "וע.

).]משפטים'פ(פרדס יוסף 'ס
כ בהא דלא הקשו "למש)ד"ל'עמ(ס "ורשימות שיעורי מרן הגרידאור חדש'ס'ועי3

.מ"בסוגיין מהאי דינא דאעל'התוס
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ור דלא תשחט הוא א שיפסל הקרבן דהא האיס"דהו,ל בפשיטות"ונ

:סג'בגמ'כדילפי,ה לזרוק ולהקטיר"והו–אסור לשחוט ',כלו,איסור עבודה

ת שהוא איסור עבודה בקרבן פסח "וא.את הפסח כשחמץ עדיין קיים–

או ,מ"ע ל"או משום א4,ל דיפסל הקרבן"שפיר י,לעשותו על החמץ
5.סלל דלא נפ"אלא דקמ,דיש להסתפק אי האיסור הוי גם פסול

',בעלי התוס,התוספתא,אף דמסקנת הירושלמי,המורם מן האמור
מבואר 'לכאו,דאין הקרבן נפסל בהכי)ה"פ הל"ק'א מהל"פ(ם "והרמב

א "ז הו"ולפי,פ על החמץ"דהגדרת האיסור היא עשיית הק'מדברי התוס
.וכדלהלן,הראשונים בהגדרה זו'אך נראה דבאמת נח.לפסול

מי עובר.ג

לעולם :אמר רבי שמעון בן לקיש,)ב"א וע"ג סע"ס(פסחים 'בגמאיתא 

ועד ,אינו חייב עד שיהא החמץ לשוחט או לזורק או לאחד מבני חבורה
.כ"ע,אף על פי שאין עמו בעזרה:רבי יוחנן אמר.שיהא עמו בעזרה

,נ"ד בל"ונעסוק בזה להלן בס,י"ל ור"לבאר במאי קמפלגי ר'והמשיכה הגמ

מבואר הכי דלתרוייהו אין העובר חייב עד שיהא החמץ או ,נואכן לענינ

'דהא בעי,ואף דמסתברא האי דינא.מבני החבורה'לשוחט או לזורק או לא
דהא אינו מבואר הכא ,עיקר חסר מן הספר'לכאו,שייכות בין החמץ להעובר

!מי עובר בלאו זה

,ל"וז,)ה או לאחד מבני החבורה"ד:סג(וכבר נחתו לזה התוספות 

י דלא מיחייב בעל החמץ אלא השוחט והזורק דלא תשחט אמר "אומר ר
.ל"עכ,רחמנא ועוד איך יתחייב לרבי יוחנן הא לאו שאין בו מעשה הוא

דהא כתיב לא ,י דדוקא השוחט והזורק עוברים בלאו זה"הר'מבואר דד

מבני החבורה שהוא בעל החמץ יעבור על לאו'ולפיכך לא יתכן דא,תשחט

).שם(ד "רי'ה בתוס"וכ6.ועוד דלא עשה מעשה,זה

).שם(מ "הגראלוכן העיר 4
א"הריב'ל לד"יש לעיין מאי קמ,כ"ל הוא מגזיה"מבואר דהקמבתמורה'תוסואף דב5

.'דלא ציין לדרשת הירו,בפסחים
ובאמת נסתפקו ,דעות כאן'יש לעיין אי איכא ב,ולה חדא דעהואף דמלשונם נראה דכ6

או דגם כל בני החבורה עוברים אלא דאינם לוקין ,אי רק השוחט והזורק עוברים'התוס
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כולן –ואם יש לאחד מהן,ל"וז',ה עד שיהא כו"ד.י סג"רש'אך עי

י דאם יש חמץ או לשוחט או לזורק או "ומבואר דדעת רש.ל"עכ,עוברין

אף בעל החמץ שלא עבד ',כלו,כולן עוברין–מבני החבורה 'למקטיר או לא

ם "הרמב'ה ד"וכ.י"רש'ד בד"רי'וכן העיר התוס7.שום עבודה בקרבן
אלא דנראה דחלק .דלאו דוקא השוחט והזורק עוברים)ו"ת קט"ל(מ "בסה

',כלו,ל דאינו עובר אלא מי שקיים את החמץ"וס',י בפרט א"על רש
כ "משא,עובר–מבני החבורה שקיים חמץ ברשותו 'הזורק וא'השוחט וא'א

ובעקבותיו 8.כולן עוברין–כולן קיים חמץ ברשותו מ'י דמשמע דכשא"לרש
).ש"עי,ח"וכבר הקשה עליו המנ,ט"פ'מצ(הלך בעל ספר החינוך 'של הרמ

.שיטות בראשונים לענין מי עובר בלאו דלא תשחט'ומבואר דאיכא ג

ם והחינוך היא דכל "הרמב'שי.היא דרק העובדים עוברים'בעלי התוס'שי
י היא דאם "רש'ושי9.תו בשעת שחיטת הפסח עוברמי שקיים חמץ ברשו

.מכל אלו קיים חמץ בשעה זו כולן עוברין'א

אלא ,הדעות אין בני החבורה לוקין'לב,ז"ולפי.משום דהוי לאו שאין בו מעשה להם
ל "דמבואר דס)ד"אות י,ט"פ'מצ(מנחת חינוך'ועי.איסורא מיהא איכא'דלדעה הב

פ "דעכ,אך גם מה שנראה מדבריהם לתירוץ השני,ל"וז,דעות ונסתפקו בזה'דהויין ב
א"ש שלט"ר הגרצ"מווכן הבין .ל"עכ',גם זה איני מבין כעת כו,איסור יש על בעל החמץ

וד שיעורי רבי דוכן מבואר ב).ד"ל'עמ,ל"ס זצוק"רשימות שיעורי מרן הגריד'עי(
).א"אות שצ,פסחים(ל"פוברסקי זצ

שיהא השוחט 'ל דבעי"ל לר"דס,)ד:ה(ירושלמי ל ב"י ור"בזה ר'ובאמת נראה דכבר נח7
מבני החבורה שלא עבד עבודה עובר 'א'י בזה ונקט דאפי"ר'ופליג עלי,מבני החבורה

גם יש להעיר ד,אמוראים'ראשונים במח'ואף דאין לתלות מח.ש"עי,בלאו זה
חמץ סמוך 'ל דבעי"ל לר"דס,במחלוקתם אי על משמע בסמוך אי לאו אפשר לבאר הכי

י "ר'כ לד"משא,דהא בלאו הכי אין החמץ שייך למי שעובד את העבודה,להעובד בעזרה
ולשיטתו דהא כל בני –ולא איסור עבודה –ט משום דהוי איסור חמץ "ה,ב סמיכות"דל

.ויש לעיין.החבורה עוברין
,מהם'קיום חמץ של א/י מעשה עבודה"ולענין מחלוקתם אי כל בני החבורה עוברים ע8

,ל"ואף דאכמ.ד"רי'התוסוכדכבר העיר לן ,יש לעיין בסוגיא דאין שליחות לדבר עבירה
)נד-נב'סי(מעין נצח'וס,)ה:ו(זרע אברהם,)ז:כז:ג,מ אילן"ר(תורת הקודש'נציין לס

).מו-מד'עמ,מאטצען(באר יצחק 'ע ס"וע.ל אחרוניםשהאריבו והביאו חבל ש
ויש ,מ מבוארים"דבריו בסה,ה לא משמע הכי"פ הל"ק'א מהל"בפם"הרמבואף דלשון 9

).לש-שכט'עמ,א:פסחים סט(מנחת אשר'עי,לדחוק ולבאר דבריו ביד החזקה בהתאם לזה
מה )שם,פ"רש'מהד(חספר המפתע "וע).שם,זבח תודה(בליקוטי הלכות ח"החכ "וכ

.שציינו בזה
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,הראשונים בנקודה יסודית ומרכזית בסוגיין'ל דנח"ובביאור הדברים י

האם הוי איסור עבודה שאין ,והיא דבהאי איסור דלא תשחט יש לחקור

ו דנימא דהלאו דלא א,וכדלעיל,לעשות עבודת הפסח כשעדיין חמץ קיים

.איסור לקיים חמץ בשעת שחיטת הפסח',כלו,תשחט הוי איסור קיום חמץ

ל דאיכא תוספת איסור בזה "י,פ"ואף דכבר נאסר קיום חמץ בהאי שעתא בע

.שמקיימו בשעת שחיטה

כבר ציינו ,וכלישנא דקרא,נראה פשוט דהוי איסור עבודה'ואף דלכאו

דשם ,.פסחים ה'לגמ–)ח"ע'סי('שאגת אריוביניהם ה–גדולי האחרונים 

ש "ועי.'ד ניסן מהאי איסורא דלא תשחט על חמץ כו"נלמד מצות השבתה בי

והיא ,פ"דמבואר דשעת איסור חמץ מתחילה משעת זמן שחיטת ק'בתוס

,ונראה ברור מזה דלאו דלא תשחט קשור באיסור חמץ.פ"חצות היום בע

.פ מהאי איסורא דלא תשחט"ום חמץ בעדנלמד איסור קי,והא בהא תליא

–ולא איסור עבודה –איסור קיום חמץ 'ל דאיסור לא תשחט היי"ז י"ולפי

לא 'וענינו שבעת שחיטת הפסח כו,)שם('מ להרמ"וכלשון המתרגם בסה

דלא תשחט הוי איסור 'התוס'ובאמת קשה לשי.כ"ע',יהיה ברשותו חמץ כו

דהא לא שייכת מצות השבתה לאיסור ,ובנתאינה מ'כ דרשת הגמ"דא,עבודה

10.ל"אך אכמ,אלא דיש לתרץ,פ על חמץ כלל וכלל"שחיטת ק

דכבר בארנו לעיל ,ל בפשיטות דהתוספות אזלו בזה לשיטתייהו"והנה נ

דמהא דמעיקרא קסברו דיפסל הקרבן בהכי מבואר דלדעתם הגדרת האיסור 

פ כשעדיין "ודות של הקאיסור לעשות עב',כלו,היא איסור עבודה בקרבן

–שהם הם העובדים –רק השוחט והזורק והמקטיר ,ולשיטתם.חמץ קיים

.ופשוט.עוברים על לאו זה

אלא דלא ,ל דאיסור עבודה אין כאן"י נראה לבאר דס"רש'אך בד

ז "ולפי11.דאסור לקיים חמץ בשעת עבודת הפסח'תשחט על חמץ פי

,ש פסול אין כאן"וכ–עבודה דאין כאן איסור,ש הא דהקרבן כשר"א

כ "ע מש"וע).שם,ס"רשימות שיעורי הגריד(א"ש שליט"ר הגרצ"מוכ בזה "מש'ועי10
לדחות ולחלק 'דשוב כ,)ה נראה לי"וד,ה אבל"ד,ה והשתא"ח ד"ע'סי(א "השאגבזה 
.'לבאר הדרשה דדף ה'וכ,י ללא תשחט"בין ב

.האחרוניםכ מגדולי"וכן ביארו כו,נ פשוט"כ11
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,ט משום דאיסור חמץ איכא"וה,א שיפסל"הו'דידן אפי'ובאמת אין בגמ

.איסור עבודה ליכא

ל "וז,.סג'י כבר רמז ליסוד זה בפירושו למתני"רש'ויש להעיר דלכאו
.כ"ע',וחייב משום לא תשחט בהדי לאו דלא יראה ולא ימצא כו,ה חייב"בד

אף ?י"י וב"י דעובר בלא תשחט בהדי לאו דב"אי הוסיף רשאמ,ע"צ'ולכאו

מה ענין איסור זה ,י בהאי שעתא"י וב"דעובר בב12,לשיטתו,דאמת הוא

כ על איסור זה בהדי "הלא אם דיבר לשון הרע בשעת שחיטה עבר ג?ד"לנידו

איסור לא תשחט הוי איסור ,י"רש'ל דלד"ל י"פ הנ"אלא דע?לא תשחט
,דהיינו הך,י"י וב"א לעבור בהדי לאו דב"א דא"כ אפשר דהו"וא,קיום חמץ

–י "י וב"איסור שני בנוסף לאיסור ב',כלו–ל דאיכא תוספת איסור "קמ

ודוק .והיא מהאי קרא דלא תשחט על חמץ דם זבחי,פ"בקיום חמץ בע

13.בזה

י היא דלאו דלא תשחט "א נרמז דדעת רש"ל דגם במ"ובתורת אפשר י

חמץ 'י אי בעי"ל ור"ר'עוסקת במח:)פסחים סג('הגמ.ום חמץהוי איסור קי

.ב חמץ סמוך לעובד בעזרה"רבי יוחנן היא דל'ומבואר דשי.בעזרה אי לאו

,'ושוב איתא בגמ

ויש לו לאחד ,בעא מיניה רב אושעיא מרבי אמי אין לו לשוחט
לא .אמר ליה מי כתיב לא תשחט על חמצך.מבני חבורה מהו

אפילו לאחד בסוף העולם אמר ליה אי הכי,מץ כתיבתשחט על ח
,לא תשחט על חמץ,אמר ליה אמר קרא לא תשחט ולא ילין.נמי

.הנך דקיימי עליה משום לא ילין

'הוה אמינא דאפי,"על חמצך"ולא "על חמץ"מהא דבקרא כתיב ',כלו

ד ה אפילו לאח"ד(י "פרש.ל"קמ,בסוף העולם ילקה עליו'אי איכא חמץ לא

אם ישנו ,אפילו לאחד בסוף העולם שאינו מבני חבורה נמי,)בסוף העולם

כל בני חבורה בכלל ,אם התרו בו,יעבור השוחט הזה עליו–עמו בעזרה

ה משש שעות "ד:ק כט"י ב"פרשו',מאיר כו'ה בין לר"ד.י פסחים ד"פרש'עי12
).'כ'ח סי"או,ק"מ(ת נודע ביהודה"שוו.פסחים סגח"הצל'חי'ועי.ולמעלה

ק "ולא לת',ש במתני"ר'י אך ורק בפירושו לשי"י וב"ב'הביא איי"רשויש להעיר ד13
כ "מש'אך עי.את דברינו למעלה)שם,ל"רא'חי(מ "גראלהט דחה "ומה.'ל כוותי"דקיי
.בזהח"הצל
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א דילקה על "י דההו"ומבואר ברש.ל"עכ,לא ילין מן הבשר הן בבל תותירו

כ עם "משא,ג דהחמץ עמו בעזרה"בסוף העולם היא דוקא בכה'חמצו של א

.סג(י לעיל "וכן מבואר ברש.חמצו של אחר עם בעל החמץ בסוף העולם

.ש"עי,)'ה עד שיהיה כו"ד

'דהל–י "ר'לעיל דלד'דהא כבר האריכה הגמ',ג לכאו"י צע"ופרש

א "כ אמאי הגביל את ההו"א,ב על בסמוך בשוחט על החמץ"ל–'כוותי
14!?ל"ר'דהיא שי,ג דהחמץ עמו בעזרה"בסוף העולם לכה'דחמץ של א

א "והיא דבאמת ההו.ובעת לימודי הרהרתי לבאר באופן מחודש
ולא (ל דהלאו דלא תשחט הוי איסור שהיית חמץ "דהא אף את,ב"בסוגיין צ

על חמץ של אחר 'ד דיעבור א"היאך קס,ע טובא"צ,)איסור עבודת הפסח

ני הלא אין חמץ זה שייך כלל וכלל לשוחט או לשאר ב?בסוף העולם
וכיוון לתרץ דהחמץ שייך לו ,י"ל דהרגיש בזה רש"ואולי אפש?החבורה

פסחים י"פרש'עי(פ שיטתו הידועה "ומובן ע.דוקא אי נמצא אצלו בעזרה

י אף בחמצו של ישראל אחר "י וב"דאדם עובר בב)'ה לפי שנאמר כו"ד:ה

ים דוקא בחמץ של נכרי או של גבוה שייך היתרא דשל אחר',כלו,ברשותו
דמי ,כ בחמץ של ישראל הנמצא ברשות ישראל אחר"משא,אתה רואה

א "והגר)מ"ובכ,:ה,.פסחים ד(י "וכדביאר הפנ,שנמצא החמץ ברשותו עובר

שהוא –אף דהחמץ של אחר ,ולשיטתו).ב"ג ס"תמ'ח סי"או,א"בהגר(

מ אם החמץ עמו בעזרה הוא כחמץ של ישראל אחר "מ–בסוף העולם 
ה כאן באיסור קיום חמץ השני "והו,י עובר"י וב"דלענין ב,והנמצא ברשות

אם החמץ עמו בעזרה נחשב לחמצו של ,נ"י וכמש"י וב"הקשור לאיסור ב

עדיין ,ואף דהוא דבר חריף.ועובר עליו,ישראל אחר הנמצא ברשותו

.אך באתי רק להעיר,מסופקני אי הוי נותן טעם לשבח או לפגם

דכבר פליגי קמאי בהא דחקרנו בענין הלאו נראה,ואחרי ככלות הכל
אי הוי איסור עבודת הקרבן פסח או דהוי איסור קיום חמץ ,דלא תשחט

א "לענין אי שייך הו'א,מ בזה"נפק'וכבר העלינו ב.בשעת עבודת הפסח

שאר בני החבורה 'אם רק העובד עובר בלאו או דאפי'וב,שיפסל הקרבן

.עוברים

.י"רש'כ לבאר בד"ש מש"ועי,)ב"קל'עמ(עבודת הפסח'ר דכן הקשה בס"ושו14
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הגדרת חמץ.ד

יש לדון אי הגדרת חמץ לענין הלאו דלא תשחט תלויה ,ל"ל הנפ כ"וע

כל התנאים להגדרת חמץ 'אי בעי',כלו,י"י וב"בהגדרת חמץ לענין איסור ב
י "ומסתברא דלרש.י או דעובר גם בחמץ דהיתרא"י וב"לענין איסור ב

ושוה הגדרת חמץ ,י ולא תשחט הא בהא תליא"הני תרי מילי דב',ודעימי
ובראשם –'רבים מגדולי האח'וכבר דשו בי.'כ לבעלי התוס"משא,בשניהם

ד נציין "בס,ואף דהסוגיא רחבה מני ים).ח"ז וע"ע'סי(בעל השאגת אריה 

.ואם בידינו להעיר לא נמנע טוב,מקצת מן המקורות העיקריות

יש לעיין אי עובר על לאו דלא תשחט בחמץ שביטלו :ביטול חמץ)א

וכבר שאג האריה דדין זה מבואר .ד"טול חמץ גם בנידוכבר או דמועיל בי

ונזכר שיש לו חמץ 'דההולך לשחוט את פסחו כו,.פסחים מט'בהדיא במתני

וכמו ,ל"וז,)ה ונחזור"ד,ז"ע'סי(א "השאג'וכ15.מבטלו בלבו'בתוך ביתו כו
הכי נמי אינו עובר על לא תשחט על ,שאין עובר על בל יראה לאחר שביטלו

והמשיך לבאר 16.ל"עכ,כיון דהאי חמץ לאו דידיה הוא,לאחר ביטולחמץ

ש דהא "דמלא תשחט נלמד למצות תשביתו א.פסחים ה'דלפי דרשת הגמ

.ב לעיל"וכמש,בהא תליא

ה אלא "ד,שם(א "השאג'שוב כ:חמץ של אחר שקיבל עליו אחריות)ב

בלא תשחט דאף בחמץ של אחרים שקיבל עליו אחריות עובר עליו )ודאי
דהא ודאי כמו שעובר על חמץ כזה בבל יראה מן ",)ולא יועיל ביטולו(

נ כתיב לא תשחט על חמץ ולא "ה'משום דגבי אזהרת דלא ימצא כו,התורה
מ קבלת "ומ'דמשמע דאפילו לא דידיה עובר עליו כו,כתיב על חמצך

."'וכמו שיתברר כו,אחריות בעי

לפסחים 'חי(ח "לדברי הצל)'אות ד,ט"פ'מצ(וכבר ציין המנחת חינוך 

י בחמצו של אחר שקיבל עליו "י וב"ל דאף דעובר בב"דס)ה ההולך"ד.מט

דהא איכא ריבוי מקרא לענין ,ונימוקו עמו.אינו עובר בלא תשחט,אחריות
.כ בלאו דלא תשחט"משא,י"י וב"ב

).'אות ה,ט"פ'מצ(מנחת חינוךכ ה"וכ15
דשמא –להקשות איך יעבור אדם על לאו זה דהא תמיד תהיה התראת ספק 'ומכח זה כ16

דבר 'צויין בס,ד:א:פסח א'פתיחה להל(פרי מגדים ע "וע.ש"עי,צוכבר ביטל חמ
).ז"רכ'עמ,שמואל
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ץ זו נראה דתלויה היא באי איסור לא תשחט הוי איסור לשהות חמ'ומח

או דהוי איסור –י "י וב"כ מסתברא דהגדרת חמץ שוה להגדרתו בב"וא–

.כ לאו דוקא"וא–עבודה 

)ה אבל"ד,ח"ע'סי(א "אך לבסוף חזר בו השאג:מ לבער"משהה ע)ג
הני תרי מילי דהשבתה ודלא תשחט על חמץ אי "ד ד"דבאמת מבואר בכ'וכ

א לומר דטעמא "אכ "וא'אתה מוצא שיהא מוזהר עליו על חמץ אחד כו
יש להביא ,ל בכל דבריו"ואף דאכמ."דשחיטה משום אזהרת השבתה הוא

,ל שם"וז.כ להוכיח בזה כדי להעיר הערה קטנה"מש

ל "י ז"בשם ר)ה רב אשי"ד:פסחים כט('התוס'ש למאי שפי"וכ
ואין כאן 'מ לבערו לית לן בה כו"דכל היכא שמשהה את החמץ ע

ראה ובל ימצא עד שיעברו עליו כל לא מצות השבתה ולא בל י
כ איתא לאזהרת שחיטה אף "כ ע"א'ימות הפסח ולא יבערנו כו

ד דאין אזהרת שחיטה אלא "דאי ס,על פי דליתא לאזהרת השבתה
מ לבערו ליתא "מ לבערו אבל במשהה ע"באין משהה אותו ע

ג אכתי לא "לאזהרת שחיטה כמו דליתא לאזהרת השבתה בכה
דהא מצי להתנצל 'דלא תשחט על חמץ כומשכחת לה למלקות 

ולומר דחמץ זה ששחט עליו את הפסח דעתו היה לבערו והשהה 
וגרע טפי מהתראת 'מ לבערו ולא עבד אסורא כלל כו"אותו ע

ד דשמיה התראה דהתם אחר התראה עומד "ספק דאיכא למ
אלא על כרחך 'א להתברר כו"אבל הכא לעולם א'להתברר כו

לבערו אף על גב דליתא לאזהרת השבתה מ "דבמשהה אותו ע
מ דאיתא "י אזהרת שחיטה מיהא איתא וחייב עליו וש"לדעת ר

.'לאזהרת שחיטה אף על גב דליתא לאזהרת השבתה כו

א לומר דהגדרת חמץ שוה בהשבתה ובלא תשחט "מבואר דעתו דא
י בחמץ "י וב"אינו עובר בב)ה רב אשי"ד:כט'בתוס(י "דהא לשיטת הר

,היאך שייך שילקה על זה,ה בלאו דלא תשחט"ואם הו.מ לבערו"שמשהה ע
,א לגלות ולברר ולסתור דבריו"וא,מ לבער"דלעולם יוכל לטעון שהשהה ע

מ "י אינו עובר במשהה ע"י וב"ל דאף דבב"כ צ"וא!וגרע טפי מהתראת ספק

ומוכח ומוכרח דאין הגדרת חמץ ,ג"שאני לאו דלא תשחט דעובר בכה,לבער
.א"ד השאג"עכת.בזה ובזהשוה 

אולי יש לדחות ראיתו מהמשהה ',ואף דאיני כדאי להשיב פני הארי
)א"תל'סוף הקדמתו לסי(מקור חיים 'עי)'א.מ לבער מחד ותרי טעמי"ע
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דדוקא שמשהה אותו בשעה שעוסק כדי ",ל"י בזה"הר'לבאר שי'שכ

ה "וכ.לבערומ "דוקא אם עסוק בביעורו נחשב למשהה ע',כלו,"לבערו

בלבו להשהות 'ג דאדם טוען שהי"ל דבכה"כ י"וא).ז:קיח(ח "א או"בחזו

ש דשוה באיסור לא "וממילא א,י"י וב"מ לבערו שפיר עובר בלאו דב"ע
מ לבערו אמרינן דפטור "ג דחזינן דעסוק הוא בהשהייה ע"דרק בכה,תשחט

.ה לענין לא תשחט"והו,י"י וב"מב

)ג"ת קע"ל(פ "וכן באמת מצאתי להגריפ–א "אם נניח כהשאג'אפי)'ב

ל "י,מ עובר בלא תשחט"מ,מ לבערו"י במשהה ע"דאף דאינו עובר בב–
י "מ לבערו פטור מב"י דהמשהה ע"ל לר"אף דס.וכדלהלן,י"דוקא לר'דהיי

י "ושפיר עובר בב',ל כוותי"ם ועוד מקמאי לא ס"י והרמב"אפשר דרש,י"וב

י וגם בלא תשחט "ש דגם בב"לאלו החולקים א,כ"וא17.מ לבער"במשהה ע
.מ לבערו"עובר אדם במשהה חמץ ע–

מ לבער אינו עובר "י הסובר דמשהה ע"ואף דנראה דעדיין קשה לר

דלדעת ,נ"ל דאה"אכן אפש,ל"וכנ,והיאך ילקה על לא תשחט,י"י וב"בב

,תואלא דאזיל בזה לשיט–י וחייב בלא תשחט "י וב"ג מב"י פטור בכה"הר
ל דדוקא השוחט והזורק "דס:)סג(בסוגיין 'י הוא הוא בעל התוס"דהרי הר

ט דלדעתו הלאו דלא תשחט הוי איסור עבודת הפסח "וה,עובר בלא תשחט

דלא תשחט הוי 'י ודעימי"לרש',כלו.נ"וכמש,ולא איסור השההת חמץ

ל "וצ,מ לבער"ל דעובר גם במשהה ע"צ,איסור לקיים חמץ בשעת שחיטה
ל דלא תשחט הוי "י דס"אך לר.י"ודלא כדעת הר,י"י וב"ה לענין ב"דהו

י שוה להגדרת "אין הגדרת חמץ לענין ב,נ"ל דאה"י,איסור עבודת הפסח

.חמץ לענין לא תשחט

.ב על בסמוך"ל,י"ל כר"כבר ביארנו דלמאי דקיי:חמץ במדינת הים)ד
דשם ,)א דכלים"פ(ש "א לדברי הר"דציין הגרעק:)סג(ס "גליון הש'ועי

'דהא שי,ג"א דצע"הגרעק'וכ.חמץ בירושלים'י בעי"ש דלר"הר'מבואר דד

'ת דבעי"ומהיכ,מהם יש חמץ עובר בלאו'ואם לא,סמוך בכלל'י דלא בעי"ר

כבר ציין היפה עיניים ,ואף דבאמת תימה היא?שיהא החמץ בירושלים

א"שאגע "וע.ק בזה"לכמה מרמ)'אות ג,:פסחים כט(דרך ים 'בס'אך עי,ל"ואכמ17
.מ לבערו"שהאריך בענין משהה ע)א"פ'סי(
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'מובא בחי,ו"קע'סי,ק"מ(א "הגרעק'וגם השואל בתשו)פסחים שם(

.ע"וצ).ד:פסחים ה(דכן איתא להדיא בירושלמי :)א פסחים סג"רעק

א וביאר "אך דחאו הגרעק,להציע דרך בהבנת הדברים)שם(השואל 'וכ

,ל"בזה

ל דהדין דאם החמץ שלו הוא "די,ד בפירוש הירושלמי"והנלענ
,א לו לחזור לביתו עד אחר פסח"י וסגר ביתו דממילא א"במדה

וכתב ,צ לבער"יום דהדין דא'פ אם גם יצא מביתו קודם ל"ועכ
ל דמדאורייתא אפילו "כ י"א,ן הטעם דעשאוהו כמפולת"הר

צ "ל דא"מדאורייתא י'ן כו"י והר"צ כמו במפולת לרש"ביטול ל
כיון דאינו מצווה ,ל דאינו עובר על לא תזבח"ובזה י,השבתה

י שאין "ושלמי אעפט לא נקט היר"ל מה"כ י"א,כלל בהשבתתו
י לזה נקט דהחמץ "דהיה במשמע אפילו החמץ במדה,עמו בעזרה

דזהו ,ה לעיר אחרת"בסמוך לו ותפס שם העיר ירושלים וה
ואתי למעט רק .ממילא נדע דאין חילוק בין ירושלים לעיר אחרת

.י"אם החמץ במדה

א דהגדרת חמץ שעובר עליו משום לא "ומבואר להדיא בדברי הגרעק

ג דהחמץ הוא "ובכה.י"י וב"תלוי בהגדרת חמץ שעובר עליו משום בתשחט
יום לפני החג אין חיוב השבתה וממילא ליתא 'י ויצא מביתו קודם ל"במדה

–י "חמץ שלא במדה'הירושלמי היא דבעי'שי,ז"ולפי.ללאו דלא תשחט

כ יתחייב גם בלאו "וא,כדי שיהא חמץ הטעון השבתה–וירושלים לאו דוקא 

.ח"ודפח.לא תשחטד

יראה דכבר עסק )ט"פ'מצ(והנה המעיין במנחת חינוך :חמץ נוקשה)ה
ורובם .בענינינו והעלה ספק אחר ספק בענין הגדרת חמץ בלאו דלא תשחט

ככולם תלויים בחקירתנו אי הוי תוספת איסור שהיית חמץ או איסור חדש 

,)'אות ז(ל שם "וז.דעבודת קדשים

'נו עובר אלא בחמץ גמור או שאור דהם אל דלאו הזה אי"ואפ
ד דאורייתא מכל מקום אינו "אבל נוקשה או תערובות חמץ למ

וכבר כתבתי ,אלו עוברין'ובפסח ילפינן מקראי עיין פ.בכלל
ריש פסחים 'ש התוס"פ אין איסור דמרבינן רק בפסח כמ"דבע

'וע.ח ונוקשה"ע בלאו הזה בתע"כ כאן דליכא ריבוי א"א
'ד שחטו על שיאור מהו וד"תמיד נשחט ה'מי פבירושל

.ש"ע ע"הירושלמי צ
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ח דאינו עובר בלא תשחט אלא בחמץ גמור ולא בחמץ "צידד המנ

ואף דאינו .בפסח לא איתרבו אלא מקרא'דהא אפי,נוקשה או תערובת חמץ

ולומר ,דלא תשחט הוי איסור שהיית חמץ'י ודעימי"יש לדון לפי רש,מוכרח

,כ"וא.י שייכת גם לאיסור קיום חמץ השני הזה"י וב"נין בדהדרשה לע
.פ אלו עוברין"ר'י ותוס"רש'דינו תלוי במח,ח"השוחט על חמץ נוקשה ותע

18.ועיין

להסתפק במי שהעלה )ב"אות י(ח "המנ'עוד כ:הקטיר לאחר המועד)ו

דהא (והניחם שם עד לאחר המועד ,פ בראשו של מזבח בזמנו"את חלבי הק
ושוב הקטיר החלבים ,)ולא ירדו,ן לינה בראשו של מזבח פוסלת לעולםאי

האם –מבני החבורה חמץ אצלם 'והיה להמקטיר או לא,לאחר המועד

אך מאידך גיסא אין ,הא קא הקטיר הפסח על החמץ,מחד גיסא?עוברין
ובפשיטות יש לתלות ספק זה !איסור אכילת ושהיית חמץ כלל לאחר המועד

שפיר יוכל לעבור בזה ,דאי הוי איסור חדש בעבודת הקדשים,בחקירתנו

היאך יעבור בחמץ שאין בו שום איסור ,ואי לאו,)אף דאינו מוכרח(החמץ 

,ח"ל המנ"וז19?חמץ

רק הוא לאו 'ונראה דודאי עובר דלא תלוי באיסור אכילה ושהי
ש "מ לר"פ אין לאו באכילה ולדעת בעה"ש בע"דלר'ע והראי"בפ

מ אם שוחט הפסח אסור ועובר אם "אכילה עד הלילה וממותר ב
פ "ש נשמע דבזה ל"יש לו חמץ אף על גב דמותר באכילה ומדר

פ "כ עוברים על הקטרה אף לאחה"תלוי בחבירו א'דאין א
.ד"כנלפע

ז "ולא קרב זא,ח דהני תרי לאווי הוו איסורים נפרדים"הסיק המנ',כלו

דהתם ממעט פסח ,:פסחים צה'יו מגמוהביא ראיה לדבר.ולא תליא הא בהא

למעט פסח שני מאיסור לא 'י דבעי"ש פרש"ועי.שני דשרי לשחוט על החמץ

ומהא דצריכים מיעוט ללאו דלא .תשחט אף דכבר נתמעט ממצות השבתה
.לאחר שכבר נתמעט מאיסור חמץ נראה דמוכח ומוכרח כדבריו'תשחט אפי

.נצחת היא'ראי',ולכאו

עובר בשאור ש דאיבעיא להו אי"עי,ירושלמינראה דנסתפקו בזה ב,ולפום ריהטא18
.אי לאו

).דק-קג'עמ,ב"פסחים ח(גבורת יצחק 'ע ס"וע19
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י לומר דזה גופא נתבאר "לדחות ולומר דבאמת כיוון רשאך אפשר דיש 

א דאיכא איסור "הו,השבתה בפסח שני'דאף דכבר נתמעט מצ,שם'בגמ

ל דגם בהאי שעתא "וקמ,שהיית חמץ בשעת שחיטת הפסח שני דוקא

.ע"ויל20.ליתא

,ל בכולן"ואכמ,כ דינים"וכן יש להסתפק ולפלפל בכו:שאר ספקות)ז

.ותן לחכם ויחכם עוד,כמה דיוניםאלא דנציין עוד

ה מבואר דשיעור חמץ לעבור "פ הל"ק'א מהל"ם פ"ברמב–שיעור כזית

שפת אמת בסוגיין שעמד בזה 'ועי.ירושלמי'ועי.עליו בלא תשחט הוא כזית

מ אף "ט דשיעורין הלמ"דה)'אות ג(ח "המנ'וכ.'הרמ'וחיפש מקור לד

אך אינו 21,ראה דאפשר לתלות בחקירתנוונ.בלאוין דאינם תלויין באכילה

.מוכרח

דהא לא ,דאפשר דאינו עובר בחצי שיעור כלל)שם(ח "המנ'כ–חצי שיעור

הא לא –אי הוי איסור בעבודת הפסח ,וגם זה איכא לתלות.חזי לאצטרופי

דאז ,כ אי הוי איסור שהיית חמץ"משא,שחט על כזית חמץ והיאך עובר בזה
22.ויש לדון.י או אכילת חמץ בפסח"י וב"א דבל דתלוי בדינ"אפש

,בענין חמץ במדינה אחרת דשם עדיין קודם זמן איסור חמץ–במדינה אחרת

ט "ת עונג יו"שו'עי,ובמקום שהבעלים עומדים כבר היא שעת איסורו

).ו"ל'סי(

'עי,בענין חמץ של חולה שיש בו סכנה שאין לו חיוב לבער–ס"שיבלה חו

).שם(ט "עונג יו

'כ,מבני חבורה שהוא קטן ויש ברשותו חמץ'בענין א–חמצו של קטן

ל דתלוי "ונראה די23.אי לאו'דתלוי אי שה לבית אבות דאו)'אות ו(ח "המנ

י "הגרכ "וכ).ה"שצ,ח"אות שפ,שיעורי רבי דוד פוברסקי(פ "הגרדה בשם "כ20
הרי דבלי 'י כו"ש ברש"אולם יעו,ל"וז,)ה"ק'עמ,ב"גבורת יצחק ח(א "סורוצקין שליט

ה "סח שני בשעת שחיטת הפסח ומשוא דיש איסור שהייה בפ"המיעוט על פסח שני הו
'ובעינן למיעוט שאינו עובר כו,עובר הלאו דלא תשחט על חמץ אף בפסח שני'הי

.כ"ע,וליכא איסור שהייה אפילו בשעת שחיטה
ס "הגריו)ט"שכ'עמ,ט אות א"ס'פסחים סי,מנחת אשר(א"א וייס שליט"הגר'וכן כ21

.)וק-קה'עמ,ב"גבורת יצחק ח(א"שליט
).ג"אות שצ(פ"שיעורי הגרדע "וע22
).ו"מ'עמ,מאטצען(באר יצחק 'ע ס"וע23
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אפשר 'א ודעימי"הגרעק'ולד,י"י וב"דחמצו של קטן אינו שייך לב,ל"בהנ

.דלא יעבורו בזה

.ומראה מקום אני לך,ון יצאנוובחפז,והנה קצרנו במקום שיש להאריך

ם"י והרמב"שיטת רש.ה

מ דהלאו דלא "ם בסה"ד ובדברי הרמב"י בכ"כבר דייקנו בלשון רש
ולא איסור עבודה ,תשחט הוי איסור להשהות חמץ בזמן שחיטת הפסח

.בקרבן

'א מהל"ם בפ"הרמב'כ.וכדלהלן,אכן באמת יש לבאר עוד בשיטתם
,ל"וז,ה"פ הל"ק

שנאמר ,הפסח בזמנו והיה לו כזית חמץ ברשותו לוקההשוחט את 
אחד ,שלא יזבח הפסח והחמץ קיים,לא תזבח על חמץ דם זבחי

השוחט ואחד הזורק את הדם ואחד המקטיר את האימורין אם היה 
ברשות אחד מהם או ברשות אחד מבני חבורה שאוכלין פסח זה 

.כזית חמץ בשעת הקרבתו הרי זה לוקה והפסח כשר

–דאף דדין אמת הוא ,ם דהפסח כשר"הרמב'ק בהא דכ"צע'אוולכ

בירושלמי 'מ דכן משמע בבבלי וכן מבואר בתוספתא ודרשינן לי"וציין הכס

,מ"בסה(מבואר 'מאחר שדעתו של הרמ?ם להביאו"אמאי צריך הרמב–
?ת לן שיפסל הקרבן"מהיכ,דלא תשחט הוא איסור שהיית חמץ)לכל הפחות

,ל"וז,יראה דהניף ידו שנית)ד"ה מ"פסחים פ(וש המשניות והמעיין בפיר
ל "וקמ,ד דפסול"וכאן מבואר טפי דס."הרי זה לוקה ולא נפסל הזבח"

.ע"וצ.דהפסח כשר

'ילפי:)פסחים סג(דהנה בסוגיין .י בזה קשים יותר"ובאמת דברי רש

ה "י ד"ופרש.מהיקשא דכהן המקטיר עובר בלא תשחט דהא איתא בהלנה

',מקטיר כוה

אי ,המקטיר את החלב של פסח על החמץ שיש לו בשעת הקטרה
ויש לו לכהן ,לא היה לאחד מבני חבורה חמץ בשעת שחיטה

.'עובר הוא כו–המקטיר בשעת הקטרה

לא היה לאחד מבני חבורה "ג ד"י דדוקא בכה"רש'אמאי כ,ע"צ'ולכאו

לשוחט 'אם היהלא גם?עובר המקטיר שיש לו חמץ"חמץ בשעת שחיטה
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לו 'אלא דמשמע מדבריו דאם הי?נמי עובר,למקטיר והקטיר'ואז הי,ושחט

,הפסח באמת נפסל,משאר בני החבורה חמץ בשעת שחיטה'להשוחט או א

,)שם(ח "הצל'כ לדייק בחי"וכ.כ"וממילא לא יעבור המקטיר על החמץ אח

,ל"וז

א "דעת ריבל כ"י הללו דלא ס"לפי הנראה מפשטן של דברי רש
וסבירא ליה ,שהפסח כשר]ה השוחט"א ד"ע[מעבר לדף 'שבתוס

כ אם כבר היה חמץ בשעת שחיטה "וא,י שהפסח פסול"לרש
ודברי .שוב אין המקטיר חייב שדבר פסול הוא מקטיר,ואיפסל

דרב שמואל בר ,יוסי בירושלמי'י הללו הם ממש דברי ר"רש
הזריקה הדא אמרה יצחק אמר בירושלמי ממה שהוא חייב על 

ר יוסי תפתר שנתמנה לו חמץ בין שחיטה "א,פסח עצמו כשר
.לזריקה

דהשוחט את הפסח )'א,חידושים כאן'י מחדש ב"וחשוב להדגיש דרש
דאין איסור דלא תשחט על חמץ בעבודה )'וב,על החמץ פוסל את הפסח

ת רוב הדעו,א"החידוש הראשון הוא נגד התוספתא שהביא הריב.הפוסלת

ל "דס'ד בירו"ח דאיכא חד מ"הצל'אך כ,ומשמעות הבבלי,בירושלמי

,תליא באשלי רברבי–דאין איסור בעבודה הפוסלת –'והחידוש הב24.הכי
['בזה הרבה מגדולי האח'ונח,)שם(דכבר נסתפק בזה המשנה למלך  'ס'עי.

,פ שלא לשמו עובר"ם דגם השוחט ק"הרמב'דד'דכ)ו"מ'סי(זכר יצחק 

25.])שם(ע שער המלך "וע).שם(מ שך באבי עזרי "ופליג עליה הגראמ

דהא שיטתו מבוארת דלא תשחט הוי איסור לקיים ,ג"י צע"ודברי רש
א שיפסל "ז אין מקום להו"וכבר ביארנו דלפי,חמץ בשעת עבודת הפסח

אכן מבואר בפירושו כאן .ש שלא יתכן להסיק הכי להלכה"וכ,הקרבן

!יטתו על החמץדהפסח נפסל בשח

לא יתכן שילקו בני החבורה 'דלכאו,:)סג('ועוד יש לעיין בהערת התוס

י "ז קשים דברי רש"ולפי.דהא לא קעבדו מעשה,משום לאו דלא תשחט
.הדברים צריכים ביאור.ם"והרמב

אלא דאמר זה בדרך ,יוסה לא נקט הכי להלכה'ר'ד דאפי"נלפע'אולם דבאמת הי24
.דחייה בעלמא

.ד"ונחזור לזה לבסוף בס).'מ'סי(עבודת הפסח'ס'עי.והדברים ארוכים25
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ד ניסן כיום הראשון דחג הפסח"י.ו

ד גדול צריכים להקדים ולבאר יסו,ם"י והרמב"וכדי להבין שיטת רש
'איתא בגמ.והיום כיום עבודת הפסח בפרט,ד בניסן בכלל"בענין יום י

בין לרבי יהודה ובין לרבי מאיר חמץ אינו אסור אלא משש ,מכדי,.פסחים ד
,בחיפושה את זמן בדיקת חמץ',פי.כ"ע,ונבדוק בשית,שעות ולמעלה

–מ "בין לרי "בין לר–ע "דהא לכו,פ"שנבדוק משעה ששית בע'מציעה הגמ
,)מאיר'ה בין לר"ד(י "ופרש.אין החמץ נאסר עד אותה שעה

חמץ אינו ,דאיפליגו במתניתין בהרחקה דעבוד רבנן לדאורייתא
אסור מן התורה בבל יראה ובאכילה אלא משש שעות משעברו 

.שש שעות כדיליף לקמן מן אך חלק ומן לא תשחט על חמץ

והוא שכבר בשעה ,דוש עצוםי חי"לפום ריהטא נתחדש כאן בדברי רש
מצות /מלבד איסור',דהיי.פ חל איסור בל יראה ובל ימצא"ששית בע

ו בעינינו ואף דדברים אל.י"י וב"איכא נמי איסור דב,ד"תשביתו של יום י
,)'ה משש כו"ד:כט(ק "י בב"דכן נקט רשרוניםכבר ציינו האח,כחדשים

.ו בהםדכבר עמדנ,.סג'י לק"ה פשטות דברי רש"וכ

,ל"וז,)'ח',ז'מ הל"חו'ג מהל"פ(ם "הרמב'נ שי"אלא דכ,ולא עוד

אבל אם בדק מתחלת שעה ששית ולמעלה אינו יכול לבטל שהרי 
לפיכך אם לא ביטל קודם שש .אינו ברשותו שכבר נאסר בהנייה

ומשש שעות ולמעלה מצא חמץ שהיה דעתו עליו והיה בלבו 
הרי זה עבר על לא יראה ולא ושכחו בשעת הביעור ולא ביערו 

ואין הבטול עתה מועיל לו כלום ,ימצא שהרי לא ביער ולא ביטל
לפי שאינו ברשותו והכתוב עשהו כאילו הוא ברשותו לחייבו 

.'משום לא יראה ולא ימצא כו

י נוהג משעה ששית "י וב"ם דאיסור ב"ל נמי להרמב"ומבואר דס
ד "השיג הראב,עיל בסמוךכ ל"וכמש,ומלבד שהדברים מחודשים26!פ"בע

,ל"וז,השגה פשוטה עד מאד

א אולי סובר זה המחבר שהוא עובר משש שעות ולמעלה בלא "א
.יראה ולא ימצא ואינו כן דשבעת ימים כתיב

,ק"הדומ(י"נובכבר דחאו ה,ם"רש אחרת בכוונת הרמבלפ)שם(המגיד משנה'ואף דכ26
.מ"ואכ,והדברים עתיקים).'אות א,א"י'מצ(ח"מנע "וע.בשתי ידיו)'כ'ח סי"או
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י שייך "י וב"דאיסור ב)י"גם רש,ולעניננו('ל להרמ"היאך ס,מרכלו
('גושבעת ימים שאור לא ימצא "והלא כתיב ,פ"בע'כבר משעה ו שמות "

מצות יאכל את שבעת הימים ולא יראה לך חמץ ולא יראה לך "ו,)יט:יב
('שאור גו !אתמהה!?)ז:שמות יג"

'ק דמס"בשיעורים לפ(א "ג רב מאיר טברסקי שליט"ר הרה"וביאר מו
א הובאו "ע'ב עד ה"ע'פסחים מדף ד'בגמ.כדלהלן)פ"אלול תש,פסחים

אך ביום "ם בענין הבנת הא דכתיב כ ביאורים מהתנאים והאמוראי"כו
כולם ,מצא דרך לעצמו'ואף דכל א."הראשון תשביתו שאור מבתיכם

'ולכאו."ד בניסן"י"הוא "ביום הראשון"מילות 'אהובים כולם ברורים דפי
ביום "'ה דפי"מקובל ממרע',דהיי,היא דוגמת פירוש המקובל מסיני

תנאי ואמוראי איך מגיעים 'חרק דנ,"ד"יום י"בהאי קרא הוא "הראשון
.ופשוט.לפירוש זה

פשיטא דטמון הכא טעם ,הגם דעסקינן בפירוש המקובל מסיני,אמנם
ו "דמשמע ט,"יום הראשון"ד בניסן בלשון "וריח אמאי ביטאה התורה יום י

ט "ר הגרמ"וביאר לן מו.כ עלינו לברר ולבאר כוונת התורה בזה"וא.ניסן
יום ,היא לגלות לנו דלענין מצות השבתת חמץא דכוונת התורה "שליט

אף דחג המצות הוא ביום .ד ניסן"הראשון דחג המצות מתחיל כבר ביום י
.ד בניסן"הוא י"תשביתו שאור מבתיכם"דחג לענין "יום הראשון"ה,ו"ט

אלא דכאן גילתה התורה דלענין ,ו בניסן"פירושו ט"יום הראשון"',כלו
וכדי להורות .ד חלות שם יום הראשון דחג"יום ימצות תשביתו איכא גם ל

".יום הראשון"ד בניסן "קרא הכתוב את יום י,לנו יסוד זה

מ "נפק'דלכאו,ם"י והרמב"ש דברי רש"ז א"ר לבאר דלפי"והמשיך מו
ו לענין תשביתו הוא דשפיר שייך איסור "ד הוא בבחינת יום ט"להא דיום י

נחשב ליום הראשון דחג המצות לענין ד הוא"יום י',כלו!פ"י בע"י וב"ב
,דהא שבעת ימים כתיב,ד"וממילא ניחא השגת הראב.מצוות ואיסורי חמץ

.והדברים מאירים ומשמחים.ק"ודו

ב "ס תל"ח ר"טור או'עי.וכדלהלן,ושוב מצינו דיסודתו בהררי קדש
קדמונים המובאה בעיטור אי מברכין שהחיינו במצות בדיקה 'דציין למח

ש "ל הרא"וז.ש דאין לברך"וסיים הטור עם דעת אביו הרא.עור אי לאוובי
,)י:פסחים א(

ל "נ.והא דלא מברכין עלה שהחיינו אף על גב דבאה מזמן לזמן
כיון דמצוה זו אינה אלא לצורך הרגל לתקן הבית ולבער החמץ 
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מתוכו לצורך המועד סמכינן לה אזמן דרגל מידי דהוה אעושה 
'ו דמחויב לברך שהחיינו בעשייתו אלא סמכיסוכה ולולב לעצמ

).ס לז"לולב וערבה ס'פ(ליה אזמן דרגל 

דהא בדיקתו היא ,ש ביאר דאין לברך שהחיינו על מצות בדיקה"הרא
וברכתו ,ומוטב שיכלל טפל בעיקר,וברגל עצמו יברך שהחיינו,לצורך הרגל

דאף דיש ,וכהוכדמצינו בהעושה ס,ברגל עלתה לו נמי למצות בדיקה מערב

27.סמכינן אברכת שהחיינו שיברך בחג עצמו,לברך שהחיינו על עשייתו

ל דדברי "דהביא דכבר תמה עליו רבו המהרש)שם(בפרישה 'אך עי
פ אינו שייך כלל לברכת הזמן "דהא דבדק בע,ש אינם מובנים כלל"הרא

כ "וא,והוא חול גמור,פ"דהא חמץ נאסר משעה ששית בע,דרגל

ולא דמי כלל לעשיית !?מכינן אברכת שהחיינו שיברך בחג עצמוהיאך ס

ושפיר שייך ברכתו ,אלא דבנה מאז,סוכה דלא קדמה מצותו קודם לרגל
פ "כ הכא דמצותו דבדיקת חמץ חלה בע"משא,ברגל לעשיית הסוכה

!שהוא חול

,ל"לתרץ בזה)ב"סק,ב"תל'סי(ז "הט'וכ

ל דהא קריה רחמנא ראשון מתיחס להרג'מ דאותו זמן האיסו"ולק
כ יותר טוב לברך בעיקר הרגל "ימי הרגל וע'דהיינו ראשון של ז

.ופוטר הטפל לו

זמן איסור זה ,אף דזמן איסור חמץ משש שעות בערב פסח,מרכלו

,"יום הראשון"ד "דהא קא קריה רחמנא לי,ו"מתייחס נמי לחג המצות דט
החיינו דרגל את מצות בדיקת ושפיר פוטרת ברכת ש,ראשון של הרגל'דהיי

28!ד"חמץ די

,"יום הראשון"ד "דבזה דקריה רחמנא לי,ל"ר הנ"והן הן דברי מו

'והוא בבחי,ד בחצות איכא חלות רגל דחג המצות"נתגלה דכבר מיום י

29.יום הראשון דחג לענין חמץ

).ג:יד(ש "הרא'תשוע "וע27
.הפרישהוהמעיין יראה דכבר כיון לזה מעצמו 28
נצמח 'ולכאו,לא אוכל להמלט מבלי להעיר דהיסוד מורחב,ואף דלעניננו סגי בזה29

.ז"אף דיש להאריך בכ,ונציין את הדברים בקצירת האומר,מ להלכה"ממנו נפק
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זמנו של קרבן פסח:לילה כיום יאיר.ז

ד חשיב מועד "דהא דיום יט בוקע ועולה"יו'ם בהל"ומדברי הרמב

פ קשור בזה דיום "דגם ענין הקרבת ק,ומשמע.ט משום הקרבת קרבן פסח"ה

פ "לא רק שק'ובאמת נראה מלשון הרמ.ד הוא יום הראשון של חג המצות"י

'ד לרגל בבחי"אלא דאיכשהו הקרבן הוא העושה את יום י,ל"קשור ליסוד הנ

ד להבנה נפלאה "ובזה נזכה בס,הלןויש לברר וללבן הדברים כדל.חג המצות

.ואז נחזור לדידן,בענין זמנו של קרבן פסח

ב לא "אמאי ריב,נתקשו)ה מאליה מי קספי לך"ד:פסחים ג(תוספות 

',ותי.עלה לרגל בפסח

מקום ,מקום שנהגו לעשות מלאכה בערבי פסחים עד חצות עושין,.פסחים נ'איתא בגמ
ט אסור במלאכה "ביארו דהא דבערבי שויו:נ'ובגמ.כ"ע,שנהגו שלא לעשות אין עושין

פ דאסור מדינא כבר "כ בע"משא,דוקא מזמן המנחה'היי–ולא רק ממנהג ,מדינא–
,נראה דהאיסור מלאכה הוי מדרבנן)א"הריטב'פ חי"ע,.נ(י "ואף דמפרש.מחצות ואילך

ומשמע ,ט משום הקרבת הקרבן פסח"דה.)נ('ידועים דברי הירושלמי המובאים בתוס
29.דנאסר נאסרכיון ,פ"ז ליכא ק"דאף דבזה'וכתבו שם התוס.ת"דאיסורו מה

,)'כתוס('ז יראה דנקט טעמא דקרבנך קרב כו"י'ט הל"יו'ח מהל"ם פ"והמעיין ברמב
לפי שיום ארבעה עשר בניסן אינו כשאר ימים טובים מפני שיש בו חגיגה ושחיטת ,ל"וז

ד בניסן אסור בעשיית מלאכה מדברי "לפיכך יום י,ל"וז',ח כ"י'אך בהל.ל"עכ,קרבן
,ואינו אסור אלא מחצי היום ולמעלה שהוא זמן השחיטה'ולו של מועד כוסופרים כמו ח

דהרי האיסור מטעם הקרבת ,מ"ע הא דהשוה לאיסור מלאכה דחוה"צ'ולכאו.ל"עכ
)ח"י'סי,אורות הפסח(ל "ש וואהרמאן זצ"וביאר הגר!ולא משום דין ושם מועד,קרבן

מקראי קודש 'אלה מועדי ה,דהא כתיבד ניסן נקרא מועד "אמור דגם י'דבאמת מבואר בפ
.כ"ע',בארבעה עשר יום לחודש בין הערביים פסח לה,אשר תקראו אותם במועדם
29.ד בניסן מועד"ומבואר דקריה רחמנא ליום י

אלא דהוי הרחבת ,ע"ד ניסן איננו מועד בפ"ם היא דהאי מועד די"הרמב'ויש לבאר דשי
והוא (ד כבר נקרא יום הראשון דחג המצות "ביום ימחצות ואילך ',כלו,הרגל דחג המצות

ד שהוא זמן "יום י).ד"בס,ונחזור לנקודה זו–פ "מכח הא דהוי זמנו של שחיטת ק
והוא שהרגל דחג המצות משתרע ומחיל –שחיטת קרבן פסח אסור במלאכה כחול המועד 

.ד"דינים ביום י

א דהכל מותר "הרמ'מבואר בדו.א"בדברי המחבר והרמ'ג'ט סע"שצ'ד סי"ע יו"וע
,פ לאחר חצות חשיב כמועד"דע)ט"סק(א "וביאר שם הגר.פ"לאבל לאחר חצות בע

ודוק .ל"י לפי יסודנו הנואלו דברים מובנים שפיר נמ.ל"וכנ,דקרא חשבו בין המועדים
.בכל זה
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ל שלא היה לו קרקע או זקן היה שאינו יכול להלך ברגליו "י
.'ל היא כו"נ נציבין חו"דפטור מפסח כמו מראיה א

היא לענין פטורו של 'נראה דקושיית התוס,ף דיש להבין אחרתוא
דהא כל התירוצים שייכים לפטור ,ע טובא"כ צ"וא30.ב מקרבן פסח"ריב

וכבר דשו 31?ת דשייך פטורים אלו גם לענין קרבן פסח"ומהיכ,מעליה לרגל

ג הרב אשר "י הגיד לי דשמע מהרה"וחברותי יונתן צבי פר נ.רבים'בי

',דהיי–פ הוא באמת קרבן החג "דק'א דהעיר דמשמע מתוס"יטאריאלי של
–אף דהקרבתו לפני חג המצות ',כלו.ד"הנקרב ביום י–קרבן של חג המצות 

וממילא פטורי עולת ,והוא קרבן הרגל,פ שייך לחג"הק–ו "דהתחלתו בט

.ראייה שפיר שייכים לו

דרבי סבר דפסח .)פסחים צג('לק'א לדברי הגמ"א שליט"וציין הגרא

ט "יו"או "ע"מועד בפ"דאי נימא ,ע"צ'ולכאו."רגל בפני עצמו הוא"שני 
.פסח שבועות וסוכות–הרגלים 'שייך רק לג"רגל"אך לשון ,ניחא,"ע"בפ

,חג הפסח'הוי בבחי–ד ניסן "י'דהיי–אלא דמבואר הכי דפסח ראשון 

.רגל דייקא,ע"בפל דפסח שני הוי רגל "וממילא י,הרגלים'שהוא א

והוא ,כ לעיל"עם מש'א עולים בקנה א"הערות שהעיר הגרא'ואלו ב
–הן לענין קרבן פסח ,הן לענין חמץ ומקצת שאר דינים–ד בניסן "שיום י

וזה מתבטא בהבאת ,יום הראשון'ורחמנא קרי,חשיב הרחבת הרגל דפסח

.ד"אלא דנקרב ביום י,דהוא באמת קרבן הרגל,קרבן פסח

פ תמיד נשחט "דהא בר32,והנה נראה דמקור ליסוד זה שוכן ירושלים
פ נקרב לאחר תמיד "דק,שקלי וטרי הירושלמי בהאי דינא דיאוחר הדבר

,דידן'שם הובא הלימוד דהובא נמי בגמ.דידן'ט בזה הגמ"וכדשו,ע"שבה

דיאוחר דבר שנאמר בו בערב ובין הערבים לדבר שלא נאמר בו אלא בין 
,ל"בזה,ובירושלמי הובאה דחיית רבי ירמיה.בלבדהערבים

–פ "מק'לא נתקשו בהא דפטור הי'אלא הבין דתוס,א"ט שליט"ר הגרמ"מולא כן הבין 30
).שם(ח"הצל'חיה ב"וכ.אלא דעסקו בענין פטורו מעליה לרגל–'?דהלא בדרך רחוקה הי

).יג:ה(ח "מנע "וע).א:פ א"ק(מ"מלכן הקשה ה31
,ושם האריך לבאר).י-ט,.פסחים נט(פאת הקדש'האלו צויינו בס'הנה דברי הירו32

.ש"עי,והדברים קרובים לדברינו
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ירמיה בעי מה חמיית מימר ערב מאוחר או נאמר ערב מוקדם 'ר
אלא כיני יאוחר דבר שנאמר בו בין הערבים כבוא השמש לדבר 

ירמיה 'מתניתא מסייעה לר.שלא נאמר בו אלא בין הערבים לבד
ובח כבוא שם תזבח את הפסח בערב בערב אתה ז]דברים טז ו[

.השמש אתה אוכל מועד צאתך מארץ מצרים אתה צולה

הציע דפסח הכתוב בו בין הערבים וערב יבא לאחר תמיד 'אחר שא',פי

לא בא "ערב"באמרו דאפשר דמילת 'ירמי'דחאו ר,ע"הכתוב בו רק בה
ופירשו .ע"אלא דבא להקדים אותו קודם לתמיד שבה,פ"לאחר את הק

'ל לר"וס,לשון ערב מורה על חציו השני של היוםע ופני משה שם ד"בקה
"ערב"וערב בא להקדים לתחילת ה,ע משמע סוף היום"ל דבה"דאפש'ירמי

.שעות'לאחר ו'דהיי,הראשון

התמיד ".סוף היום"משמע "בין הערבים"ל בביאור הדברים דמ"נ'והי
נראה 'וכן הי.ולפיכך אין דבר בא לאחריו,והוא סוף היום,ע"נקרב בבה

ואם מסתכלים ".ערב"פ כתוב עוד "אלא דבק,פ"דק"בין הערבים"מלשון 
דאינו –פ "ל דמילת ערב בא לאחר את הק"בפשטות י,ד"פ כקרבן של י"על ק

'פי,אלא דיש לאחרו עד סמוך לערב,ע שהוא סוף היום כתמיד"רק בבה
אמת היא אי ב'אלא דאפשר דספיקת הגמ.'וממילא יאוחר דבר כו,לילה

ו המוקדם ליום "ד המאוחר או כקרבן של ט"פ כקרבן של י"מסתכלים על ק

פ הוא קרבן של ליל "דבאמת ק',כהאי צד הב'ירמי'ל לר"ונראה דס.ד"י

בין "אף דמילת ,וממילא.ד"אלא דהתורה הקדימתו להיות נקרב ביום י,ו"ט
מו לפני בא להקדי"ערב"אפשר דמילת ,ד"מורה על איחור ביום י"הערבים

תחילת הערב 'היי"ערב"ד,המפרשים'וכדפי,הבין הערבים דקרבן תמיד

ל דפסח נשחט "נמי ס'ירמי'ואף דלמסקנא ר.שעה ששית'דהיי,הראשון

.ש"עי,אלא מלשון כבא השמש,מלשון ערב'לא ילפי,לאחר תמיד

דלא ראי בין הערבים דתמיד 'ירמי'מבואר בדעת ר,המורם מן האמור
כ בין "משא;בין הערבים דתמיד פירושו סוף היום.פ"בין הערבים דקכראי

.ד"שעות ואילך ביום י'ו לו"הערבים דקרבן פסח פירושו הקדמת ליל ט
.אלא דמשמעות דורשים איכא בינייהו,ע מודו בזה היסוד"ואפשר דכו

א "פ(ם "הרמב'דכבר ידועה שי,מילתא'והואיל ואתא לידן נימא בי[
'דהיי,דבין הערבים דתמיד הוא שש שעות ומחצה)ה"הלמ"תו'מהל

,מ"י בכ"רש'ודלא כדבי,ת"והוא מה,"משיאריך הצל ויראה לכל שהאריך"
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,ת"שעות ממש מה'דו,)פ תמיד נשחט"ר,ס"גליון הש(א "ציין להם הגרעק

ומחצה'דו'הרמ'י כשי"פרש–סוגיין ,וביניהם–מ "ובכ.מדרבנן'ומחצה היי

'והעירו עוד דגם שי,רבים בביאור סתירת הדברים'וכבר דשו בי.ת"ההוי מ

ח דהחצי שעה אחר שעה "יומא כ'דהא מבואר בגמ,ם קשה טובא"הרמב
'פ מבואר להדיא בגמ"ועוד דלענין ק.ש"עי,הששית הוא מדרבנן שלא יטעו

.ב"וצ.שעה ששית ממש',היי,דזמנה מחצות היום:וצג.פסחים ה

וכנראה יסודו בבית הרב הוא בית –'ל יסד לן גדולי האחויסוד גדו

זמן הכשר לשחיטת )'א,דינים'דבזמן הקרבת התמיד איכללו ב–33בריסק
עיקר דינא בתמיד הוא דנקרב בבין ',כלו.זמן מעשה ההקרבה)'וב,הקרבן

אלא דאיכא דין שני בהקרבת תמיד והוא דין .מחצות ואילך'והיי,הערבים

שלא יקרב עד שיאריך ,דמצוותו היא משינטו צללי ערב,קרבהדמעשה הה
ז "ולפי.ודין זה אינו מעכב דהא לא שנה עליו הכתוב',וכלשון הרמ',הצל כו

י ואין הכחשה לדברי "דאין סתירה בדברי רש,מיושבים הקושיות דלעיל

.זמן הכשר להקרבה וזמן דמעשה ההקרבה–דינים הם 'דב',הרמ

,הררי קדם'ה בס"ס הלוי זצוקללה"בשם מרן הגרידואחר דביאר כן 
דדין הוא דמעשה הקרבתו ,ט לענין קרבן פסח"ה הוה"המשיך לבאר דהו

דין כשרות ההקרבה בגוף 'דהיי–אלא דזמן שחיטתו ,ע"לאחר תמיד שבה

:).וצג.ה(פסחים 'ש דברי הגמ"ז א"ולפי,הוא כבר מחצות ממש–הקרבן 

דיש להעיר דאף דנמצא דין ששה ומחצה אלא,והדברים דברי טעם
פ "באמת בדינא דהקרבת הק,ם"הרמב'והארכת הצל לענין קרבן תמיד בשי

'א'סי,עבודת הפסח'ס'עי(ל "מ פיינשטיין זצ"וכבר הרגיש בזה הגרי.ליתא

מצות עשה לשחוט את ,ל"ם וז"הרמב'דשם כ,פ"ק'וציין לריש הל)'אות ה

ואין שום זכר לדין .ל"עכ,ניסן אחר חצותהפסח בארבעה עשר לחודש 
מאי שנא פסח מתמיד ואיך ניתן לחלק ,ותמוה,פ"הגרימ'וכ.דהאריך הצל

34.בינייהו אם בתרוייהו כתיב בין הערבים

מ "הגרימאת רבו 'א'סי,מילאוים(עבודת הפסח'וס,)א"נ'סי,ב"ח(הררי קדם'ס'עי33
תמיד נשחט 'בשיעור פתיחה לפא "מ רוזנצוייג שליט"הגרוכן ביאר ).ל"זצפיינשטיין

.בשיעורוא"ש שליט"ר הגרצ"מוו)פ"תש,אלול(
ל דעיקר "ג נראה דבאמת יש לדייק דס"מ הל"תו'א מהל"פם"הרמבוכד נעיין בדברי 34
ולא שוחטין קרבן אחר ,ל"דז,הוא משעת שש ומחצה)לכתחילה(ן מעשה הקרבה די
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דבאמת לא ראי בין הערבים דתמיד כראי בין הערבים ,ש"ולפי דברינו א

בין 'פ דבו פי"כ ק"משא;בין הערבים הוא סוף היום'דבקרבן תמיד פי,פ"דק

,וכדי לאחר קרבן תמיד עד סוף היום.ד"ו ליום י"הערבים הוא הקדמת ליל ט

'וממילא בעי,צריכים לוודא שהוא באמת סוף היום וכבר נטו צללי ערב

אלא ,סוף היום'אכן בזמן שחיטת קרבן פסח לא בעי.ל"וכנ,הארכת הצל

כבר חל –חג המצות והיא התחלת הרגל ד–ו "דבא התורה ללמד דליל ט

ואין צורך לחצי .ד ניסן"אלא מחצות ואילך בי,אך לא כל היום,מבעוד יום

אלא דרחמנא הקדימה את זמן ,שעה לאחר חצות לוודא שהוא סוף היום

.]ודוק בכל זה.ד"ו לחציו השני של יום י"הקרבן פסח מליל ט

א בסגנון אל(דביאר בדרך דומה )א"י'עמ,פסחים(פאת הקדש 'בס'ועי

פ שנשחט "דהתם איתא דק,:זבחים קיד'והמשיך לבאר בזה דברי הגמ,)אחר

דהא אין מחוסר )שם(ז הקרן אורה "ותמה ע.קודם חצות נחשב למחוסר זמן

כ הכא שהזמן שנאמר "ולפמש,ל"וז:).זבחים קיא'תוס'עי(זמן לבו ביום 

כ ניחא שקודם "ד א"והוא לא מהקרבנות של יום י'בפסח הוא זמן חדש כו

אין קודם חצות חשיב בו ביום עם ',כלו.ל"עכ,חצות הוא נחשב מחוסר זמן

ד "דבהא דהקרבן פסח נשחט מחצות ואילך בי,ד בניסן"אחר חצות ביום י

שהקדימה התורה עד לחצות ביום ,ו"אלא דהוא דין בליל ט,ד"אינו דין בי

,אחרינא לגמרישחיטה קודם חצות נחשבת לשחיטה ביומא,וממילא.ד"י

.ק"ודו

פ אלו "י ר"דהא מיושבים נמי דברי רש,ונראה דלפי דרכנו הרווחנו עוד

איתא דשחיטת וזריקת הפסח דוחין את :פסחים סה'במתני.וכדלהלן,דברים

,י"פרש.השבת

ביום )ויקרא ז(אי אפשר אלא ביום דכתיב –שחיטתו וזריקת דמו
.א בלילהביום ול–צוותו להקריב את קרבניהם

י דאין שחיטת וזריקת הפסח "דאמאי ביאר רש,תימה היא'ולכאו
,כשרות בלילה מכח הקרא דביום צוותו דהוא פסול לילה בכל הקרבנות

שאי אפשר שיקריבו כל ישראל פסחיהן ,תמיד של בין הערבים חוץ מקרבן פסח לבדו
פ עד זמן שחיטת "שעות מזמן שחיטת ק'דאיכא רק ב'ומזה שכ.ל"עכ,בשתי שעות

.ק"ודו.ומחצה'ופ הוא "נראה דזמן שחיטת ק,ומחצה'התמיד שהוא ח
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ו "ופשיטא דשחיטת הפסח בליל ט,כדכתיב בקרא,ד"דזמנו בי'תיפוק לי

35!פסולה

דאף דזמן שחיטת וזריקת ,כ לעיל הדברים מחוורים כשמלה"ולפי מש

אלא דקרבן פסח הוא ,ד"אין זמנו י,ד"קרבן פסח הוא מחצות ואילך דיום י
אלא דהתורה הקדימה וצוה לשחטה –ו "קרבן של ליל ט',דהיי–קרבן הרגל 

ד כיום הראשון "דלענין זה חשיב יום י,ד מחצות ואילך"ולזרוק דמה ביום י
משום אין שייך לפסול את השחיטה והזריקה בלילה,כ"וא.דחג המצות

י דפסול שחיטה "רש'ז כ"ולפי!ו"דהא זמנו האמיתי הוא ליל ט,ד"דזמנו בי
דשחיטה ,וזריקה בלילה הוא מטעם הא דכתיב ביום צוותו בכל הקרבנות

.וזריקה בלילה פוסלת

ואפשר דבזה זכינו לתירוץ עמוק למה שמובא מפי השמועה דפעם 
ד "אבי עזרי פ(שך מ"ל הגראמ"וז36.ה"ח הלוי זצוקללה"נשאל מרן הגר

,)ד"י'עמ,א"ז ח"ליקוטי הגרי'הובא בס,א"ק הל"ממעה

שאחד שאל 'שמעתי מפי מרן הגאון הגדול רבי יצחק זאב הלוי כו
חמץ 'א מהל"ם בפ"לפי מה שכתב הרמב,ל"ח זצק"לאביו הגר

ח שהאוכל חמץ ביום ארבע עשר מחצות היום לוקה מן "ומצה ה
על קרבן הפסח ולמדו 'חמץ כלוהתורה שנאמר לא תאכל עליו 

'מפי השמועה בפירוש דבר זה לא תאכל חמץ משעה שראוי
ת מתחלת "ולפי שיטת ר,לשחיטת הפסח שהוא בין הערבים

ונמצא שאין אז ,השקיעה אף שהוא יום אינו זמן שחיטת הפסח
והלאו הנאמר בפסח שהוא הלאו לא ,הלאו דלא תאכל עליו חמץ

ויוצא שמתחילת ,רי אין זה עכשיו פסחכ אין אז שה"יאכל חמץ ג
.כ"ע,השקיעה עד סוף השקיעה האוכל חמץ לא יעבור בלאו

חד ,ם דאיכא תרי קראי לאיסור אכילת חמץ"מבואר בדעת הרמב',כלו

ד נלמד מהא דהוי זמן שחיטת "ואיסור דיום י,ד מחצות וחד לימי החג"ליום י

'חיבשם )'א'א סי"פסח ח,חדשה'מהד,מקראי קדש(ל"פ זצ"הגרצפוכן הקשה 35
בשם חתנו (ושוב דחה ,דהלילה הולך אחר היום בקדשים'ש דבראשון תי"ועי.ם"הרי

ש "ועי,)דוקא לענין אכילת קדשים'דאפשר דהכלל דלילה הולך אחר היום הייר"הגרש
.ש"עי,:)פסחים סה(ש"רשקשה הז ה"וכעי.ז"כ בכ"מש

דמובא בשם )ו"כ'עמ(מאורי המועדים מבית בריסק'בס'אך עי.אבי עזרי'כן היא בס36
.הכי"ה"ח זללה"הקשה רבינו הגר"א ד"ס שליט"הגרמד
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קיעה שניה דינו כיום ת דמשקיעה ראשונה עד ש"ר'ונמצא דלשי.הפסח

אלא דאינו זמן שחיטת הפסח דהא ,ד"הזמן בין השקיעות הוי יום י,גמור

!ליתא לאיסור אכילת חמץ בין השקיעות,כ"וא.הדם כבר נפסל בשקיעה

אין זאת אומרת ,ח דאף דדם נפסל בשקיעת החמה"ותירץ מרן הגר

–יום עד הלילה מחצות ה–ד בניסן "אלא דכל יום י,דאינו זמן שחיטת הפסח

,אלא דאיכא שום דין פסלות בשקיעה דנפסל הדם,הוא זמן שחיטת הפסח

אבל שפיר הוי זמן שחיטת הפסח וממילא שייך האיסור דלא תאכל עליו 

37.חמץ

ל דלפי דברינו "אפש,ח"ואף דאין אנו עזי פנים לומר שלזה כיוון הגר

הקדימה התורה ו אלא ד"דבאמת זמן עבודת הפסח היא ליל ט,ש"דלעיל א

ד ועד "זמן שחיטת הפסח הוא מחצות היום די,וממילא,ד"את זמנה ליום י

עדיין זמן שחיטת הפסח הוא ,ואף דדם נפסל בשקיעת החמה.ו ממש"ליל ט

דהוא עיקר זמנו (לילה ממש עד ה–פסלות הדם ',דהיי,אלא דאיכא עיכוב–

).באמת

הגדרת איסור לא תשחט על חמץ דם זבחי.ח

ם "י והרמב"כבר העלינו דמשמעות דברי רש.ד"תה נחזור לדידן בסוע

י "הקשור בב,היא דבלאו דלא תשחט על חמץ דם זבחי נאמר איסור חמץ

אך הקשינו היאך .ד"שאסור לקיים חמץ בשעת שחיטת הפסח ביום י,י"וב

י דנראה דהקרבן באמת "רש'ש לד"וכ,ם"הרמב'ד דהקרבן נפסל בזה לד"קס

.ע אמאי לקי בני החבורה דלא עשו מעשה"ז צ"ד דלפיועו!נפסל

אולי אפשר לומר דבאמת הגדרת הלאו דלא תשחט צריך ,ל"ולפי כל הנ

ו "ד הוא הגשר המרחיב את ליל ט"פ היסוד דהקרבת הפסח ביום י"להבין ע

ו לענין איסור חמץ מכח הא "ד הוא כליל ט"יום י',כלו.ד"ומקדימו ליום י

מצות הקרבת הפסח ,וממילא.ל"וכנ,נין הקרבת הפסחו לע"דדינו כליל ט

ולכן פשיטא דאסור לקיים .היא להקריב הקרבן בצורה השייכת לחג המצות

ד מחצות "ביום י'אפי–י השייך לחג המצות "י וב"וכדין ב–חמץ ברשותו 

.שהיא שעת שחיטת הפסח,ואילך

.שםמאורי המועדים'כ לדון בזה בס"מש'ועי37
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איסור 'היידאף דלאו דלא תשחט,נמצינו למדים,ואם כנים דברים אלו

,יסוד האיסור היא במצות הקרבת הפסח,ד"השהיית חמץ מחצות ואילך בי

'אולי אפי,י"ולרש–א "ולפיכך שפיר שייך הו,שהוא דין בעבודת הקרבן

דהא האיסור להשהות את ,דנפסל הקרבן בשחיטתו על החמץ–מסקנא 
ביום החמץ בהאי שעתא בא מכח הדין בעבודת הקרבן פסח דצריך להקריבו 

.דהיא חג המצות הנאסרת בחמץ,ו"ליל ט'ד בבחי"י

,לא עבדו מעשה'כ דהא דלוקין בני החבורה אף דלכאו"ש ג"ז א"ולפי

אלא דהאיסור הוא עשיית הקרבן ,דאין הגדרת האיסור שהיית חמץ גרידא
–וכולם הצטרפו לעשיית הקרבן על החמץ שקיימו ,פסח על החמץ שקיימו

.'ם כדאית לי"רמבול'י כדאית לי"לרש

ש בנשחט על החמץ"בענין עבודה פסולה ושל.ט

דהדברים דלעיל ,עוד יש להעיר בקצירת האומר,ולעורר לב המעיינים
פ "ם בענין עבודה פסולה ושלא לשמה שעבד בק"עולים יפה עם שיטת הרמב

'דבעי,ג"ש פטור בכה"י משמע דדוקא לר"דהא מפרש.הנשחט על החמץ

.'גדולי האח'כבר נח'רמה'ובשי.ראויה

דהפטור איננו משום שחיטה שאינה 'אכן המעיין במאירי יראה דכ
–הפוסלת את הקרבן –ט משום דהוה עבודה הפסולה "אלא ה,ראויה

ם "ועינא דשפיר חזי לדברי הרמב.וממילא אין לחייבו משום לא תשחט

זדא בזה וא,ודבריו נראים כדברי המאירי.אין זה פסח,ל"וז,מ"בפיה

ולא עבודה (פ "כ איכא עבודת ק"דלא תשחט לא יתכן אא'דאי,לשיטתו
.ובאתי רק להעיר.ק בכל זה כי קצרתי"ודו,)פסולה

'נספח א

לא תזבח על חמץ "משפטים כתיב 'בזה דבפ)'1'הע(הערנו למעלה 

וציינו למאמרנו ."'לא תשחט על חמץ כו"כי תשא דכתיב 'כ בפ"משא"',כו
עסקנו במשמעויות )18'בהע(דשם )זבחים'על מס',חוברת כ(בקול צבי

.ד"בס,ונבאר את השייכות לסוגיין,נעתיק את דברינו שם.לשונות אלו

דלימוד זה ,דהיתה לו גירסא אחרת בספרי)ו"ע קמ"מ(מ "בסה'ועי

(וזבחת"הוא על המילה )שחיטה משחיטת קדשים'הלימוד להל',דהיי( ולא "
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ע איך רואים קשר ויחס "צ'ולכאו).ן"כדהובא ברמב",ךכאשר צויתי"

ל בזה היא דלשון "והצעתי דאפשר דכוונת חז."וזבחת"לקדשים במילת 

שייך בין "שחיטה"ואף דמילת .הוי לשון שחיטת קדשים דוקא"זביחה"

אך ורק "זביחה"משמשת במילת התורה,)פשיטא(בחולין ובין בקדשים 
.לענין שחיטת קדשים

'עי."שחיטה"מ שהנידון הוא שחיטת חולין כתיב "מעיין יראה דבכוה
כח :ויקרא כב,)א"ציין לזה הרב יעקב ווערבלאווסקי שליט(כב :במדבר יא

א דדוקא "דהו,פ אותו ואת בנו"ר'משנה וגמ'ועי,בענין אותו ואת בנו(
א היא משום דנקט "ל דההו"ואפש,ת לחשוב כן"מהיכ'והקשו התוס,בחולין

אם אין שום סיבה לחשוב ,דהיא לשון שחיטת חולין"שחיטה"רא לשון ק

ובתחילה כתוב ,בענין שחוטי חוץ(ז "פ י"ויקרא ר,)שהנידון הוא קדשים
ן שם מבואר "הרמב'ובפי",זביחה"ואז משנה הכתוב ללשון "שחיטה"לשון 

דהפרשה הראשונה עוסקת בשחיטת חולין בחוץ והפרשה השנייה עוסקת 

וכן הסכים לנו ,היא ראיה מוכרחת לדברינו'ולכאו,קדשים בחוץבשחיטת

ותודתי נתונה לרב יעקב ווערבלאווסקי שציין ,א"מ טברסקי שליט"ר הגר"מו
ונראה דהיא אמיתה של תורה ,א"ט שליט"ר הגרמ"ז מו"והסכים לכ).לזה

דכוונת התורה לקשר בין "וזבחת"ל ידעו מלשון "דחז,בהבנת הדרשה הזו

.טת חולין ושחיטת קדשיםשחי

ם "הרווחנו גם בהבנה יותר עמוקה ומדוקדקת בדעת הרמב,ובהוספה זו
דהנה הא דאיכא יחס בין שחיטת חולין לשחיטת קדשים אפשר להבין .בזה

:אופנים'בב

או דהיחס מוריד את שחיטת קדשים מעבודת קדשים ליקרב יותר למעשה )א

'בפי:זבחים יד'ש בתוס"מאורליני"ואפשר דהיא היא כוונת הר,חולין
)ז"ל'עמ,א"ח(ס זבחים "קדשי יהושע עמ'ס'ועי.דשחיטה לאו עבודה היא

.דביאר בדרך זה

,או דהיחס מעלה את שחיטת חולין לדרגה יותר קרובה לשחיטת קדשים)ב

(מקדש החול"שחיטת חולין היא בבחינת 'דהיי ראיתי מליצה זו בשם "

).חולין'א ברשימות משיעוריו למס"ליטמ רוזנצווייג ש"הגר

אכן מסתברא הדרך ,ל ובראשונים"ואיכא משמעויות לכאן ולכאן בחז

נראה יותר ,ם"והערתנו היא דלפי ההסבר בדברי הספרי כדהובא ברמב,השני
דהיא לשון –"וזבחת"דהא משתמשת התורה בלשון ,כזה האופן השני
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היא העלאת שחיטת חולין לדרגה ו,בדברה על מצות שחיטת חולין–קדשים 

.זבחים'כ מדברינו במס"ע,יותר קרובה לשחיטת קדשים

כ לשון "משא,שייך דוקא לשחיטת קדשים"זביחה"דלשון ,מבואר

בקדשים ',דהיי.דנאמר או בשחיטת חולין או בשחיטת קדשים"שחיטה"
דלעולם נאמר לשון שחיטה ,כ בחולין"משא,נאמר או זביחה או שחיטה

).וכדביארנו',חוץ מפעם א(

,לפום ריהטא?ז"ד מובנת עפ"האם כוונת הפסוקים בנידו,ויש לעיין

,קרבנות/דשחיטת קרבן'דהא בשני הכתובים מדובר בלאו א,אין לדייק הכי
אכן באמת .כ פשיטא דיש להשתמש או בלשון זביחה או בלשון שחיטה"וא

!?אמאי שינה הכתוב מזה לזה,דטעמא בעי,ע"צ

,ל"וז,)כי תשא'פ(הכתב והקבלה 'ועינא דשפיר חזי לפי

שלא ישחט הפסח ועדיין )'פסחים ה(ל "והנה ממקרא זה למדו רז
לא תזבח על )ג"לעיל כ(ולא למדוהו ממקרא הקדום ,החמץ קיים

ח בחידושיו שם וכן "ז הרב צל"וכבר עמדו ע,חמץ דם זבחי
ין שחיטה לזביחה פ שהבדיל ב"ולרש,ח"ע'סי'שאגת ארי'בתשו

כי שם שחט הונח על פעל השחיטה עצמה ,הדברים כפשוטם
אם על ידי חתיכת סימנים כענין שנאמר ,ח"שהוא להמית בע

י נחירה כמו הצאן והבקר ישחט להם "ואם ע,ושחט את בן הבקר
,ש וישחטם במדבר"כמיםקי מעשה אל"ואם ע'כו,)א"במדבר י(

ח ממעמד "ט ביחוד המרת בעעל כל אלה הענינים מורה מלת שח
אמנם שם זבח וטבח הנחתם על פעל ;החיים למעמד המות

והמבוקש הוא על ,השחיטה בבחינת התכלית המבוקש בנשחט
והונח ,אם שיש בו צורך גבוה או שיש בו צורך הדיוט,שני פנים

שהוא ענין כל ,שם זבח על השחיטה שהיא לצורך גבוה באמת
ואם גבוה ,ה"ם לשם השם בזבח הנאמר בקרבנות הנזבחי

מעתה 'במדומה שהוא ענין זבח הנאמר בנזבחים לשם אלילים כו
לפי מה שהיה התלמוד רוצה להוכיח דחמץ אסור משש שעות 

לא היה אפשר ,ולמעלה מהא דאסור לשחוט את הפסח על החמץ
אחר ,להוציא זה מקרא דלא תזבח אף על פי שהוא מוקדם בתורה

יטה בבחינת העבודות האלהיות שמלת זבח מורה על השח
והיינו ,והיינו זריקת הדם והקטר חלבים ואימורים,שנתכוונו בה

,למדים דדוקא עבודות אלה אסור לעשות בעוד שהחמץ קיים
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הייתי אומר 'אבל השחיטה עצמה שאיננה מעבודת גבוה כו
ותו לא היה מוכח דחמץ משש ,שמותר לעשותה על החמץ
,ה והקטרה אפשר שיעשו לעת ערבולמעלה אסור אחר שהזריק

דמלשון שחט מוכח ,לכן דרשו זה מקרא דלא תשחט על חמץ
ומוכח נמי איסור החמץ ,שאף השחיטה עצמה אסורה על החמץ

דהיינו מזמן שיחול זמן השחיטה שהוא ,משש שעות ולמעלה
מייתי איסור )פ"א מק"בפ(ם "וגם הרמב,אחר רגע חצי היום

סח על החמץ מקרא דלא תזבח שחיטת זריקת והקטרת הפ
אמנם איסור החמץ ,דבלשון זביחה נכללו כל שאר העבודות

מקרא דלא )ב מחמץ ומצה"בפ(משש שעות ולמעלה מייתי 
.תשחט כלשון התלמוד

ביאר בעל הכתב והקבלה בדרך נפלא את משמעות ,וכדרכו בקודש

,בכללועבודת קדשים ,דמילת זביחה מורה על שחיטת קדשים'וכ,המילים

והביא .ח ממעמד החיים למעמד המות"ומילת שחיטה מורה על העברת בע
ז הא "והמשיך לבאר עפ.והקול קול יעקב.ג ראיות לזה מן הפסוקים"ראיות ע

ולא ,דוקא משעת שחיטה'דהיי,דנלמד דין שעה ששית בחמץ מלא תשחט

רים דכש–גם זריקה והקטרה ',כלו–משמע כל העבודות 'דהי,מלא תזבח

'ם הקרא דלא תשחט בהל"ובזה הפליא לבאר אמאי הביא הרמב,לעת ערב
.'הפך בה כו,ל"ואף דאכמ.פ דהביא קרא דלא תזבח"ק'כ בהל"משא,מ"חו

דמילת שחיטה מורה בעיקר על שחיטת ,ודבריו עולים יפים עם דברינו

,"שחיטה בבחינת התכלית המבוקש"ומילת זביחה מורה דוקא על ,חולין

.ק"ודו.שחיטת קדשים,ברוב פעמים',יידה

י "בדברי רש)משפטים'פ בפ"עה,גור אריה(ל "ר הערת המהר"ושו

ד בניסן "לא תשחט את הפסח בי,ל"בזה'פ דלא תזבח החליף ופי"דעה,)שם(

אמאי שינה מלשון הכתוב דלא תזבח !ולפלא דבריו.כ"ע,עד שתבער החמץ

בזה 'וכ38!?כי תשא'הלן בפדהוא לשון הקרא דל,ללשון לא תשחט
,ל"וז,ל"המהר

כי בכל מקום הזביחה אינה ',תשחט'במלת "תזבח"החליף מלת 
)א,בראשית מו(כדכתיב ,רק תקון הבהמה,משמע השחיטה בלבד

).יח:שמות כג(המכילתאהוא לשון ,ובאמת38
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,והווה אמינא דהך קרא הכי קאמר,וכן בכל מקום,"ויזבח זבחים"
דהך )י"שר(ולפיכך כתב ,דהיינו תקון עשייתו,לא תזבח הפסח

.'כו'לא תשחוט'זביחה דכתיב בקרא הוא כמו 

דמילת שחיטה מורה על ,ל הם כיהודה ועוד לקרא"ודברי המהר
כ מילת זביחה דמורה על השגת תכלית "משא)חולין'אפי(ח "שחיטת בע

.ודוק.עבודה שבשחיטה'ובחי,המבוקש בתיקון בהמה

פסחים (רי הירושלמי מדב'נראה להוסיף נופך א'הי,ל"ובהתאם לכל הנ

)במועד(רבי שמעון דגם שאר זבחים ששחטן על החמץ 'שי'דבבי,:)לו,ד:ה
,ל"וז,איתא בירושלמי,חייב עליהם

]שמות לד כה[אמר רבי יוחנן טעמא דרבי שמעון כתוב אחד אומר 
לא ]שם כג יח[לא תשחט על חמץ דם זבחי וכתוב אחד אומר 

שאר כל 'סח בארבעה עשר אחאחד הפ.תזבח על חמץ דם זבחי
.ל"עכ,הזבחים בחולו של מועד

הפני משה דנראה דקרא דלא תשחט נאמר על 'כ,המשך הדברים'ובבי

ולא ילין לבקר זבח חג "דהא בהמשך הקרא כתיב ,ד"פ על חמץ בי"שחיטת ק

דסתם הפסוק ולא ,וקרא דלא תזבח נאמר על שאר קדשים במועד."הפסח
.פ עסקינן"פירט דבק

"שחיטה"יש להעיר עוד בזה דנאמר לשון ,ואף דדבריו דברי טעם

דלשון ,ל בתורת אפשר"ונ.בשאר קדשים"זביחה"ולשון ,פ דוקא"בק

)שם,במאמרנו בקול צבי(פ דהא כבר ביארנו "שחיטה שייך טפי לשחיטת ק

פ הבא מתחילה לאכילה קרוב יותר לחולין "דק,)מ"בכ(פ האור שמח "ע
,כ בשאר קדשים"משא,ט שחט פסח לשם חולין פסול"ומה,משאר קרבנות

,ש"ר'דלד,ש"ז א"ולפי.ש"עי,פ חולין הוי מינה ומחריב בה"דדוקא בק
ושאר קדשים נלמדו ,"לא תשחט"שחיטת קרבן פסח דוקא נאמר בלשון 

.ודוק בכל זה.ת"דהוא לשון שחיטת קדשים בכה,"לא תזבח"מפסוק ד



א"תשפ●א "קול צבי כ

טיינמץהרב שמעון עזרא חיים ש
ש וקסנר"חבר הכולל העליון ע

מצוהבדברטועה

קצבהלואין.א

.הפסח ששחטו שלא לשמו בשבת חייב עליו חטאת:)פסחים עא(תנן 
ואם ראויין הן רבי ,אם אינן ראויין חייב,ושאר כל הזבחים ששחטן לשם פסח

שהרישא .)עב(לקמן 'בגמ'וע(ורבי יהושע פוטר,אליעזר מחייב חטאת

אמר ליה רבי אליעזר מה אם הפסח שהוא מותר ,)קר וסיפא בטועהבעו
כששינה את שמן ,זבחים שהן אסורין לשמן,כששינה את שמו חייב,לשמו

אם אמרת בפסח ששינהו בדבר ,אמר ליה רבי יהושע לא,אינו דין שיהא חייב
אמר ליה רבי אליעזר אימורי ציבור .אסור תאמר בזבחים ששינן בדבר המותר

אם ,אמר ליה רבי יהושע לא,שהן מותרין לשמן והשוחט לשמן חייב,כיחויו
רבי מאיר .תאמר בפסח שאין לו קצבה,אמרת באימורי ציבור שיש להן קצבה

.ל"עכ,אומר אף השוחט לשם אימורי ציבור פטור

.י אי טועה בדבר מצוה חייב או פטור מחטאת"א ור"ר'מבואר דיש מח

ל "י וז"ופרש,זה רק כשאין לו קצבה,מצוה פטורי שטועה בדבר "לר'ואפ
וטרוד ,והרי הוא רואה את אחרים הרבה עוסקין בכך,שהכל צריכין לכך

,ומצא זבח זה עומד בעזרה,ואפילו שחט הוא פסחו כבר,להתעסק במצוה

טועה בדבר ,הלכך,וטעה על כך,וכסבור שהוא פסח ושחטו לשם מי שהוא

אחד תינוקות 'י פוטר כשהיה ב"שר.)עב('כ בגמ"וזה מש.ל"עכ,מצוה הוא

,ושכח ומל את של ערב שבת בשבת,למולו בערב שבת ואחד למול בשבת
.דאיכא הך דשבת דטריד ביה,כגון שקדם ומל את של ערב שבת בשבת

אין לו קצבה ,ז"לפ.מיקרי אין לו קצבה,כיון שיש טירדא דהך דשבת,כלומר

ד וגם בפסחים :שבת יט(ובירושלמי .תעסקות בההוי דין בטירדת המצוה והה

מה אית לך דבר שאין לו ל "לגבי דבר שאין לו קצבה וז'מביא מח)שם
רבי ירמיה סבר מימר שלא נתנה התורה קצבה כמה פסחים ידחה את ,קצבה

.ל"עכ,יוסי סבר מימר שאין את יכול לעמוד על מניינן'ר,השבת בכל שנה
שדוחין את השבת מיקרו דבר שאין לו קצבה כי ירמיה כל קרבנות'לפי ר



445טועה בדבר מצוה

יוסי סבר דאין 'ור).קרבן העדה שם'ע(לא פירטה התורה כמה קרבנות ידחו 

ולכן יכול לטעות ,לו קצבה היא שלא יכול למנות את כל הפסחים שהן בעזרה

ע "לפי הירושלמי כו,פ"עכ).מ שם"פנ'ע(פ "ולסבור שכל קרבן שמה היא ק

.י הכא"ודלא כרש,קצבה אינו דין בטירדא להתעסק במצוהפ דאין לו "ל

ל "יוחנן דאמר יבמתו נדה בעל פטור וז'שואלת כמאן אזל ר:)עב('הגמ

ט הראשון של חג שחל להיות בשבת "אילימא כרבי יוסי דתנן רבי יוסי אומר י
דילמא שאני ,מפני שהוציא ברשות,פטורר"הושכח והוציא את הלולב לר

.דילמא התם נמי זמנו בהול,ואלא רבי יהושע דזבחים,בהולהתם דזמנו
שגגות ('רמ'וע.כ"ע',וכוהתם נמי זמנו בהול,ואלא כרבי יהושע דתינוקות

וכן מי שהיו לו שני תינוקות אחד למול בשבת ואחד למול בערב ל "וז)ח:ב

פטור מחטאת שהרי יש לו ,שבת או באחד בשבת ושכח ומל שניהן בשבת
פ שהם "למול אחד מהן בשבת ושבת דחויה היא אצלו ומצוה עשה אערשות 

מדדחו מ "והקשה הלח.ל"עכ',וכושני גופין הואיל וזמנו בהול אינו מדקדק

שאני התם דזמנו בהול משמע דבמלתיה ואמרו די "בגמרא הראיות דמייתי ר

שהבא על יבמתו )לקמן'ע(יוחנן 'פסק לפני כן כר'שהרמ,ליכא הך טעמא
.יבמות לד'ש מה שתירץ מגמ"ע(יהושע 'וזמנו בהול שייך רק לר,דה פטורנ

,יוחנן סבר שלגבי יבמה זה נחשב כזמנו בהול כיון שבוש ממנה לשואלה'ור

פסחים (א "בשפ'וע).מ עליו"מה שהקשה המרכה'וע,פסק כמותו'והרמ

שיש יראה שמה שצריך זמנו בהול זה רק כ'שהמעיין בלשונו של הרמ:)עב
.צ טעם דזמנו בהול"ל'אבל אם יש רק גוף א,גופים'ב

'תינוקות א'מי שהיו לו ב.)וגם מובא הכא עב,.שבת קלז('איתא במש

למולו בשבת ושכח ומל את של אחר השבת בשבת 'למולו אחר השבת וא

ד "יו(א "שהרמ,א"הקשה מזה על שיטת הרמ:)עב(ח "ובצל.כ"ע',חייב וכו
כ המל של "וא,)ק ב"ך שם ס"ש'ע(שהמל בתוך זמנו יצא פסק)א"רסב ס

ואמאי ,)לקמן'ע(מ ועשה מצוה "כ נחשב טועה בדב"אחר שבת בשבת ע

א הוא "תירץ שהפסק של הרמ)'מז אות ב'ת א ס"שו(ל "והביה.חייב

המעשה ,דברים במילה'ל יש ב"ולפי הביה(1ונימול יצא'שכשבא יום ח

שמילתו 'א לא פסק שאם מל לפני יום ח"ל הרמאב,)מילה ולהיות נימול
מ לא אומרים "מ,אומרים שיצא'פ שכשיגיע יום ח"אע'המל בז,כ"א.מילה

.א"כ מביא שפשוט שזה כונת הרמ"שג)ל:בת "שו(י "ע פר"וע1
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לולי דבריו הייתי אומר .כי זה לא נחשב מצות מילה'שזה דוחה שבת ביום ז

כי להיות .מ אינו חייב ולכן אינו דוחה"מ',לפני יום ח'פ שיצא אפי"שאע

צריך להיות )בדיעבד'אפי,ולדחות שבת(מ "טועה בדבנכלל בפטור של

,ואם אינו מחוייב עתה.צריך להיות זמנו בהול,כלומר,שהמצוה חובת היום
'ל שהמקור להרמ"אולי אפש,ז"לפ.מ"אין זמנו בהול ואינו טועה בדב

שכיון שחייב כשמל .)שבת קלז('הוא מהמש)שהביא שצריך זמנו בהול(
כ הוא כיון שאינו "ע,א פסק שיצא"פ שהרמ"אע,ם בשבתימי'תינוק בן ז

.מ"וצריך זמנו בהול להיות פטור מדין טועה בדב,חובת היום ואין זמנו בהול
,מ לא רק צריך דבר שאין לו קצבה"להיות נכלל בפטור של טועה בדב,ז"ולפ

ל זמנו בהול הוא "י הנ"לפי רש,לכאורה,אולם.אלא גם צריך זמנו בהול

מ "טועה בדב,כלומר.2לטירדת המצוה שזהו הפירוש של אין לו קצבהסיבה 
וזה נובע מזמנו בהול או סתם ,)אין לו קצבה(פטור מפאת טירדת המצוה 

צ דוקא חובת היום "אבל אולי ל(התעסקות במעשה מצוה שחייב לעשות 

.ע"ע,)כ"ל כמש"ל לא ס"ולכן הביה,כ"כמש

מ רק בדבר שאין לו קצבה "דבהפטור של טועה ב,ואם כנים דברינו
יוחנן יש פטור לגבי זמנו בהול כיון שיש 'לר'ואפ,)דהיינו טירדת המצוה(

'נוכל להבין הרמ,והשתא דאתינן להכי.ג טירדת המצוה"בכה)ורק כשיש(

מ יש עדיין פטור של "מ,יוחנן'פסק כר'פ שהרמ"שאע)א"פ השפ"ע(ל "הנ

וזה 'כי כשיש גוף א.גופים'רק כשיש באבל ,זמנו בהול כשזה גורם טירדא
יש טירדא בהתעסקות ,כלומר,זו אותה הסבה של אין לו קצבה,חובת היום

שלא ('ל שכשעוסקים בתינוק בן ז"גופים י'אבל כשיש ב.במצות היום

פ שיש "אע,)כי אין כאן מעשה מצוה(זה לא נחשב טירדת המצוה )בזמנה

'הרמ,לכן).כיון שלא עוסקים בו עכשיו(שצריך מילה 'עדיין תינוק בן ח

שהלשון דוקא 'ב שפ"ש ברע"וע.)ב(שבת 'מש'ע.זה יכול לתרץ כמה קושיות,כ"וא2
ותירץ .מ ופטור"כ זה טועה בדב"ט שם שא"יו'התוס'והק.עני ועשיר שזה מצות צדקה

'שם שהקא "רע'תוס'ע(,ע למה לא"וצ.כ צדקה"משא,שלולב ומילה נדחים לגבי שבת
:)יב(שבת 'ע גמ"ע.ל שצדקה לאו זמנו בהול"ל שאפש"ונ.)ש"ע,שגם לולב לא נדחה

שמעשה 'ש בגמ"וע,י אומר שאני קורא ולא אטה"ור,שאין קורין לאור הנר שמא יטה
'כמדומני ראיתי א.ש"ע,ק אביא חטאת שמינה"ואמר כשיבנה ביהמ,י היטה"היה ור

ל שיכול לתרץ שגם "ונ.מ"כ טועה בדב"ת וא"ה היה תהלא ז,שלמה יביא חטאת'שהק
.ג יש כאו טירדא"בכה'לפי ההמשך זה לא מובן כי אפ,מ"מ.ת אין זמנו בהול"מצות ת

.עדיין צריך להיות שברשות עשה,אם יש טירדא במעשה מצוה'לקמן דאפ'ע,מ"מ



447טועה בדבר מצוה

ג שיש עדיין מעשה מצות "שבכה)ל"מ הנ"לח'ע,יבמות'וכן הגמ(סובר

וגם זה נחשב טירדא ,מ"פטור מדין טועה בדב)דזמנו בהול(מילה נשארת 

,שהפטור מדין טירדת המצוה(ואולי יש קצת סמך לדברינו .ואין לו קצבה

דלפי הירושלמי .ל"מדברי הירושלמי הנ)מצוהוזמנו בהול רק דין בטירדת ה
פ דזה "ע ל"אבל כו'תלוי במח,דהיינו אין לו קצבה,מ"הפטור של טועה בדב

והמעיין בירושלמי יראה שאינו מביא הסבה של .אינו דין בטירדת המצוה
כי זה רק דין בטירדת המצוה שזה הפטור של ,ולדברינו ניחא.זמנו בהול

.ע"ע,זמנו בהול לא שייך,הפטור אינו מדין טירדאאבל אם.מ"טועב בדב
עדיין צריך שעשה המצוה ,פ שהפטור מפאת טירדת המצוה"לקמן דאע'וע(

.)ברשות

ומקורוהמצוהטירדתשלהפטורהגדרת.ב

לגבי )י"בתוך דברי ר(מ "ש ור"בין ר'אומרת שיש מח:)עב('הגמ
,צריך לעשות מצוהש"שלר,חדא,דברים'מ בב"הפטור של טועה בדב

ה "ד:י עא"כמו שפרש,כל דהו(ש שצריך לעשות מצוה "ולר.מ לא צריך"ולר

,והפשטות היא שצריך לעשות מצוה להתייחס לטעות.ב למה"צ)י פוטר"ור

ואם לא עשה מצוה אז באיזה מצוה ,ולומר שזה ממש טועה בדבר מצוה
,ואחד למול בשבתאחד למול אחר השבת,תינוקות'אם היו ב,לפיכך.טעה

פ שלא עשה מצוה "מ פוטר אע"ר,ושכח ומל את של אחר השבת בשבת
אבל ,)ויש טירדא,שניתנה שבת לדחות אצל התינוק שצריך למול בשבת(

היא 'הב'והמח.3י מחייב בנידון זה כי צריך לעשות מצוה"ש אומר שר"ר
'אפמ "אבל לר,הוא טירדא דהאידנא)אין לו קצבה(ש הטירדא "שלר

מ גם חולק בשאר זבחים לשם "שם מבואר שר'ובגמ.בטירדא דשעבר פטור

הואיל ל "י שם וז"פרש'ע(כי יש טירדא דשעבר ,פסח שאינם ראויים שפטור

ויודע שעליו להקריבם טועה ושוחטן ,וטרוד במחשבת לבו מאז הופרשו

מ "שם שר'ומסיק הגמ.ש זה לא טירדא דהאידנא לפטור"ולר,)לשם פסח
מחלף אף על או ,אף על גב דלא מחלף,טרידכשלא עשה מצוה אי 'וטר אפפ

.ש"עיי,גב דלא טריד

ש זה "פי רשל,ש בשבת ועשה את של שבת תחילה"מ גם חולק כשיש מילה של ע"ר3
מ פוטר כי ניתנה "אבל ר,)דאין טירדא לגבי המילה שלא בזמנה(חייב כי יש לו קצבה 

בטירדא 'אז אפ.כי היה טירדא,פ שיש לו קצבה"אע,שבת לדחות אצל התינוק הראשון
.ע"ע',דהאידנא יש קצת מח
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וגם ,4)ה חייב על הרישא"י ד"רש'ע(דין טועה שונה מדין שוגג ,פ"עכ

ב ביסוד הפטור של "צ,כ"וא.א מחייב"כ למה ר"כי אל,שונה מדין אונס

א שנחשב קרוב לאונס ויש שהבינו שהפטור הו.טירדא בטועה בדבר מצוה

ט תרומות "יו'תוס'ע[.ת"כיון דהוא טרוד במצוה ובהול לקיים מצוה מה
.א"אחין דף לד ע'ד'ביבמות פ.'ב בגמרא מוקי לה וכו"כתב הרל "וז)א:ח(

.ל"עכ,שאנוסים הם לשון הפירוש שהזכרתי.'ש מפני שזמנו בהול וכו"ומ
כ "וכ,)ב"שבת ס(י "כ בקה"וכ,)פג'ג ס"אחיעזר ח(ר חיים עוזר "וכן הבין הג

:פסחים עא'ע(י "ל שזוהי משמעות רש"ונ]).ב"שופר פ'הל(בטעם המלך 
כיון ,כלומר.יש שהבינו שהפטור דומה למתעסק,אולם).5ה ואם תאמר"ד

ז כאילו עשה העבירה בלי כוונה והוי כמתעסק "שהוא טרוד במצוה הר

).6א שבת"ע בריטב"וע)ה היינו"ד.מב(ערוך לנר סוכה 'ע(

.ש"עיי,ז"מ מע"ע לומדים פטור טועה בדב"דלכו.)קלז(מבואר בשבת 

ס "ז בהשתחווה לביהכנ"שלא יכול להיות שוגג בע:)סא(סנהדרין 'בגמ'וע

ולא השתחוה זה לעבודת ל "וז)ה הרי"ד(י שם "רש'וע.שהרי לבו לשמים

שמים נתכוין ואפילו היה כוכבים לא מזיד ולא שוגג הוא אלא לשמים שהרי ל
יודע שזה הבית עבודת כוכבים הוא והוא משתחוה בתוכו לשמים אין כאן 

עונש שהרי אף משתחוה לבית הכנסת לא לבית הוא משתחוה אלא למי 

לא יכול להיות מקרה של טועה בדבר מצוה ,ז"לפ.ל"עכ,ששכן שמו עליה

א המקור שחייב "רלפי 'אפ,כ"וא.כי הרי לבו לשמים,ז"לגבי איסור ע
ה "ה,מ"א להיות טועה בדב"ז א"שכמו שבע,ז"מ נלמד מע"בטועה בדב

כגון ל "זו)ה אם אינן"ד(י שם "כ רש"וגם לא שייך לומר דין טועה כשהכל יודעין כמש4
או כסבור ,עגל או איל בן שתי שנים או נקבה חייב עליו חטאת אם נעלמה ממנו שבת

דהכל יודעין ,דהאי לאו טועה בדבר מצוה הוא,שמותר לשחוט אחרים לשם פסח בשבת
.ל"עכ,שאין זה כשר לפסח

,ולא נזכר שהקדישו לדבר אחר,דמתוך שטרוד ובהול לשחוט פסחו טעה בזהל "וז5
.ל"עכ

י פוטר דקסבר שהעוסק "ל ור"וז.)בסוגיא בשבת קלז(א "ל שזה משמעות הריטב"נ6
ל שתמה "ע בערוך לנר הנ"ע.שזה דין במתעסק במצוה,כלומר.במצוה ועשה מצוה פטור

כמו (מ אם יהנה "מ,פ שפטור"שהתעסק אע,מ"כשנהנה בטועה בדב'איך יפטרו אפ
שאם נהנה הרי זה כאילו 'שפ)ה שכן"ד:סב(רין י סנהד"רש'ע(חייב ,)בחלבים או עריות

וכיון ,מ שונה שההנאה היא הנאת המצוה"ל שטועה בדב"מ אולי אפש"מ).מתכוון
שזה טעם (לא יתכן שזה כמו מתכוון לעבירה ,שמתכון דוקא לעשות המצוה ולהנות ממנה

.שכתב כעין זה)ח:שבת א(ש "ר באו"שו).ל"י הנ"האיסור לפי רש
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ז "ז שרק לגבי ע"י המקור מע"ולפי ר.'בכל איסורים כי הוקשו כל חטאות וכו

,אבל במקרה שיכול להיות,כ"א להיות כמש"מ כי א"אין דין טועה בדב

.זה רק גלוי מילתאכ או ש"ב אם זה גזה"מ צ"מ.מ פטור"אמרינן טועה בדב

כעין (ז שטועה בדבר מצוה פטור "יליף מע'האם הגמ,יש לחקור,כלומר
או שהפסוק מגלה שבכל מקום שיש טירדת )כ"וזה כמו גזה,אנוס או מתעסק

.פטור)דהוי כעין אנוס או מתעסק(המצוה 

מ אי טועה בדבר מצוה שייך לאיסורים שאין חיובם חיוב "ל שיש נ"ונ

אז מסתבר ,כ"גזה)כמו(רינן דטועה בדבר מצוה פטור וזה אי אמ.חטאת
אבל אי אמרינן .ז"ורק כל חטאות נלמד מע,לומר שהפטור מוגבל רק למקור

ל "כ י"א,דהתורה מגלה שטירדת המצוה דינה כקרוב לאנוס או מתעסק

'וע.לשאין חיובם חטאת'ואפ,יותר ממה שנלמד מהמקור'שהפטור שייך אפ
ואין ',שמביא הנידון של תרומה שיש חיוב חומש וכו:)עב(פסחים 'בגמ

שאומר שלגבי טומאת )ו:ויקרא ה(ן "רמב'ע,אולם.ג"חיוב חטאת בכה

מקדש וקדשיו התורה היקלה לגבי העונש שאינו חייב חטאת קבועה אלא 

'וזה מחמת שכשנכנס הכהן למקדש ועושה העבודה וכו.קרבן עולה ויורד
ן שיש פטור "שמשמע מהרמב)פג'ג ס"ח(באחיעזר 'עו,7מ"הוא טועה בדב

(ולא בקרבן עולה ויורד(רק בחטאת  ל "כ צ"א שם שכתב שע"בשפ'וע).

וכן העיר ,ז"ל שהוקשו כל חטאות לע"י הנ"שהפטור רק לגבי חטאות לפי רש

.)לקמן'וע,)ל"הנ(באחיעזר 

או מ האם זה רק פטור עונש "יש לחקור בפטור טועה בדב,יותר מזה

והרבה כבר הביאו ראיה מדברי .שגם נחשב שאינו עשה מעשה איסור

ל ביטלו "צ שחז"הגרי'האשכול מביא מהל).'חנוכה אות ז'הל(האשכול 

מגילה ('ט שחל להיות בשבת גזרה שמא יטלנה וכו"מצות שופר ולולב ביו
ומסביר האשכול שאי .והגזרה רק מחמת שלא ידעינן בקביעא דירחא,:)ד

,א"אם מעביר ד'כי אפ,ט לא הוה חוששין"דעינן שהיום בודאי יוהוה י

אבל .ש"ע,:)מא(סוכה 'מ כמבואר במש"ה פטור מחטאת שטועה בדב"אפ

.ג דיש פטור קרבן עדיין יש איסור שצריך לחשוש לזה"לכאורה קשה דאע

ע איך "מ צ"מ.בפנים יפות שם בתירוצו'וע,ן"על הרמב'טור על התורה שהקב'וע7
מ פטור "הלא טועה בדב,מ אבל יש חיובו יותר פחות"ן אומר שזה טועה בדב"הרמב

.ל"כנ,ג"וצע,מעונשין
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.8ויש הפקעת המעשה,מ"מעשה איסור בטועה בדב'ל שאין אפ"כ צ"ע,אלא

זה ,ל על זה שאם הפטור הוא שזה קרוב לאונס"האחיעזר הנ'הקמה ש'וע(

.)ש"ע,עדיין לא ממש אונס

רבי יוסי אומר :)סוכה מא(דתנן ,א שמשמע להיפך"מצאתי בשפ,אמנם
ושכח והוציא את הלולב לרשות ,יום טוב הראשון של חג שחל להיות בשבת

לא שנו אלא .)מב('ואיתא בגמ.כ"ע,מפני שהוציאו ברשות,הרבים פטור
היא 'נראה דסברת הגמל "א שם וז"שפ'וע.אבל יצא בו חייב,שלא יצא בו

לדבר מצוה מלאכה היא אלא דהתורה פטרה 'דכיון דגם העקירה שהי
ז "מחטאת כשעשה מצוה משום דילפינן כל חטאות שבתורה מחטאת דע

ה אבל לדבר מצו'כ היינו דוקא אם כל המלאכה הי"א,).קלז(בשבת 'כדאי

לדבר מצוה שפיר חייב ומצטרפת גם העקירה 'ג שהעקירה בלבד הי"בכה
מבואר .כ"ע,ע"ל שהניח בצ"א ז"רעק'ח של הג"כ ראיתי בדו"אח,ל"כנ

ל "ונ,מדבריו דיכול לצרף העקירה שהיתה בטעות עם ההנחה שהיתה באיסור

ה ז)מ"שהיתה טועה בדב(שצירוף זה מסתבר רק אם לגבי העקירה ראשונה 

.)מג(נ סוכה "ע ערול"וע(ג הפקעת מעשה "נחשב מעשה עבירה ואין בכה
[שאומר שיש איסור תורה עדיין שמביא )ק א"ד רסו ס"יו(ת "ע בפ"ע).

שנשאל במל בשבת שלא בזמנו אי אמרינן ביה דאי )קעא'ת ס"שו(א "מרע

,מ"עביד לא מהני וצריך להטיף דם ברית או יומא קגרים ולא אמרינן אעל

'שמהני שהגמ.)קלז(שבת 'ת מביא ראיה מגמ"והפ.סיק שאמרינן מהניומ
גם זה ,ולכאורה.ש"ע,שמצוה עשה)ש בשבת"לגבי שכח ומל של ע(אומרת 

ל אי עביד לא "די,מ פטור עונש או הפקעת מעשה איסור"תלוי אי טועה בדב

,אבל אי אמרינן שיש הפקעת מעשה האיסור,מהני רק אם יש פטור עונש

.]ע"ע,ה זה לא מהנילמ

,אי הפטור של טירדת המצוה כאונס או כמתעסק'ולעיל הבאנו מח
'ידוע שיש מח,מ דין בקרוב לאונס"אי טועה בדב.ש מה שחקרנו"ז א"ולפ

שמסביר דברי המדרש שראובן לא היה אצל הבור )כט:לז(וישב 'מצאתי בפנים יפות פ8
י "א ור"ר'וזה מח,ק בשקו ובתעניתו או הגיע יומו לילך לשמש אביובאותו היום שהיה עסו

כי אין שום מעשה ,צ שום כפרה על זה"כ שא"ומהא שמעינן ג.מ חייב או לא"אי טועה בדב
שמשמע שאין שום )ח רסב"או(ם שיק "ת מהר"ושו)ח קלז"או(ס "ת חת"ע שו"וע.עבירה
).ז"ס(וחלקת יואב )ח נא"או(תורת חסד ו)ב:ע ג"אבה(ת באר יצחק "ע בשו"וע.איסור

.ע"ע,יש עדיין מעשה עבירה,פ שאין חיוב חטאת"יכול לחלק ולומר שאע,מ"מ
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)'אות ה(ש כתובות "קוב'ע.לגבי אונס אם יש עדיין מעשה עבירה או לא 

)'ה דמדאוריי"ד.ג(י בכתובות "שמרש)לח'ס(ת חמדת שלמה "בשם שו

,ששור נעבד כשר.)מד(ז "ע'ומביא ראיה מגמ.משמע שיש הפקעת המעשה

ח שיש עדיין מעשה "מביא בשם אביו והגר)באגרות(ס "אבל הגריד.ש"ע
)אחרי מות'פ(כ "ומביא ראיה מתו.ויש רק פטור עונש,עבירה לגבי אונס

)ת רצד"ל(מ "סה'גם מביא ראיה מרמ(ששעיר המשתלח מכפר על אונסין 
מ הוא "ואם הפטור של טועה בדב).ש"ע,)'ב'הל(סנהדרין 'כ מהל"פ'ורמ

לגבי מתעסק )ח"ק ס"ת מהד"שו(א "ידועים דברי הגרע,קרוב למתעסק
שיש )תלא'מקור חיים ס(ד "ל שיש עדיין מעשה איסור כנגד החוו"שס

מ וגם אי צריך "כמו קלב,מ"א שם מביא כמה נ"ורע.הפקעת המעשה

.ש"ע,הפריש מן האיסור ושביתת עבדול

כ "מ גזה"ל שאי הפטור של טועה בדב"והשתא דאתינן להכי אפש

משמע שיש עדיין מעשה איסור ורק פטור ,ושייך רק לחטאות דומיא דהמקור

אבל אי זה גלוי מילתא שטירדת המצוה נחשב כאונס או .בעונש חטאת

,ל הכי"ואי ס.חטאתלדברים שאין חיובם חיוב'זה שייך אפ,כמתעסק
.אלא הפקעת המעשה ששייך לאיסורים אחרים,ל שזה לא פטור עונש"אפש

'ע.כ או גלוי מילתא"מ בחקירה זו אם המקור גזה"ל עוד נ"ואולי אפש

אומר היה רבי מאיר לא ,תני רבי חייאל "וז:)ופסחים עב.קלז(שבת 'גמ

תינוקות אחד למול בערב נחלקו רבי אלעזר ורבי יהושע על מי שהיו לו שני
על ,ושכח ומל את של ערב שבת בשבת שהוא חייב,שבת ואחד למול בשבת

אחד למול אחר השבת ואחד למול ,מה נחלקו על מי שהיו לו שני תינוקות

שרבי אליעזר מחייב חטאת ורבי ,בשבת ושכח ומל של אחר השבת בשבת

רישא דקא ,וה פוטררבי יהושע סיפא דלא קא עביד מצ,השתא.יהושע פוטר
אמרי דבי רבי ינאי רישא כגון שקדם ומל של שבת בערב ,עביד מצוה מחייב

כ "וזה מש.כ"ע,סיפא ניתנה שבת לידחות.דלא ניתנה שבת לידחות,שבת

הלכך לא ,שאין לו תינוק שיהא זמנו היוםל "וז)ה דלא"ד.שבת קלז(י "רש

ולא היה לו ,ום לעשותשלא היה מוטל עליו כל,היה טרוד היום במצוה

מבואר דניתנה שבת לדחות בא לומר שיש טירדת המצוה לגבי .ל"עכ,לטעות
כל זמן ,פ"עכ.אבל לא בא לומר אם יש כאן מצוה או לא,מצוה זו כל היום

שניתנה שבת לדחות יש טירדא אריכתא של מצוה זו שמצטרפת לכל היום 
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ש עדיין פטור של טועה י,ב אי אחר שהמצוה כבר מקויימת"אבל צ.כולו

.9מ כשניתנה שבת לדחות"בדב

ל דאי הפסוק גלוי מילתא שכל טירדת המצוה הוי קרוב "ואולי אפש

אם כבר מל ,כגון.אם כבר עשה המצוה'דין זה שייך אפי,לאונס או מתעסק
התורה ,שכיון שהיה טרוד,ש"התינוק שזמנו בשבת לפני התינוק שזמנו בע

כ יכול להיות פטור מחמת הטרידא שהיתה "וא,סמגלה שזה קרוב לאונ
כ בא ללמד "אם הגזה,אמנם.מ רק מחמת שניתנה שבת לדחות"מ,מעיקרא

ג טועה בדבר "אין בכה)כעין אונס או מתעסק(שטועה בדבר מצוה פטור 
אם ניתנה 'ואפ.פ שמעיקרא היתה טירדת המצוה"אע,)כי אין מצוה(מצוה 

.'ה צריך טירדת המצוה לגבי המצוה הב"אפ',שבת לדחות אצל מצוה א

מ יכול להיות "ל שלפי ר"הנ10ש תלויה בחקירה"מ ור"ר'כ אולי המח"וא
דהסברא של ניתנה )י"ה לר"ד.עב('ש מפורש בתוס"אבל לר.ג"פטור בכה

כשזה נדחה אצל חפצא של )מחמת טירדא(שבת לדחות רק יכול לפטור 

לפטור כשלא עשה מצוה אם ניתנה י יכול"לר'שאפ'ש בתוס"וע,מצוה זה

ע "וע,אבל רק אם נדחה אגב תינוק עכשיו,שבת לידחות אצל אותו תינוק
,ז"ולפ.11)ש לגבי טירדא כשניתנה שבת לדחות"מ ור"ר'יש גם מח,כ"א(

מחמת טועה (אבל יבמתו נדה פטור ,אומרת שבעל אשתו נדה חייב:)פסחים עב('והגמ9
ש חייב "אומרת דאי קדם ומל של שבת בע'א שם שהקשה שהגמ"ומצאתי בשפ).מ"בדב
.כ שם"מש'וע,נ לגבי יבמתו נדה שאין שום מצוה"כ הה"א,ניתן שבת לדחות כללשלא

לגבי יבתמו נדה .כ לא יכול להשוות הדין של ניתנה שבת לדחות לאשתו נדה"ל שע"מ נ"מ
,זה רק מגדיר אם יש טירדת המצוה או לא,אבל לגבי אין ניתנה שבת לדחות,אין כאן מצוה

,הקשיא עדיין עומדת,פ"עכ.רק שזה לא בזמנה,ג"שבת בכהאבל עדיין יש מצות מילה ב
ש "ר'שאפ)י"ה ר"ד:עב(פסחים 'תוס'וע.וזה רק בא לדחות הקושיא מהנידון של תינוקות

,פ שלא עשה מצוה"יכול להיות פטור אע,ל שאם שבת נדחה אגב חפצא של מצוה זה"ס
(ע"ע יפא איכא חיוב כשמל שלאחר שגם בס)ה שקדם"ד.עב('ל שזה כנגד תוס"מ נ"מ.

.)ע"ע,דשבת דגם בזה לא ניתן שבת לדחות'שבת בשבת ואיחר של שבת עד א
,שאנץ לקמן'תוס'ע,אולם.ש"ע,שכתב כעין זה)קפ'א ס"ח(ת שבט הלוי "ר בשו"שו10

.ע"ע,שיש להם כוונה אחרת בסוגיא)ה שקדם"ד.עב('וגם תוס
.ע"ע,ל"א תלוי בחקירה הנ"ל שאולי החידוש של השפ"ונ,)ל"הנ:מא(א סוכה "שפ'ע11
,שנדחית תחילתה חייב'במעשה איסור א'א יותר מחודש שאפ"ל שהשפ"מ י"מ

א "ל שהשפ"ונ[.ש"ע,א שמסופק שהרי אין כאו עקירה של איסור"והפשטות כמו רע
שאולי חייב שזה לא טועה,אם המלאכה התחילה לפני עשיית המצוה,מ שנית"מביא נ

אבל אולי פוטר כי יש עדיין טירדת המצוה והתורה מגלה שזה כעין אנוס ,בדבר מצוה
]).בלי המצוה עצמה'אפ(
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,ואם כנים דברינו.מ זה גלוי מילתא"ולר,כ"ז הוא גזה"ל שהמקור מע"ש ס"ר

צריך לעשות מצוה כדי להיפטר משום מ מחדש שלא "נוכל להסביר למה ר

בשבת התורה מגלה שטירדת המצוה קרוב 'כי לפי הגמ.טועה בדבר מצוה

רק צריך הטירדא ,ש אם עשה מצוה או לא"כ מ"וא,לאונס או מתעסק ופטור
,מ פטור"כ לומר שכל זמן שטעה בדב"ש שזה גזה"אבל לפי ר.של המצוה

.הפטור שייך רק כשטעה במעשה מצוה ממש

התורהברשותהמצוהעשיית.ג

מ מחמת "ש התורה אומרת שיש פטור בטועה בדב"לפי ר,פ"עכ
ג מיקרי טועה בדבר "ורק בכה,וצריך לעשות מצוה להתייחס לטועה,הטירדא

אבל ,עשיית המצוה הויא תנאי בדין טועה בדבר מצוה פטור,כלומר.מצוה

י פוטר בשאר "שר'ויש להקשות על המש.זה אינה עיקרית ביסוד הפטור

וזה טועה במצות פסח ועשה מצות שלמים כמו ,זבחים הראויים לשם פסח
ועשה מצוה כל דהו פטור מחיוב ,דקסבר טעה בדבר מצוהל "י וז"שפרש

וכל הזבחים שנזבחו שלא לשמן ,שהקריב קרבן,וזה עשה מצוה,חטאת שבה

,תמיד נשחטבפרק,יהושע מכשיר להו'כשירין ואף הנשחטין לשם הפסח ר

זה מצוה שונה ,והיאך יפטרו טועה במצות פסח כי עשה מצות שלמים.ל"עכ
.ואיך זה מתייחס להטעות,לגמרי

ב "פ'ויש הרבה קושיות וסתירות ברמ.'פ שיטת הרמ"ל להסביר ע"ונ

'ונתחיל ברמ,)מ שם"מ ובכס"בפרט בלח,כ"ש בנו"וע(שגגות 'בהל

ושה מצוה מן המצות ובכלל עשייתה כל הע,ל"ח וז"שגגות ה'ב הל"פ
נעשית עבירה שחייבין עליה כרת בשגגה הרי זה פטור מחטאת מפני שעשה 

הרי זה פטור ,כיצד הבא על יבמתו והרי היא נדה והוא לא ידע,ברשות

אבל אם בא על אשתו והרי היא נדה חייב ,מחטאת שהרי עשאה ברשות

מתו אינו רגיל בה כדי אבל יב,חטאת מפני שלא שאלה ואחר כך יבעול

וכן מי שהיו לו שני תינוקות אחד למול בשבת ואחד למול בערב ,שישאל לה
פטור מחטאת שהרי יש לו ,שבת או באחד בשבת ושכח ומל שניהן בשבת

פ שהם "רשות למול אחד מהן בשבת ושבת דחויה היא אצלו ומצוה עשה אע
א היה אחד מהן ראוי אבל אם ל,שני גופין הואיל וזמנו בהול אינו מדקדק

,למול בשבת ושכח ומל בשבת מי שאינו ראוי למול בשבת חייב חטאת
.ל"עכ
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כל העושה מצוה מן המצות ובכלל עשייתה אומר 'בתחילת דבריו הרמ

,ושבת דחויה היא אצלו ומצוה עשהוגם בסופו אומר ',וכונעשית עבירה

פוסק 'הרמאבל בתוך אותה ההלכה.ש"שצריך לעשות מצוה כר,כלומר

מסתימת לשונו משמע (כשלא עשה מצוה 'מ שפוטר אפ"בתינוקות כמו ר
'ע,כ"ז אח"קדם ומל התינוק שזמנו בשבת פטור כשמל התינוק שלב'שאפ

שחט זבחים ,ל"ב וז"ישגגות ה'ב בהל"פ'ע ברמ"וע).מ שם"מ ולח"כס
אם ראויין הם לקרבן פסח פטור מקרבן חטאת ,אחרים לשם פסח בטעות

אם אינן ראויין כגון שהיתה נקבה או בן שתים חייב ,מפני ששחט ברשות
וכן אם שגג ושחטו בשבת שלא לאוכליו ,חטאת שהרי אינו ראוי לקרבן פסח

שחטו לאוכליו ושלא ,או שלא למנוייו או לערלים או לטמאים חייב חטאת

,רלאוכליו למנוייו ושלא למנוייו למולים ולערלים לטמאים ולטהורים פטו
.ל"עכ,שהרי הפסח כשר וכן כל כיוצא בזה

פסק שחייב כמו 'דלגבי שחטו זבחים שאינם ראויים לפסח הרמ,מבואר

'ב בהל"פ'ע רמ"וע.12ל"מ לגבי תינוקות הנ"כ היכי פוסק כר"וא,ש"ר

המוציא את הלולב ביום טוב הראשון של חג שחל להיות ,ל"י וז"שגגות ה
בע אמות ברשות הרבים בשוגג פטור שהרי בשבת כדי לצאת בו והעבירו אר

וכן השוחט את הפסח ביום ארבעה עשר שחל להיות בשבת ,ברשות הוציא

ונודע לו אחר כן שמשכו הבעלים את ידיהם או שמתו או נטמאו קודם 

הרי זה פטור ,או שנמצא טריפה בסתר כגון נקוב מעיים או ריאה,שחיטה
ו שהיתה טריפה גלויה הרי זה אבל נמצא בעל מום א,מפני ששחט ברשות

.ל"עכ,וכן כל כיוצא בזה,חייב חטאת מפני שהיה לו לבדוק ואחר כך ישחוט

היא שהפטור רק כשיעשה מצוה בזמן 'ח'בהל'משמעות הרמ,חדא

,ע כי זה לא הזמן של קיום המצוה"ובלולב צ,)'ובכלל עשייתה וכו(העבירה 
כותב 'כי הרמ,ע"עוד צ.ע"ע,המדאגביה נפיק בי.)מב(סוכה 'כ הגמ"כמש

שפטור מחמת 'ונראה מדברי הרמ,כולם פטורים'הכא ששחטו ונודע וכו

שהפטור רק אליבא )ה שחטו"ד.עג('לקמן בדברי התוס'וע.מ"טועה בדב

'הל'אבל ע.13מ"הכא פוסק כר'כ הרמ"וא,מ שפוטר כשלא עשה מצוה"דר

.מ לתרץ קושיא זו"ליקוטים וגם בכס'שהובא בס'א בנו של הרמ"כ ר"מש'וע12
.)ריש עג(אומרת בחול ישרף 'כי כשהגמ'מ שאין קשיא משחטו ונודע וכו"ומתרץ הלח13

'ל בפרק טו בהל"ס'אבל הרמ.ד שנשחטים לשם פסח פסולים"א דמזה רק אליב
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של פסח ונותר מן הקדשים ונתכוין מי שהיה לפניו בלילי הפסח צלי,ל"טז וז

לאכול צלי שהוא מצוה ושגג ואכל הנותר הרי זה חייב חטאת שהרי לא עשה 

.ל"עכ,וכן כל כיוצא בזה,מצוה באכילה זו

[ש"זו שצריך לעשות מצוה כר'מבואר בהל א בגליונות שם "ע רע"וע.
פטור שכהן שנמצא חלל )יב'הל(תרומות 'י בהל"פ'שהקשה מרמ'על הרמ

שצריך לעשות (ש "פוסק כר'הרמ,כ למסקנא"א].פ שלא עשה מצוה"אע
וכן משמעות לשונו ,לגבי זבחים לשם פסח וכן לגבי שפוד שנתחלף)מצוה

לגבי )צ לעשות מצוה"של(מ "גם פוסק כר'אבל הרמ.ח"בתחילת דבריו בה
פס ת'ע איך הרמ"וצ,וכן לגבי תרומה',תינוקות וכן לגבי הסיפא של המש

.ש בחדא מחתא"מ ור"כר

כפל לשונו כמה פעמים וכתב 'רואה שהרמ'המעיין בדברי הרמ,אלא
וגם ,י בתחילתו וסופו"ה,ח בתחילתו בסופו"ה(שעשה את המצוה ברשות 

ואולי :).מא(בסוכה 'וסוף המש)ל"הנ(בפסחים 'כ סוף המש"כמש,)יב'בהל

שהתורה אמרה (כשיו ל שמחמת שהיא חפצא של מצוה ע"ס'ל דהרמ"אפש

ה "ד:עב(י פסחים "רש'ע(ויש לך רשות להתעסק בה )14שזה דוחה שבת
העסק במצוה ,כלומר.פטור,)ל ברשות של מצוה שהיא טרוד בה"וז)ברשות

ולא כמו שאמרנו לעיל (נחשב כעיקר לגבי העבירה שנחשב טפל ורק בא אגב 

עסק שזה כמו מ הוא כמו מת"שהאחרונים שסברו שהפטור של טועה בדב

זה לא דין בכוונה אלא דין בעסק של 'אלא לפי הרמ,עבירה בלא כוונה
,ויש לך רשות להתעסק בה היום,ג שיש מצוה שטרוד בה"בכה,לכן).מצוה

ז מסתבר למה אם שחט "ולפ.ולכן פטור,דין הוא שהעבירה נחשבת טפל

אינו ראוי שחייב כי )יב'הל('שאר זבחים שאינם ראויים לפסח פסק הרמ

'י במש"כ רש"ג כמש"בכה'ל שיש מצוה אפ"כ י"וא,שזה כשר)יב'הל(ק "פסוהמ
א שם בגליונות במה שהקשה "רע'וע.שכשהקרבן כשר זה מצוה לפטור טועה בדבר מצוה

חטו ונמצא טריפה מש'מ אומר שיש עדיין קושיא על הרמ"הלח,מ"מ.מ שם"על הלח
.וראייתם'מכח קושיית תוס',וכו

ל תניא נמי הכי ושוין שאם צייץ טליתו ועשה מזוזה לפתחו שהוא "וז.)קל(איתא בשבת 14
ש "ע(מ ועשה מצוה פטור "ל דטועה בדב"הקשה דהא קיי)שם(א "והשפ.ל"עכ',חייב וכו

הציצית התעטף בו מ כיון כשעשה "מ,פ דבשעת עשיית הציצית לא עשה המצוה"דאע
אבל ).ש"ע,לגבי לולב)י"ב שגגות ה"פ('והביא ראיה מרמ,נחשב כמו שעשה מצוה,מיד

כלומר רק כשהתורה אמרה ששבת נדחית ,שיש רק פטור כשיש דחייה,ש"ז א"אולי לפ
).ה לא לכל"ד.קלא(שבת 'תוס'ע,ולגבי ציצית אין במצותן דחיית שבת.אגב מצוה זו
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חפצא של מצוה ולפיכך לא היתה רשות 'אין זה אפי,כלומר.לקרבן פסח

וכן לגבי תינוקות פוטר כי יש חפצא של מצוה .15ואין שם פטור,לעשותה

וכן לגבי .ויש לך רשות לעשות המצוה וזה הפטור,)התינוק שזמנו בשבת(

יה לו ולא ה(פ לשחוט חפצא של מצוה זו "הסיפא שהיתה רשות מצות ק
וזו אינה ,כ לגבי טריפה גלויה או בעל מום שהיה לו לבדוק"משא,לבדוק

לא .ובכלל עשייתה נעשית עבירה'ח'בהל'כ הרמ"ל שזה מש"ונ).טעות
הכשר 'ואפ(אלא שצריך להיות עוסק במצוה ,שצריך להיות באותו זמן

זמן גם בלולב ש,לכן.ג פטור"ורק בכה,כדי שהעבירה נחשבת טפל,)מצוה
דהיינו כל זמן שעוסק במצוה ,מ עשייתה"מ,המצוה עצמה לא בזמן העבירה

ולכן האיסור רק בא אגב המצוה שעשה ,היא זמן האיסור,)הכשרו'ואפ(

.ע"ע,ברשות

או שזה קרוב לאונס ,מ"אפשריות בפטור של טועה בדב'יש ג,ז"לפ

ה בלי נ קרוב למתעסק שזה כמו שעשה העביר"שטירדת המצוה מאנס א

אלא ,הפטור לא מחמת שזה כמו מתעסק לגבי כוונתו'לפי הרמ,אבל.כוונה

(שהעבירה היא טפילה כשעשה המצוה ברשות התורה 'ז'בהל'ברמ'ע,אגב.
המדובר הוא 'ח'ה הכא בהל"כ מסתבר לומר שה"א,שדן בענייני מתעסק

.)קרוב למתעסק

י "ילת קדשים לפרשאו אכ(פ "שיש מצות אכילת ק,ע משפוד"ועדיין צ

.מחייב'ולמה הרמ,כ למה אין רשות המצוה הכא"וא,)ל"פסחים הנ'בגמ
כ "שכותב שצריך לעשות מצוה ואעפ'שהרמ,ע שעדיין יש סתירה"ועוד צ

.מ שאין קיום המצוה"פוטר בכ'הרמ

שגרס )שם(ש שבת "פהמ'רמ'וע(מ "ל כמו ר"ס'ויתכן לומר שהרמ

מ שמובא בירושלמי "אלא ר,מ שמובא בבבלי"ראבל לא ,)ש"ע,מ"כמו ר
אמר למחר יש בעשייתה 'שמואל קפודקיל הירושלמי "וז).ה:פסחים ו(

אמר רבי יוחנן דרבי מאיר היא דרבי מאיר אמר דבר שיש בעשייתה .מצוה

מבואר מן הירושלמי .כ"ע,מצוה פטור דבר שאין בעשייתו מצוה חייב

וכן אם שחט יתר על חובת היום חייב חטאת על ל "יג וז'מהל'ל שהק"מ הנ"ע בלח"וע15
ש ולא "ששאר זבחים לשם אימורי ציבור חייב כר'מביא מן המש'הרמ.כ"ע,התוספת

תמידין כי 'אלא ששחט ב'לא מביא הנידון של המש'ח שאומר שהרמ"ש בצל"וע.מ"כר
שאם ,כדברינו'ל שכוונת הרמ"ונ.ש"ע,וחייב כי זה קרבן פסול,חישב שצריך את זה

.חפצא של מצוה עתה ואין דחייה ואין לך רשות המצוה'אין זה אפ,ח"צידק הצל
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מ צריך להיות "מ,מצוה עכשיוצ לעשות"פ של"מ היא שאע"דשיטת ר

ש שהדוגמא שהירושלמי מביא הוא הנידון "וע.שלמחר יש בעשייתה מצוה

מ "ר'ואפ,)כשאוכל הנותר(למחר אין עשייתה מצוה 'שאפ,של שפוד

שבת 'גמ'ע(,שפטור כשעשה מצוה'כ הרמ"ל שזה מש"ואולי אפש.מחייב
והחידוש של .מ"גם לרוזה)לעיל'ע,ג"א פוטר בכה"ר'מ אפ"שלר)שם(

.כ לגבי שפוד"משא,כשיש במעשה זו מצוה למחר'מ הוא שפטור אפ"ר
מ הוא שיש רשות "היא שיסוד הפטור של טועה בדב'שיטת הרמ,ז"לפ

וזה על תנאי ,ודין הוא שהעסק במצוה הופך את העבירה להיות טפל,המצוה
.16שלמחר יש בעשייתה מצוה

ש "לר).'לפי הרמ(ין השיטות באופן ברור נוכל להב,ואם כנים דברינו

ש "אז ר,מ מדין רשות המצוה"כיון שפטור טועה בדב,שצריך לעשות מצוה
החידוש .שהמצוה תהיה עיקר לגבי האיסורסובר שצריך לעשות מצוה כדי

מ בבבלי אומר "ור,אם עושים המצוה למחר'מ בירושלמי הוא שאפי"של ר

יש פטור של ,ש"נוכל להבין למה לר,ז"ולפ.שסגי בכוונה למצוה לחודה

רק ,ש איזה מצוה עשה"כי מ,מ בטועה בפסח ועשה מצות אחרת"טועה בדב
.ואז העבירה תהיה טפל,צריך מצוה כדי שהמצוה תהיה עיקר

,ל"וז.)עב(בפסחים 'וגם נוכל להבין דברי הגמ

אמר רבי מאיר לא נחלקו רבי אליעזר ורבי יהושע על שהיו לו שני 
אחד למול ערב שבת ואחד למול בשבת ושכח ומל את ,תינוקות

על מה נחלקו על שהיו לו שני .של ערב שבת בשבת דחייב
ושכח ומל ,אחד למול אחר השבת ואחד למול בשבת,תינוקות

דרבי אליעזר מחייב חטאת ורבי ,את של אחר השבת בשבת
.יהושע פוטר

א דעתך השתא ברישא וקא סלקל "שמסביר וז)ה על"ד(י "ש ברש"וע

ומל ,מאיר כשמל את שניהם על ידי שסבור ששניהן כבר הגיע זמנן'מחייב ר
ואף על גב דעשה ,ואחר כך מל את של אתמול,של שבת תחלה שזמנו היום

כיון דלא רמיא טירדא עליה בתר דמהליה לשל שבת לאו טועה בדבר ,מצוה

,חלף לו של מחרוהו,וסיפא פטור משום דטריד בשל שבת,מצוה הוא

,יב שחלל שעבד פטור'י תרומות הל"בפ'ל מהרמ"א הנ"ל שזה יסוד קושיית רע"ונ16
.'ע ברמ"ועדיין צ
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אלמא היכא דלא ,דהא לא טעי בהכי,דהא ודאי לא קאמר שמל את שניהם

מה התם ,ותסבראל "ממשיכה וז'והגמ.ל"עכ,מאיר חייב'טריד האידנא לר

.כ"ע',וכוהיכא דקא עביד מצוה מחייב,דלא עביד מצוה פטר רבי יהושע

ל "ונ.ה זה מסתברי כבר ביאר למ"הלא רש,ש שם מאי ותסברא"והקשה הרש
מ הוא מחמת קרוב לאונס "שאם יסוד הפטור של טועה בדב,שאפשר לתרץ

ש שיש חילוק בענין "א)או מתעסק שמחמת הטירדא אינו מתכוון לעבירה(
פ שיש "כ אע"א,אבל אם היסוד מטעם רשות המצוה כמו שביארנו.הטירדא

ייב ואם לא מ לא ניתן להיאמר אם כשעשה מצוה ח"מ,חילוק גדול בסברא
צ לעשות "מ ל"פ שלר"אע,המצוה)רשות(כי כל הפטור רק בא מחמת ,פטור

.ש"אולי אין מקום לקושיית הרש,ז"ולפ.מצוה

שחטו ונמצא טריפה בסתר ,ל"וז:)עא(פסחים 'ע בסיפא של המש"וע
,או שנטמאו פטור,או שמתו,שחטו ונודע שמשכו הבעלים את ידם.פטור

שסיבת 'פ)ה פטור"ה שחטו וד"ד(י שם "ורש.ל"עכ,מפני ששחט ברשות

אלא דין אונס של ,וזה אינו דין בטועה בדבר מצוה,הפטור הוא מחמת אונס

חולקים ואומרים שזה דין בטועה בדבר )ה שחטו"ד.עג('תוס,אמנם.כ"כהת
מבינה 'שמהקושיא שמה מוכרחת שהגמ:)עג('ומביאים ראיה מהגמ,מצוה

הסיפא רק ,כ"מסבירים שא'והתוס.סד על טועה בדבר מצוהשגם הסיפא מיו

.כשלא עשה מצוה'מ דפוטר אפי"אליבא דר

שחטו שלא לאוכליול "אומרת וז.)עג('ב כי הגמ"צ'ל שדברי תוס"ונ
.תנא רישא חייב,משום דתנא סיפא פטורכיון דהתם פסול הכא חייב,פשיטא

אלא איידי דתנא שחטו שלא ,משום דהתם כשר הכא פטור,והא נמי פשיטא

שהסיפא בא אגב ,מבואר.כ"ע',וכותנא נמי שלא לאוכליו,לשמו בשבת

ל "ונ.מ"אז איך יכול להיות הסיפא רק אליבא דר,ש"והרישא לר,הרישא
אבל ',היא רק לגבי שחטו ונודע וכו'כי הראיה מהגמ,ע"צ'שגם ראיית התוס

מרומי שדה פסחים (ב "ן תמה הנציר שכ"שו.17לא לגבי שחטו ונמצא טריפה

(ו:ירושלמי פסחים ו(וכן בשיירי קרבן ,:)עא ע שיש כמה אחרונים "וע).

.)ל"א הנ"כנגד המהרש',ל שחטו ונודע וכו"ס וצ"ט'ה בתוס"שאמרו שהד

.ומשמע שיש חילוק בין המקראים',זו אינה נכתבת בבבא א'מש,ובאמת
.משניות שונות לגמרי'הסיפא לבשמחלק )ו"ה וה"שם ה(בירושלמי 'וע

.ע"ל שצ"ונ,א שם"מהרש'ע17
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ומשמע שכולם פטור ',מביא את כל הסיפא בבבא א)י"ב ה"שגגות פ('הרמ

)ו:פסחים ו(ומצאתי במלאכת שלמה ).מ"הפטור של טועה בדב('מטעם א

ש "וע,בבות'דהיינו בב',כ במש"למה לא הביא הסיפא כמש'שתמה על הרמ

.מה שתירץ

לפי 'פ שכל הסיפא בבבא א"אומר שאע)שם(י קורקוס "המהר,אולם

.'פטור מטעם אונס גם להרמ'מ הנידון של שחטו ונמצא טריפה וכו"מ',הרמ
השוחט את הפסח ונמצא בעל ל "וז)כ:א(פ "ק'ל להביא ראיה לזה מהל"ונ

מום או טריפה הרי זה שוחט אחר בין בחול בין בשבת אפילו מאה זה אחר זה 
,או עד שתחשך וידחה לשני שהרי אנוס הואשוחט והולך עד שיכשר אחד 

נ פטור "אה'במקרה של שחטו ונודע וכו'ל שלגבי המש"י,פ"עכ.ל"עכ

אבל בשחטו ונמצא ,)'ראיית תוס('כ הגמ"מחמת טועה בדבר מצוה כמש
,והסברא הוא שלגבי טריפה לא היה יכול לבדוק.18טריפה פשוט שזה אונס

.רק לא היה צריך,דהיה יכול לבדוק'וכוכ שחטו ונודע "משא,וזה ממש אונס

ע "וצ.פטור מפאת אונס'י אומר להדיא שגם לגבי שחטו ונודע וכו"רש,מ"מ

.'י מכח קושיית התוס"ברש

דנה בדין )הסיפא'אפ('היא שכל המש'הפשטות של התוס,פ"עכ

מ פטור "מ דטועה בדב"ל שהסיפא רק אליבא דר"כ צ"כ ע"וא,מ"טועה בדב

אומר שהסיפא )שם(א משאנץ "רשב'התוס,אמנם.א עשה מצוהכשל'אפ

הכא ,ש בשלא עשה מצוה"ג דמחייב ר"ל דאע"ש וז"לר'יכולה להיות אפ
דהא הוכחתי לעיל נמי דפעמים לא מחייב ,מודה דפטור מפני ששחט ברשות

,ז"לפ.כ"ע',וכו)י"ה ר"ד.תוס עב'ע(בשלא עשה מצוה כגון פסח 'ש אפ"ר

מ נוכל להבין "מ,ש כמו שביארנו"מ ולא כר"פוסק כר'פ שהרמ"על דא"אפש

הוא מפני ששחט 'הפטור של כל המש.'הביא כל הסיפא בבבא א'למה הרמ
מ זה גם מקרה "מ',פ שיש פטור אונס לשחטו ונמצא טריפה וכו"ואע,ברשות

וזה שייך ,רק רוצה לייסד דהפטור הוא רשות המצוה'והרמ.של שחט ברשות

העבירה הופכת ,כיון שיש רשות לעשות מצוה'כי לפי הרמ.הסיפאלכל 

זה רק ',ג שנמצא טריפה או נודע שמשכו וכו"בכה'ואפ,להיות טפל למצוה

.ופטור,טפל לגבי המצוה

ולפי דברינו ,ג לא מיקרי אונס"ל שבכה"י'תוסשתמה איך )אות סב(ש ביצה "קוב'ע18
.'רק לגבי שחטו ונודע וכו'ש שתוס"א
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ש וקסנר"עליון עהכולל החבר 

בענין שלימות הפסח

מצות ואכלו את הבשר בלילה הזה .א
לאכול את כל בשר הפסחהוי מצוה

אמר רבא אין עשה דוחה את לא תעשה ":זבחים דף צז'איתא בגמ

ש בן מנסיא אומר אחד עצם שיש בו "שבמקדש שנאמר ועצם לא תשברו בו ר

מוח ואחד עצם שאין בו מוח אמאי ניתי עשה ולידחי את לא תעשה אלא אין 

.ל"עכ"עשה דוחה לא תעשה שבמקדש

ויש שני קושיות גדולות שהקשו ,תמוה מאדזו 'לפום ריהטא גמ

האיך זה נחשב כעשה דוחה לא תעשה ,אחד.זו'הראשונים והאחרונים על גמ

?אם אפשר לקיים מצות אכילת קרבן פסח עם בשר אחר שאינו בתוך העצם

ולמה ,שמצות אכילת קרבן פסח הוי לכאורה מקויים על ידי אכילת כזית לבד

האיך אפשר ,ועוד?לקיים עשה זו)דחיית לאוו(צריך המוח שבתוך העצם 

,שהיה יכול לומר שמצות אכילת קרבן פסח דוחה את לאו דשבירת עצם

שם שכבר 'עיין בתוס(הלא הקיום עשה אינה בעידנא דמתעקר הלא תעשה 

?)הקשו כך

המנחת חינוך:האחרונים מתרצים את קושיא הראשונה בשני דרכים

ואין ,רה שיש כמה אנשים נמנים על פסח זהבמק'מוקים הגמ)מצוה קלד(

יש מהמנויין שצריכין ,ולכן.הבשר מספיק להאכיל כזית לכל אחד מן המנויין

.המוח לקיים את מצות האכילה

)קדשים סימן יד(ובמקדש דוד)סימן צו(עיין בשאגת אריה ,אולם

שבאמת יש מספיק כזיתים בבשר הפסח ',שמקיימים את פשטות דברי הגמ

"ואכלו את הבשר בלילה הזה"אבל מצות .לבד המוח להאכיל לכל המינויים

.ולא הוי מצוה לאכול כזית אחד לבד,באמת קיים על כל כזית בשר של הפסח

,פ שיכול לקיים את המצוה באופן בדיעבד בכזית אחד"אע,ולכאורה
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ואפשר (12.היש מצוה לכתחילה לאכול את כל הפסח ביחד עם בני החבור

ואכלו את הבשר בלילה "מצוה לכתחילה זאת נלמדת מלשון הפסוק של ש

.)הוא מיותר לגמרי"הבשר"שמילת ,"הזה

ששם הוא מפרש מצוה זו ,ה ועצם לא תשברו"ד:ז לזבחים דף צז"עיין בחידושי הגרי1
שאינו מצוה לכתחילה במצות הגברא לאכול את .לאכול את כל בשר הפסח באופן אחר

ודומה קצת למצות אכילת .שתהא כל הפסח נאכלתאלא שהוי מצוה בגוף הפסח ,הפסח
.קדשים בשאר קרבנות

א לאחד לאכול "כי א,י הצטרפות לכל החבורה"מצוה לכתחילה זו הוי מקויים רק על ע2
(את כל הפסח כולו עיין ,ע למנות אדם אחד על הפסח בפני עצמו"אסור לכו,ועוד.

יות שהמצוה דאכילת קרבן פסח הוי ויש להביא כמה רא.)ב:ם הלכות קרבן פסח ב"ברמב
ששם ,ה ואפילו חבורה"ד.י לפסחים דף צא"עיין ברש.מצות אכילה בתוך החבורה

הבני חבורה אוכלים כל י שמקיימים את מצות אכילת קרבן פסח עם "משמע בדברי רש
(כולםכזית אחד בין  אבל עיין ,י"עיין בשפת אמת שם שחולק על הבנה זו בדברי רש!

.י לפסחים דף ס"עוד ברש'ועי.)י שם"שדה שם שמקיים את פשטות דברי רשבמרומי 
שמשמעותו שם הוי שרק אסור לשחוט הפסח לשם חולים וזקינים אם ,ה שלא לאוכליו"ד

שלכאורה יש פסול שלא לאוכליו אפילו אם יש כמה ,וקשה.אין בו מנויין אחרים אלא הן
אפשר לפרש שבאמת כל עוד ,י"בדעת רשאבל לפי הבנתינו!מנויין בריאים על הפסח

דאם המצוה דאכילת .אינם בכלל שלא לאוכליו,שיש אכילת כזית בין כל בני החבורה
יצטרפו ,על ידי אכילת כזית אחד בין כל בני החבורה)באופן בדיעבד(קרבן פסח מקויים 

(החולה וזקן עם שאר בני החבורה וייחשבו אוכלים יכולים צריך שהחולה וזקן 'ולכ.
,י"פ שזה חידוש גדול בדעת רש"ואע.וכן פירש במרומי שדה שם.)לאכול משהו מהבשר

.רואים מדבריו שיש מושג של מצות החבורה באכילת קרבן פסח

'דאיתא בגמ.ם"ואפשר להביא עוד ראיה שיש מושג של מצות אכילת החבורה מן הרמב
.ל"עכ,בשלשה ויוצאין אפילו באחדל אמר רב הונא בני חבורה נכנסין"וז:פסחים דף פו

דעת רב הונא אינו שייך לאכילת קרבן ,)ו:הלכות קרבן פסח ט(ד "והראב)שם(י "לפי רש
אבל הרבינו חננאל .אלא הוא מביא בדרך כלל דיני המסובין ואוכלים ביחד,פסח בפרט

.רבן פסחמבינים את דברי רב הונא בתוך הלכות ק)ו:הלכות קרבן פסח ט(ם "והרמב)שם(
ם "עיין ברמב,שמותר להתחיל באכילת הקרבן פסח עם כבר באו שלשה מבני החבורה

.שם

במה דברים :ם"ל הרמב"וז?"יוצאין אפילו באחד"ע מהי כוונת רב הונא ש"אבל צ
אמורים בשעת כניסתן לאכול אבל בעת שנפטרין אין אדם צריך להמתין לחבירו אפילו 

דהאיך ,א כאן"וקשה להבין הה.ל"עכ,ינו צריך להמתיןואצאגמר אחד בלבד מלאכול י
היה אפשר לומר שאם אדם יחיד עוזב את חבורתו קודם שהם גומרים אכילתם הוא אינו 

ר "ושמעתי ממו.י קורקוס על זה"ד ור"וכבר הקשו הראב!?יוצא את מצותו של אכילה
.וכדברינו לעיל,רהא שנובע מן המושג של אכילת החבו"א שזה ה"מ רוזנצוייג שליט"הר

היה אפשר לומר ,שכיון שכל אדם מצטרף לחבורתו לקיים את מצות אכילת קרבן פסח
אבד את קיומו של מהוא גם ,שאם הוא עוזב את החבורה קודם לקיום המצוה בשלימותה

שאין זה ,ל שמותר לו לצאת ואינו צריך להמתין"אלא קמ.ואכלו את הבשר בלילה הזה
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י"עיין בדברי רש.בסוגיא דזבחים שם'י ותוס"ובאמת זה משמעות רש

ל ניתי עשה דאכילת מוח דכתיב ואכלו את הבשר בלילה "ה ניתי עשה וז"ד

ולא ,שיש עשה דאכילת מוח בפרטוקשה להבין למה הוא אומר.ל"עכ,הזה

י "הבנת רש,ולכאורה.רק שיש מצוה על כל ישראל לאכול כזית מבשר הפסח
ולכן יש ,שמצות ואכלו את הבשר חל על כל משהוא דבשר הפסח,כדברינו

ה ואחד "ד(שם 'גם עיין בתוס.מצוה לאכול את המוח ושאר חלקי הגוף
י גומרתא "שה בלי דחיית הלאו עשהקשו למה אין יכול לקיים את הע,)עצם

שיכול לשרוף העצם ואינו נחשב כהעברת לאו :שמפורש בפסחים דף פד(
ותירצו .י הגומרתא יכול לקחת המוח בלי שבירת עצם"שע,)דשבירת עצם

גבי אין :)פסחים פד(דרבא הכא לטעמיה דמפרש בסוף כיצד צולין :ל"כך וז

כ לא "תא משום פסידא דקדשים אנימנין על מוח שבקולית דלא אפשר בגומר
א שלא ישרוף הגומרתא מעט "מקיים עשה דואכלו את הבשר בלילה הזה דא

הוי שאם קצת מן הבשר נשרף 'משמעות התוס.ל"עכ,מן המוח שבפנים

וקשה מאד .הוי ביטול במצות ואכלו את הבשר בלילה הזה,ואינו נאכל

בשר אם המצוה הוי שהאיך זה נחשב כביטול דמצות ואכלו את ה,להבין
פ "שאע,כדברינו'אלא ברור שכוונת התוס!?לאכול כזית אחד מבשר הפסח

א לקיים המצוה "א,שיכול לקיים את מצות אכילת בשר הפסח בכזית אחד

אם קצת מן ,ולכן.לכתחילה דאכילת כל בשר הפסח בלי אכילת כל המוח

כאפשר לקיים נחשב לביטול מצוה לכתחילה זאת ואינו נחשב ,המוח נשרף
3.שניהם

שהאיך יכול ,נוכל לתרץ הקושיא השנייה שהבאנו לעיל,ועל פי דרך זו

ועיין .ת אם העשה אינה מקויימת בעידנא דנעקר הלאו"לומר עשה דוחה ל

אם אי אפשר :ל"שתרצו כך וז)'אות סט:זבחים דף צז(בפסקי התוספות
וכבר .ל"עכ,ים עשהלאו לקי]דמעקר[א לא בעינן בעידנא "לקיים עשה בע

שפשוט ,)ה שם"א חבר בהג"עיין ברי(תמהו גדולי האחרונים על דבריהם 

ת במקום שאפשר לקיים "א לומר עשה דוחה ל"ס שא"ומבואר בכל הש

כ "א שזה ג"והראה לי הרב מאיר זאב שטיינמץ שליט.כילת החבורהנחשב כפירוד מן א
שאינו יכול להתחיל אכילת הקרבן פסח עד ,יכול להסביר את דין הראשון של רב הונא

אלא הוי דין בעצם מצות אכילת ,שזה אינו דין של דרך ארץ לבד.מבני החבורה'שבאים ג
וצריך שלשה בני אדם .החבורהשאין להתחיל האכילה עד שיש שם של אכילת ,הפסח

.לחול שם אכילת החבורה עליהם
.על פי דרכו'ובהבנתו בדברי התוס1ז שהבאנו בהערה "עיין בדברי הגרי3
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ת שאינו "אין שום מקום של עשה דוחה ל,כ"וא:).עיין יבמות דף כ(שניהם 

.א דנתעקר הלאוועדיין אנו אומרים שצריך בעידנ,א לקיים שניהם"כ א"ג

שאכילת .באופן אחר'נוכל לתרץ את כוונת פסקי התוס,ועל פי דברינו

אלא שאין שום מקום שיכול לקיים את ,א לקיים שניהם"המוח אינו רק א
העשה דאכילת קרבן פסח בשלימותה בלי דחיית הלאו דשבירת עצמות 

בלי דחיית ובמקום דאינו יכול לקיים את העשה בשום אופן ).'א דהגמ"בה(
שלא כמו שאר ,אינו צריך דחיית הלאו בעידנא דהעשה מקויים,הלאו

שכך משמעות ,:לזבחים דף צוועיין בקרן אורה.ת"מקומות של עשה דוחה ל
שלקיים את המצוה לכתחילה של אכילת ,וברור מזה כדברינו לעיל4.דבריו

אם המוח ו.צריך לאכול את כל חתיכה וחתיכה של בשר שבפסח,בשר הפסח

א לקיים את המצוה בשלימותה לעולם בלי שבירת "היה א,בכלל המצוה
.העצם

פ שיכול לקיים את המצוה "שאעם"ויש שרוצים לדייק בדעת הרמב

יש עוד קיום לכל אכילה ואכילה שהוא מוסיף ,דאכילת בשר פסח בכזית אחד

מצוה מן המובחר:ל"ג וז:ם פוסק בהלכות קרבן פסח ח"שהרמב.עליו
לפיכך אם הקריב שלמי חגיגה בארבעה ,לאכול בשר הפסח אכילת שובע

ואם לא ,אוכל מהן תחילה ואחר כך אוכל בשר הפסח כדי לשבוע ממנו,עשר

"יצא ידי חובתו"ואפשר לדייק בלשון .ל"עכ,אכל אלא כזית יצא ידי חובתו

על פי כ נוח להבין "וזה ג.דלקיים המצוה לכתחילה צריך לאכול יותר מכזית
,שיש מצוה לכתחילה לאכול את כל הפסח כולו,לזבחים'י ותוס"דרכינו ברש

ואפשר לדחות .הוי קיום במצות לכתחילה זו,ובכל משהוא יותר שהוא אוכל

ם דרק יצא בדיעבד משום שאינו אוכל "ולומר שכוונת הרמב,את דיוק זה

ד נביא "אבל בס.אלא כזית אחד מן הפסח בלי שביעה,הפסח על השובע
.ם סובר כדברינו"לקמן כמה ראיות שגם הרמב

איסור עשה לאכול מן הפסח מבעוד יום.ב

שיש איסור עשה לאכול מן הפסח קודם :פסחים דף מא'מפורש בגמ

תנו רבנן אכל צלי מבעוד יום חייב :שם'ל הגמ"וז.לזמן מצות אכילה בלילה

שחידוש זה גם נמצא בדברי האור חדש ,א"הרב יהונתן דרורי שליט,העיר לי ידידי היקר4
).ה לישא"ד:דף ב(א למסכת חגיגה "ובטו.)פסחים דף פה(
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א בלאו אף צלי בלאו וכזית נא משחשיכה חייב קתני צלי דומיא דנא מה נ

בשלמא נא כתיב אל תאכלו ממנו נא אלא צלי מנלן דכתיב ואכלו את הבשר 

בלילה הזה בלילה אין ביום לא האי לאו הבא מכלל עשה הוא וכל לאו הבא 

וקשה מאד להבין האיך אפשר לדרוש לאו הבא מכלל .כ"ע,מכלל עשה עשה
רק אפשר לדרוש ,ללהרי בדרך כ.עשה מן המצוה דאכילת קרבן פסח עצמה

כמו שמצינו גבי איסור ,לאו הבא מכלל עשה ממה שהוי רשות מיותר בתורה
"ט:דברים כג(דאיתא בפסוק .'עד דור ג'עשה לגר מצרי לבא בקהל ה בנים )

ורשות זה משמע שאסור לו ,"'אשר יולדו להם דור שלישי יבא להם בקהל ה
רוש לאו הבא מכלל עשה אבל האיך אפשר לד.לבא בקהל קודם דור שלישי

,משמעות הפסוק הוי רק ליתן זמן למצוה זו,שלכאורה?ממה שהוי מצוה

וכמו שאין אנו אומרים .ואינה מיותר ללמוד ממנה שום לאו הבא מכלל עשה
או לתקוע בשופר קודם לראש ,מינים בערב סוכות'שיש איסור עשה לקחת ד

ור עשה לאכול מבשר הפסח קשה להבין האיך יכול לדרוש איס,ולכן!השנה

5!מבעוד יום מן עצם המקור דמצות אכילת בשר פסח

,והוא מתרץ עם חידוש נפלא.ועיין בשפת אמת שכבר הקשה קושיא זו
ולכן ,שרק עוברין על איסור עשה זו אם הוא אוכל את כל הפסח מבעוד יום

א שחידוש זה נגד "ומודה השפ.הוא ביטל את המצוה דאכילת פסח לגמרי

.פשטות דברי הראשונים

אפשר לתרץ שיש ביטול מצות עשה דאכילת ,לפי דברינו לעיל,אולם
שבאמת המצוה דואכלו .פסח אם הוא אוכל אפילו משהו שלא בתורת מצוה

ואם הוא אוכל מן הפסח קודם זמן מצות ,את הבשר הוי על כל בשר הפסח

.אכילת פסחנחשב כאילו הוא מחסר את קיום המצוה לכתחילה ד,אכילה

אפילו אכילת חלק מן הפסח מבעוד יום נחשב לביטול מצות אכילת ,ולכן
שהוא ,)ה מכלל עשה עשה"ד:יבמות דף נד(ועיין בדברי הערוך לנר6.פסח

שהוא מפרש ,למצות עשה עו לענין האיסור עשה דיבמה יבא עליהפ "גריפעיין בדברי ה5
.את כללי לאו הבא מכלל עשה והקשה כי האי קושיא על האיסור עשה לבא על שני יבמות

שלחייב אדם על ,שהבאנו לעיל:פסחים דף מא'וכבר דייק השפת אמת בלשון הגמ6
אבל לעבור על האיסור עשה דאכילת צלי מבעוד .יתצריך כז,אכילת בשר נא מן הפסח

והשפת אמת מדייק כן לפי שיטתו שרק עובר על העשה .מביאה שום שיעור'אין הגמ,יום
באופן האבל לדרכינו יכול להבין דיוק ז.ח"ודפח,הפסח מבעוד יוםכל אם הוא אוכל את 

שהמצות עשה !ת עשהשאפילו אכילת פחות מכזית מבעוד יום נחשב כעקירת המצו,אחר
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ד דודאי בכל מקום דרשינן מדיוק דמצוה "נלענ'והי:ל"וז,מתרץ כדברינו

ופר איסור היינו רשות ומה דדרשינן מואכלו את הבשר ומואכלו אותם אשר כ

טעמא דבאילו הכתוב מדבר מדבר מסויים שהוא מבשר הפסח והקדשים ואם 

ע שהתורה אמרה שיאכל הכל "אכל ביום או לפני כפרה הרי עקר במקצת מ
כ במצה וכדומה אם אוכל ביום אינו עוקר מצות "בערב או לאחר כפרה משא

מת לפרש את אין צריך החידוש גדול של השפת א,ולכן.ל"עכ,במקצת'ע
7:.פסחים דף מא'דברי הגמ

ם אינו מונה את איסור עשה זו "יכול להבין למה הרמב,ועל פי זה
ן מנה מצות עשה זו "שהרמב.ג"דאכילת פסח מבעוד יום בתוך המנין תרי

?ם את זה למצות עשה"וקשה למה לא מנה הרמב).'עשה יב(בשכחת העשין 

ם לעולם אינו מונה לאוין הבאין "וניחא לדברי האחרונים שטוענים שהרמב
או ,ן"כמו המגילת אסתר בהשגותיו לשכחת העשין דהרמב(בכלל עשין 

בפירושו למצוות (אבל לפי המנחת חינוך ).ש"ע,פ במצות עשה עו"הגריפ

קרבן פסח (והמשנה למלך ,)ח:אישות א(הלחם משנה ,)ן"עשה שמנה הרמב

צריך ,ולכן.ן מכלל עשיןם מונה את מצות של לאוין הבאי"הרמב,)ה:ח
וכבר ביאר המשנה למלך כדברינו בקרבן ?להבין למה לא מנה מצות עשה זו

ל במנין העשין מנה זה מצוה בפני עצמה ורבינו "ן ז"הרמב:ל"וז,ה:פסח ח

לא מנאה לפי שכבר מנה עשה זה לאכול אותו בלילה ומי שלא אכלו בלילה 

.ל"עכ,זה ואין למנותן שניםאו שאכלו מבעוד יום הכל נכנס תחת עשה 
פירוש דבריו הוי שאיסור עשה זו של אכילת כזית מן הפסח מבעוד ,ולכאורה

ואפילו אכילת משהו מבעוד ,הוי לאכול את כל פורתא ופורתא דבשר הפסח בתורת מצוה
.יום עוקר את קיום מצוה לכתחילה זו

שצריך )ה:הלכות קרבן פסח ח(שהוא פוסק ,ם שלא כדברינו"אבל מפורש בדברי הרמב
.אכילת כזית מבעוד יום לעבור על איסור עשה זו

שהוא סובר .שהוא דוחה את המהלך שלנו בשתי ידים,הוי לשיטתופת אמת שה,באמת7
.בפירוש בכמה מקומות שמצות אכילת בשר הפסח הוי רק באכילת כזית ראשון דפסח

ששם הוא מפרש שאם הפסח נאכל ,נאכל'ה הפסח כו"ד:עיין דבריו לפסחים דף עו
סור לחד גברא לאכול יותר וא,רק התיר התורה לקיים את המצוה בכזית אחד,בטומאה

שמצות ,אבל לדברינו קשה מאד לומר זה,וזה חידוש נפלא בכמה אופנים.מכזית אחד
א "השפ,אלא.אכילת בשר הפסח באמת הוי מוטל על כל כזית וכזית שבתוך הפסח

.לשיטתו שהמצוה רק הוי על כזית הראשון לבד

.'ק בהם באות גה אנו נעסו"שבע.ע בדבריו לסוגיא דפסחים דף צא"וע
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שכיון דמצות אכילת .יום הוי כבר נמנה על ידי עיקר מצות עשה דאכילת פסח

אכילה מן הפסח מבעוד יום נחשב ,פסח הוי מצוה לאכול את כל הפסח כולו

הוי מיותר למנות את האיסור עשה כשכבר ,ולכן.כביטול של מצות האכילה

8.והכל נחשב כעשה אחת.מנה מצות האכילה

מינוי בפסח במי שאינו יכול לאכול כולו.ג

ל "ז.ם בסוגיא דפסחים דף צא"אפשר להבין דעת הרמב,ועל פי דרכינו

:שם'המשנה והגמ

אין שוחטין את הפסח על היחיד דברי רבי יהודה ורבי יוסי .'מתני
ואפילו חבורה של מאה שאינן יכולין לאכול כזית אין יר מת

ואין עושין חבורת נשים ועבדים וקטנים שוחטין עליהן

תנו רבנן מנין שאין שוחטין את הפסח על היחיד תלמוד .'גמ
ורבי יוסי לומר לא תוכל לזבח את הפסח באחד דברי רבי יהודה 

כולין לאכלו אין אומר יחיד ויכול לאכלו שוחטין עליו עשרה ואין י
.שוחטין עליהן

שיטת רבי יוסי שהובא במשנה היא שוה לשיטת ,במושכל ראשון
מביאה את הברייתא רק לעורר את מקור שיטת 'והגמ.רבי יוסי שבברייתא

ואין :ל"וז,שפירש דברי רבי יוסי בבריתא כך,י"וכן הבין רש.רבי יהודה
בברייתא היא שוה "לאכלו"שמילת.ל"עכ,כזית ממנו–יכולים לאוכלו

.דהיינו אכילת כזית,למשנה

ברור שהוא מביא ,ב"שבהלכות קרבן פסח פ.ם"אבל לא כן הבין הרמב

שכוונת רבי יוסי .דעת רבי יוסי במשנה ובברייתא כשני דינים מחולקים לגמרי

אלא הוי דין חדש ,בברייתא לא רק שמותר לשחוט את הפסח על היחיד
ואם אינם יכולים .ם יכול המנויין לאכול את כל הפסחשהפסח רק כשר א

הלכות קרבן פסח (ם "ל הרמב"וז.הקרבן פסול,לאכול את כל בשר הפסח

):'פרק ב

שעל פי מהלך זה אפשר להבין ביותר את קושיית ,א"שליטעקבוהראה לי הרב איתן י8
לענין אם אפשר להביא )כה:פסחים י(ל "י מקורבי"ש והר"י מאורלינ"ש על הר"הרא

ואין מקום כאן ,ק בסוף דבריו שם"ודו.ד בשנה דערב פסח חל להיות בשבת"חגיגת י
.להאריך
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והוא שיהיה ראוי ,יחיד ששחט את הפסח לעצמו כשר]'הלכה ב[
ומשתדלין שלא ישחט לכתחלה על יחיד שנאמר ,לאכול את כולו

.יעשו אותו
היה ,שוחטין את הפסח אלא על מי שראוי לאכולאין ]'הלכה ג[

אחד מבני חבורה קטן או זקן או חולה אם יכול לאכול כזית 
שוחטין עליו ואם לאו אין שוחטין עליו שנאמר איש לפי אכלו עד 

אפילו חבורה של מאה ואין כל אחד מהן יכול ,שיהיה ראוי לאכול
.לאכול כזית אין שוחטין עליהן

שצריך כל המנויין על ,ם מביא את דינו שבמשנה"הרמב',בהלכה ג
הוא מביא את דינו ',אבל בהלכה ב.הפסח להיות ראוין לאכול כזית מן הפסח

צריך ,פ שמותר לשחוט את הפסח על היחיד"שאע,של רבי יוסי שבברייתא

ם הוי "ומשמעות הרמב.הוא להיות ראוי לאכול את כל הפסח בפני עצמו

זה ראיה ,ולכאורה9!אין הפסח כשר,לאכול את כולושאם היחיד אינו ראוי 

,שאם המצוה דאכילת בשר הפסח הוי רק אכילת כזית ולא עוד.לדברינו לעיל
ואם לאו הקרבן ,קשה להבין למה צריך היכולת לגמור את כל הפסח כולו

שהמצוה באמת חל על כל הפסח וצריך לגמור ,אבל אם איתא כדברינו.פסול
מסתבר לומר שהפסח צריך להיות ראוי לקיום ,הבני חבורהאת כל הפסח בין

ואם אינו ראוי לקיום המצוה באופן .הלכתחילה זאת קודם לשחיטה
10.זה מעכב בעצם הקרבן,לכתחילה

שהוא עוד הפעם ,ב:ם הלכות קרבן פסח ב"בחידושיו על הרמבפת אמת שועיין ב9
ם אינו אלא על "ל דגם כוונת הרמב"כ צ"וע"ם לאו דוקא "וטוען שלשון הרמב,לשיטתו

והוא גם טוען שסברת דין זה הוי .ולא שהקרבן פסול אם אינו ראוי לאכל כולו,"לכתחילה
והגאון ..ודומה לתוספות על דף צא,רק מצוה לכתחילה שלא יבוא הפסח לידי פסול

.ל"שאינו מסכים עם דרכינו כלל בסוגיות הנ,א הולך לדעתו"שפ
גם אפשר להבין למה במשנה מביא את ,.ם בסוגיא דפסחים דף צא"ועל פי הבנת הרמב10

התנא רוצה לחדש שצריך כל אחד ,שבמשנה.מספר מאה מנויין ובברייתא רק הביא עשרה
אפילו אם ,ואם יש אחד מן המנויין שאינו יכול לאכול.ראוי לאכול כזיתמן המנויין להיות

,אבל בברייתא.האסור לשחוט את פסח ז,מנויין אחרים שיכולין לאכול כזית99יש 
אלא רוצה רבי יוסי להביא מספר אנשים שבדרך כלל ,החידוש אינו מקושר לזה כלל

הפסח היה למנות עשרה אנשים על שדרך מקריבי.יכולין לגמור את הפסח בפני עצמן
אבל אם לא אפשר לעשרה בני אדם אלו ).ד:עיין תרגום יונתן שמות יב(כבש או גדי אחד 

ואין שום חידוש להלכה אם מספר .הקרבן פסול,לגמור את הפסח מפני איזה סיבה
.המנויין הוי ביותר
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.מכל זה אנו רואים שמצות אכילת בשר הפסח הוא על כל גוף הפסח

לימות ולהראות שבדרך כלל יש מושג של ש,ועתה רוצה אני להוסיף על זה

.שצריך האוכלין לייחס לכל גוף הפסח כשהוא קיימי בשלימותו,בדיני הפסח

לא תותירו ממנו.ד

יש להוסיף שאיסור נותר של פסח הוא דין שונה מאיסור ,על פי דברינו
,)קכ-ת קיז"במצות ל(ם "עיין בספר המצוות להרמב.נותר שבשאר קדשים

,ד"בחגיגת י,פסח ראשוןבקרבן:איסורים של נותר'ששם הוא מביא ד

והשאלה ).ומקרבן תודה אנו למידין לשאר קרבנות(ובקרבן תודה ,בפסח שני
?מה החילוק בין כל האיסורים האלו שהם מחולקים במנין המצוות,פשוטה

וגם קשה להבין למה אנו רק לומדים את דיני נותר של שאר קרבנות מקרבן 

.שאיסורה קודם בתורה,תודה ולא מפסח

ולפי דרכינו אפשר לומר שיש חילוק פשוט בין נותר דפסח ונותר דשאר 
אסור לגרום פסול לגוף בשר קדשים ולהשאירו ,שבשאר קרבנות11.קדשים

יש מצוה לאכול את כל ,ולכן.שהפסול נותר נחשב כפגם בקרבן.עד בוקר

המצוה דאכילת קדשים הוי למנוע את ,כ"וא.הקרבן ולהציל הבשר מפגם זה

שיש מצוה לאכול את כל גוף הפסח מדין הפסח ,כ בפסח"משא.ור נותראיס
שצריך להתחייס אל כל ,"עשה טוב"אלא ,"סור מרע"ואין זה דין של .עצמו

ולא כבשאר קדשים .האיסור נותר נובע מן מצות האכילה,ולכן.גוף הפסח

אלא שהאיסור נותר הוי תוצאה ממצות ,שהמצוה הוי גדר לאיסור נותר

(כילההא .)א שמביא חילוק כזה:עיין בדברי האור שמח חמץ ומצה ו.

שבהלכות פסולי המוקדשין ,ם"וחילוק זה מוכח בלשונות של הרמב
אסור להותיר מבשר הקדשים לאחר זמן אכילתן :ל"ם פוסק וז"הרמב,)ט:יח(

שנאמר בקרבן תודה לא תותירו ממנו עד בקר והוא הדין לשאר הקדשים 

:שלשונו כך,יא:כ בהלכות קרבן פסח י"שאמ.ל"עכ,כולם

ונותר דפסח ,ד"דחגיגת ינותר,עדיין אינו מובן אצלי החילוק בין נותר דפסח,ולצערי11
.ע"וצ.שני

רציתי להציע שאינו דבר אקראי שרק לכל הקרבנות שמיוחסות לקרבן פסח יש ,אלא
ואפשר שיש קשר בין הבנתינו בנותר דקרבן פסח ונותר דחגיגת .מצוה נפרדת של נותר

.ופסח שניד"י
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צריך אדם להשתדל שלא ישאיר מבשר הפסח עד בקר שנאמר לא 
,וכן בשני שנאמר לא ישאירו ממנו עד בקר,תותירו ממנו עד בקר

.ואם השאיר ממנו בין בראשון בין בשני עבר בלא תעשה

ם בהוספת הלשון של החיוב השתדלות"מה כוונת הרמב,וצריך להבין
ם מגלה שהאיסור "הרמב,ולפי פשטות?למנוע את איסור נותר בקרבן פסח

צריך ,שבקרבן פסח.נותר לגבי קרבן פסח הוי יותר חמור מן שאר הקרבנות

.להשתדל בכל כוחו להגיע למצב שאין שום בשר מן הקרבן נשאר עד בוקר

ם במסכת אבות "א לשון הרמב"והראה לי הרב מאיר זאב שטיינמץ שליט
ומפרש ,"במקום שאין אנשים השתדל להיות איש"שהלל הזקן אומר ,ה:ב

וענין השתדל האבק עם נפשך ומושכה :ל"וז,ם את מילה השתדל כך"הרמב

,וברור שהלשון של האבק אינו לשון של קלישות.ל"עכ,לקניית המעלות

וזה ממש כחילוק .אלא שבחוזק גדול צריך לחזק עצמו לקנות מעלות
שבפסח יש חומר נוסף לגמור את כל בשר הפסח מפני ,שאמרנו לעיל

לגמור את כל הפסח ולייחס ,שהאיסור נותר הוי התוצאה מן המצות אכילה

.באכילתו לכל גוף הפסח ממש

(לזבחים דף לו'ועיין בתוס כ מחלקים בין "שהם ג,)ה תרי קראי"ד.

קדשים א ללמוד שאר "שא,איסור נותר שבשאר קדשים ואיסור נותר של פסח
)ד:מאכלות אסורות יד(ע בדברי הצפנת פענח "וע.מאיסור נותר דפסח

שהגאון מציע שאין איסור נותר בשאר קדשים בחתיכת בשר שהוי פחות 
ואפשר שזה .כ בקרבן פסח שיש איסור נותר אפילו על משהו"משא,בכזית

.ואין מקום כאן להאריך בזה,גם כן כחילוק שאמרנו

גדי מקולס.ה

ראשו על כרעיו ,בפרשת בא שצריך לצלות את כל גוף הפסחמפורש

מביאה את 'ששם הגמ,.פסחים דף עד'ועיין בגמ).ט:שמות יב(ועל קרבו 

תנו רבנן איזהו גדי מקולס דאסור :ל"וז,האיסור אכילת גדי מקולס בזמן הזה
לאכול בלילי פסח בזמן הזה כל שצלאו כולו כאחד נחתך ממנו אבר נשלק 

שאם הוא אינו צולה את הגדי ,ומשמע.ל"עכ,בר אין זה גדי מקולסממנו א

רק ,ולכאורה זה מפני שבזמן המקדש.אינו בכלל איסור זו,בשלימות גופו

וכן דייקו .כשכל איבריו עדיין מחוברין עליו,צלו את הפסח בשלימות גופו
מצוה ,פ שזה אינו דין שמעכב בפסח"שאע,)ה נחתף ממנו"ד(שם 'התוס
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שמשמעותם שלפי 'ועיין בסוף התוס).לצלות אותו בשלימות,היינו(לקלסו 

פ שאינו "ואע!מצוה זו לעיכובא והקרבן פסול אם אינו קיים בשלימות,י"רש

ברור שיש מצוה לכתחילה לקיים את הפסח ,י"צריך לומר כן בדעת רש

.בשלימות גופו לגדולי הראשונים אלו

וברור שם שדין (שהוא פוסק מצוה זו ,)יא:קרבן פסח י(ם "ועיין ברמב

והוא מוסיף שאין מנקין את הפסח קודם ).לעיל'וכתוס,זה אינו מעכב
ואפילו הגיד הנשה בתוך הפסח ,אלא מניחין את כל הגידין ועצמות,לצלייתו

ד עליו שצלייה זאת תאסר את הקרבן בטעם "וכבר תמה הראב.בשעת צלייה
הביאו גדולי האחרונים לתרץ את קושיית והרבה תירוצים .הגיד ושמנו

וראיתי ).ם מן סוגיות בפסחים"וגם מביאים ראיה לשיטת הרמב(ד "הראב

ם שבאמת יש טעם של גיד "ד שפירש הרמב"ל הי"בשם הרב מנחם זעמבא זצ
אבל כיון שציווה התורה לצלות את .הנשה בכל גוף הפסח לאחר הצלייה

ת ומותר לאכול את הפסח עם "לנחשב כעשה דוחה,הפסח בשלימות גופו

!טעם של גיד הנשה

רק משמע שצריך .דף עד'דמן הגמ.ם מוסיף גם על זה"ובאמת הרמב
אפשר ,אבל לאחר הצלייה.לקיים את שלימות גוף הפסח בשעת צלייתו

:ל"שם וז'ם בהלכה יא"אבל עיין בלשון הרמב.לחלקו ולהפרידו לחתיכות

שר ואוכל וחותך העצמות מן הפרק ומפרקן כשאדם אוכל את הפסח חותך הב

וכשיגיע לגיד הנשה מוציאו ומניחו עם שאר הגידים והעצמות ,אם רצה
שאין מנקין אותו כשאר הבשר ואין ,והקרומות שיוצאין בשעת אכילה

שרק מוציאים את העצמות .ל"עכ,מחתכין אותו אלא צולין אותו שלם

!ואין להעבירם קודם לאכילה,והגידין כשמגיע אליהם בשעת אכילת הפסח

ומשמע שצריך להביא את גוף הפסח בשלימותו לשולחנו ולאכול מן הפסח 
,א:ובאמת זה מפורש בהלכות חמץ ומצה ח!כשעדיין עומד בשלימותו

ומביאין שלחן ערוך ועליו מרור וירק אחר ומצה וחרוסת וגופו של :ל"וז

הרי שהחגיגה אינה .ל"עכ,כבש הפסח ובשר חגיגה של יום ארבעה עשר

כ "משא.ויכול להביא רק הבשר באופן שהוא רוצה,צריכה להיות בשלימותה

.שצריך להביא את גופו של כבש לשולחנו בליל הסדר,הפסח

מסיק דאסור 'ששם הגמ,:פסחים דף פט'ומזה אפשר להבין את הגמ

,יינודה(כ יש ידיו של אחד מהם יפות "לחלק הקרבן פסח בין המנויין אלא א

אלא הכי :במסקנא שם'ל הגמ"וז).הוא גרגרן ואוכל יותר משאר בני אדם
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הוא דאיבעיא לן בני חבורה רשאין לחלק או אינן רשאין לחלק תא שמע בני 

חבורה שהיו ידיו של אחד מהן יפות רשאין לומר לו טול חלקך וצא ידיו יפות 

ם בהלכות קרבן "וכן פוסק הרמב.ל"עכ,אין אין ידיו יפות לא שמע מינה

שם שאסור לכתחילה לחלק את הפסח בין המנויין 'מוכח מן הגמ.טו:פסח ב

ואינו .וליצור שתי חבורות מפסח אחד ורק מותר לעשות כזה בשעת הדחק

ואפשר להבין על פי .ברור מדברי הראשונים מה האיסור לכתחילה כאן

וגם ,לילהשיש מצוה לכתחילה להביא את גוף הפסח לשולחנו ב,דברינו

אסור לכתחילה לחלקו בין ,כ"וא.לאכול מן הפסח כשעדיין עומד בשלימותו

זו הוי 'ואפשר לומר שגמ.שתי חבורות אפילו לאחר שצלו אותו בשלימות

ם שצריך להביא את גוף הפסח לשולחנו בליל "גופא מקור לחידוש הרמב

.הסדר

דאפילו בשעת ,)טו:ב(ם בהלכות קרבן פסח "ועיין היטב בדברי הרמב

הדחק שאחד מן המנויין הוי גרגרן או הוסיף מדעת עצמו אנשים אחרים על 

,רק מחלקין את הפסח בשעת אכילה דוקא,פסח בלי דעת שאר בני החבורה

ם על פי דרכו שצריך "אלא שהוסיף הרמב',ואין זה נמצא בגמ.ולא קודם לכן

וף צריך לחלקו ואפילו אם בס,לשמור על שלימות הפסח כל היכא דאפשר

.טוב להשאיר הפסח בשלימותו עד האכילה ממש,מפני הדחק

ם לגבי הגבהת השלשה דברים "ואולי אפשר להבין על פי זה פסק הרמב

אמר רבא :ל"וז:פסחים דף קטז'איתא בגמ.של רבן גמליאל בסוף מגיד

מצה צריך להגביה ומרור צריך להגביה בשר אין צריך להגביה ולא עוד אלא 

ולא "ויש להבין למה רבא מוסיף ואומר .ל"עכ,נראה כאוכל קדשים בחוץש

ז "כוונת רבא היא לומר שלא רק שאין לו קיום בזה,י שם"לפי רש".עוד

כ יש איסור שנראה כאוכל "אלא ג,להגביה את הבשר שעומד במקום הפסח

:ל"וז)ד:ח(ם בחמץ ומצה "אבל עיין בדברי הרמב.קדשים בחוץ

על שם שפסח ואומר פסח זה שאנו אוכליןלחן לפניו ומחזיר הש
המקום על בתי אבותינו במצרים שנאמר ואמרתם זבח פסח הוא 

על שם ומגביה המרור בידו ואומר מרור זה שאנו אוכלין',לה
שמררו המצרים את חיי אבותינו במצרים שנאמר וימררו את 

שם עלומגביה המצה בידו ואומר מצה זו שאנו אוכלין,חייהם
שלא הספיק בצקם של אבותינו להחמיץ עד שנגלה עליהם מלך 
מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא וגאלם מיד שנאמר ויאפו את 
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ובזמן הזה אומר פסח שהיו ',הבצק אשר הוציאו ממצרים וכו
אבותינו אוכלין בזמן שבית המקדש קיים על שם שפסח הקדוש 

.'ברוך הוא על בתי אבותינו וכו

לא ,ם שאפילו בזמן המקדש כשמקריבין את הפסח"מבברור בדעת הר

.אלא היו מגביהין את המצה והמרור,היו מגביהין את הפסח באמירת ההגדה

הוא הבין בדברי רבא שיש שני סיבות שלא להגביה את הבשר ,ולכאורה

.שאפילו בזמן המקדש לא היו עושין כן,אחד:ז"שעומד במקום פסח בזה

.כאכילת קדשים בחוץז הוי נחשב"שבזה,ושני

ואפשר לומר על פי .צריך להבין החילוק בין פסח למצה ומרור,מ"ומ

שקל מאד להגביה את המצה .דברינו שיש חילוק פשוט במציאות ביניהם

,ם אינו יכול לחלוק את הפסח לחתיכות"אבל כבר ראינו שלפי הרמב.ומרור

אין ,ובאמת.הסדר כןאלא צריך לקיים את כל גוף הפסח ולהביאו אל שולחן 

ורק מסלקין דברים שאינם נאכלים !יכול לחסר מן גופו עד שעת אכילה ממש

הפסח עדיין עומד ,בשעת אמירת ההגדה,כ"וא.כשמגיע להם בשעת אכילה

ואינו דרך ,וקשה להרבה בני אדם להגביה דבר גדול וכבד כזה12.בשלימותו

.חירות לעשות דבר מוזר כזה

אים הקפדה מדוייקת מן התורה לקיים את שלימות גוף ומכל זה אנו רו

וגם (לא רק שיש מצוה לאכול את כל גוף הפסח ,ם"שלפי הרמב.הפסח

ולא רק שיש מצוה ,)הפסח פסול אם אין המנויין יכולים לקיים מצוה זו

אלא צריך לאכול את הפסח כששלימות ,לצלות את הפסח בשלימות הגוף

רין שום דבר מגוף הפסח כשלא עושה כן דרך ואין מסי,גופו עדיין קיים

.אכילתו

איסור שבירת עצם.ו

על )דהיינו גחלת(שאסור להניח גומרתא :פסחים דף פד'מפורש בגמ

א למנות אדם על המוח "ולכן א,העצם לשרוף אותו להגיע למה שבתוכו

פ שמותר לשרוף העצמות ואינו נחשב כאיסור של שבירת "ואע.שבקולית

יי שם מפרש שאסור להניח הגומרתא שם מפני ששמא יפקע העצם אב,עצם

.ג"ק20שוקל לפחות )חודשבן אפילו (ולכאורה גדי 12
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ת "מהוד(א "והקשה הגרע).י שם"לפי פירוש רש(על ידי חומו של הגחלת 

הלא זה ?למה אנו חוששין לחשש שמא יפקע,קושיא פשוטה)סימן קלב

!ש זה מותר מן התורה"ולפי ר,מקרה דבר שאינו מתכויין

בקובץ שיעורים (ד תירוץ לקושיא זו "ל הי"וכבר הביא הרב אלחנן זצ
ממילא ,ואפשר לומר דכיון דאסור לשבור עצם בפסח:ל"וז,)פסחים אות ריא

רחמנא אמר עביד לה שימור ואם כן חייב להציל ,איכא בזה משום משמרת
י דבר "או ע,י נכרי"ש שאסור לגרום שבירה ע"וכ,גם בשבירה הבאה מאליה

דאיצטריך קרא לאסור גרמא בהטלת מום מהא,אבל קשה,שאינו מתכוין

ולמה לא יאסר הטלת מום משום ,ואמירה לנכרי שרי מדאורייתא,בקדשים
.ל"עכ.דבהטלת מום בקדשים ליכא משום משמרת,ונראה מזה,משמרת

אפשר להוסיף למה שבירת עצם דפסח בפרט ולא שאר ,ועל פי דברינו
להתייחס אל כל גוף הפסח יש מושג ,שבפסח.איסורים הוי בכלל משמרת

,צריך לאכול את כל בשר הפסח,ולכן.ולשמור על שלימות זו,בשלימותו
ואסור להשאיר אפילו בשר משהו .ולצלות ולאכול מן הפסח בשלימות גופו

שצריך לאכול כל חתיכה וחתיכה במצות אכילת קרבן ,מן הפסח עד בוקר
וזה האיסור ,ות הפסחוגם מחדש התורה איסור נוסף להגן על שלימ.פסח

שאנו רוצים שכל גוף הפסח יעמוד בשלימותו בלי שום .דשבירת עצם
אלא איסור של ,האיסור זה אינו רק איסור מעשי,ולכן.שבירות או חסרונות

מובן מאליו למה נכלל איסור ,ולכן.למנוע את חסרון דגוף הפסח,תוצאה

.על שלימות דפסחשהמצוה בגופה הוי לשמור,שבירת עצם בדין משמרת

שלכאורה כוונתו ,ועיין בדברי הערוך השולחן העתיד קדשים סימן קצד(

.)ש"כדברינו ע

,דריש לקיש מביא שלש דוגמאות של פגימות,:חולין דף יז'ועיין בגמ

אמר רב הונא בר רב קטינא אמר רבי שמעון בן לקיש שלש :'ל הגמ"וז

כור פגימת מום בקדשים ורב פגימות הן פגימת עצם בפסח פגימת אוזן בב

כאן שאיסור שבירת עצם 'ומשמע מן הגמ.ל"חסדא אמר אף פגימת סכין עכ
הוא עושה ,י השבירה דעצם"שע.אלא פגם בגוף הפסח,אינו רק איסור מעשי

:ל"ח וז:א דתסופתא פסחים ו"י זה אפשר להבין הה"וע.פגם וחסרון בקרבן
ל דבר השובר את העצם בפסח טהור העצמות והגידין הרכין הרי הן כבשר לכ

.ל"ויוצא בו ידי חובתו בפסח עכהרי זה לוקה ארבעים ופסח עצמו כשר
ולמה צריך ,א לפסול את הפסח כשהיה שבירה בעצמותיו"מה הה,ע"וצ
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ואולי אפשר לפרש ?התוספתא לומר שיוצא ידי חובתו בפסח לאחר השבירה

ולא רק איסור מעשי של ,סחששברית עצם הוי פגם בגוף הפ,על פי דברינו

היה אפשר לומר שאינו יוצא ידי חובתו ,וכיון שפגם בשלימות הפסח.אדם

וכמו ,א שפסח שאינו נצלית בשלימות הוי פסול"ודומה להה13.בפסח זה
.י"בדעת רש'שהבאנו לעיל מן התוס

חשיבות שלימות הפסח במחשבה.ז

ודש של שלימות מצינו מכמה סוגיאות בהלכות הפסח שיש מושג מח

וצריך להבין למה הוסיף התורה הענין של שלימות בדוקא .בקרבן פסח בפרט
:ל שם"וז',פרק ס'ל בגבורות ה"וכבר עמד על זה המהר.לגבי הקרבן פסח

ורציתי לעמוד .ל"עכ,וכל ענין עבודה זאת בקרבן הזה להורות על האחדות

כוונת ,מצד אחד.בלבורק להתעורר הענין ,על נקודה זאת בקיצור גמור

י לקחו וצלו את "שבנ,הקרבן להורות על אחדות הבורא יתברך שמו
לבטל את העבודה זרה של האומות ולייחד את ,אלוהי מצרים לעיניהם

שזה ,וצריך לשמור על אחדות הקרבן.בהקרבת ואכילת קרבן זה'שם ה

.ישראלהקרבן גם מורה על אחדות של כלל,מצד שני.משל לאחדות השם

כן הוא ,בעולם'שכמו שאנו מייחדין שם ה,.חגיגה סוף דף ג'עיין בגמ(
ומי כעמך ישראל ,ושמך אחד,אתה אחד.)עושה אותנו חטיבה אחת בעולם

,ולכן.כ יחידית"ונאה למי שהוא אחד לבחור באומה שהיא ג.גוי אחד בארץ
ס עצמו תחת שקרבן זו מיוחד בפרט למי שמכני,כל בן נכר לא יאכל בו

ועיין עוד היטב .כנפי השכינה וכולל את עצמו בתוך הגוף של כלל ישראל
יהי רצון שנזכה לראות בבנין המקדש ולאכול בקרוב .ל שם"בדברי המהר

.משלימות הפסח בירושלים הבנויה

.א"לי הרב מאיר גודמאן שליטכן הציע13
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Preface

Rabbi Naftali Zvi Yehuda Berlin (the Netziv), in his com-

mentary on Chumash (Ha’emek Davar Leviticus 26:31), deduces

from the Talmud (Sanhedrin 11) that for a number of years after

the destruction of the Second Temple the Jewish people still

brought the Passover offering (see Zevachim 62b). The Netziv

notes that only the Passover offering, and no other sacrifice, was

brought during this period. He explains that in the Reproof

(Leviticus 26:31), aside from the curse of “I will make your

sanctuaries desolate,” referring to the destruction of the Temple,

there is another curse of “I will not smell the fragrance of your

sweet odors.” Although technically speaking sacrifices may be

offered without the Temple, such offerings do not provide a

pleasant fragrance for G-d, and therefore bringing them would

be futile. However, the Torah never mentions a requirement of

“a sweet savor” regarding the Passover offering and therefore it

may be brought even at a time when G-d tells us “I will not smell

the fragrance of your sweet odors.”

Rabbi Aryeh Pomeranchik (Emek Beracha Haggadah sec. 2)

endeavors to explain why the Passover offering alone is not meant

to provide the pleasant aroma (of sacrifices). The fundamental

essence of all sacrifices is the fulfillment of G-d’s will, as our Sages

derived in the Sifrei, “A pleasing aroma – it is the pleasure

(contentment) before I have spoken, and My will is done” (Rashi,

Zevachim 46a). This means that there is a unique aspect of

fulfilling G-d’s will through the service of offerings. However, the

Passover offering pertains to faith in the Almighty and the re-

jection of idolatrous worship associated with Egypt. As our Sages

expounded, “Draw out and take for yourselves – draw your hands

away from idolatry” (Exodus Rabbah 16:3). Our revered teacher,

Rabbi Michael Rosensweig, has already elaborated extensively



about this fundamental idea that the Passover offering expresses

faith in the Almighty. The essence of offering this sacrifice is

not merely the satisfaction of G-d’s will, but it is a profound

expression of faith in the Almighty that was rooted within us

during the exodus from Egypt.

Emek Bracha explains how the Passover offering is relevant

even when it is impossible to offer sacrifices for a pleasant frag-

rance with a wonderful analogy. Halachaot Gedolot famously does

not count the commandment of faith in G-d in his list of the com-

mandments. Nachmanides in his commentary to the Sefer Ha-

Mitzvot (Positive Commandment 1) explains the Halachot Gedolot’s

approach, saying that faith in G-d’s existence is the essence and

root from which the other commandments emerge. It should not

be counted independently as part of the tally of commandments

since it is not similar to other commandments; rather, the other

commandments stem from it.

The relationship of the Passover offering to other sacrifices

is similar. The ultimate purpose of other sacrifices is “to provide

pleasure before I have spoken, and My will is done.” This implies

a specific connection through the observance of the command-

ments in general and particularly through the service of offerings.

This is the “will of G-d” that all of Israel offer sacrifices. There-

fore, it is possible that at a time when we have committed

many sins, G-d may not desire a strong connection through the

sacrificial offerings, as the prophet laments, “Why do I need the

multitude of your sacrifices, etc.”

Even at a time when we lack this strong connection, faith in

G-d, as expressed through the Passover offering, remains relevant.

Through faith in G-d, as expressed through the Passover offering,

we can return to a period of service that brings pleasure before

Him.



The Gemara (Berachot 8a), states that after the destruction of

the Holy Temple, G-d only has in His world the “four cubits of

Halacha” (referring to the study and practice of Jewish law). We

can interpret their words based on the foundation mentioned

earlier from Nachmanides and Emek Beracha. The study of Torah

(and the resultant action that follows) is not like other command-

ments that are merely meant to fulfill the will of G-d. Our Sages

said (Shabbat, 104a) that the acronym “Anochi” stands for “Ana

Nafshi Katavit Yehavit,” which means that when G-d gave us the

Torah, He, so to speak, gave Himself to us with His glory and

essence. To study Torah is to be among those “who know His

name,” to know G-d as much as possible, and to know how to

fulfill His will in this world.

Even after the destruction of the Temple, when we lack the

strong connection that brings pleasure to the Almighty through

fulfilling His will, we still have the study of Torah, the “four cubits

of Halacha.” In fact, this is all we have. Without the strong con-

nection of pleasure with the Almighty, we need to believe in Him

and study His Torah to know Him and understand how to fulfill

His will throughout our lives. Through this, we can return to a

time of pleasure before G-d, a time when the earth will be filled

with the knowledge of Him.

How fortunate are we! How good is our portion and how

pleasant is our lot to be among those who dwell in the study hall,

to be vigilant at its doors, in order to know the Torah of the Lord

– its length and breadth. For in G-d’s world, there is only the

‘four cubits of Halacha’ as we have explained. How fortunate

are we that we have been chosen to be vessels for bestowing

His Divine Presence in this world, and to study Torah with an

expansion of knowledge and peace of mind.

In that spirit, we express our gratitude to Ms. Susan Wexner,

who, together with her late mother, Ms. Bella Wexner (may her



soul rest in peace), established the Kollel Elyon in which we study.

They recognized the communal need to train and support scholars

who possess a high level of Torah knowledge and understanding

of the L-rd. May the Almighty grant Ms. Wexner the strength and

ability to continue her dedication for the sake of the community

and to carry on the tradition of her parents.

Moreover, we are grateful to her for enabling us to publish a

collection of Torah insights every year, known as Kol Zvi, named

in memory of her late grandfather, Herschel Cabakoff (may his

soul rest in peace). In this publication, we present a portion of

the fruits of our labor in our study of Tractate Pesachim and the

subject of the Passover sacrifice in the year 5781, at the Wexner

Kollel Elyon.

The book is also dedicated to the memory of Rabbi Dr.

Bernard Rosensweig, the father of our Rosh Kollel Rabbi Michael

Rosensweig. Most of the novelties in this book were conveyed

in the study of the Kollel. Rabbi Rosensweig always participates

with us and guides us in preparing the chaburot (lectures), and this

volume includes many of his novelties. The merit of our Torah,

which is his Torah, should serve as a memorial to his father.

We express our gratitude to Rabbi Dr. Ari Berman, the presi-

dent of our holy Yeshiva, who manages all the needs of the Yeshiva

with dedication and fear of Heaven. We also thank the heads of

the kollel, Rabbi Michael Rosensweig and Rabbi Mordechai Willig,

who guide us in both our studies and other matters.

Similarly, we express our thanks to Rabbi Hershel Schachter,

the Rosh Yeshiva and head of the Katz Kollel, for his dedication

to us and the entire Yeshiva. We also extend our appreciation

to the Yeshiva’s administration, Rabbi Menachem Penner and

Rabbi Yosef Kalinsky, for all they do for us and the Yeshiva.

We are also grateful to the former administrators, Rabbi Yona

Reiss and Rabbi Zevulun Charlop.



Special thanks and gratitude to Rabbi Michoel Zylberman for

all his effort and hard work throughout the preparation of this

volume. Without him, this volume would not have been published.

We also extend our thanks to Rabbi Dovid Feinberg, who diligently

contributed to the production of a beautiful and well-received

work.

In conclusion, from the depths of our hearts, we express grati-

tude to the Almighty for granting us the privilege to study in the

beit midrash and to publish a portion of our Torah insights on

Tractate Pesachim. May we merit to continue learning and teach-

ing, observing and fulfilling all the words of His Torah with love.

Yehonatan Drory Shua Katz Elinatan Kupferberg






