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ג יוסף וונפסקי "ידידנו ורבנו הרה
 ל"זצ

צ"ה אייר תש" כ–ז "אלול תרצ' א



 ..."וצדקתם עומדת לעד"
 

 מזכרת נצח
 

 לעלוי נשמת
חיים שמחה בן שמואל משה 

 ה"צרני ע
 

 חיו י א"מוקדש ע
אריה צבי בן שמואל משה 

 י"צרני נ
 
 

 “and their righteousness is eternal...” 
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  הקדמה

הנה כבר שנה שלימה ויותר שחסר לנו הקול הקורא הנעים 

יוסף ' ה הרב הגאון ר"ה, חברנו ויועצנו, קולו של ידידנו ורבנו,והנכבד

ס ובהסתלקותו החשיך "ה אייר תש"ח ביום כ"אשר שבק חל, ל"וונפסקי זצ

  .עולמנו ושתק קולנו גם אנו

 בצמא מבארות ושתה, ז"באלול בשנה תרצ' ר יוסף נולד ביום א"הר

כ עד סוף ימיו בישיבת רבינו יצחק "התורה של ישיבת רבינו חיים ברלין ואח

ולאחר שנים הצטרף לכוללה , בה שם לילות כימים בעמלות של תורה. אלחנן

כיועץ נאמן ומדריך נבון לכל אלה , ובה שמש גם כשואל ומשיב. העליון

 ספר שלם על חייו של ,וגם היה מחבר חיבורים דגולים. שנכנסו תוך מחיצתו

כ כמה מאמרים שזכותינו "וג, וספר שלם של דרשות, ל"י ריינס זצ"הגרי

  . להעלות כאן שוב ממקומות אחרים

וכן חביריו ותלמידיו ומושפעיו ומעריכיו נמנו וגמרו להציב מזכרת 

נר לנשמתו העדינה , ה הספר הנוכחי"ה, נשמתו ולהושיב ישיבה על קברו

אהבת התורה והבריות אשר היתה חותמתו של , ף אהבהותוכו רצו. והטהורה

, וכן חביריו ורביו ותלמידיו מכל קצבי תבל באו להשתתף בו. ל"ידידנו זצ

ובזה . והעלו על שולחן מלכים דברים מאירים ומעירים בכל חדרי התורה

ברוחב ' בא, ל בתרתי"ר יוסף זצ"בקשנו להנציח את עצם עצמותו של הר

נערים הם וגם ', וביניהם גדולי תורה ומרביצי, ומעריציוובעומק עדת מכבדיו 

ראשי ישיבה ובחורים ומלמדים ורבנים וכל מיני , אברכים ומבוגרים, זקנים

ר יוסף "דוגמת נשמתו של הר, כל אחד לפי מדתו ודרכו המיוחדת, חכמים

ז שכולם נתאחדו "שמשך אליו ידידים ואוהבים מדרכים ודעות חלוקות זמ

המאמרים השונים הדנים ומבררים נושאים בכל עניני התורה ', והב. באהבתו

שדעתו ותשוקת נפשו צללו , י"מזכירים את מהותו של אהבת התורה של הרר

בעומק בכל גלי ים התלמוד והמדרש והאגדה וההלכה וכל שבעים הפנים 

  . שבתורה



ידידנו שנהנה במיוחד מדברי , והנה כמה יוסף איכא בשוק התורה

' חבה יתירה הודיע לדברי הגאון הגדול הרב ר, חרונים חביביםהאחרונים א

וכן ראינו לנכון לצרף בספר הנוכחי מדור מיוחד המוקדש , ל"יוסף ענגיל זצ

, אתוון דאורייתא, שהעיר עינינו בספריו הנפלאים, ע"לעיונים בתורת הגרי

 ואשרינו. ועוד ועוד, בית האוצר, אוצרות יוסף, ציונים לתורה, לקח טוב

ס "ר מנחם מנדל קירשבוים בעמח"ע הר"שזכינו לכתביו של תלמידו של הגר

, וכתביו מודפסים כאן, שכתב להעיר על דברי רבו הגדול, מנחם משיב

' וכן כמה מחבריו של הרב ר. וביניהם דברים אשר נדפסו כבר ואזלו מן השוק

סי היו' ר שיהא לזכות נשמותיהם של ב"יוסף השתתפו במדור מיוחד זה ויה

  . ביחד

גדולי קדמאי ' והנה חדשים גם ישנים זכינו להעלות דברים מב

ותודתנו נתונה להרב , ושפתותיהם דובבות בקבר, י שלא נדפסו עד עתה"מכת

. שטרח ליעצנו בזה והמציא לנו כמה וכמה כתבי יד', צמן שיחי"אלעיזר כ

וספריית . שהיתה בעזרנו בזה, ועוד אסירי תודה אנו לספריית מנדל גוטסמאן

בו ישב שעות רבות כל יום ושח , גוטסמאן היתה מקום נכבד בלב ידידנו

וכן ראינו לנכון לקרות , בדברי תורה וכל מיני חכמה עם כל הבאים שמה

כל כך קשורה , "מבית יוסף"בשם , שרובם באים מהספרייה, מדור הכתבים

  .הספרייה עם חייו של הרב יוסף

, ו בהאי שתא של הגאון הצדיקוהנה נפלה עטרה מראשינו בפטירת

וחובתנו . ראש ישיבת תורה ודעת, ל"ר אברהם יעקב הכהן פאם זצ"הר

, ל עלה להצטרף בכתיבת מאמר בימיו האחרונים"צ הנ"להזכיר שגם הגה

וחבל על דאבדין ולא , אמנם לדאבוננו העמוק נאבד המאמר טרם הגיעו אלינו

  .משתכחין

ידיד נאמן ', צבי צרני שיח'  ארי'ותשואות חן חן להאי גברא חשובא ר

יוסף מילאו ' בשעה שאוהבי ר,ממספידיו בשעת הלויתו' ואהוב של המנוח וא

צרני תרם ' ר. את הבית מדרש הגדול של ישיבת רבנו יצחק אלחנן בשלימותו

חיים ' ובזה הנציח גם את נשמת אחיו היקר ר, בעין יפה להוצאת הספר

לראש משביר לראש ישיבת רבנו יצחק  וברכות .ה"ותנצב, ה"שמחה צרני ע



אשר כבר ,  חבר טוב של הרב יוסף,א" שליטהרב נחום לאם, אלחנן ונשיאה

ולמרות ירידתו מן הנשיאות בסוף השנה , ק בישיבה"ה שנים עמד על משה"כ

 ,א" שליטורוב תהילות להרב צבי קלמן דאברינסקי. ה יוסיף"ה ירבה וכ"כ

אשר עמל וטרח בכמה פרטים בהוצאת , מוקיר אורייתא וידיד הרב יוסף

ומודים אנחנו להרב . שבלעדו מעולם לא היה רואה הספר אור היום, הספר

על כל עזרתו בכל עניני הוצאת , א"מנהל ישיבת רי, א"פ שליט"זבולון חרל

כדרכו , שתמיד היה בעזרנו, א"וכן להרב חיים ברנשטיין שליט, הספר

  . בקודש

חיים ברוך ' ות מעומקא דליבא לרזכות היא לנו להביע רוב תוד

אשר היה , נאמן במלאכת הקודש ששמו הולך עד סוף העולם כאומן, הולנדר

' יהודה שמידמן ולר' וגם תודות לר. לנו ליד ולעזר בהדפסת והוצאת הספר

  .דוד שמחה פיינברג אשר עזרו בעריכת הדפוס

, ספרוגם ברצוננו להודות ולהלל לכל אשר סייעו אותנו בכל עניני ה

  .ר שיתברכו בכל מילי דמיטב"אבל יה, א לפורטם"וא

אבל עיניו , יוסף כבר בשנות נעוריו כהו עיניו הגשמיות' ידידנו הרב ר

הרוחניות לא פסקו עד יום מותו מלהביט בעומק וברוחב ולחדש ולהתענג 

סגי נהור ממש היה ואורו התפשט להבהיר חייו של כל . בכל דבר שבקדושה

בין במילי דעלמא בין במילי דשמיא בין במילי , ת בנוכחותואחד שזכה להיו

הצבעים שנתעלמו מעיניו הגשמיות הראו את עצמם ברוחב . דבדיחותא

, וכל יום בפניו היה חג האורים, הרב שישב בחשך גשמי היה נר לנו. וברווח

וקבענו , וכן ראו לנכון הרבה ממכבדיו כאן להזכירו במאמרים בעניני חנוכה

ותפלתנו עתה היא שבהוצאת מצבת זכרון . דור מיוחד בשם נר יוסףאותם במ

, ונהנה משיחת התורה שבו, ר יוסף יושב במושבו במתיבתא דרקיע"הר, זו

  .ושמחת התורה שהיתה חותמת חייו מושכת ומצטרפת עם חדוותנו דהכא

  

  ועד המערכת

   הרב דניאל צבי פלדמן· הרב שמואל יוסף מאיברוך ·הרב דוד גוטליב 



  תוכן הענינים

 

  מבית יוסף
  ת מגדולי הדורות שעברו"חידו

  

 בענין שותפות והפקר בנזיקין
  ג. . . . . . . . . . . . . . . . .   ל"אליעזר גארדאן זצ' ג ר"מרן הרה   

   י"בענין ספק טומאה ברה
  ו . . . . . . . . . . . . . . . . .  ל"יק זצ'חיים הלוי סולוביצ' ג ר"מרן הרה   

  ם"ה לפרק מרובה לפי סדר הרמבהקדמ

  ל"יק זצ'יוסף דוב הלוי סולוביצ' ג ר"מרן הרה

  יג. . . . . . . . . . . . . . . .    י הרב צבי יוסף רייכמן"נערך מרשימות ע

  המובחר למעשר בהמה

  מ. . . . . . . . . . . . . . . . .  ל "שלמה שניידער זצ' ג ר"מרן הרה

  

  

  שפת יוסף
  ל"זצמתורתו של המנוח 

  

  כ "עניני קריאת התורה ביוה
  מה. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .   ל"הרב יוסף וונפסקי זצ  

 בענין באים כאחד בגט ובדברים אחרים
  מח. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .   ל"הרב יוסף וונפסקי זצ   

     בענין השבת גזל הגר
  נב. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  ל"הרב יוסף וונפסקי זצ 

 מלכות החשמונאים ומלכות בית דוד
  נה. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  ל"הרב יוסף וונפסקי זצ   

  ברי מחשבה ד·ורה שבבית המקדש נממצות 

  נט. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  ל"צהרב יוסף וונפסקי ז  

  



  אין יוסף
  דברי הספד

  

   פ שאין בית"בין אעיבענין מקר
 סג. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  . . .הרב דוד הלוי הורביץ

    רחבה מצותך מאד

 ל"זצ, דברי הספד במעמד לויית הנפטר
  עא. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .   . ברוך חיים סיימאן הרב  

  

 כמה יוסף
  ל"י ענגיל זצ" הגרעיונים בתורת

  

  בענין גוי ששבת

 עז . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .   . . . .לרדהרב אלחנן אשר הכהן א
  בעינין גדר ברכת הריח

  צב. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  . . . .אברהם גורביץהרב 

  במצוות עשה פטריה הערות בענין אונס רחמניה

 ק. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .    . . . .הרב נתנאל הלפגוט
  נום ולימוד מקודםקתפילות אבות ת

  קז . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .. . . . .    . . . .ב מנחם טאובסרה

  בענין שיריה ניכרין

  קכח . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  . . . . .הרב שמואל יוסף מאיברוך 

 י ענגיל"סייגי דאורייתא באיסורי גזל וריבית לאור תורתו של הגר
  קלח. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  . . . . . הרב יעקב נויברגר 

  י ענגיל בענין סייג דאורייתא"ציונים והערות לדברי הגר

  קמג. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .   . .הרב דניאל צבי פלדמן 

  י ענגיל"ר הגר"הספד מר למו

  קנח. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  ל"הרב מנחם מנדל קירשנבוים זצ    

  י ענגיל"הערות על ספרי הגר

  קסב . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  ל"הרב מנחם מנדל קירשנבוים זצ    

  מעילה בהקדש פחות משוה פרוטה

  קעז. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .הרב אליקים קניגסברג      

  עין יוסף



  

  הלכהבענין הסומא ב

  קפז. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  . .הרב דניאל צבי פלדמן 

  

  

  נר יוסף
  ת בעניני חנוכה"חידו

  

  הערות בעניני נר חנוכה

  ריא. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .הרב מרדכי וויליג  

  בענין פרסומי ניסא דנר חנוכה

  רכח . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  הרב רפאל וויליג

  חנוכה לדורות

  רלא. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .   . . . .הרב מאיר טברסקי 

  פרסומי ניסא וברית בחנוכה ופורים -" והימים האלה נזכרים ונעשים"

  רלו. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  . .נשטיין הרב משה ליכט

  הערות בסוגיית נרות חנוכה

 צבי יוסף רייכמןהרב 
  רעא. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  . ן ברוך שלום רייכמהרב 

  

  

  יוסף חן
  ת בענינים שונים"חידו

  

  בענין שבועת מודה במקצת

  רצא. . . . . . . . . . . . . . . . . . . .   . חיים נתן נטע אייזענשטיין  הרב

  בענין מילה ופריעה בשבת

  רצט. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .    . . . . .הרב אברהם ארט

 בענין תפלת הדרך לנוסע במכונית
  שז. . . . . . . . . . . . . . . . . . .  . . . . . . . . . . . . . . .   . .אשר בושהרב 

  צירוף חמשת המינים לחיוב חלה

  שיא . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .   הרב דוד גוטליב

  יומא' הערות למס



  זשכ. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . הרב דניאל דב גנק 

  כדי בבענין קדושת דמים פקעה 
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  ל"אליעזר גארדאן זצ' ר ג"מרן הרה
  ד דטעלז וראש ישיבתה"אב
  

  *בענין שותפות והפקר בנזיקין

ר רשותו ]ק[בהפ' תוס] עם[י "איתא מחלוקת רש) ב"ח ע"כ' ד(ק "ב' במס

' הקשו עלי) מ"ה ה"בד('  והתוס–דחייב ) ה דאפקרינהו"בד(י "שיטת רש, ובורו

בהיתר והשתא שהפקיר לאו בעל מפני מה מחייבין אותו דהא בשעה שחפר היה 

בור של שני שותפין ) א"א ע"נ' ד(ומביאים ראיה לדבריהם מהאי דלקמן . הבור הוא

, ד"י הא משכחת לה בהפקיר רשותו ובורו עכת"ואי כשיטת רש, היכי משכחת לה

י הפקרת הבור הוי כמניח תקלה ברשות "ל דע"צ' י לכאו"ובטעמו של רש. ש"ע

  .ב"וצ, הרבים

אליעזר בן ' מחלוקת בין ר) ב"ה ע"מ(חילה הא דאיתא בנדרים ונקדים ת

' ופי. יעקב ובין רבנן בשותפין שנדרו הנאה זה מזה דרבנן סברי אסורין ליכנס לחצר

ל דיש "אלעזר בן יעקב ס' ל דאין ברירה ור"טעמא דרבנן דס) ב"א ע"ק נ"ב(ס "הש

וכתא דבדאורייתא ל בכל ד"הא קי) ה ואיכא"נדרים שם בד(ן "והקשה הר, ברירה

הרי נתבאר דכי היכא דשני שותפין יכולין , י"אין ברירה והכא פסקינן הלכתא כראב

וכמו דיכולין להיות שותפין , להיות על גוף החפץ חצי החפץ לזה וחצי החפץ לזה

, על תשמשים דעל תשמיש אחד כל החפץ לאחד ועל תשמיש אחר כל החפץ לשני

ם דעל זמן זה יהיה החפץ שלו ועל זמן זה יהיה כן יכול להיות שותפות על הזמני

ה "כ בשעה שמשתמש הוה כל החצר שלו ומשו"וא, י"וזהו סברת ראב. החפץ לשני

א יש לו חצי החפץ ומה "ורבנן סברי דהשותפות הוה רק על החפץ דכ, מותר

, כ היכא דנדרו" וא–שמשתמש בחצי של חבירו מטעם שיש לו שיעבוד על חבירו 

' דאפי, י"ונחקור בין לרבנן ובין לראב. ל"עין מידי שעבוד עכהקונמות מפקי

ד כן השתתפו שבשעה "אלא דבשעת השותפות ע, י אין להשותף רק חצי"לראב
 

שנמצאים בבית , משה גאלדשטיין' ר, שיבת טעלזי של תלמיד י"רשימות שיעור זה נמצאות תוך כת  ∗

והוספנו בו נופך ). 251' י מס"אביב (568' י מס"כ,  ישיבה אוניברסיטה–הספרים על שם מנדל גוטסמן 
  .למען ירוץ בו הקורא
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 כתונת יוסף ·ד  

                                                                                                                                            

דמייתי מחלוקת ) ז"י(דבכורות ' ים הגמונקד' ובזה יתישב קושית התוס

י סבר דשניהם ספק "ק סבר שניהם בכורים ור"בהמה שילדה שני בכורים כאחת ת

שניהם ברגע ' והמוציא מחבירו עליו להביא ראיה משום דאי אפשר לצמצם שיהי

כ גם בבור של שני שותפין אם נימא דאי אפשר לצמצם הוו שניהם פטורים "אחד וא

' דהגמ' ה ספק אם הוא הפקיר תחילה ובזה מתורץ קושיית התוסדהא כל אחד הו

אך יש להקשות דהא מצינו לאוקמא . ד אי אפשר לצמצם"למ' רוצה לאוקמי אפי

כ במחלוקת אם אדם יכול להפקיר " אך זה תלוי ג–שהפקירו שניהם לאחר שלושים 

  .לאחר שלושים דאחר שלושים כלתה קנין דבורו

' ס) [א"נ(דף ' באופן אחר ונקדים דברי התוס' וגם יש ליישב קושית התוס

דווקא היכא ' ליבה וליבתה הרוח כתבו התוס' גבי הא דאמרינן בגמ] ה ליבה"א ד"ע

עיין שם וכן גבי אנשים שעשו אש ביחד ' דיש בליבויו כדי ללבותה אבל אם לאו וכו

בירו נמצא דהיכא ששנים עושים מזיק ביחד ואין ביד כל אחד לעשות בלי סיועת ח

לא הוה בור כלל ] אחד מהם[ל אם יפקיר או יקדיש "פטורים שניהם והני לפי הנ

כ נמצא דלא הוה בור אלא דוקא "מפני שאסורים אינשי בעלמא ליכנס לחצר וא

  . 'ש התוס"כ שניהם פטורים כמ"היכא שהפקירו שניהם וא

 אך יש להקשות הא דאמרינן בסנהדרין שלשה דיינים שדנו דין שנים 

נ הא "כ ה"וא. בין ואחד אמר דהשנים מחוייבין לשלש חלקם והשלישי פטורמחיי

כ "כ יהיה פטורים ואח"א אין בידו לעשות היזק אלא דוקא השלשה ביחד וא"כאו

אך אין זה קושיא כלל דזה הכלל לא שייך אלא רק במזיק , מצאתי בשער המשפט

מעשה רק שגורם אבל התם מחייבינן ליה מדינא דגרמי וגרמי אפילו שלא עשו ה

 אך יש להקשות דאמאי פטור השלישי ואמאי לא –ההיזק וברי הזיקא מחויב 
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 כתונת יוסף· ו 

                                                

  ל"יק זצ'חיים הלוי סולוביצ' ג ר"מרן הרה
  ראש ישיבת בריסק

  

 ∗]י"בענין ספק טומאה ברה[
  

ל אשה שזנתה "וז, ])ט"הי] [וחליצה[יבום ' ו מהל"פ(ל "ם ז"הרמב] כתב[

הרי היא פטורה מן , תחת בעלה ברצון ובעדים ומת קודם שיגרשנה ונפלה לפני יבם

ערוה על היבם מפני שטומאה כתובה בה החליצה ומן היבום וכן צרתה כאילו היתה 

כעריות שנאמר והיא נטמאה אבל סוטה שמת בעלה קודם שישקנה מי המרים או 

שאינה בת שתייה אלא בת גירושין הרי זו חולצת ולא מתייבת ואם היתה לה צרה 

  .ל"עכ, הרי צרתה מותרת וחולצת או מתייבמת

הדין חולצת ולא דכל סוטה הויא ספק טומאה וצריך להיות מן ] וקשה[

) ב"ל ע"ד(במשנה ביבמות ] אלו השנויים[כמו גבי , גם צרתה]ו[, מתייבמת

  .ת]ו[ת ולא מתייבמ]ו[דחולצ

צרת ] אמר רב יהודה אמר רב) [א"א ע"י' ד(והנה מקור הדברים ביבמות 

] ואם מת[מהא דתנן גבי סוטה ' ופריך בגמ. סוטה אסורה טומאה כתיב בה כעריות

] א[דהוי] משום,[ל דהקושיא היא אמאי חולצת "י ז"רש' ופי. במתדחולצת ולא מתיי

. סוטה ספק] את[אמרת לי ]ו[סוטה ודאי ] אנא[אמינא לך ] 'בגמ[ומשני . כערוה

כ אזלינן בה לחומרה כמו כל ספק "ע, רק ספק] א[והביאור הוא פשוט דכיון דלא הוי

והאי פירוש . םלאיש אחר ולא ליב] ותלך ותנשא[ערוה דחולצת ולא מתייבמת 

, בודאי] כ"משא[אסורה ליבום כמו כל ספק ערוה ] דספק[, צריכין לקרא]ד[ס "הש
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  ).251' י מס"אביב (568' י מס"כ,  ישיבה אוניברסיטה–בבית הספרים על שם מנדל גוטסמן 
 וקצת דברים –ל "בזה) 'א' א סי"ח(ת אחיעזר "ע בשו"י מרן הגרח"הובאו כמה מפרטי השיעור ע

ה "כ שמעתי ומטין בבי מדרשא משמו דמר ידידי אלופי ומיודעי הגאון הגדול מו"ים למשקרוב
ס "ח על הש"הגר' כ הובאו כמה מהענינים בחי"וג. ל"עכ, ק בריסק"א האבד"חיים הלוי שליט

וראינו לנכון להוסיף לזה קצת . י השוואת כולם יעשו הדברים דבר גמור"וע. עה' סי) סטנסיל(
  .ורוב תודות להרב דניאל נח שטיין שעמל וטרת במלאכה זו. ציונים והערות
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מהלכות נזירות ] 'ט[ל פסק בפרק "ם ז"דהנה הרמב, ונראה לי לאמור בזה

] טהור[י יש לו דין נזיר "נזיר שנטמא בספק טומאה ברשה]ד] [ז"ט'  ה-ד "י' ה[

י "רשהט ב"ם ס"ל להרמב"הרי חזינן דס. א"ונזיר טמא והכל לחומרא כדין כל ספד

מהלכות קרבן ] ז"ה' ז[ובפרק . ספקינן ולא ברירות ודאי]דמ[ל טמא אינו אלא "דקי

ל "הרי חזינן דס. י יעשו כולם בטומאה"ט ברה"צבור שנטמא בס]ד] [כתב[פסח 

הוה לו לפסוק שישעשו הקרבן בחומר ובקדושות שמירת , דהוי מטעם ודאי דאי לא

 דאם עשוהו בטומאה מותר גם לכהנים ]כגון[מ לענין כמה איסורי "והנה נ. טהרה

כ הרי מיעוט הכהנים "ם פסק סתמא וא"וגם דהרי הרמב. לעשותו]ו[טמאים לכונסו 

הרי . פ הבא בטומאה"בטומאה כדין ק] ו[הנשארים יגררו אחר הרוב לעשות] והעם[

ולכאורה היא סתירה לפסקו בהלכות נזירות דלא הוי , טומאה ודאית] א[להדיא דהוי

  . יש לו חומר דהספקותרק ספק ו

איתא נזיר שנטמא בספק ) א"י ה"פ(אך דיותר תמוה דהנה בירושלמי דנזיר 

אומר אין הנזיר מגלח ] וחנן[י' הושעיא רבה אמר הנזיר מגלח ר' י ואינו בפסח ר"רה

י אומר "אומר יעשה בטומאה ר] ושעיא[ה' י בפסח ר"ציבור שנטמא בספק רה' וכו

, י דאינו מגלח"ל לר"ייהו וס]ו[ה פליגי בתר"י ור"נן דרהרי דחזי]. ן[בספק] יעשה[

ם דפסק "וקשה על הרמב. מ דהא בהא תלוי"ל שעושין מספק ש"וגבי קרבן ציבור ס

ובקרבן פסח פסק שעושין , משום הספק] הור[ט] זיר[עליו חומרי נ] דנותנים[בנזיר 

  . הירושלמי] מפרשי[וכבר עמדו בזה . בטומאה משום דהוי ודאי

י "ט ברה"ל גבי נזיר בס"ם דס"ע בדברי הרמב" נראה לומר דבאמת צוהנה

י הוא ודאי טומאה ונראה "ט ברה"ל דס"ש דבכל דוכתא קי"מ, הוי רק ספק]ד[

יש טומאות מן , ל"וז, ]א"ה[ז מהלכות נזירות "ם בפ"שכתב הרמב] פ מה"לפרש ע[
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, דבכניסה למקום המקדש בטומאה רק נאסר אותם טומאות שהנזיר מגלח עליה, :)נו(במשנה דנזיר ' ועי   1

ה טומאת "פ(ד "בהשגות הראב' ועי. דהיינו דרק טומאה שהוא מכח עצמו של מת ולא רק טומאה בעלמא
' ועי. קש בין טומאת נזיר וטומאת ביאת מקדש הוי מכח הלכה למשה מסינישכתב שהמקור לההי) ה"מת ה
ח "פי(ם "ז על הרמב"הגרי' בחי' אולם עי. [שהביא מקור לזה מפסוקי התורה) חוקת' פר(ת "ז עה"הגרי' בחי

ל שאיסור ביאת מקדש בטומאה אינה תלויה באותם טומאות "ם ס"שכתב דהרמב) ו"פסולי המוקדשין הט
ה בטומאת "וה]. מ בזה"ש שיש נפק"ע, אלא דמוזהר על כל טומאה שהיא דאורייתא,  עליהםשהזיר מגלח

ונחלקו . כל טומאה שאין הנזיר מגלח אין הכהן מוזהר עליה) ד"פ(שמחות ' בברייתא דמס' עי, כהנים
 על או דהוי ברייתא משובשתא היא דכהנים מוזהרים גם, ל כהך ברייתא"אי קיי:) נד(נזיר ' הדעות שבתוס

אבל יש , מ ביניהם הוא לגבי הני טומאת שהם אינם עצמו של מת"והנפק. טומאה שאין הנזיר מגלח עליה
אי הכהן מוזהר עליה שהרי הנזיר אינו מוזהר אלא על עצמו של מת ולאו דוקא , פ טומאת מת"בהם עכ

שמה דאנו פסיקנן דהוכיח , א"צ שכטר שליט"להגר) 'ה אות ב"ל' סי(בעקבי הצאן ' בס' ועי. טומאת מת
שמחות דאין הכהנים מוזהרים אלא על הטומאה שהנזיר מגלח ' דפסק כהברייתא דמס' כהדעה שבתוס

ולא רק על טומאת מת , נזירות שם' ם בהל"דהיינו טומאה שיש בו עצמו של מת וכלשון הרמב, עליה
שהחמירו בטומאת כהנים ) א"מ' ב סי"ח(ש "קוב' ובס) ה"ס' ג סי"ח(אחיעזר ' בתשו' ד זה עי"וע. [בעלמא

  .]ש"אף במקום שיש רק קורבה לעצמו של מת ואין שמה טומאת מת בכלל ע
אי הכהן והנזיר לוקין עליה ואי מי שטמא , י"ט ברה"שנסתפק בדין ס) ד"ג אות ל"רס' מ(ח "במנ' והנה עי  

 שיש בו עצמו דבכולם הרי אינם מוזהרים אלא על טומאת מת, י לוקה על ביאת מקדש"בספק טומאה ברה
ח "ביאר דעצם ספק זה תלויה היא בחקירת הגר) 'א' א סי"ח(אחיעזר ' ובתשו. של מת ולא רק טומאת מת

כ על ביאת "ולוקה ג, י הוי כאילו ודאי נגע בהמת אז הכהן והנזיר שפיר לוקין עליה"ט ברה"דאי ס. כאן
ין כאן בירור על עצם מעשה י הוא דרק טמא בטומאה ודאית אבל א"ט ברה"ל דגדר ס"אבל את. מקדש

אז אין הכהן לוקה עליה ואין לוקה על ביאת מקדש שהרי עדיין הוי נשאר ספק על עצם , הנגיעה בטומאה
 .הנגיעה בעצמו של מת
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ויש . כ דהסוטה אסורה"דהתם הוא עיקר גזה, וכן יש להסתפק נמי בסוטה

אבל המעשה הבעילה נשאר , כ הוא כך דאסורה ודאי בדין"נימא דגזה] אי[להסתפק 

מ בזה דאם "ונ. כ משני ליה לבעילה ודאית בעצם המעשה"או דגזה, בספק לדינא

' כ כל הדינים שימצאו בזנות ודאי הי"זיק את המעשה לודאי אנימא דהדין הוא דנח

כ אם "משא. גם בסוטה שנסתרה כיון שהתורה עשאה לבעילה ודאית בעצם המעשה

כ הוי איסור "א, נימא דהתורה לא עשאה את הסוטה לודאי בעולה רק לודאי אסורה

אבל , תירהדסוטה איסור חדש ולא חיילו עלייהו רק האיסורים המבוארים בקינוי וס

, דהרי עצם המעשה אינו כודאי, הנך דינים דלא הוזכרו רק לגבי זנות ליכא גבה

  .א למיליף מדיני זנות ודאי"וא

דרשינן תלתא ונטמאה אחד לבעל ואחד לבועל ) ח"דף כ(והנה בסוטה    

ל "הרי בכל עריות שבתורה קיי, ל קרא מיוחד לתרומה"וקשה ל. ואחד לתרומה

. ל קרא הכא גבי סוטה"א שזנתה ול"כ א"ובכלל זה ג, הונהדאסורין לתרומה ולכ

, והוי כמו איסור חדש, האיסור] על[ת על המעשה אלא ]ו[אלא ודאי דאין הודא

  . להכי שפיר צריכין קרא מיוחד גבי סוטה לכל דבר ודין בפני עצמו

) א"דף י(דהנה ביבמות , איתי שנחלקו בזה רבותינו הראשונים]ר[שוב 

דכל ספק סוטה חייב עליה מלקות משום ] ה מאי נסתרה נבעלה"בד[' כתבו התוס

כתבו דכל ספק בסוטה )] ל"ה מה ת"בד. כח[(בסוטה ' אך התוס. אשת איש שזינתה

ביבמות הוא דהלכתא ' דשיטת התוס, אמרנו]ש[והוא הדבר . אינו חייב עליה מלקות

א שזינתה "א] א[וכיון שכן נמצא דהוי, בספק טומאה בסוטה משני ליה לודאי זנות

ודאי לאו ]ד[בסוטה ' אבל שיטת התוס. דהוי זנות ממש, ולהכי לוקין עליה, ממש

כ "וכיון דחידוש התורה הוא רק על האיסור ולא על המעשה א] הויא[בעילה ודאי 

ולאו , ל פרשת קינוי וסתירה לא הוזכר רק באיסור עשה"ומאחר דס, ספק] עדיין[הוי 

שאיסור החדש אין בו אלא , זנות עדיין נשאר בספקהא מעשה ה, לא מצינו על הך

  . עשה
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ונפשוט מזה , א שזינתה"על א] חיוב מלקות[ל לא הביא "ם ז"והנה הרמב

לא [ם ד"ל להרמב"והיינו משום דס, בסוטה' דדעתו דאין לוקין על זה וכדעת התוס

 ניחא  ולפי זה2.וכן נראה לי, כ אין לוקין עליו"וע, לעצם המעשה לודאי] משוי ליה

, נזיר טהור ונזיר טמא] נין עליו חומרי[ם גבי נזיר שנות"שפיר דסבירא ליה להרמב

י דלא הוי רק "כ הוא בספק טומאה ברה"ם דגזה"ל להרמב"והוא כיון דבארנו דס

כ נמצא גבי נזיר "א, אבל עצם המעשה דנגיעה נשאר בספק לדינא] אה[דין טומ

, אינו סותר נזירות כלל] ואי לאו[ מת ם דבעינן דוקא שיגע בעצמו של"ל להרמב"דס

הואיל ואינו מעצמו של מת לא קרינן בו וכי ימות מת , אף דבאמת יש עליו טומאה(

אף דהטומאה הוי ודאית כיון דעצם מעשה הנגיעה נשאר ]ד[י "ט ברה"בס]) יו[על

ם דנותנים "ולהכי פסק הרמב. ואינו סותר מנינו הקודם] טומאה[בספק הוי לה ספק 

ולאו משום ספק טומאה נגעו בה כיון ,  חומרי נזירות טומאה ונזירות טהרהעליו

כ גבי "משא. רק מספק נגיעה אתינן למפסק הך שמעתתא, דהטומאה הוי ודאית

נמי נדחינן לעשות בטומאה ולא ] ה[פסח דמשום טומאה לחוד בלא נגיע] בן[קר

מאה לחוד סגי בעינן שיהא בהם נגיעה ודאית דבהוא נכתב כי יטמא לנפש דבטו

י הוא ודאי טומאה לכך שפיר עושין הפסח "ל ברה"לדחותם לפסח שני וכיון דס

בטומאה כיון דלא איכפת לן גבייהו מאי בעצם המעשה הוא ספק כיון דהטומאה 

  . הוי ודאית

ל "דהרי בירושלמי שהביאנו לא משני הך חילוקא וס, ע"אך דברנו צ

ם "ל לפי מה שכתב הרמב"אלא כך נ. לדבתרוייהו עושין מספק וכמו שהבאנו לעי

אבל הנוגע ' ש וכו"ל איזהו טמא שנדחה לפ"וז) ב"א וה"ה(פ "ק' ו מהל"פ

טמא מת שחל שביעי שלו להיות ...ז טובל ושוחטין עליו אחר שיטבול"ה...בנבילה

א "בד' ש וכו"אין שוחטין עליו אלא נדחה לפ' י שטבל והזה עליו וכו"ד אעפ"בי

 
שכתב דרק בסוטה ודאי הוא דאמרינן דטומאה כתיב בה , ש שמה"והרא, )ה צרת"ד. יא(יבמות ' בתוס' עיו  2

שהיא אסורה בודאי הואיל ולא חשיב כאילו זינתה בודאי ממילא אין לה ג "אבל בספק סוטה אע, כעריות
) 'א' א סי"ח(אחיעזר ' בתשו' ועי. שהוא רק נאמר היכא שבדואי זינתה, הדין דטומאה כתיב בה כעריות

דלא הויא , ם דספק צרת סוטה חולצת או מתיבמת"דבזה אתי שפיר מה דפסק הרמב, ח"שהביא בשם הגר
אבל הואיל ולא חשיב כאילו זינתה בודאי לא , י טמא בודאי"ט ברה"ף דאמרינן דסדא, ספק ערוה כלל

משום , והא דלא החמירו על צרת ספק סוטה כדהחמירו בכל ספק ערוה. אמרינן דטומאה כתיב בה כעריות
כ "וא, דמדאורייתא היא נאמנת לומר ברי לי שלא זינתה, כ דונטמאה"דספק סוטה עצמה רק אסורה מגזה

 .ש"ובחייבי לאווין הדין הוא דצרתה או חולצת או מתייבמת ע, ק כחייבי לאוויןדינה ר
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ג כי היכא דלא תקשה "כה] הירושלמי[דברי ]ב[ובלאו הכי צריך לפרש כן    

ספק הא ] א טומאת[י הוי"ט ברה"אמוראי אי ס] '[מאי פליגי הני ב] עצומה[קושיה 

כ "ועוד דאי לא תימא הכי רק תימא דהוי ספק א. בכל מקום משמע דהוי ודאית

כ צריך "ע. שחדשה תורה בסוטה הא גם בלא חידוש התורה הוי ספק] מאי חידוש[

 חידוש הטומאה ודאית מטעם] א[בכל מקום הוי]ד[לפרש הפלוגתא בירושלמי 

לא פליגי אם גם ] טומאה[היכא דהוי הדין דבעינן ]ד. [ע לא פליגי"ובזה כו. התורה

] הוא[אבל המעשה , עצם המעשה הוי בתורת ודאי או לא רק הטומאה בתורת ודאי

 
אינו מטעם דטבול , דביאר דהא דטבול יום דטמא מת אינו ראוי לפסחו) שם(ם "ח על הרמב"הגר' בחי' ועי  3

 אלא דפטור של, אלא טבול יום שפיר חייב בקרבן פסח וכטומאת שרץ, יום נתמעט מעיקר חיוב דקרבן פסח
כ "וכשמ, הטבול יום דטמא מת הוי משום דכל שהוא טמא בטומאת מת נתמעט מהבאת כל הקרבנות

ם דטומאת "ל להרמב"כ ס"דע. ולכן חשיב כאונס בהבאת הקרבן פסח, )ב"ב ביאת מקדש הי"פ(ם "הרמב
ין אלא הוא כשיריים מטומאתו הראשונה ולכן יש לחלק ב, טבול אינו טומאה סתמה החלה על כל טבול יום
שלכאורה נחלקו בזה :) צב(לפסחים ' י ותוס"בזה ברש' ועי, טבול יום דטומאת מת וטבול יום דטומאת שרץ

:) כב(ז לזבחים "הגרי' וכתב בחי. [ש"כ כטומאה היוצאת עליו מגופו או לא ע"לגבי טבול יום דזב אי דינו ג
ואינו רק מניעה מצד ,  עצם הקרבןדהדין דטמא מת אינו משלוח קרבנותיו הוי משום דיש חלות דין פסול על

הוא דין באבלות ומצורע שאינו יכול , כ אינם משתלחים קרבנותיהם"כ באבל ומצורע שג"משא. הבעלים
דאם נעשה אונן בערב פסח אחר .) ק(בזחים ' וכדחזינן מהגמ, לשלוח קרבנות ולא הוי פסול בעצם הקרבן

ומטעם זה הוסיף . שהוא אונן בשעת הבאת הקרבןג "חצות חלה עליו חיוב הקרבה ומביא הקרבן פסח אע
דעצים לאו :) מנחות כ(ם כהחכמים דרבי "ג דפסק הרמב"אע, כ"ם דאבל אסור לשלוח קרבן עצים ג"הרמב

  .]כ הקרבת עצים"ה הואיל ואיסור זה הוי מדיני אבלות יכול לכלול ג"אפ, דין קרבן עליה
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ובכמה מקומות בשם , )א" ע23" (ינג פלך פאדאלסקאני הכותב משה מגרייד"י חתם שמו "א בכתה"במק  4

 ).א ועוד" ע68" (משה גולדשטיין"
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  ל"יק זצ'יוסף דוב הלוי סולוביצ' ג ר"מרן הרה
  י"נערך מרשימות ע

 הרב צבי יוסף רייכמן
  ראש ישיבה

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן

  

  ם"הקדמה לפרק מרובה לפי סדר הרמב

 

ל כל הגונב ממון משוה פרוטה ולמעלה "ז) א"גניבה הל' א מהל"פ(ם "רמב

כל "ם שכתב "בלשון הרמביש לדייק . ל"עובר על לא תעשה שנאמר לא תגנוב עכ

ל כל "כתב ז) א"הל(גזילה ' א מהל"ואילו בפ" הגונב ממון משוה פרוטה ולמעלה

וצריכים ביאור למה דוקא בגניבה . ל"הגוזל חבירו שוה פרוטה עובר בלא תעשה עכ

  .ותו לא" פ"שו"ואילו בגזילה כתב " פ ולמעלה"משו"נקט 

גניבה ' א מהל"ם בפ"הרמבוהנה בחילוק בין דין גניבה לדין גזילה כתב 

אבל אם ', ל אי זהו גנב זה הלוקח ממון אדם בסתר ואין הבעלים יודעים כו"ז) ג"הל(

ועלינו לעיין דהנה הגנב . ל"לקח בגלוי ובפרהסיא בחוזק יד אין זה גנב אלא גזלן עכ

פ שלקח "ויש לו דין גזלן ולא גנב ואע:) לקמן דף סב(מן הגנב אינו משלם כפל 

  .ומבואר שיש חילוק נוסף בין גניבה לגזילה מלבד זה שגניבה בסתר. רהממון בסת

ששונה חלות דין גניבה , ל מבריסק חידש"חיים זצ' ז הגאון ר"ר א"ומו

גזילה חלה בכל אופן כשאדם אחד מעכב ממון חבירו ברשותו . מחלות דין גזילה

מאידך . ןפ שלא הוציא את הממון מרשות הבעלים נחשב לגזל"ואע, ואינו מחזירו

דהיינו כשיש מעשה גניבה מרשות , גניבה חלה רק כשהוציא ממון מרשות הבעלים

 ולפיכך בגנב מן הגנב דין גזילה חל ולא דין גניבה שהרי לא הוציא את החפץ 1.הנגנב

 
א שהחולק עם הגנב "המסבירים את פסק הרמ) 'ה: ד"ל(ובנתיבות ) 'ג: ד"ל' מ סי"חו(עיין בקצות   1

ח "ל שהגר"וצ. ל"ח זצ"כשר לעדות שגם איסור גזילה חל רק בלקיחה מרשות הבעלים שלא כגר
 .א שם"ל כתומים החולק על הרמ"ל ס"זצ
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אמנם שייך איסור גניבה אף בלי הוצאה מרשות בעלים וכדמצינו במסיג 

אך חלות דין גניבה חלה רק בהוצאה , )א"גניבה הלי' ז מהל"פ(גבול רעהו בסתר 

  3.מרשות בעלים

) 'י' הל(גניבה ' ד מהל"עיין בפ) א: ל כמה ראיות"ח זצ"ליסודו הביא הגר

שומר : ם"ל הרמב"ז.  שגנב מרשותוד בשומר"ם לבין הראב"במחלוקת בין הרמב

ל זה אינו "ד ז"וכתב הראב. ל"עכ' אם יש עליו עדים חייב בכפל כו' שגנב מרשותו כו

מ מודה "ומ, ד השיג עליו בנוגע לכפל"והראב. ם חייב בכפל"לרמב. ל"כלום עכ

ם שהשומר שגנב "כ הרמב"דהא על מש, דכלתה שמירתו ומחוייב באחריות אונסין

ע "וצ. ל"עכ' א או שיחזיר הכיס לבעליו כו"ל א"ד ז" כתב הראבחייב באחריות

ואם , למה פטור מכפל, דאם נחשב לקיחת השומר ללקיחת ממון מהבעלים, ד"להראב

  .לקיחת השומר לא נחשבת ללקיחת ממון בעלים למה יהיה חייב באחריות כגזלן

ת בשומר שגנב מרשותו חסרה לקיח, ד"ל שלראב"חיים זצ' תירץ הגאון רו

ועדיין נשאר החפץ , ממון מרשות הבעלים שהרי רשות שומר היא רשותו של הבעלים

דחלות שם . ולפיכך הוי גזלן, ז השומר מעכב את הממון מבעליו"עכ. ברשות בעליו

גזלן אינה תלויה במעשה לקיחת ממון מרשות הבעלים אלא בהיכא תמצא של עכוב 

מאידך .  אותו ממנו הוי גזלןממון מחבירו והשומר התופס ממון הבעלים ומעכב

בשומר לא שייך מעשה . גניבה חלה רק כשיש מעשה גניבה והוצאה מרשות בעלים

  .פ שפטור מכפל חייב באחריות כגזלן"ולכן אע, ולפיכך אינו גנב אלא גזלן, גניבה

 
ל בין גנב לגזלן שלא "ח זצ"שמחלק בפירוש כגר) ר חסדא"ה א"ד: יאק דף ק"ב(ד "רי' עיין בתוס  2

 ).ד"ל' סי(כקצות ונתיבות 

י הסיג הגבול הרי זה עובר בשני לאוין בלאו גניבה או בלאו גזילה "ל ואם בא"ם שם וז"עיין ברמב  3
, הל שמסיג גבול בסתר עובר בלאו דגניבה ולא בלאו של גזיל"בפשטות ר. ל"ובלאו לא תסיג עכ

ויוצא שגם הגנב מן הגנב עובר בלאו . פ דקרקע אינה נגזלת וחסרה לקיחה מרשות בעלים"ואע
פ שחיובי גזילה חלים עליו ולא חיובי גניבה כי האיסור דגניבה וחיובי גניבה אינם "דגניבה ואע

 .תלויים זה בזה



  

  ם"הקדמה לפרק מרובה לפי סדר הרמב
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ל שכשומר גונב מרשותו בכך כלתה שמירתו "ד וס"ם חולק על הראב"הרמב

חל עליו חיוב גנב וחייב לשלם כפל כי הוציא את ופקעה רשות הבעלים ולפיכך 

   4.החפץ מרשות בעליו לרשותו כגנב דעלמא

. ם הגדיר שגניבה היא לקיחת ממון מבעליו בסתר וגזילה בגלוי"הרמב) ב

ואף באופן ) א"גזילה הלי' ג מהל"פ(והרי השולח יד בפקדון הוי גזלן , ועולה הקושיא

אלא שחלות גניבה צריכה הוצאת החפץ . ולמה לא יהיה גנב, ששלח ידו בסתר

ז לא "עכ, אף ששלח בו יד, ומאחר שרשות השומר כרשות הבעלים, מרשות הבעלים

  .הוי גזלן ולא גנב' ולפי, הוציא את הפקדון מבית בעליו

). ו"גזילה הלט' ג מהל"פ(השואל ממון שלא מדעת הבעלים הרי זה גזלן ) ג

מכאן שגניבה זקוקה . למה לא יהיה גנב, מאחר שלקחו בלי ידיעת הבעלים, ויפלא

מ לשואלו ולא "הואיל ולקחו ע, ושואל שלא מדעת, להוצאת החפץ מרשות הבעלים

  .ואינו אלא גזלן, לא הוציאו מרשות בעלים במידה הקובעת גניבה, לקחו לעצמו

שהכובש שכר שכיר עובר ) ב"הכ(שכירות ' א מהל"ם פסק בפי"הרמב) ד

אמנם מאחר . ש השכר בסתר למה לא יעבור בלא תגנובאם כב, ע"וצ. בבל תגזול

 אינו גנב כי אם - רק נמנע מלשלם לפועל -שאינו מוציא את דמי השכר מרשות בעליו 

 מאחר שמונע ממון מהבעלים בסירובו לשלם להם את -הוא הדין בכל עושק . גזלן

  .הרי הוא בכלל גזלן, אבל אינו מוציא את הממון מרשות הבעלים, החוב

ם או שגנב "ל הגונב את העכו"וז) א"הל(גניבה ' ב מהל"ם בפ" כתב הרמב)ה

לרעהו ולא , נכסי הקדש אינו משלם אלא הקרן בלבד שנאמר ישלם שנים לרעהו

וכן הגונב קדשים מבית בעליהן בין קדשי קדשים בין , ם"לרעהו ולא לעכו, להקדש

משה שנאמר וגונב הרי זה פטור מן הכפל ומתשלומי ארבעה וח' קדשים קלים וכו

ם הוזקק לשני "ל שהרמב"ח זצ"וביאר הגר. ל"מבית האיש ולא מבית הקדש עכ

שהם , בנוגע לקדשי בדק הבית" רעהו ולא להקדש) "א: לימודים לפטור כפל בהקדש

 
ג "ם בפ"הרמב' כם משומר ששלח יד בפקדון ש"ש שומר שגנב מרשותו אליבא דהרמב"ע מ"ז צ"לפי   4

ל שבשליחות יד לא כלתה השמירה "פ השיעורים י"וע. שדינו להיות גזלן ולא גנב) א"י' הל(מגזילה 
) ב"הל(גניבה ' ד מהל"ד בפ"ם לבין הראב"בין הרמב' יעויין במחלו. ולכן השומר הוי גזלן ולא גנב

 סובר שאף בשליחות יד ם"ולכאורה משם ראייה שהרמב. כ טוען טענת גנב"בנוגע לשולח בו יד ואח
 .ע"וצ. יעויין במגיד משנה שם, כלתה שמירתו
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וכיצד , וקצת קשה שכן מפסוק דוגונב מבית האיש דורשים ולא מבית הגנב

  .נלמדות שתי דרשות ממיעוט אחד

כ "אך גזיה, כ בעלמא"ונראה שהפטור מלשלם לבעל הקרבן אינו גזיה

שהרי , ן הקרבן אינו ברשות בעליו לעשות בו כרצונוקובעת שהגנב פטור הואיל וממו

שהפטור דגניבת קרבן והפטור , ועולה. המוכר עולתו ושלמיו לא עשה ולא כלום

דגונב מן הגנב הוא אותו הפטור של הגונב דבר שאינו ברשות בעליו והיינו משום 

  .שחיובי גניבה חלים דוקא בגונב ממון מרשות בעליו

 ניתן לומר דלפיכך שונה דין גניבה מדין גזילה לענין ל"ח זצ"על פי יסוד הגר

.  לקיחת ממון מרשות הבעלים-חיוב גניבה חל על מעשה מסויים . פ ולמעלה"דין שו

ולכן בגזילה . מאידך חיוב גזילה הוי חיוב כללי שחל על עיכוב ממון חבירו בידו

מעכב יותר  כי -עובר באיסור על כל פרוטה ופרוטה שמעכב מהבעלים בפני עצמה 

ז "אפילו אם גנב ממון הרבה עכ, מאידך בגניבה שחייב מחמת מעשה הגניבה. ממון

ם "ה כתב הרמב"ומשו. עשה רק מעשה גניבה אחד ולכן עצם האיסור לא השתנה

כ בגזילה דעובר על כל "משא. מ הוי גניבה אחת"דמ" פ ולמעלה"משו"גניבה ' בהל

לומר דכל פרוטה , "ולמעלה"יט מילת והשמ" פ"שו"פרוטה ופרוטה בפני עצמה כתב 

  .ופרוטה הוי איסור גזילה בפני עצמו

ל כל הגונב ממון משוה פרוטה ולמעלה "ז) א"גניבה הל' א מהל"פ(ם "רמב

) 'א' הל(גניבה ' מהל' ט' ועיין לקמן בפ. ל"עובר על לא תעשה שנאמר לא תגנב עכ

גנב פסוק זה האמור ל כל הגונב נפש אדם עובר בלא תעשה שנאמר לא ת"שכתב וז

  .ל"בעשרת הדברות היא אזהרה לגונב נפשות עכ

ם "למה מזכירו הרמב, איירי בגונב נפשות" לא תגנב"שאם הלאו ד, ע"וצ

  .באיסור של גניבת ממון' בפרק א
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   5".לא תגנבו"וצריך לגרוס ' ומסתבר שיש טעות סופר בפרק א

 ובין הגונב נפשות ם סובר שבין הגונב ממון"נראה שהרמב, אך לפי גירסתנו

אלא דאם היה כתוב חד ". לא תגנב"ושל " לא תגנבו"עוברים על אותם הלאוין של 

כל אחד , דכתיבי שני פסוקים, והשתא. קרא בלבד היינו אוסרים רק אחת מהגניבות

לא "שהלאו ד, ם"ולפיכך כתב הרמב. מהפסוקים אוסר גם גונב ממון וגם גונב נפשות

" דלא תגנבו"ם דהלאו ד"ה לרמב"וה. ן ובין בגונב נפשותחל בין בגונב ממו" תגנב

  .חל בין בממון ובין בנפשות

" לא תגנב"שאם עדים יתרו את הגונב ממון מחמת הלאו ד, ז נמצא"ולפי

כ "ג" לא תגנבו"וכן אי יתרו את הגונב נפשות מחמת הלאו של , תהיה ההתראה כדין

  .תחול ההתראה כדין

ין האיסורים של הגונב ממון ושל הגונב שא, ם היא"ששיטת הרמב, נמצא

שניהם נכללים תחת , אלא אדרבא, נפשות שני איסורים מופרדים שאינם דומים להדדי

 
" לא תגנבו"ם הוא "ם דפוס פרנקל שהנוסח בכתבי יד הרמב"עיין בשינוי נוסחאות המובא ברמב   5

" לא תגנב"ט שהפסוק ד"ם בפ"וממה שסיים הרמב. כ הדפיסו בעלי דפוס פרנקל בהלכה עצמה"וכמו
בא להזהיר גונב " לא תגנבו"רה לגונב נפשות משמע שהפסוק דהאמור בעשרת הדברים הוא אזה

ם מונה אותם לשנים במנין המצוות מוכח שהם "וכן מזה שהרמב. ממון בלבד ולא גונב נפשות
שהלאו ' ם חילקם לשנים וכ"שהרמב) ד"ג ורמ"ת רמ"מצוות ל(עיין בספר המצוות . איסורים שונים

:) דף סא(מ "ב' ע במס"ע". לא תגנבו"דגונב ממון הוא ואילו הלאו " לא תגנב"דגונב נפשות הוא 
וכן , "לא תגנבו"א במקום שינה את הגירסא ל"אך הגר, בנוגע לגונב ממון" לא תגנב"שבגמרא כתוב 

 .י שם"הוא ברש
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ואילו , ל"עכ' ל כל הגונב ממון כו"כתב זם ש"עוד יש לדייק בלשון הרמב

' ל כל הגוזל את חבירו שוה פרוטה עובר כו"כתב וז) א"א הל"פ(גזילה ' בריש הל

  .אלא בהלכות גניבה" ממון"ולא הזכיר תיבת , ל"עכ

גניבה לאפוקי גניבת נפשות ' בהל" ממון"ם הדגיש את תיבת "ונראה שהרמב

כ "משא. גניבת ממון וגם גניבת נפשותם בכלל גניבה יש גם "שהרי לשיטת הרמב

   7.לענין גזילה שאין חלות דין של גזילת נפשות כלל

ואין לוקין על לאו זה שהרי ניתן לתשלומין שהגנב חייבתו תורה . ד"בא

ל אין לוקין על לאו זה שהרי "שכתב וז) א"א ה"פ(גזילה ' עיין בהל. ל"לשלם עכ

 
משום " לא תגנב"ט מגניבה שאין הגונב נפשות לוקה משום הלאו ד"ם כתב בפ"ע שהרי הרמב"צ   6

כתב שאין הגונב ממון לוקה משום ) שם(א "ומאידך בפ. יתת בית דיןשהוא לאו הניתן לאזהרת מ
ל "חל להזהיר את הגונב נפשות הול" לא תגנבו"ואם ננקוט שאף הלאו ד. שהוא לאו הניתן לתשלומין

י "מכל זה משמע כנוסחת כתה. שאף אזהרת הגונב ממון הוא לאו שניתן לאזהרת מיתת בית דין
הלאו דגונב נפשות לא חל . ולחלק את האיסורים לשנים" תגנבולא "א הוא "שהגירסא הנכונה בפ

וכן מסתבר שהרי אין נפש אדם חפצא של . ה שהלאו דגונב ממון אינו חל בנפשות"בגונב ממון וה
והנה הגונב נפשות אינו חייב עד שיכניסנו לרשותו . ולכן אין לכוללו באיסור של הגונב ממון, ממון

כתב שהמקור הוא בפסוק ) שם בסנהדרין(י "ורש). 'ג- ב"גניבה הל' לט מה"ם פ"וברמב: דף פה' סנה(
ומשמע , והוא כתוב בגונב ממון" אם המצא תמצא בידו הגנבה ודרשינן שאין בידו אלא ברשותו"

י אלא בנוגע להגדרת מעשה הגניבה "אך נראה שאין ההשוואה ברש. שמהווים חלות גניבה אחת
ה לנפש אדם שאינו גנוב כל זמן "וה. בר הוא ברשות הנגנבשאינו נחשב למעשה גניבה כל זמן שהד

ז חלות הגניבה בנפשות מהווה חלות גניבה "ועכ. שהוא ברשותו ושלא נעשה בו מעשה גניבה כדין
ופשוט , עיין לקמן בשיעורים שלגנב וגזלן יש קניני גניבה וגזילה בחפצא הגזול. אחרת מגניבת ממון

כי הגונב ממון חייב דוקא בשעושה מעשה , אך יש להתבונן.  אדםשאין קנינים אלו חלים בגונב נפש
' ועיין בתוס. ואילו איזה מעשה קנין מחייב גונב נפש, .)עיין במשנה לקמן דף עט(קנין בחפצא שגונב 

ד דוקא הוצאה "המסופק אם הגבהת הנפש הגנוב מחייבת כבגניבת ממון או) ה עד"ד: דף פה(' סנה
משיכת האדם לסימטא ) ל"הנ(י "שלרש' שכ) ו"מצוה ל(ן במנחת חינוך ועיי. מרשותו לרשות הגנב

ומשמע . ם דוקא כניסה לרשות הגנב ממש מחייבת גונב נפש"מחייבת כמו בגונב ממון ואילו לרמב
י "ד דמחייב נפרד הוא ע"שחלוקים אם גניבת נפש מחייבת מדין מעשה קנין כמו בגניבת ממון או

 .הכנסת הנפש הגנוב לרשותו ממש

ל סובר שחייב מדין גונב "מהכא משמע שרבינו זצ. יש לעיין מה הדין של הגונב נפשות בפרהסיא   7
בשם בכור שור ) דפוס מוריה(ה "ע שם בהגה"וע. שכתב שפטור) ו"מצוה ל(ח "ועיין במנ. נפשות

 .הסובר שחייב
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ם אינו כותב דגניבה הוי לאו הניתק לעשה דהשבה שהרי "למה הרמב, ע"וצ

  .אף הגנב חייב להשיב את הבעין כמו גזלן

ם "אלא שהרמב, בה ניתק לעשה כשמחזיר החפץ שגנבונראה שבאמת גם גני

 שמאחר שגנב משלם כפל הרי 8,ומעדיף לכתוב טעם דניתן לתשלומין, לא הוצרך לזה

. אבל בגזלן כשמשיב את הבעין ליכא חיוב תשלומין9. תמיד ניתן איסורו לתשלומין

 ם לומר שפטור ממלקות משום"וממילא כשהוא בעין כשאין תשלומין הוצרך הרמב

ומשלם הגזלן דמים , דליכא השבה, ודוקא כשנאבד או נשרף הבעין. העשה דהשבה

  . פטור משום דהוי ליה לאו הניתן לתשלומין

האם המחייב בתשלומין הוא מעשה , והנה יש לעיין בחיוב דמים של גזלן

, דהיינו שמעשה הגזילה מעיקרא מחייב את הגזלן לשלם בעד החפץ שגזל, הגזילה

מעשה הגזילה מחייב את הגזלן רק , או דלמא, ין פוטרתו מדמיםאלא שהשבת הבע

אלא שבנוסף לחובת השבת הבעין חלים על הגזלן חיובי אחריות בעד , בהשבת הבעין

וכמו ששומר חייב באחריות החפץ שברשותו כן הגזלן חייב משום אחריות . הבעין

אמנם , ותוכשנאבד החפץ אז חלים חיובי תשלומין של אחרי. בעד החפץ הגזול

  .ורק של השבת הבעין, בשעת הגזילה עצמה לא היו חיובים של דמים בכלל

גזילה לפטור של לאו הניתק לעשה ' ם בהל"ולכאורה מזה שהוצרך הרמב

משמע שחלות דין התשלומין הוא מטעם אחריות וחיוב התשלומין חל רק בשעת 

הלאו לניתן דאילו היה חל חיוב התשלומין משעת הגזילה מיד נחשב . אונסים

. ם סובר שחיוב התשלומין חל דוקא בשעת אונסים"מוכרח שהרמב. לתשלומין

 
 מטעם ניתק לעשה ואילו הפטור, מ שהפטור מטעם ניתן לתשלומים אלים כי חל בכל אופן"ונראה נ   8

 ).ז"ט- ו"מכות דף ט' במס' עי(תלוי בדין קיימו ולא קיימו וביטלו ולא ביטלו 

ולכן במקום כפל נחשב ללאו הניתן . כי כפל אינו קנס בעלמא אלא תשלומין בשביל מעשה הגניבה   9
ווים עיין לקמן בשיעורים בענין קרן כעין שגנב וכפל כשעת העמדה בדין דכפל וקרן מה. לתשלומין

 .תשלומין אחד
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בגזילה כשמשיב את הבעין יש קיום מצות השבה הפוטרתו , ם"לרמב

וכשמשלם דמים דליכא קיום מצות השבה פטור ממלקות משום דניתן . ממלקות

ל "ז) ה התם"ד. דף טז(במכות ' ם עם התוס"ובאמת בדבר זה חולק הרמב. לתשלומין

תשלומין כששרפו וחייב ממון הלכך לא משכחת ביה בטלו דכל אימת התם איתא ב

כלומר שעדיין שייך לקיים העשה דהשבה עם תשלומין , ל"דיש לו ממון לא ילקה עכ

כשמשלם הגזלן דמים מקיים ' לתוס. ונמצא דשריפת הבעין אינו ביטול העשה בידים

ם את העשה אלא שיש שני אופנים שבהם יכול הגזלן לקיי. את העשה דהשבה

בתשלומין , ם"ואילו להרמב. י תשלומי ממון"ע) וב; י השבת הבעין"ע) א: דהשבה

ם ניתן "ולשיטת הרמב, כי רק בהשבת הבעין יש קיום מצוה, חסרה קיום מצות השבה

  .לתשלומין הוי פטור מלקות בפני עצמו ולא משום קיום מצות השבה

אם מקיים מצות ' סם לבין תו"ויש להוסיף בביאור המחלוקת בין הרמב

תשלומי , ם"לרמב. 'ם עם תוס"ומסתבר שבזה חלוקים הרמב. י תשלומין"השבה ע

כשהחיוב של השבת הבעין חל בשעת . הגזלן חלים מדין אחריות בעד הדבר הגזול

חיובי תשלומין חלים . ורק מצות השבת הבעין חל, חיובי תשלומין לא חלים, הגזילה

שאין חיוב התשלומין שחל , ם"סובר הרמב' י ולפ10.בשעת אבידה מטעם אחריות

החיוב של השבה חל בשעת הגזילה לבדה ולא . מדין אחריות נכלל במצות השבה

חיובי התשלומין אינם חלים מדין אחריות בעד הדבר ', מאידך לתוס. בשעת האבידה

. נתחייב הגזלן בתשלומין משום גזילתו, אלא שמתחילת מעשה הגזילה, הגזול

שהתשלומין מהווים מצות השבה שהרי הגזלן משעת הגזילה ', ים התוסולפיכך סובר

 
ע מדוע משלם גזלן דמים כשעת הגזילה והרי החיוב הוא מטעם אחריות שחל בשעת "ז יל"ולפי   10

מ "פ שחלות החיוב חלה בשעת האבידה מ"ם שדין הוא בשומת הדמים דאע"ל לרמב"וצ. אבידה
.) דף סה(כ מיוחדת וכדאיתא בגמרא "ל דהיא גזיה"וי. שומת הדמים הוא לפי השווי בשעת הגזילה

. ל"ט דרב אמר קרא גניבה וחיים אמאי קאמר רחמנא חיים בגניבה אחייה לקרן כעין שגנב עכ"ל מ"ז
ולכן שעת . כ הוא כי גזילת הבעין מתחילה בשעת הגזילה ונגמרת בשעת האבידה"ויתכן דהסבר גזיה

 הגזילה ז שמין כשיעור שווי הבעין בשעת מעשה"עכ. החלות לשלם הוא גמר הגזילה בשעת אבידה
 .ועיין בשיעורים לקמן בענין אחריות וחיוב תשלומין בשומר וגזלן. כי מאז התחיל המחייב
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ם סובר שהתשלומין הם מדין אחריות למה "ע כי אם הרמב"אלא דעדיין צ

מכיון דאינו תשלומין בעד עצם איסור הגזילה , שב גזילה ללאו הניתן לתשלומיןנח

 11.ע של אחריות שמשלם בשביל ההפסד שבשעת האבידה"אלא חיוב דמים בפנ

מ נחשב לניתן לתשלומין "פ שאין הממון מתייחס ללאו אלא לאחריות מ"ונראה שאע

וא מהא דשוחד נחשב מקור ליסוד זה ה. שהו-כיון שסוף כל סוף יש תשלומין כל

אף על פי שהחזרת השוחד אינו תשלומין ) ג"חינוך מצוה פ(ללאו הניתן לתשלומין 

  13. ולא גרע גזלן משוחד12,בשביל הלאו של לקיחת השוחד

גזילה אינו מזכיר ' בהל. ל"ואחד הגונב את הגדול או את הקטן עכ. ד"בא

  .למה מזכיר קטן רק בגניבה ולא בגזילה, ע"וצ. החדוש דקטן

שגניבת קטן , א"אלא דסד. דפשיטא שגזילת קטן שמה גזילה, ונראה לומר

א דמכיון דאינו ירא מהקטן ליכא סתר "דסד, אלא גזילה בלבד, לא שמה גניבה

ולפיכך . וכשירא מהבעלים אך לא בקטן, דגניבה חלה רק בלקיחה בסתר, בלקיחתו

חשבת ללקיחה שאף לקיחה מקטן נ. ם דגניבת קטן שמה גניבה"משמיענו הרמב

   14.בסתר

 
  ).94א דף "גזילה הל' ט מהל"פ(בחידושי רבנו חיים הלוי ' עי   11

שלמדו ) 'ט' סי(ובנתיבות המשפט ) ג"מצוה פ(ח "במנ' עי. כי אין חיוב מיוחד של השבת שוחד   12
דכל מילתא דאמר רחמנא לא תעביד אי ,  השוחד מכיון דלא קנה השוחדשהדיין חייב להחזיר את

עוד יתכן . ונמצא דהוי תשלומין מדין גזילה ואינו מחמת עצם הלאו דלקיחת שוחד, עביד לא מהני
שכל זמן שלא החזיר את , דהחיוב להחזיר את השוחד הוא כדי שלא לעבור עוד פעם על הלאו

ז החזרת השוחד אינה "ולפי. עובר באיסור שוחד כל רגע ורגעהשוחד אסור לו להחזיקו ברשותו ו
אלא היכא תמצא שלא לעבור בלאו אך אינה חיוב תשלומין שחל מחמת עצם המחייב של הלאו 

  :).לג-:סוגית לוקה ומשלם בכתובות לב' עי(כחיובי התשלומין של חובל ועדים זוממין 

ם שהתשלומין הם מדין "שכתב בדעת הרמב) א"הל(גזילה ' ט מהל"חיים הלוי לפ' בחדושי ר' עי   13
בברכת שמואל ' ועי. ה יצאו שטרות"ד.) סב(ק "ב' ל לתוס"ח זצ"וכן איתא בסטענסיל הגר. מזיק

ק וסוברים דהתשלומין נמי הויין מדין והשיב "בב' חולק על דברי התוס:) לז(בשבועות ' שביאר דתוס
 .מכות' במס' וכתוס

מ "פ שאינו ירא ממנו מ"אנשים אחרים או משום שמסתתר מהקטן דאעוהוי בסתר משום שמסתתר מ   14
 ).א"וברמ' ב סעיף ד"קצ' ד סי"יו' עי. (וכדמצינו לענין יחוד חתן עם כלתו נדה. מתבייש ממנו
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ששונה חלות , ל"ח זצ"מ שהבאנו למעלה בשם הגר"עוד נראה לפרש עפי

דגזילה חלה בכל אופן שאדם אחד מעכב ממון חבירו . דין גניבה מחלות דין גזילה

. פ שלא לקח את הממון מרשות הבעלים נחשב לגזלן"ואע, ברשותו ואינו מחזירו

דהיינו כשיש מעשה גניבה , שות הבעליםאבל גניבה חלה רק כשיש לקיחת ממון מר

ולפיכך בגונב מן הגנב חל דין גזילה ולא דין גניבה שהרי אינו גונב את . מרשות הנגנב

הממון מרשות הבעלים מאחר שהחפץ כבר איננו ברשות הבעלים מחמת הגניבה 

  .ה נחשב לגזילה ולא לגניבה"ומשו, הראשונה

א דמכיון שאין "דסד, ה מקטןם בגניב"ל דזהו הלימוד דהרמב"ולפי זה נ

א שלקיחת ממונו לא "וסד, לקטן הכח להקנות ממונו נחשב הממון לאינו ברשותו

מ היות דבעצם הוי "ל דמ"קמ, נחשב ללקיחת ממון מרשות הבעלים ואין כאן גניבה

והא דאינו יכול להקנותו אינו אלא משום דאין לקטן דעת מקנה , ממונו של קטן

  .קח ממונו הוי גנב שהרי גנבו מרשותו וחייב בכפללפיכך מי של, להקנותו

ל אסור לגנב כל שהוא דין תורה ואסור לגנב דרך "וז, )ב"שם הל(ם "רמב

  .ל"מ לשלם הכל אסור שלא ירגיל עצמו בכך עכ"מ להחזיר או ע"שחוק או לגנב ע

שחצי ' עיין במגיד משנה שמפרש שהאיסור לגנוב כל שהוא מבוסס על ההל

ם האיסור חצי שיעור ביחד עם "ז למה כלל הרמב"ע לפי"וצ.  התורהשיעור אסור מן

  .'מ לשלם וכו"האיסור של הגונב ע

דבאמת אי אפשר לומר שפחות משוה פרוטה נחשבת , ל"ח זצ"וקבע הגר

חצי פרוטה . כי פרוטה אינה שיעור חיוב אלא שיעור בחלות שם ממון, לחצי שיעור

אלא כשאוכלו ליכא , לב הרי הוא חפצא דחלבחצי כזית ח. אינו דומה לחצי כזית חלב

מאידך פחות משוה . פטור ממלקות' ולפי, מעשה אכילת הגברא של שיעור כזית

ופחות , דפרוטה קובעת את השם ממון בחפצא, פרוטה אינו חפצא דממון כלל

  . מפרוטה אינו חפצא דממון שיאסר באיסור חצי שיעור

המונה .) מ דף נה"ב(ש פרוטות ל מהמשנה דחמ"ח זצ"וראייה לזה הביא הגר

, ולכאורה ליכא שיעורין בקדושין או בפדיון, דיני פרוטה בפדיון הקדש ובקדושין
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 ם האיסור לגנוב כל שהוא אינו"ל דמסתבר דלרמב"חיים זצ' לכן אמר מרן ר

ש "גניבת כ. נכלל באיסור חצי שיעור דעלמא אלא שמהווה איסור מיוחד בגניבה

  .והוי איסור טפל ללאו דגניבה שפטור ממלקות, נאסרת משום הלאו דלא תגנבו

שהרי אין , מהו גדרו של האיסור לגנוב פחות משוה פרוטה, ובאמת יש לעיין

  .כאן לקיחת ממון כלל וליכא הפסד לנגנב

פ "ואע, סרה כל מעשה לקיחה של דברים שאינם שלוונראה שהתורה א

וזהו . שהרי לוקח דבר שאינו שלו, הרי עושה מעשה גניבה, שאינו לוקח ממון חבירו

 איסור גברא של מעשה גניבה -יסוד האיסור לגנוב או לגזול פחות משוה פרוטה 

  .פ דליכא גניבת ממון"ואע, ולקיחה חפצא בלי רשות

פ שגונב "כ מבוסס באיסור זה דאע"נוב דרך שחוק גדהאיסור לג, ל"ז נ"ולפי

שהרי אינו רוצה לקחת את הממון , וליכא גניבת ממון המחייבתו בכפל, דרך שחוק

דהיינו שהגברא עושה מעשה , מ לוקח דבר שאינו שלו מרשות חבירו"מ, לעצמו

ל "אינו ר" שלא ירגיל עצמו בכך", ם"כשאומר הרמב, ז"ולפי. ואסרו התורה, גניבה

כי בודאי , שאיסורים האלה נאסרים רק ממדת חסידות בלבד או מדרבנן בעלמא

פ " דאע16.ם נותן טעמו של האיסור"אלא דהרמב, גניבות אלו נאסרות מדאורייתא

מ "מ, דאין כאן גניבת ממון המחייבת בכפל ובכל החיובים של אחריות דגניבה וגזילה

' ואפי, עשה גניבה אסרה תורהומ. יש כאן מעשה גניבה של לקיחת ממון שאינו שלו

פ שאינו גונב "ואע, הרי אסרה התורה הגונב פחות משוה פרוטה, בלי גניבת ממון
 

כ "כלומר שדין ממון בכהת' כתב דחמש פרוטות הן כו.) דף נה(מ "ל המשנה בב"ח זצ"אליבא דהגר   15
דישראל מוחל .) דף נז(ויעויין בסנהדרין .  משוה פרוטה אינו ממון כללופחות, חל דוקא בשוה פרוטה

 דבנוגע - ביאור הדבר . פ אלא דכותי אינו מוחלו ואצל כותי מכותי גזל מעליא הוא"פחות משו
ופשיטא . לישראל מאחר דבסתמא מוחלו אינו ממון ואילו אצל כותי נחשב לממון מאחר דאינו מוחלו

) שם(עיין בסנהדרין . מ קנוי לבעלים ואינו הפקר"מ, פ שאינו ממון"דאע, דפחות מפרוטה שלו הוא
כלומר שלוקח דבר שהוא שלו בלי רשותו , "דמצער ליה"פ מישראל חייב "דכותי הגוזל פחות משו

 .וחזינן שקנינו של ישראל הוא, ומצערו

ומוכח דאיסור , מ למיקט מקרא"שהגמרא לומדת את האיסור לגנוב ע:) דף סא(מ "ב' ויעויין במס   16
 .דאורייתא הוא
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האם אסור לגזול , ויש לעיין. ל"אסור לגנב כל שהוא דין תורה עכ. ד"בא

  .רי הנאה או לאאיסו

, ה"לה. ל"חיים זצ' ה והגאון ר"דדין איסורי הנאה תלוי בפירושי ה, ל"ונ

איסור הגזילה בפחות משוה פרוטה הוא משום דחצי שיעור אסרה תורה דחזי 

אבל איסורי הנאה דאינם ראוים , .)דף עד(לאצטרופי לשיעור וכדאיתא ביומא 

חיים ' ואילו לגאון ר. ם באיסור זהאינם כלולי, דאינם ממון כלל, להצטרף לפרוטה

 
נהי דבתר הכי מחיל ליה "פ מישראל חייב משום "שכותי שגזל פחות משו.) ז"דף נ(עיין בסנהדרין    17

פ שאין בכך "פ מעשה גזילה ואע" דמהווה פחות משו-ביאור הדבר ". צערה בשעתיה מי לית ליה
ואילו ישראל חייב דוקא . זל ממוןפ שלא ג"כותי חייב בשביל מעשה הגזילה שעשה ואע. גזילת ממון
ל הלכך גזל הוא אלא "ז) 'ה צערא כו"ד(י שם "רש' וכך כ. ז איסור חל גם בישראל"עכ. בגזילת ממון

ובישראל בישראל נמי אסור ומעבר לא עבר , ד ישראל נזקקין להשיבו דבתר הכי מחיל ליה"שאין ב
אבל בכותי דלאו בר השבון ,  ואידך לאדכתיב לא תגזול והשיב את הגזילה אמידי דהשבון קרי גזל

. ל"מישראל דמחיל ליה בתר הכי עכ' פ מכלל פרוטה ואפי"הוא שכל דינו למיתה לא נפיק פחות משו
. פירוש דבריו שבישראל חלות גזילה תלויה בחפצא של ממון הניתן להשבה דהיינו בשוה פרוטה

כותי חייב אף בפחות ' ולפי, ובי השבהואילו בכותי חיוב גזילה תלוי במעשה גזילה בשעתה ולא בחי
  .פ המהווה מעשה גזילה בשעתה"משו

שפסק שמותר לגזול מישראל דבר שאינו מקפיד עליו אלא שהירושלמי ) 'א: ט"שנ(מ "ע חו"עיין בש   
פ הוי חצי שיעור הפסק מתקבל כי דבר "ל שפחות משו"ה הנ"לפי ה. אוסרו משום מדת חסידות
ל ניתן לפקפק בפסק זה שיתכן "ח זצ"אמנם לגר. תפס באיסור חצי שיעורשאינו מקפיד עליו אינו נ

ברם יתכן שאין מעשה גזילה חל . מ אסור לגזלו שהרי עושה מעשה גזילה"פ שאינו מקפיד מ"שאע
ם אסור "שלרמב' שכ) א"ק י"ס' ז סעיף ח"ט' סי(אמנם עיין בפאת השולחן . בדבר שאינו מקפיד עליו

 .ל"ח זצ"אליבא דהגרמעיקרא דדינא וכדמבואר 

והשמיט ) ב"א הל"פ(ם הביא את האיסור לגזול כל שהוא דין תורה "גזלה שהרמב' ע בהל"אלא דצ   18
ל בשיעורים שיש סברא לומר שהאיסורים האלה "ואמר רבינו זצ. מ לשלם"את האיסור של הגוזל ע

יסורי גניבה שהרי בעיקרם חלות איסורי גזילה הם ולא חלות א) 'מ לשלם וכו"של חצי שיעור וע(
 .ע"וצ, אך לא לקח ממון מרשות בעלים, כבש חפצא חברו בידיו בלי רשות



  

  ם"הקדמה לפרק מרובה לפי סדר הרמב

 

 

 

כה ·כתונת יוסף 

                                                          

שקונים חליפין בכלי פחות משוה פרוטה :) מז-.מ דף מז"ב(איתא בגמרא 

פ "ה חילוק זה מובן דפחות משוה פרוטה הוי עכ"ולה. י הנאהואין קונים באיסור

הסובר שבין פחות משוה פרוטה , ל"ח זצ"אבל לגר. ואיסורי הנאה אינם ממון, ממון

  .למה נחלקו דיניהם בנוגע לחליפין, נ אינם ממון"ובין איסה

, וכלי פחות משוה פרוטה נחשב לכלי, חליפין קונה רק בכלי. והתירוץ פשוט

נ קונים "ה אין איסה"נ מפקיע את שם הכלי מהחפצא לגבי קנין ומשו" איסהאבל דין

  .בחליפין

שנכנס לרשותו שלא ' ל אי זהו גוזל כו"וז). ג"גזילה הל' א מהל"פ(ם "רמב

  .ל"ברצון הבעלם ונטל משם כלים עכ

כ נחשב "ג, משמע שאפילו כשעצם נטילת הכלים בסתר בלי ידיעת הבעלים

עם ידיעתם של ,  כניסתו לרשות הבעלים היתה בעל כרחםדמכיון דתחילת, לגזלן

פ דאין הבעלים רואים "ואע, כ נחשב לגזילה"כ ג"כל מה שלוקח ממנו אח, הבעלים

  .גזילה היא ולא גניבה, ויודעים מה שלוקח בפרט

שואל שלא , ל"ר. ל"או שתקף בעבדו ובבהמתו ונשתמש בהן עכ. ד"בא

ואל שלא מדעת לשאר גזלנים הוא ששואל שלא החילוק בין ש, והנה. מדעת הוי גזלן

כ כל הגזלנים שגוזלים "משא, מדעת נוטל בהמת חבירו להשתמש על מנת להחזיר

למה אינו נחשב , שאם שואל שלא מדעת נחשב לגזלן, ע"וצ. שלא על מנת להחזיר

  .כ לגנב כששואל בסתר"ג

 
הסובר שהנודר ) ה ואני"ד. דף פה(נדרים ' ן במס"אך עיין בר. נ הם שלו"ל נקט כאן דאסה"רבינו זצ   19

גרש שהמ.) דף כ(גיטין ' עיין במס. נ דהויים הפקר"ה בכל אסה"ויתכן דה, נ על חפצא הפקירו"אסה
ק "ח ס"כ' סי(ועיין באבני מלואים . ומשמע דהוי שלו כדי להקנות את הגט לאשתו, נ מגורשת"באסה

נ בני "ל סבור שגט צריך קנין ואסה"ח זצ"והגר. שגט אינו זקוק להקנאה אלא למעשה נתינה) ו"נ
 .נ הם שלו ובני הקנאה הם"ל דאסה"ח זצ"ל כאן סובר כגר"רבינו זצ. הקנאה נינהו
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ק כשיש שגניבה חלה ר, הובא למעלה, ל"ר חיים זצ"פ היסוד של הג"ל ע"ונ

. אך בעיכוב ממון שאינו שלו' כ גזילה שתלוי"משא, מעשה גניבה מרשות הבעלים

חסר מעשה , מכיון שלקח הממון על מנת להחזיר, שבשואל שלא מדעת, ל"ז י"ולפי

שלא על מנת , דלקיחת הגנב מבית הבעלים צריכה להיות לקיחה גמורה, גניבה

 לכובש ממון -ה ונחשבת לגזילה מ להחזיר חסרה לקיחת גניב"וכשלוקח ע. להחזיר

  .שואל שלא מדעת אפילו כששואל בסתר הוי גזלן', ולפי.  ולא לגניבה-חבירו 

ל שירד לתוך שדה "ר. ל"או שירד לתוך שדהו ואכל פירותיה עכ. ד"בא

. ואם אכל פירות שגדלו נחשב לגזלן, שידו על התחתונה, חבירו שלא ברשות ועבדה

שהזורע שדה הפקר חייב ) א דמעשרות"פ( בירושלמי פ מה דמבואר"והחידוש בזה ע

' עי(ל "ח זצ"וביאר הגר). א"הלי(ב מתרומות "ם בפ"וכן פסק הרמב, במעשרות

פ שהשדה "שאין הכוונה שקנה את השדה אלא אע) א"מלוה הל' א מהל"בספרו פכ

ז הזורעה קונה את הפירות מדין מעשה ידיו דהואיל וגרם לגידול "עדיין הפקר עכ

מאידך ביורד לתוך שדה חבירו . ז בשדה הפקר"כ. ות זוכה בהם מדין מעשה ידיוהפיר

מ קנויים הם לבעל השדה "מ, פ דלכאורה הפירות הן שלו משום דין מעשה ידיו"אע

ואם היורד אכל את . ולא ליורד מחמת זכותו של בעל השדה לומר ארעי אשבח

ולא רק אכילת . על השדהפ שהן מעשה ידיו נחשב לגזלן שהרי גזלם מב"הפירות אע

כ הוי "אלא גם עצם הירידה לתוך שדה חבירו ועבודתו בשדה ג, גזילה' הפירות הוי

  .גזילה

ל אי זהו עושק זה שבא ממון חבירו לתוך ידו ברצון "וז). 'ד' שם הל(ם "רמב

הבעלים וכיון שתבעוהו כבש הממון אצלו בחזקה ולא החזירו כגון שהיה לו ביד 

שכירות והוא תובע ואינו יכול להוציא ממנו מפני שהוא אלם וקשה חבירו הלואה או 

  . ל"עכ

כגון במלוה או , האם איסור עושק חל דוקא בכפירת שעבודים, ויש לעיין

ם אין "באמת מלישנא דרמב. כגון בפקדון וכדומה, או אפילו בכפירת בעין, בשכירות

,  ברצון הבעליםשבתחילתו אומר שעושק נוהג בממון חבירו שבא לידו, הוכחה
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שאם , ל"ר. ל"ואינו יכול להוציא ממנו מפני שהוא אלם וקשה עכ. ד"בא

, רק שאינו רוצה לטרוח לתובעו לדין, ד היה יכול להוציא ממנו"כשהיה נוטלו לב

בבי , דהתופס יכול לומר עד שתתבעני לדין איני רוצה להחזיר לך הממון, קליכא עוש

  21.כי במקום שהנתבע רוצה לשלם בבית דין ליכא עושק, דינא אחזיר לך ממונך

ל שגנב נכסי הקדש אינו משלם אלא "וז). א"גניבה הל' ב מהל"פ(ם "רמב

שים מבית וכן הגונב קד' הקרן בלבד שנאמר ישלם שנים לרעהו ולא להקדש כו

בעליהן בין קדשי קדשים בין קדשי קלים בין קדשים שאין הבעלים חייבין באחריותן 

' שנא' וה' בין קדשים שהבעלים חייבין באחריותן הרי זה פטור מן הכפל ומתשלומי ד

  .ל"וגונב מבית האיש ולא מבית הקדש עכ

הפסוק דרעהו לגניבת בדק הבית , פסוקים' ם ב"למה הביא הרמב, ע"וצ

  .הפסוק דוגונב מבית האיש לגניבת קדשי מזבחו

דבאמת מחולקים קדשי בדק הבית , ל"חיים זצ' ר מרן הגאון ר"תירץ מו

ואין להדיוט המקדיש שום , דקדשי בדק הבית ממונם של הקדש הם. מקדשי מזבח

נמצא שגנבו מהקדש ובכן . קניינים ובעלות בחפצא לאחר שהקדישו לבדק הבית

אבל משלם , וק של רעהו המחדש דפטור מלשלם כפל להקדשם את הפס"הביא הרמב

  .את הקרן להקדש

 
ל הזהירנו במה שהוא אצלנו בעין שלא לעכב אותו ולא נתנהו לו "ז ז"ת רמ"ם ל"מ לרמב" בסהעיין   20

בשינוי ' עי. ש"עיי, מפורש שהלאו חל גם כשאינו מחזיר בעין, ל"עכ' והוא אמרו לא תעשוק כו
ג "וכן איתא בסמ" או פקדון"ם הוא "ם מהדורת פרנקל שבכתבי יד הגירסא ברמב"נוסחאות ברמב

ם מצייר עושק רק בכובש ממון בחזקה "ע במה שהרמב"עוד צ. ע איתא כלפנינו"רם בשוב. ובטור
 .ועיין בשיעורים להלן. ד הוי עושק"ואינו מצייר דהכופר בבי

כלומר שאינו עובר , דהמשתמט לא חשיד אממונא) 'ה והאי בכולי כו"ד: דף ג(מ "י לב"עיין בפרש   21
 .על איסורי עושק וגזילה
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אבל . גופו של ההקדש הוא קדושת קרבן להקרבה, מאידך בקדשי מזבח

ם את הפסוק של וגונב "ובכן הביא הרמב. עדיין נשארו קניינים ובעלות להמקדיש

  .מבית האיש לפוטרו מלשלם כפל להדיוט אך חייב לשלם לו את הקרן

כ הדין שהגונב מן הגנב "נלמד ג, ה מן הפסוק של וגונב מבית האישוהנ

' ע האם הפטורים של הגונב מן הגנב וגונב קדשי מזבח הן ב"ויל, משלם קרן ולא כפל

  .הלכות מופרדות או דלמא דבעצם הלכה אחת הן

שבאמת הפטורים מכפל בגונב מן הגנב ובגונב , ל אמר"ר חיים זצ"ומרן הג

, חלות גניבה חלה רק כשיש לקיחה מרשות הבעלים. ות פטור אחדנכסי הקדש הם חל

כ וגונב "חילוק זה הוא היסוד של גזה. מאידך גזילה חלה בכל כבישת ממון. ל"וכדנ

דהיינו שיש חלות דין של גניבה רק כשיש מעשה גניבה מרשות , מבית האיש

בעלים ולפיכך הגנב מן הגנב פטור מכפל שהרי החפצא אינו ברשות ה. הבעלים

פ "כי אע, וכן בגונב קדשי מזבח אין גניבה מרשות הבעלים. משעת הגניבה הראשונה

שאין לבעלים בעלות להקנות , ז אינו ברשותו"עכ, שהקרבן קנוי לבעלים בתורת שלו

כי חלות השם של קרבן פוגמת , )ח"מעילה הל' ד מהל"ם פ"רמב(את קרבנו לאחר 

ן ושאר דברים ולכן הוי אינו ברשותו את בעלותו בבהמה לענין הקנאה ותשמישי

הגונב קרבן חבירו פטור ' ולפי. פ שהקרבן שלו ויש לו קנין בגופו בנוגע להקרבה"אע

פ קרבן אינו ברשות "כי עכ, מאחר שלא הוציא ממון חבירו מרשותו, דאינו גנב, מכפל

. םדאין החפצא ברשות הבעלי,  וזהו אותו יסוד הפטור מכפל בגונב מן הגנב22.בעליו

חסרון ,  דהיינו-' ונמצא דגונב קרבן וגונב מן הגנב פטורים מכפל משום פטור א

שהרי עכבו , מ שניהם חייבים בקרן מטעם גזילה"מ. מעשה גניבה מרשות הבעלים

  .ממון חבירו בידיהם

ל כבר ביארנו "ז) ד"כ' מעשר שני הל' ג מהל"פ(ם "והנה כתב הרמב

מרים שהגונב מעשר שני אינו משלם תשלומי לפיכך אנו או. שהמעשר ממון גבוה הוא

ש ממון גבוה "ובביאור פסקו נראה דכיון דמע. ל"כפל והגוזלו אינו משלם חומש עכ

ובכן ליכא מעשה גניבה מרשות בעלים לחייב . הוא ואינו יכול להקנותו אינו ברשותו

 
שיכול ) ח"הל(ערכין ' ו מהל"ם פ"עיין ברמב, ש עילוי דנחשב הקרבן ברשות בעליוע מדין הקד"צ   22

ויתכן שיסוד החילוק הוא שקדושת בדק הבית לא סותרת עיקר דין . להקדיש קדשי מזבח לבדק הבית
 .ראה הערה הבאה. קדושת הקרבן להקרבה ולפיכך בנוגע לכך יש לו כח בעלים
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ל "רבינו זצ). צג-דף פג(ש ממון גבוה "ל בדין מע"ד זצ"מ וגרי"רקובץ חידושי תורה לג' עיין בס   23

ש "ל מע"ז) ז"הלי(ש "מע 'ג מהל"ם פסק בפ"הרמב. ש ממון גבוה"ם במע"ביאר שם את שיטת הרמב
שיכולים ) ה"הלכ(ג שם "ז פסק בפ"עכ. ל"הוא לפיכך אינו נקנה במתנה עכ' לד' ממון גבוה הוא שנא
ש אינו שלהם להקנות להדיוט "ע שאם מע"וצ.  עילוי לבדק הביתש עם הקדש"הבעלים להקדיש מע

ש ממון גבוה הוא אין זה מפקיע "פ שמע"ותירץ רבינו שאע. היאך יכולים להקדישו לבדק הבית
י "ש להאכל בירושלים ע"אלא שהניתן למצות מע. ש עדיין שלהם"לגמרי את בעלות הבעלים כי מע

ואילו הקדש עילוי לבדק הבית חל שאינו . שין אחריםהבעלים אוסר ההקנאה לאחרים ועוד תשמי

  .ובכן יש לבעלים בעלות ורשות להקדישו הקדש עילוי, ש שבחפצא"סותר את הניתן למצות מע

ש האוסר ומפקיע את ההקנאה קיים בין בגבולים ובין "עוד ביאר שהניתן למצוה בחפצא דמע   

ש "ואילו דיני הפסול והפטור דמע. םם שאין להקנותו בכל מקו"ולפיכך פסק הרמב .בירושלים

חמץ ומצה ' ו מהל"ם פ"עיין ברמב. ירושליםב ובכור חלים רק בגבולים ולא, חלה, אתרוג, למצה
דינים אלו ). ט"הל(ה מבכורות "ובפ) ד"הל(בכורים ' ו מהל"בפ) ב"הל(לולב ' ח מהל"בפ) ח"הל(

עצם . ממון גבוה ושל ממון הדיוטש אלא בעצם חלות הקנין של "אינם תלויים בניתן שבחפצא דמע
בירושלים הקנין הוא יותר של הדיוט ואילו . חלות הקנין שונה בירושלים מחלות הקנין שבגבולים

גם בירושלים אין ' ולפי, ז הניתן למצות אכילת הבעלים לא משתנה"עכ. בגבולים הוא יותר לגבוה

  .להקנותו

כי מאחר שלא . ש אינו ברשות הבעלים"גניבה מעז בנוגע להמבואר בשיעורים לענין חלות דין "עכ   
ש שלהם מוגבלת ואינה "הרשות של הבעלים במע, פ שהבעלים יכולים להקדישו"ואע, ניתן להקנותו

  .ש אינה מעשה גניבה אלא חלות גזילה"ה לקיחת המע"ומשו. רשות גמורה

יבים לשלם קרן לבעלים ש דומה לדין הגונב קרבן דשניהם פטורים מכפל אך חי"והנה דין הגונב מע   
דיניהם שונים מדין הגוזל מבדק הבית המשלם קרן להקדש כי בבדק הבית הקדש הריהו . מדין גזילה

ל דפשיטא שתשלומי הקרן לבדק הבית "ואמר רבינו זצ .הבעלים בדיני ממונות ומחייב תשלומי קרן

 ואילו כשמשלם את .מתקדשים בחלות קדושה כמו כל הקנאת דבר לבדק הבית הגורמת חלות הקדש
התשלומין . ש"לא מתקדשים בקדושת מעו הקרן לבעל מעשר שני נראה שהתשלומין נשארו חולין

כי , ש"ואי אפשר שהתשלומין יתפסו בקדושת מע, ש"הם לבעלים לבדם מחמת הפסדם ולא למע
ע בגנב קרבן המשלם "ויל. ש משום חלות הפדיון"ש המתקדש בקדושת מע"אינם ככסף פדיון מע

ומסתבר שגם בקרבן שאין הדמים , ד שנתפסים בחלות קדושה"רן לבעלים האם הדמים חולין אוק

  .ש"קדושים אלא חולין כמו במע

ש משלם קרן בין שגנב בירושלים ובין שגנב בגבולים ואינו "ם דפסק שהגונב מע"יש להעיר על הרמב   
ש "ם פסק שמע"הרמבע שהרי "וצ. ופסק דמשלם את הקרן לבעלים בכל מקום, מחלק ביניהם

ל הוא חלות דין קנין ממון "ולפי ביאור רבינו זצ, ובכור, חלה, לולב, בגבולים ממון גבוה לענין מצה
כ בגבולים למה משלם הגזלן את הקרן לבעלים ההדיוט ולא לגבוה הבעלים האמיתיים "וא, לגבוה

  .דמעשר שני
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  ב

שהגונב ומקדיש ) ה גנב"ד. ה והשתא ובדף עט"ד. ק דף עו"ב(' מבואר בתוס

ק דף "ב" (מה לי מכרו להדיוט מה לי מכרו לשמים"כי ' וה' לבדק הבית משלם ד

תא מעיקרא תורא דראובן והש"כי ' וה' ואילו הגונב ומקדיש למזבח פטור מד, .)עט

ל קובעת שקדשי בדק הבית "ח זצ"הגמרא לדעת הגר.). שם דף עו" (תורא דראובן

מדין ' וה' הגונב ומקדיש לבדק הבית חייב בד. חלוקים מקדשי מזבח בעיקר חלותם

המקדיש מקנה את הבהמה . מכירה שכן קדשי בדק הבית הויין ממון הקדש וקנינו

מאידך . ייכות כלל להדיוטלהקדש בקנין גמור ואחרי שמקדישתו אין לבהמה ש

אבל גם אחרי , ג המזבח"בקדשי מזבח עיקר דינם הוא חלות קדושה למצות הקרבה ע

לפיכך אין ההקדש למזבח . ההקדש המקדיש הוא הבעלים דהקרבן ויש לו בו קנין

  .'וה' כמכירה להדיוט ופטור הגנב מד

  :ל"ח זצ"יש מקורות אחרים נוספים להגר

ף "בדפי הרי.) מא(דף (לפרק הגוזל בתרא '  הן בספרו מלחמות"הרמב) א

הדיון נוגע רק כשהקדיש הגנב . דן אם גנב והקדיש קונה מדין שינוי רשות) ה עוד"ד

ן שיש קנין "ואילו בגנב והקדיש לבדק הבית פשוט לרמב, את הדבר בקדושת מזבח

ך מעיקרא תורא דראובן והשתא תורא דראובן לומר ל' ל הא דאמרי"וז. שינוי רשות

ל מוקים לה "מ גופיה ז"ובעה' נ שינוי רשות נמי איכא כו"א' שאין זה שינוי רשות כו

ח "וביאור החילוק אליבא דהגר. ל"בהקדש בדק הבית ושינוי רשות גמור איכא עכ

ל הוא שחלות קדשי בדק הבית הוא קנין ממון גמור להקדש בלי להשאיר קנין "זצ

אך בקדושת הגוף למזבח ההקדש חל . להדיוט כלל ולכן בודאי מהוה שינוי רשות

 
ונראה מזה שאף בגבולים יש . ליםש לירוש"והנה בגבולים רק הבעלים חייבים במצות הבאת מע   

אלא שחלות . ה זוכה ההדיוט בקרן דגזילה"ומשו, חלות קנין להדיוט ביחד עם חלות דין ממון גבוה
והחילוק שביניהם צריך . 'דין ממון גבוה דבגבולים אלימה יותר מקנין ההדיוט לענין מצה אתרוג וכו

ש ואפילו " אין לגבוה חלות קנין ממש במעל אמר פעמים רבות בשיעורים שלדעתו"ורבינו זצ. ביאור
. ש שבגבולים מצומצמת יותר ממה שיש לו בירושלים"אלא שבעלות וקנין ההדיוט במע. בגבולים

ז "ברם כ. ומאחר שבגבולים קנין ההדיוט חלש יותר נחשב כממון גבוה לענין מצה אתרוג חלה ובכור
 ולפיכך תשלומי הקרן דגזילה ניתנים להדיוט .בנוגע לתוקף הקנין שלהדיוט אך לגבוה עצמו אין קנין

אתרוג  ,מאידך בנוגע למצה. ש ולא לגבוה"לבדו כי רק להדיוט יש חלות קנין ממש ושם בעלים במע

 .קנין ההדיוט בגבולים חלש ביותר והפסולים ופטורים של גבוה חלים' וכו
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אתה רואה של "מפרש שהמיעוט ) ה ולא יראה לך"ד: בפסחים ה(י "רש) ב

א בחמץ שהקדישו המפקיע חמץ של גבוה מאיסור בל יראה ובל ימצא הו" גבוה

י " עובר בב- כגון לחמי תודה -משמע שעל חמץ שהקדישו למזבח , לבדק הבית

י הפוטר בחמץ גבוה אינו השם של "ונראה שלדעת רש. ש"ולכאורה תמוה דמ, י"וב

ובכן שונה קדשי בדק הבית מקדשי מזבח . קודש שבחפצא אלא הבעלות של הקדש

י ולא בקדשי "י וב"דש הפוטרת מבשכן דוקא בקדשי בדק הבית ישנה בעלות הק

  .מזבח

כותבים שהשיעור של ) ה ואשם אחד"ד: דף יג(ישנים בכריתות ' תוס) ג

פ במעילה חל במעילה בקדושת דמים בלבד ואילו מעילה בקדושת הגוף מחייבת "שו

ד הואיל ויש בה רשות גבוה המחייב של מעילה "ל שבקדו"ח זצ"וביאר הגר. ש"בכ

ג המחייב של מעילה הוא "ואילו בקדוה. פ"ן גזילה בפחות משוהוא חלות גזילה ואי

   24.נ בשיעור כל שהוא"חילול ההקדש ואיסה

שיש הקדש עילוי מקדשי מזבח להוסיף .) לב(ותמורה :) כח(עיין ערכין ) ד

הטעם ) ח"ו מערכין הל"פ(ם "והסביר הרמב. אבל לא איפכא, בהם קדושת בדק הבית

ל שאין אדם מקדיש דבר שאינו "בדק הבית למזבח זשלא חל הקדש עילוי כשמקדיש 

ואילו בקדשי מזבח יכול להקדישם הקדש עילוי לבדק הבית ומוכח , ל"שלו עכ

  25.דהויים שלו וקנינו

  

 
ויתכן שלדעתו גם . ג"קדוהד וכמו ב"ש אף בקדו"נ לחייב מעילה בכ"ע למה אין דין איסה"ברם צ   24

ועיין . ג"כ בקדוה"משא, ד ורק גזילה כיון שמשתמשים בו לכל צורכי בדק הבית"נ ליכא בקדו"איסה
 .'בענין מעילה אות ד' ברשימות שיעורים לשבועות ונדרים חלק א

ן כותב שעיקר חלות הנדר של הרי עלי קרבן מדין קני) מטות' פ(ת "ן בפירושו עה"ע שהרי הרמב"צ   25
ל עיקר דין הקרבן אינו קנין ורק הטלת "ח זצ"והא אליבא דהגר, אמירתו לגבוה כמסירתו להדיוט

ובענין ' בענין נדרי גבוה אות א' עיין ברשימות שיעורים לשבועות ונדרים חלק א. (קדושת הגוף
 ).'צדקה אות ג
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  בענין אחריות וחיוב תשלומין בשומר וגזלן

  א

לדעתם שומר משלם . לרוב ראשונים שונה חיוב התשלומין של שומר מגזלן

 יסוד החילוק הזה הוא דשומר נתחייב בהשבת 26.עת גזילהמשעת פשיעה וגזלן מש

שאם נאבד ישלם כשוויותו בשעת , הבעין משעת משיכה וחלה אחריות בעד הבעין

ואילו בגזלן משעת משיכה מרשות הבעלים חל חיוב תשלומין נוסף . אבידה ופשיעה

ו כי מעשה הגזילה מרשות הבעלים מחייב הגזלן בשעת, על החיוב של השבת בעין

, שאי אפשר לקיים השבת הבעין, ואם החפץ נאבד. לשלם דמים בעד החפצא שגזל

  .משלם דמים כשוויות החפץ בשעת הגזילה

כי מה ) א: יתכן להסביר דין הגזלן שמשלם כשעת הגזילה בשני אופנים

שבשעה ) ב; שמפסיד הגזלן ממון מהבעלים ומזיקו מחייבו לשלם משעת הגזילה

ני גזילה בדבר הגזול וחייב לשלם דמים בעד קנייני הגזילה שגוזל הגזלן קונה קניי

ההכרח שיש לגזלן קנייני גזילה הוא בדין שגזלן שהשתמש בחפץ הגזול אינו . שקנה

כי .) דף צז(ק "וב) ו"ג מגזילה הל"ם פ"ברמב' עי(מחוייב לשלם דמי שכירות להנגזל 

עלים זכות לתבוע ממנו קנייני הגזילה שלו נותנים לגזלן בעלות לתשמישין ואין לב

  .דמי מה שנהנית

מ בין שני הפירושים האלה לגזלן שהפסיד ממון מבעלים במקום שאין לו "ונ

וישנם כמה ציורים של גזלן שאין לו קניני גזילה בגוף , קניני גזילה בדבר הגזול

  . ז בהשבת הגזילה"החפצא שגזל וחייב עכ

בנוגע לדין אין שמין ) 'וה אי וכ"ד. דף צז(ק "עיין בשיטה מקובצת לב) א

ד המבחינה בין גזילה "שהובאה שם שיטת הראב, לגנב ולגזלן משום ששינוי קונה

ג דמשוינן "ל כשואל שלא מדעת דאע"ל הו"וז, דעלמא לבין שואל שלא מדעת גזלן

ליה כגזלן לענין מתה מחמת מלאכה ולכל אונסין אפילו הכי לא נפיק ליה מכלל 

 
 .'אות א' א סעיף א"רצ' עיין בקצות החשן סי   26
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לאותם ראשונים הסוברים שלולב הגזול , ל"ח זצ"טען הגר, בהתאם לכך

שלא  בכל זאת לולב שאול 29,פסול כל שבעת ימי החג שכן גזול הוא פסול בחפצא

כי מאחר שאין לשואל שלא מדעת קניני גזילה , מדעת כשר למצוה בשאר ימי החג

  .בחפצא אין בלולב עצמו חלות שם פסול של גזול

ל שלמרות שבגזל ולא נתייאשו הבעלים שניהם אינם "מ זצ"והוסיף הגר

 היינו דוקא בגזילה - זה לפי שאינו שלו וזה לפי שאינו ברשותו -יכולים להקדישו 

אולם .  שקניני הגזילה שיש לו לגזלן עוקרים את החפץ מרשותו של הנגזל,ממש

   30.שפיר יכול הנגזל להקדישו, מאחר שאין לגזלן קניני גזילה, בשואל שלא מדעת

ד ועיין בהשגות -ג"מעילה הל' ו מהל"פ(ם "לאור זה מוסבר גם פסק הרמב

. עילה של הנאהשבבדק הבית המעילה של הוצאה מוציאה לחולין ולא המ) ד"הראב

וקשה שהרי הנהנה מהקדש הוי שואל שלא מדעת וצריך להוציא לחולין כגזלן 

ובכן , ם סובר שקניני גזילה בלבד מוציאים הקדש לחולין"ונראה שהרמב. מהקדש

שרק מעילת הוצאה מחללת ההקדש הואיל וקניני , הבחין בין הנאה לבין הוצאה

אה ושל שואל שלא מדעת הואיל אבל לא מעילת הנ, גזילה חלין בגוף ההקדש

סובר שכל מעשה ) ם שם"שהשיג על הרמב(ד "מאידך הראב. וחסרים קניני גזילה

 
 .בסוף דבריו) ו"הלט(גזילה ' ב מהל"ם פ"הרמבח על "הגר' וכן איתא בס   27

 .ולפיכך אינו משלם דמי השתמשות   28

 .ב"קכ-כ"סוכה דף ק' עיין בענין מצוה הבאה בעבירה ברשימות שיעורים למס   29

מ "לבעה). ף"בדפי הרי. יח(ה "ן במלחמות פרק שור שנגח דו"מ לבין הרמב"עיין במחלוקת בין בעה   30
ז שהדבר הגזול בידי "ן לא יכול כ" בזמן שהגזלן רוצה להחזירו ולרמביכול נגזל להקדיש גזילה

ן הסובר דדין אינו ברשותו תלוי בקניני גזילה "ל הם אליבא דהרמב"מ זצ"ולכאורה דברי הגר. הגזלן
 .עיין באחרונים. מ הסובר שתלוי בהיכא תמצא"בחפצא ולא כבעה



  

  ל"יק זצ'יוסף דוב הלוי סולוביצ' ג ר"מרן הרה

 

 כתונת יוסף· לד 

                                                          

מ לשעת חיוב התשלומין בשואל שלא מדעת שאם דין הגזלן לשלם כשעת "נ

ניני הגזילה אז שואל שלא מדעת לא ישלם משעת הגזילה מכיון הגזילה הוא משום ק

ואילו אם גזלן משלם כשעת הגזילה משום הפסד ממון הבעלים גם . דאין לו קנינים

  .שואל שלא מדעת ישלם משעת הגזילה

האומרת דשואל שלא מדעת משלם .) דף מג(מ "בב' ואין להקשות מגמ

בכלל החידוש דשליחות יד הוא דהתם מדובר בשומר ששלח יד ו, כשעת הגזילה

ל כאילו גזל את "ולכן מאחר דשלח בו יד להשתמש בו הו, י בכולו"י במקצתו כש"דש

  32.ולכן משלם כשעת הגזילה, וקונה קניני גזילה בחפץ, כל גוף החפץ

ל אבל אם שלח בו יד "שכתב וז) ג-ב"גניבה הל' ד מהל"פ(ם "עיין ברמב) ב

,  פטור מן הכפל שכיון ששלח יד נתחייב בו וקנהווטען טענת גנב ונשבע ובאו עדים

כ באו עדים "וכן הטוען טענת אבידה בפקדון ונשבע וחזר וטען טענת גנב ונשבע ואח

והנה . ל"פטור מן הכפל שכבר יצא הפקדון מידי הבעלים משבועה ראשונה עכ

ואילו " שנתחייב בו וקנהו"ג אחר שליחות יד משום "ם נימק הפטור בטט"הרמב

שכבר יצא הפקדון מידי "הביא טעם אחר לפטור ) שכפר בפקדון(ען טענת אבידה בטו

ג מכיון "כלומר שלא היה מחוייב לישבע השבועה דטט, "הבעלים משבועה הראשונה

ודוקא כשחייב לישבע שבועת השומרים חייב , דכבר נשבע שבועת השומרים דנאבד

ד בפקדון לבין הכופר ם בין השולח י"ולכאורה מה שהבחין הרמב. ג"בכפל דטט

דרוש הסבר והרי אף הכופר בפקדון ) כשטען טענת אבידה ונשבע לשקר(בפקדון 

  ).ד במקום"וכן השיג הראב(גזלן ונתחייב בו מדין גזלן כמו השולח יד 

ם השולח יד קונה קניני גזילה מאחר שהוציא את הפקדון "ונראה שלרמב

וכן .  שלא עשה מעשה קניןמרשות בעליו במעשה קנין אבל לא הכופר בפקדון

הרי זה גזלן ' ל השולח יד בפקדון כו"וז) א"הלי(גזילה ' ג מהל"ם פ"מדוייק ברמב

כלומר שיש לגזלן , ל"ונתחייב באונסיו ונעשית הגזילה ברשותו כדין כל הגזלנים עכ
 

 .א" רדף' עיין ברשימות שיעורים לשבועות ונדרים חלק א   31
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י בריש "עוד סמוכין להבדל בין הכופר בפקדון לשולח בו יד יש בפרש

כופר בפקדון דמששלח בו יד הוי גזלן וכן : ל גזילות"וז) ה גזילות"ד, .ב(סנהדרין 

ומתעוררת . ל"ן ויגזול את החנית מיד המצרי עכהחוטף מיד חבירו הוי גזלן כגו

הלא אף הכופר בפקדון , י לכופר בפקדון שגם שלח בו יד"השאלה למה הוסיף רש

ל בין שליחות יד המהוה קנין "י מבחין כנ"ונראה שרש. בלי שליחות יד הוי גזלן

הדין י "אליבא דרש. גזילה לבין הכופר בפקדון בלי שישלח בו יד שאין בו קנין גזילה

של גזילות בשלשה חל אך ורק במקום שיש קנין גזילה שמפקיע את שם הפקדון 

ואילו בכופר בפקדון לא פקע השם של . כ מדין גזילה הן"מהחפצא וכל הטענות לאח

פקדון מאחר שחסרים קניני גזילה וניתן לתובעם מדין פקדון ושומרים ובכן אין 

  .י ששלח בו יד"כך נקט רשעקב , זקוקים לשלשה מומחין כבגזילות וחבלות

מ בחקירתנו בנוגע לכופר בפקדון האם משלם קרן משעת הגזילה "עוד נ

אם המחייב לשלם משעת הגזילה . ד או משעת האבידה"דהיינו בשעת כפירתו בבי

מאידך אם המחייב של . הוא היזק הבעלים אף הכופר בפקדון ישלם משעת הגזילה

גזילה הכופר בפקדון לא ישלם משעת גזילה גזלן לשלם כשעת הגזילה הוא קנייני ה

  .כי אין לכופר בפקדון קניני גזילה, אלא משעת אבידה

 
 .ד"ל בראב"חיים זצ' ל מתורצת קושיתו על פירוש ר"ומדברי רבינו זצ). ד"ל' סי(אמרי משה ' עיין בס   32
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שפסק שהעבד הגזול ) א"הל(גזילה ' ט מהל"ד לפ"ועיין בהשגות הראב) ג

ז אין העבד נקנה "ועכ. ומשמת העבד חייב הגזלן באחריות דמיו, נקנה לגזלן ביאוש

ד מחלק בין "שהראב) ם"עיין בספרו על הרמב(ל "ח זצ"וביאר הגר. לגזלן בשינוי

עבדי כמקרקעי דמו ולכן אין העבד בר קנין . מעשה גזילת העבד לבין קניני הגזילה בו

מעשה גזילה מחייב את הגזלן . שייך בו מעשה גזילה, כ הואיל וניידי"אעפ, גזילה

נין גזילה ואילו שינוי אינו קונה בעבדים כי שינוי קונה מדין ק, באחריות דמי העבד

מאידך יאוש שקונה בעבד אינו מדין קנין גזילה אלא מדין . ואין קנין גזילה חל בעבד

   33.קנין אבידה ותלוי במעשה הגזילה ולא בחלות קנין גזילה בחפצא

כי . ד משלם משעת גזילה או משעת אבידה"מ אם גזלן של עבד לפי הראב"נ

  .קניני גזילה בחפצא של העבדיש הפסד ממון הבעלים משעת הגזילה אך אין לגזלן 

ה פשיטא שמביא מהירושלמי שדוקא גזלן שהוציא "ד:) נו(' עיין בתוס) ד

מ "מ לגוזלה חייב בנזקין שתבא על ידה אבל אם אם הוציא את הבהמה ע"הבהמה ע

ויש אחרונים שביארו את דין . לאבד אותה מבעליה הגזלן פטור על נזקין שתזיק

לפיהם עצם ההגדרה של גזילה היא . ד אינו גזלן כללמ לאב"הירושלמי כי הגוזל ע

ל נמנע מדעה זו ונקט "אך רבינו חיים הלוי זצ. שהגזלן נוטל את ממון הבעלים לעצמו

ל אמר רבה "ז.) צח(ח מהגמרא לקמן "והסתייע הגר. מ לאבד מקרי גזלן"שאף ע

ה בידיה מ דאדייה אדויי אבל שקלי"וה' הזורק מטבע של חבירו לים הגדול פטור כו

מ לאבד חייב "בפשטות הדברים הגוזל ע. ל"מיגזל גזליה השבה בעי מיעבד עכ

. מ לאבד פטור מנזקין"ע בדין הירושלמי שהגוזל ע"ובכן צ. בהשבת גזילה מדין גזלן

פ שהגוזל "חילק שאע) א: ו"שצ' סי(ך בחשן משפט "ל דהנה הש"ח זצ"ואמר הגר

 מחיובי בעל המזיק וזוהי גם שיטת מ פטור"מ לאבד חייב בהשבה מדין גזלן מ"ע

מ לאבד חייב באחריות של "ל שהגוזל ע"ח זצ" ביאור החילוק אמר הגר34.הירושלמי

 
עבד שונה מקרקע כי בעבד חל מעשה גזילה . ב"קל-א"סוכה דף קל' עיין ברשימות שיעורים למס   33

ז אין בעבד "עכ. עבעבד יש חיוב אחריות ולא בקרק' ולפי. ואילו בקרקע אין חלות מעשה גזילה כלל
מ יש איסור לגזול "פ שאין חלות גזילה בקרקע ואף לא מעשה גזילה מ"ומצד שני אע. קנייני גזילה

 .קרקע

' ל אבל אין לפרש דלפי מסקנא זו לא מתוקמא מתני"ה בליסטים ז"ד:) נו(שאנץ בשיטה ' עיין בתוס 34
א מיירי בנתכוונו לגזילה ולא בחיוב נזקים אלא בחיוב אבדתה להכי לא הוי פשיטא כדמעיקרא דל

מבואר שאף . ל"דהא משמע דאחיוב נזקין קיימא סיפא כמו הרישא עכ, יחלוק על התלמוד הירושלמי
 .ך"כש, לפי הירושלמי חייב באונסים של הגזילה ורק פטור אנזקיה
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אם הדין שגנב משלם כשעת הגניבה . מ לפי חקירתינו"היוצא מזה עוד נ

ל לא ישלם "ך הנ"ל בש"חיים זצ' מ לאבד לפי הסבר ר"הגונב ע, תלויה בקניני גניבה

גם הגונב , אבל אם הדין שמשלם כשעת הגניבה לא תלויה בקניני גניבה. כשעת גניבה

  .מ לאבד ישלם כשעת הגניבה"ע

ל "ן וז"בשם הרמב) 'ה הא וכו"ד. דף מג(מ " בשיטה מקובצת לבוהנה הובא

דשאני שואל דמשעת משיכה מחייב במזונותיה ולא מחייב באונסין עד שעת שבורה 

אבל גזילה כיון דמשעת משיכה , ו להקדש"ומתה וברשותא דמאריה הוא למכירה וק

נסין אלא מחייב באונסיה ונפקא נמי מרשות בעלים להקדש לא מחייבין ליה באו

וההיא , אלא דשעת משיכה דגזילה כשעת שבורה ומתה דשאלה, משעת משיכה

ל דשואל לא קנייה כלל "א וז"והובא עוד בשם הריטב. ל"שעתא חייל עלה חיוב עכ

ולא אפקיה מרשות בעלים כי הבעלים יכולים למכרה ולהקדישה הילכך חיובו על 

לים למכירה ולהקדש וכיון שכן אבל גזלן משעת גזילה אפקה מרשות בע, שעת האונס

ונראה שהראשונים האלו מבארים שהגזלן . ל"עכ' על ההיא שעתה בעינן לחיובא וכו

, משלם כשעת גזילה ולא כשעת אונסין משום שקנה קניני גזילה משעת הגזילה

, והראייה שקניני הגזילה מוציאים את הדבר הגזול מרשות הבעלים למכירה והקדש

שבאופני , ויוצא. ולא קנה כלל משלם דמי האחריות משעת אונסואילו השואל הואיל 

בכופר בפקדון אליבא , ד" בשואל שלא מדעת אליבא דהראב-ל "הגזילה הנ

 - ך "מ לאבד אליבא דהש"ד ובגוזל ע"בגזילת עבדים אליבא דהראב, ם"דהרמב

כשנעשה מעשה הגזילה בלי קניני גזילה דין גזלן דומה לדין שואל ואינו משלם 

  35.עת הגזילה כי אם כשעת אונסיןכש

   

 
ם פסוק דלאביי הסובר דאי עביד מהני לא צריכי.) דף ו(גרשום לתמורה ' ז יש לבאר את דברי ר"לפי   35

אליבא דאביי פשיטא דגזלן קונה קנין גזילה . דגזלן משלם כשעת הגזילה ואילו לרבא צריכים פסוק
א שאין לגזלן קנין גזילה "ואילו לרבא הסובר דאי עביד לא מהני סד. המחייבו לשלם משעת הגזילה

 .ל הקרא דיש לו קניני גזילה ומשלם כשעת הגזילה"וחייב מדין אחריות משעת אבידה קמ



  

  ל"יק זצ'יוסף דוב הלוי סולוביצ' ג ר"מרן הרה
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  ב

החילוק בין שומר שמשלם כשעת אבידה לבין גזלן המשלם משעת משיכה 

ה פליגי אי שליחות יד צריכה "ש וב"הגמרא אומרת כי ב:). מג-.דף מג(מ "נמצאת בב

חסר לגזלן , ש דנעשה גזלן"דלב. מ אי חסר לאחר שליחות יד בלי חסרון"ונ, חיסרון

חסר , והוי עדיין שומר, ה דאינו נעשה גזלן"ולב. יחות ידשמשלם משעת השל

הרי מפורש שגזלן משלם משעת . לבעלים דמשלם שומר כשעת הזול וכשעת אבידה

  .משיכה ושומר משעת אבידה

מ סובר גורם "שלפי רבא ר:) דף עא(ק "ולכאורה יש להקשות מהגמרא ב

ת שומר חייב לשלם ומשום כך הגונב וטובח שור הנסקל מבי, לממון כממון דמי

. כי הפסיד לשומר את האפשרות להחזיר את השור הנסקל למפקיד', וה' לשומר ד

לא יפסיד , ואם השומר משלם משעת הפשיעה, שהרי שור הנסקל אסור בהנאה, וקשה

משמע . השומר כלום שכן בשעה שפשע בגניבת השור לא היה השור שוה פרוטה

  .שיכה כשהיה שוה ממוןשמשלם השומר כפי שוויות השור משעת המ

ל תירץ ואמר דיתכן ששומרים דעלמא משלמים משעת "מ זצ"ואבי מורי הגר

מאידך כשהפקדון אסור . א כשהפקדון שוה ממון בשעת הפשיעה"בד, הפשיעה

משלם השומר כשויית השור בשעה , כגון שור הנסקל, בהנאה בשעת הפשיעה

  . ה של הפקדוןשזוהי השויית האחרונ, נ"האחרונה לפני שנעשה אסה

במחלוקת האם שואל משלם משעת משיכה או :) לד(עוד עיין בכתובות 

, והא דשואל שאני. ומשמע דשאר שומרין משלמים משעת פשיעה, משעת אונסין

  .משום דשואל קונה הבהמה השאול לפירות ולכן צריך לשלם משעת המשיכה וקנין

תעבדו נכסי אם שומר משלם משעת פשיעה ואבידה למה נש, יש לעייןו

בדין הניח להן אביהם פרה שאולה :) לד(כדאיתא בכתובות (, השומר משעת משיכה

ואם מכר השומר את נכסיו בין משיכה לפשיעה גובה , )והניח להן גם אחריות נכסים

  .בעל הפקדון את הקרקע המשועבדת מלקוחות

פ "אעונראה בביאור דבריו ש). 'ד: מ"ש' וסי' א: רצא' סי(יין בקצות החשן ע

, מ המחייב דתשלומין תלוי בשעת משיכה"מ, שהחיובים חלים בשעת אבידת הפקדון



  

  ם"הקדמה לפרק מרובה לפי סדר הרמב

 

 

 

לט ·כתונת יוסף 

הרי כתובה לא ניתן לגבות מחיים . מצא בדין כתובת אשהדבר דומה לכך נ

מ נשתעבדו נכסי הבעל לכתובה "ומ, ובכתובה ליכא חיוב כלל קודם גירושין או מיתה

פ שחיובי הכתובה חלים בזמן הגירושין או "והביאור הוא דאע. משעת החופה

, ןמ המחייב דכתובה הוא שעת הנשואי"מ, וקודם לכך אין חלות חיובים, המיתה

ה "ה. ולא בזמן חלות החיובים, ושעבודי הנכסים תלויים בזמן המחייב דתשלומין

, ז המחייב הוא שעת המשיכה"ועכ, שעת חלות החיובים היא שעת הפשיעה, בשומר

ז מסתבר "ולפי.  מעת המחייב-ולפיכך שעבודי נכסים חלים משעת המשיכה 

 ולא מזמן -ייבות שבמחויב לשלם חוב לאחר זמן השעבודים חלין משעת ההתח

  .חלות חיובי החוב

דאם ' שכ) ף"בדפי הרי. ק דף י"ב(י בסוגיא דאשו משם חציו "וכן מבואר בנ

והא בוודאי חיוב התשלומין לא . זרק חץ ומת קודם שהזיק שמשתלם ההיזק מנכסיו

חזינן ששעבוד הנכסים תלוי במעשה . חל קודם ההיזק כל זמן שלא הפסיד הניזק

  .קת החץ ולא בחלות החיובהמחייב שהוא זרי



  

  ל"שלמה שניידער זצ' ג ר"מרן הרה

 

 כתונת יוסף· מ 
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  המובחר למעשר בהמה

, מן המובחר' נשאלתי מגדול אחד לפרש הספרי דבא לרבות גם בכור שיהי

ואמר לישב בשם הגאון הפלאי , דמאי שייך כאן מן המובחר כיון דבכור אחד הוא

ה וילדה שני זכרים ל ברחל שלא ביכר"דס.) יז(דבכורות ' ט במתני"ד ר"ל עפ"פ ז"הצ

ל כוונת "נ די"ואמרתי לו דלעד.  דהכהן בורר לו את היפה' ויצאו שני ראשיהן כא

ואחר שימת עין תחת עיון קצת נוכחתי דמוכרח למימר .  הספרי היא לפטם את הבכור

א בשתי "רע, מעשרותיכם) פיסקא סח, ראה יב יא' פ(שם ' דהנה אי, הכי כדברינו

מנין לרבות בכורות ', מעשר בהמה כו'  מעשר דגן וא'א, מעשרות הכתוב מדבר

ל וכל מבחר נדריכם "ת) שלא יביא אלא מן המובחר(' ומעשרות חטאות ואשמות כו

ל דכיון דצריך להיות רק עשירי ולא אחר "נ גבי מעשר בהמה תקשי כנ"והרי ה.  ש"ע

ל "פ ז"צה' ל כתי"והכא לש, פ בחקתי"ל ס"י ז"עפרש,כ מאי שייך כאן מן המובחר"א

כ מוטב "לפטם את הבהמה א' ש דמן המובחר פי"אך לפי דברינו א.  ודוק, ל"הנ

ק "ודו', ש וכל מבחר וגו"שיפטם את כל הצאן שבדיר כדי שהעשירי יהא מפוטם כמ

רק לאחר , צ לפטם את כל הדיר"ל דנכון הוא אך א"א, וכשאמרתי כן לפני אבא מארי(

  ).שיצא העשירי אז לפטמו

דלא יבקר :) נח(ל בבכורות "ז' ד תוס"ל עוד עפ"י' ב לכאו"שוהנה גבי מע

ל דשרי להוציא את השמן "כ שפיר י"א, ש"לא נאמר אלא לאפוקי בעל מום ע

ל דלא יבקר משמע שהוא לא יוציאנו "ל שם דס"י ז"אבל לא כן דעת רש.  לעשירי

 מותר לו י"דאר:) נג(שם לעיל ' והכי אי.  ק שם"ע בצ"וכן ע, ש"אלא שיצא מעצמו ע

אפשר דשדי ) ב"גבי מעש(נ "ה, לאדם להטיל מום בבכור קודם שיצא לאויר העולם

לא יבקר בין , בריש עשרה' וכי תימא דמפיק לי.  מי ידע הי נפיק, מומא מעיקרא' בי

ל לא יבקר משמע שהוא לא יוציאו אלא הוא יוצא מעצמו "י ז"ופרש, ר"טוב לרע אמ
 

ל ושיחותם בלימוד מילאו שעות רבות בשמחה "ל היה ידיד נאמן ומובהק של המנוח זצ"הרב שניידער זצ   *
 .ובתענוג



  

  המובחר למעשר בהמה

 

מא ·סף כתונת יו 

מרגל ' וכל מבחר נדריכם יכול יהי' מתוך שנא, פ בחקתי"כ ס"בתו' והנה תני

 יכול יהא בוחר בשמנים ומוציאם ל"ש משאנץ ז"הר' ופי(ומוציא את היפה 

כ בביאור בעל "וכ.  ש"ע' ל לא יבקר בין טוב לרע ולא ימירנו וכו"ת) ש"בעשיריות ע

ומבחר נדריכם ' להכי הוצרך לומר לא יבקר לפי שמתוך שנא' ל פי"ל וז"ח ז"ח

מרגל ומעיין ' משמע שהנדרים צריך להיות מן המובחר ולזה הייתי אומר דאף כאן יהי

' אלא איזה שיצא יהי, ל לא יבקר"להיות בוחר בשמנים ומוציאם בעשיריות תבעדרו 

הרי לך דלא יבקר קאי נמי על ביקור בין שמן ויפה לכחוש .  ל"קדוש למעשר עכ

דלהספרי קאי מבחר נדריכם גם , ז אף דהספרא והספרי סתרי אהדדי"ולפ.  ובלתי יפה

, כא דבוחר השמן לעשיריב הי"ל במעש"ל דמשכח"א לתרץ כנ"מ א"מ, ב"על מעש

פ "בצ' ועי.  ואין הכרח דפליגי גם בזה, מהספרא דלא יבקר קאי נמי אהא' פ חזי"דעכ

ל בביאורו "פ פרלא ז"ש הגרי"ועמ, )עג' סי(פ "ת צ"ובשו, ק"ודו) ערכין' ו מה"פ(

  .ודוק, ראה מה שנדחק שם' ב לפ"ע בעמק נצי"ודוק וע, )עשה פו(ג "מ רס"לסה

את שאהבה נפשי בהגהות וביאורים על הספרי לחכם ד "שוב מצאתי בס

ג דבכור תלוי "ל אע"ד ז"הראב' ב פי"נ, ל בכורות ומעשרות"ל וז"קדמון ספרדי ז

כתיב מבחר לפטומינהו דלהוו , לא יבקר בין טוב לרע' ומעשר כתיב בי, בפטר רחם

' יד פ"שוב השגתי בס.  הרי ממש כדברינו ושמחתי כעל כל הון, ל"מן המובחר עכ

ל מנין לרבות בכורות "וז) ל"ת ז"וחי בזמן ר, ד"שקדמו להראב(ל "רבינו הלל ז

' דבכורות ברחם תלה רחמ, דהני הכא לאו למבחר וליתי בכורות ומעשרות, ומעשרות

אלא לפטומינהו דלהוי , לא יבקר בין טוב לרע' ומעשר נמי כתיב בי, ר"מאי דהוי פט

  .ל"מן המובחר עכ

דאינו חייב ' הגם דאמרי' י רב על הספרי שם שפיוהנה ראיתי בספרי דב

אלא דהמצוה לכהן , יום' ומה פיטום שייך בל, בגסה' בדקה ונ' לטפל בבכור אלא ל

ש "וא, נ יותר דקאי על הבעלים"ולעד.  ש"שלא יקריבנו מיד שקבל אלא יפטמנה ע

' ע דכיון דכולם מפוטמים שוב בעי"במק' הקו' אך אכתי לכאו.  ב"נמי הא דמעש

ל דעד שמביא "וי, )מ"ל לק"ולדברי אבא מארי הנ(ב המובחר גם מהם "למעש



  

  ל"שלמה שניידער זצ' ג ר"מרן הרה

 

 כתונת יוסף· מב 



  

  כ"עניני קריאת התורה ביוה

 

 מה ·כתונת יוסף  

                                                

   *ל"זצ הרב יוסף וונפסקי
  
  
  

   כ"עניני קריאת התורה ביוה
   

אם יכול לעלות , כ"דן בחולה מסוכן האוכל ביוה) ד"סימן כ(א "ת רע"בשו) א

הואיל והחיוב נובע מעצם , בנוגע לקריאת התורה בשחרית לא נסתפק כלל. לתורה

ה קשורה האם קריאת התור: ברם במנחה עולה השאלה. ט"כמו שבת ויו, קדושת היום

והמרחשת . ע"ת במנחה בכל התעניות והשאיר בצ"כמו קה, או בתענית, בקדושת היום

כי יתקן לומר , או לכל העליות, חקר אם הספק נוגע רק למפטיר במנחה) ד"י' סי, א"ח(

כ "משא, ת בשבת במנחה"דומיא דקה, שקריאת התורה היא קיום בקדושת היום

, )ד"רפ' סי, במה מדליקין' פ(לפי הנדפס : דכיותלה הדבר בשתי גירסאות במר. המפטיר

כ במנחה אלא עד מגן דוד ותו לא שאלמלא "ב דאין לברך ביו"פירש רבנו שמשון בר

שרק המפטיר הוא , לפי המחרשת, א"ז. ט"אין נביא ביו) ל"לפי המנהג בזמן חז(שבת 

ק "ב ס"רכח ת"או(א "אך בביאור הגר. ט"ואילו הקריאה נובעת מקדושת יו, דין בתענית

כ אינו אלא משום תענית כמו "ציטט בהדיא שקריאת התורה והפטרה במנחה דיו) 'ח

ל "עכ(כ אין אנו מפטירין במנחה "לדבריו שהרי בשבת שחמורה מיוה' בכל תענית וראי

 ושניהם מהווים –שווה דין הקריאה לדין ההפטרה , א"שלפי המובא בגר, יוצא). א"הגר

   ).ב"תרכ' ס, א"לקו המחבר ורמבעצם הפסק נח. (דין בתענית

המתבססת על איסורי , כ"הנה מדיון זה עולה הבחנה בין קדושת היום של יוה

וקדושת היום ") יום הכיפורים"ו" שבת שבתון"הפיוט ' בל(מלאכה ועבודת היום 

  "). צום העשור("המתבטאת בתענית 

שייך שאלני אי , א"א ליכטנשטיין שליט"כשהרציתי את הדברים בפני הגר[

: נראה לי להביא כמה ראיות להצדקת הנחה זו. לומר קדושת היום בנוגע להלכות תענית

כפי הבנת המגיד משנה נבדל דין ) 'ו' שביתת עשור הל' א מהל"פ(ם "לשיטת הרמב) א

אלא שגם , ולא עוד. כ מדאורייתא מדין תוספת לענין אסור מלאכה"תוספת ענוי ביוה

, שמוסיפין מחול על הקודש) ו"ד מ"מ לתענית פ"פיה (ב כתב במפורש"בנוגע לתענית ת

 
 .נכתב על ידי הרב שלום כרמי   *
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  כתונת יוסף· מו 

קריאה זו : כ"נעבור לקריאה של ליל יוה, ת ומפטיר דמנחה"פתחנו בקרה) ב

כ "על אמירת וידוי בליל יו, באחד מכינוסי התשובה, ל"ד זצ"כבר שאל מרן הגרי? כיצד

דוי יסוד של כפרה ויסוד והסביר שיש בו? וקרבן בלילה אין,  הלוא וידוי תלוי בקרבן-

. ת"שהודוי מצטרף לקה, ונראה לנו להציע באופן אחר. וטהרה בלילה איכא, של טהרה

יש להצביע על הקריאה לפני הכהן הגדול ? כ מנין"קריאה בליל יו: ואם תשאל

אך מסתבר שיש ; אמנם קריאה זו מנומקת בצורך למנוע נמנום וראיית קרי. מכתובים

 וזהו אף ההבדל היסודי -אמנם אין קריאה פורמאלית בכתובים . בילנוהג זה גם צד חיו

ואילו כתובים , שנביאים נתקדשו לשם קריאה ברבים ואמירה, בין נביאים לכתובים

י הוטנר "פחד יצחק להגר' עי, להרחבת הענין(נתקדשו לשם קריאה מן הכתב בלבד 

י יונתן בן "ם לנביאים עמצינו תרגו, ובהתאם לכך). 'מאמר ב, שער ירח תליתאי, ל"זצ

" כדמתרגם רב יוסף"וכדמצינו הלשון , שלא נתקן להם תרגום, כ כתובים"משא, עוזיאל

ולכן אין קריאה מתורה או , כ אין קריאה פורמאלית בלילה"א, לפיכך. דווקא בנביאים

. ג בלבד"שיש בה יותר מהערת סקרנותו של הכה, מ יש קריאה בכתובים"מ, נביאים

   .מצטרף הודויולקריאה זו 

שילוח "בענין (ל בפשיטות "ד זצ"כבר הניח הגרי, ת דשחרית"בנוגע לקרה) ג

, דקריאת הפרשה הוא רק מדרבנן) א"קכ' עמ, קובץ חידושי תורה' בס" ,השעיר

ת "אפשר לראות את קה, לפי הנראה לנו. והילפותא ממילואים אינו אלא אסמכתא

ולכן באה הקריאה בין הגעת השעיר . יהקשור בודו, בביטוי לקדושת היום של ענוי

כפי (פ שגמר מצוות שילוח מתקיים רק עם דחייתו מהצוק "אע, למדבר לדחיתו מהצוק

כדי שתשמש מעין ודוי קודם דחיית , מ עדיף להקדים הקריאה"מ). ד"שביאר הגרי

   .השעיר לעזאזל
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 ל"נ: נוסיף הערה בנוגע לקריאה מפרשת עריות במנחה, ת"ומדי דברנו בקה

ולא תקיא אתכם "כיון שהתורה מדגישה , כ דיובל"שיש בקריאה זו משום רמז ליוה

. שאף הוא גלות מן הארץ, ורעיון מתקשר לעונש על בטול שמיטין ויובלות." הארץ

   . יוצא שיש כאן מעין הטפה וודוי על העריות

ג "מ לרס"יש להביא ראיה מסה, לזיקתו של הודוי לקריאה בתענית ציבור) ד

פ את "ואמנם הבין הגרי." לכרות בברכות וקללות בריתות ארבעים ושמנה): "ה נזפרש(

 -אך יש להציע ביאור חדש ). הערותיו באריכות' עי(דבריו כמוסבר על תורת הערבות 

כפי שפוסקת ,  תענית ציבור-והזמן המתאים . דיש כאן לקרוא דברי תוכחה מן התורה

  . קוראים ברכות וקללותשבתענית , להדיא) ב"ע' מגילה ל(המשנה 

הצדדים של קדושת יום ' הפרצופיות המתגלה בב-הרי שדו, אם תרצה) ה

אך ;  פירושו להתוודות על החטא-ודוי . משתקף בפנים הכפולות של הודוי, הכיפורים

המובאת במאמרו של הרב ) (ה"ה" שבועות פ(דרשת הירושלמי ' עי. גם להודות ולשבח

ה "בשעה שאמר לו הקב): "מ קירשבלום בענין קרבן תודה"היובל לר' אלתר הילביץ בס

משמע שיש ." התחיל ואמר מזמור לתודה על שם והתודה עליו' למשה והתודה עליו וגו

   .קשר בין ודוי להודאה

יש לחקור מה יהיה בשב מידיעתו , ולעצם ההבחנה בין שתי הקדושות) ו

ת המגיד משנה שהבאנו ם כפי הבנ"ביחוד לשיטת הרמב, אבל לא במלאכה, באכילה

, אם בסופו של דבר. ולא בנוגע למלאכה, שיש תוספת מדאורייתא בנוגע לענוי, לעיל

אולי עליו , אבל אם שתי קדושות נפרדות; אינו מביא חטאת, קיימת קדושה אחת

) ד"פ הראב"ע(המגדיר , )ו"ט' סי(ציונים לתורה ' בס, ל"י ענגיל זצ"ומדברי הגר. להביא

. נראה שהכל תלוי בידיעת עצמו, ו כאדם המתחרט על מעשהו הראשוןאת השב מידיעת

  .ועוד הדבר צריך תלמוד
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   בענין באים כאחד בגט ובדברים אחרים
  

א "כשא, דינים שונים בבת אחת' בכמה מקרים מצינו מצב שבו חלים ב) א

. או כששני הדינים תלוים אחד בשני, כ חל כבר הדין השני"לאחד מן הדינים לחול אא

' ואין ב, ל אפשרות זוס שול"ויש והש, הדינים בבת אחת' ס מאשר את חלות ב"יש והש

   .הדינים באים כאחד

י "ובבית האוצר להגר', באין כא' ת ע"רשימות מלאות בא(והרי כמה דוגמאות 

   ):ענגיל

הזורק גט לאשתו והיא בתוך ביתה : תנן) ז"גיטין ע(בריש פרק הזורק גט ) 1(

ה ס הרי מה שקנתה אשה קנה בעלה ענ"או בתוך חצירה הרי זו מגורשת ועל שאלת הש

קידושין (וכן הדין בזכית עבד כנעני בשטר שחרורו . גיטה וחצרה באין כאחד: רבא

   ).ב"כ

רב , ג שאירע בו פסול אחר תמיד של תמיד של שחר"בענין כ, ב"ביומא י) 2(

   .י העבודה עצמה"וכן חינוך כלי שרת נעשה ע, עבודתו מחנכתו: פפא סבר

ועקר ממנו ' אמוראים בבור טנסתפקו ה) ב"ט ע"שבת צ(י "הזורק מרה' בפ) 3(

ובשלשת המקרים הנחת , או שמיעטו או זרק דף ונח על גבי יתידות' חוליא והשלימו לי

, שבת' ד מהל"ם פי"ניסוח הרמב' ועי[המחיצה באין בהדי הדדי , החפץ והשנוי במעמד

   ].א"כ-'כ' הל

לל דאתי לכ) ה מטבילין"ד(' כתבו תוס) א"א ע"כתובות י(בענין גר קטן ) 4(

   .שליחות ולכלל ישראל בהדי הדדי

 
 .נכתב על ידי הרב שלום כרמי   *
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א בנוגע להקרבת העומר המתירה איסור חדש וממילא גם "ע' במנחות ה) 5(

א דעלמא באין כאחד וכי האי "כתב הרשב:  מן המותר לישראל-בעית ממשקה ישראל 

   .סברא אשכחן בעלמא בגטו וידו באין כאחד

א ורבנן אי טעון "רא ניתז על בגד טמא באנו לפלוגתא ד"ג ע"זבחים צ) 6(

   ).כ"ק ובנו"ט ממעה"ח ה"ם פ"פסק הרמב' עי(כיבוס 

הגנב והגזלן והאנס הקדישן הקדש ותרומותן תרומה : א"ז ע"ק ס"ב) 7(

דאיך יכול ) ב"ח ריש סימן שס"ד בקצוה"הו(א "והקשה הרשב. ומעשרותיהן מעשר

ובדבריו רצה הקצות . ותרץ דהקדשו וקנינו באים כאחד, הגזלן להקדישו כיון דאינו שלו

להקיש למקרה בו נתן את הגזילה לקטן אחרי יאוש כי מדאורייתא אין הקטן קונה אלא 

ותוך כדי בירור . א אם הגזלן עצמו לא קנה את החפץ"וזה א, י דעת אחרת המקנה לו"ע

א והסיק דכמו כן בנידון שלו באים דעת המקנה "שיטות הראשונים הביא את הרשב

   .טן ביחדוקנינו ונתינתו לק

מגדולי האחרונים הציעו הבחנות בין מקרים אומרים ששני החלותים באים ) ב

   .למקרים בהם לא אמרינן באים כאחד, כאחד

נסתפקו בשטר מתנה על בית המונח בתוך הבית אי ) 'ק ה"ס', ר' סי(בקצות ) 1(

ין והסיק שא. כפי שאמנם דנים בגט ובשטר שחרור, אמרינן שטרו וחצירו באים כאחד

ובגט ושטר , כי סוף סוף חסרה הזכיה מצד מקבל המתנה, בשטר מתנה' לומר באים כא

" ונתן בידה"אלא , )כ"ש חלים בע"שגט וש, וראיה לכך(צ בזכית המקבל "שחרור אי

   .גרידא

ודברים דומים (ב "כ' ח סי"או, ת אבני נזר"נסיון מקיף יותר מופיע בשו) 2(

ל אצלו דבמקום שחל בעצם רק משום דבר והכל). בבית האוצר ערך באין כאחד

ועל כן בחצר .  חל הדבר-י חלות הדבר יוסר המעכב "וכיון שע, א לחול"המעכבו א

וכיון שבגירושין , י האישות הוא שלו לפירות"האשה שבעצם החצר הוא שלה רק ע

וכן הקומץ מנחת העומר דבעצם ' וכן ביד דעבד וכו,  חלין הגירושין-הוסר האישות 

   .ל"עכ. י הקטרה יוסר איסור חדש"והרי ע, כשירה היא רק איסור חדש מעכבמנחה 
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  כתונת יוסף· נ 

ס והראשונים וביסוד "ונראה להציע חילוק אחר להסביר את סוגית הש) 1) (ג

ענינם בדרך כלל ' את העקרון שבאים כא' הדבר שאותם מקרים בהם מחילה הגמ

קדושת ישראל , )ב"עו "שבועות ט(הרחבת העזרה , ג"ב חנוך כלי השרת או כה"וכיוצ

אף הסוגיות . מ מן הגזל"והקדשת הגזלה או הפרשת תו, הקרבת העומר, של הגר הקטן

העוסקות במחיצות שבת או בפסולות דם חטאת ענינן ביצרת מסגרות של קדושה או 

וכן לגט ולשטר שחרור ניתן לומר שיש שייכות עם תחום הקדושה וההקדשה . בביטולן

   ).דברינו לקמן' על כך עי(

, דלפי השכל הפשוט לא יתכן ששני דברים יחולו  בבת אחת: וביאור הדברים

ב "כ כשמדובר במעשה הקדשה וכיוצ"משא, ושבאותה שעה יקדם האחד את חבירו

וקדימה . א קדימת הסיבה"ז, קדימה מושגית) או אף לשנינהם(המעשים ' שיש לא

ז אין מקום "לפי. ניםס ובראשו"סיבתית זו כוחה יפה דווקא למקרים הנדונים בש

א בהקדיש את הגזלה לנתינת "בין דברי הרשב) ב"שס' סי(ח "להשוואה שערך בקצוה

בקניני ממון רגילים כי אם בהקדשה ' כי לפי דברינו אין אומרים באין כא, הגזילה לקטן

   .והדומה לה

להסבר הקשר המיוחד שעל ידו , עצם שימושינו בלשון קדימה סיבתית) 2(

שכתב לבאר את דברי , )ג"רצ' סי(ש "נובע מדברי הריב, לות המצב החדשקדמה ובאה ח

סאה מכוונות וירדו שנים ' במקוה שהיו בה מ) 'הלכה ט' מקוואות פרק ה(התוספתא 

הא בטבילתו כבר מתיז מים , ש מדוע טהור הראשון"ובאר הריב. וטבלו שהראשון טהור

יאת המים קדימת סיבה וגם הכסות כל גופו במים קדם ליצ: ש"ל הריב"וז. החוצה

   .ל"עכ. קדימת זמנית

ההסבר שלנו על הקדימה הסיבתית מתאימה לא רק להבחנה שהצענו כי ) 3(

י "כי העדפתו את החלות בעצם על פני החלות הנוצר ע, אם גם לחילוקו של האבני נזר

   .ולא מן הקדימה הזמנית, נובעת בעליל מן הקדימה הסיבתית, הסרת המונע

ולהבדיל ביניהם , ש להקדישה"מנין לנו להשוות בין גט וש: שאלואם ת) ד

   :נציע שלש ראיות למה שכתבנו'? לבין קניני מכר וכדו

דבעינן שיצווה הבעל לסופר בפיו ) 'ק ז"א ס"ע קל"אה(ע "על פסק השו) 1(

ש דגט לכמה דברים ילפינן מתפילין "כתב בב, שיכתוב את הגט לשום אשה פלונית
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ז ומקדש ומגרש "הדין שתוך כדי דיבור כדיבור הוא פרט למגדף ועובד ע) 2(

עוד ' ועי(ז ולא לקניני ממון הרגילים "שוב ראינו שהושווה גט לע). א"ז ע"נדרים פ(

   ).וכן דבריו בריש קידושין, ס על אתר"י ענגיל בגליוני הש"י ר"מקורות המובאים ע

בין גט ושטר ) 'ר' בסי(לפי דברינו אין הכרח להזדקק להבחנתו של הקצות ) 3(

, כגון כתבו כל איסורי הנאה, מחקירתוולפרטי הדינים המסתעיפים , שחרור לשטר מתנה

משמע ) ה ואשה"ד(א "ע' קידושין ג' ומתוס, הכשר לדעתו רק בגט ולא בקידושין

   .ה שייך גם בשטר קידושין"דכתבו על א

' והראשונים משכו ידיהם  מרעיון באים כא' הסקנו מכך שהגמ, ובסכום הדבר

החיל כלל זה אלא בענינים שאמנם אין לנו ל, בכל הנוגע לקניני הממון המובהקים

  . ב"שס' ובסי' ר' ובזה ליבננו דרך אחרת מזו של הקצות בסי. הדומים להקדש
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   בענין השבת גזל הגר

  

בפרק . הלכות גזלה ואבידה, ם"נקודת המוצא לעיוננו נעוץ בשתי הלכות ברמב

ז כמי שגזל כלי ושברו "או שגזל יין והחמיץ ה' גזל בהמה והזקינה וכו: כתב', ה-'ד', ג

או שגזל ' אבל אם גזל בהמות וכחשו כחש שאפשר לחזור וכו.  ומשלם כשעת הגזילה

אומר לו הרי שלך לפניך ומחזיר ' ע הפסח או בהמה ונעבדה בה עבירה וכו"חמץ וע

א כשהחזיר הגזילה אבל אם נשרפה הגזילה או אבדה אחר שנאסרה "בד. אותה בעצמה

לפיכך אם כפר בו אחר שנאסרה בהנאה . כשעת הגזילה' בהנאה חייב להחזיר לו דמי

   .ונשבע חייב לשלם קרן וחומש ואשם

הכהנים בגזל הגר ): 'ח', ח(כשבא לשנות הלכות גזל הגר כתב , לעומת זאת

כמקבלי מתנות הן לפיכך הגוזל חמץ מן הגר שאין לו יורשים ועבר עליו הפסח חייב 

שאם יתנהו להן עכשיו אינה מתנה שהרי הוא אסור , ליתן לכהנים את דמיו כשעת הגזלה

   .ל כמו שביארנו"שאומר לו ה' הגר קיים הי' בהנאה ואילו הי

ל היכא דכפר "ז אינו יכול לומר הש"כי לפ, ה אינו מחוור"והנה לשונו בסוף ה

פסק דהיכי שהגר קיים יכול ' ואילו בפרק ח, דמשמע קרן מעלייתא, ח"אלא משלם קו

מ ושקל הפלס עיונו חמשה "וכדברים האלה הקשה במל.  ל"לפטור עצמו בטענת הש

אך כשהגזילה קיימת , ירי רק במקרה שנשרפה או נאבדהג מי"שבפ) א: תירוצים שונים

וכשנשרפה איגלאי מילתא דכפר , עדיין החמץ בעין' בשעה שנשבע הי) ב; ל"אומר הש

ש חייב לשלם קרן כוונתו שנגנב או נאבד ואילו "מ) ג; ממונא ולא חפצא ועל כן חייב

שו להחזיר את שלשון תשלומי קרן פירו) ד; ש חומש ואשם מיירי אף כשהוא בעין"מ

דבריו ' עי. ל"בגזל הגר מדובר במקרה שלא נשבע ואז אומר הש) ה; גוף החמץ

   .ע"בפרוטרוט שלא נחה דעתו מכל אלה והשאיר בצ
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שעל , יסוד אחד הוא פשוט. ונראה להציע שיש שני יסודות בדין השבת גזילה

וסרית חייב ומובן מאליו שמבחינה מ, י מעשה הגזל"הגזלן לאסוף ידו ממה שהרוויח ע

אך בנוסף לכך . ולא יהא כטובל ושרץ בידו, למשוך ידו מן התוצאות של מעשה הגזילה

כפי , ציוותה התורה גם על מעשה השבת הגזילה במסגרת הכפרה על מעשה הגזילה

   .שמצינו חיוב חומש ואשם

. בגזל הגר מקבל היסוד השני אופי מיוחד באשר עצם  ההשבון נמסר לכהנים

החזירו בלילה : א"י ע"ק ק"קע ועולה מתוך כמה הלכות שנשנו בענין זה בבייחוד זה בו

פ לכל "ואם אין בו שו. רחמנא' ט אשם קרי"מ: וכן החזירה לחצאין לא יצא, לא יצא

, שם(' כ נסתפקו בתוס"כמו.  ט האשם המושב"מ. י ידי חובתו"כהן וכהן במשמרת ל

ג "מנחות ע(' וכתבו בתוס, ושליםאם מטעם זה חייב להשיב דוקא ביר) ה וגזל"ב ד"ע

.  דקודם חלוקה חלה שקדושה לענין שאינו שלו לקדש בו את האשה) 'ה ואפי"סוף ד

ש "ועי( לאסרו לזרים -' לה) 99-98' עמ(זוטא -ויש להזכיר גם את לשון הספרי

   .ג משתייכת למערכת ההלכתית של קדשים"רואים איפוא השבת גה). באמבוהא דספרי

ן השבת גזל הגר וכפרת קדשים מובלטת בדיונו של מחבר השוואה זו בי

: ל"וז. שהשמיט דין החזירה לחצאין, ם"בטעמו של הרמב) שם(אמבוהא דספרי 

מהא דאשם אינו בא ' כ מאי ראי"וא, א"ל אין דנין אפשר משא"ע הא דקיי"דלכאורה צ

 דסוגיא ל"אך צ' א שיבוא לחצאין דיפסל משום בעל מום וכו"הא גבי אשם א, לחצאין

ל דאין דנין אפשר "מ ז"מ דפסק הר"ומעתה לפי, א"ד דנין אפשר משא"אתיא כמ

א שיבוא "דאשם שאני דא, ג אינו בא לחצאין"מאשם דגה' שוב אין ראי' א וכו"משא

ראינו מכאן עד היכן רצה . ל"עכ, ק"כ כאן דאפשר שיבוא לחצאין ודו"לחצאין משא

   .לדמות את חפץ המושב לקרבן ממש

) א"שקלים ה' א מהל"פ(ם "שיטת הרמב. ינו ראיה מעניננו לנידון אחראף מצ

ש "ובתו. שאינו נותנו בפעמים רבות היום מעט ולמחר מעט אלא נותנו כולו בפעם אחת

פ "והביא ראיה בשם הצ, ם"נשא ונתן בדעת הרמב) 'א' מילואים סי, פרשת כי תשא(

   .חצאיןמ דכפרה אינה באה ל"מדין החזירה לחצאין ודברי השט

מתארים את דין ' ג בפרק ח"ל דכל הדינים שנאמרו בענין גה"ולביאור עניננו י

אלא שימסרנה , דהיינו לא זו בלבד שיסיר גזילה מתחת ידו, ההשבון כפי שקבעה התורה

ברם מתקבל על הדעת . וזה אפשר אך ורק לפי התנאים המפורשים שם, לידי הכהנים
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י כתבו דאין "חרדים ובספרי תלמידי האר' שהרי בס, ואל תתמה על חילוק זה

פ נגלה "ח ובהערות טעמים שונים ע"כ' ז סי"חידושי הגרמ' בס' עי(לתת צדקה בלילה 

ר ע ברו"אך לכו.). כ.  ש-ועליהם נוסף שאולי יסוד של משפט שהוא דווקא ביום , ונסתר

כי , דיש בצדקה יסוד של כפרה דאינו אלא ביום אף שיש ערך בעשיית צדקה בלילה

ס הגזלן מתנער מן הגזילה דבידו אלא שחסרה כאן "סו: כך גם פה. ס העני מקבל"סו

   .כפרה גמורה

ג ימסר לכהנים "עוד יש לחקור מאיזה טעם דרשה תורה שגה.: כ. הערה ש[

אי , שהצריך בכפרה גדול יותר בגזל הגר) א: תנציע שתי אפשריו. דווקא בתורת מתנה

ל בסוגית זקפן "ואכמ(משום שלא החזירה לנגזל בחייו או ליורש העומד במקום הנגזל 

פ שהכתוב אינו מכנהו "אע(ואי משום החומר באונאת הגר , )ז"עליו במלוה וכיוצב

 להחזיר יש צרך, שכדי לקיים מצות השבון) ב; )במפורש גר כי אם איש שאין לו גואל

שהחפץ הוא באמת , ל לבעלים המקוריים"והנה יש מקום לומר הש. את הגזל לבעליו

י "אך כיצד נדבר על בעלות של החפץ ע. או ליורש העומד במקום הבעלים, שלהם

אלא ; כשאלה אומרים לחפץ לא ראיתיו, י הכהנים"כשאלה אומרים לחפץ ע, הכהנים

שאז יש התיחסות של הכהנים לחפץ מצד , פ לכל אחד ואחד"אם כן נותן לכהנים שו

   .מעשה המתנה של הגזלן

החזירה בלילה : ס"ל ששתי סברות אלה כלולות בשתי הדרשות שבש"ונ

, קשורים בכוח הכפרה של ההשבון, שהם דינים מובהקים בקדשים, והחזירה לחצאין

פ ילפינן מן "ואילו ההלכה שיהא לכל כהן במשמרת שו. ונלמדים מן המלה אשם

   .] 'יטוי המושב לההב
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 בבית שני כשמלכו יון גזרו גזרות ]:'ג-'א' חנוכה הל' מהל' ג' פ[ם "ל הרמב"ז

ת ופשטו ידם בממונם ועל ישראל ובטלו דתם ולא הניחו אותם לעסוק בתורה ובמצו

צר להם לישראל מאד ובבנותיהם ונכנסו להיכל ופרצו בו פרצות וטמאו הטהרות ו

מפניהם ולחצום לחץ גדול עד שריחם עליהם אלהי אבותינו והושיעם מידם והצילם 

וגברו בני חשמונאי הכהנים הגדולים והרגום והושיעו ישראל מידם והעמידו מלך מן 

הכהנים וחזרה מלכות לישראל יתר על מאתים שנה עד החורבן השני וכשגברו ישראל 

ה בחדש כסליו היה ונכנסו להיכל ולא מצאו שמן טהור "על אויביהם ואבדום בכ

במקדש אלא פך אחד ולא היה בו להדליק אלא יום אחד בלבד והדליקו ממנו נרות 

ומפני זה התקינו חכמים שבאותו הדור שיהיו שמונת הימים ... המערכה שמונה ימים 

    .'וכו...  ימי שמחה והלל ומדליקין בהן הנרות בערב  ...האלו

מדברי רבנו כי החזרת המלוכה לישראל על ידי שלטון בית החשמונאים נראה 

הקמת מלכותם לדעתו דבר טוב הגון ונכון היתה מעצם נס . היתה גורם לימי החנוכה

  . חנוכה

נביא שהעמיד ]: 'י-'ח' הל' א' פ[מלכים ' ם בהל"ל הרמב"כי ז, צריך עיון, ברם

רך התורה והמצוה ונלחם מלחמות מלך משאר שבטי ישראל והיה אותו המלך הולך בד

שהרי אחיה השילוני העמיד ירבעם ... ת המלכות נוהגות בו והרי זה מלך וכל מצו' ד

ואמר לו והיה אם שמוע תשמע את כל אשר אצוך ובניתי לך בית נאמן כאשר בניתי 

ואמר לו אחיה ולבנו אתן שבט אחד למען היות ניר לדוד עבדי כל הימים לפני ' לדוד וגו

 אבל ,מלכי בית דוד הם העומדים לעולם שנאמר כסאך יהיה נכון עד עולם, רושליםבי

אם יעמוד מלך משאר ישראל תפסק המלכות מביתו שהרי נאמר לירבעם אך לא כל 

 ואין ממנין אותן ]אלא בשמן אפרסמון[אין מושחין מלכי ישראל בשמן המשחה . הימים

  . 'וכו. .. אלא מלך ישראל מזרע דוד ,בירושלים לעולם
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ם כי אין למנות מלך משאר ישראל שאינו מבית דוד "יוצא איפוא לרמב

כ למה היתה מלכותם דבר טוב והגון "א. החשמונאים אכן מלכו בירושלים. בירושלים

ם עד כדי כך שהקמת מלכותם היתה אחת מהסיבות מהנסיות לימי "לדעת הרמב

  ? כי הרי אינם ראויים למלך בירושלים?  החנוכה

ת הקורא תגר התנגדות גדולה למלכות החשמונאים "ן עה" ברמבעיין

כי היו חסידי , וזה היה עונש החשמונאים שמלכו בבית שני: ל"וז] פרק מט, בבראשית[

 ... נענשו עונש גדולכ "עפוא, ות מישראלועליון ואלמלא הם נשתכחו התורה והמצ

כ שהיה עליהם חטא "גואפשר  ... בעבור זה שמלכו ולא היו מזרע יהודה ומבית דוד

ולא היה ... במלכותם מפני שהיו כהנים ונצטוו תשמרו את כהונתכם לכל דבר המזבח 

  ? ם"ז בביאור שיטת הרמב"ע לפי"וצ. 'וכו ... 'להם למלוך רק לעבוד את עבודת ה

  : ל כי יש שתי הלכות של מלכות בישראל"נ

חד את לא, דין מלכות כשלעצמה מהווה את הממסד הראשי של העם) א

בין , ולהנהילם בדרך התורה' וללמד את העם דרך ה, להדריך, להנהיג, האומה

בהלכה הזאת יש עדיפות ודין מיוחד . בהתנגותם הפנימית ובין ביחסי החוץ שלהם

  . ן בארו ובפרט בירושלים"ם והרמב"למלכות בית דוד כפי שרבותינו הראשונים הרמב

ל "וז. בית המקדש ולשמירתודין מלכות כממסד המהווה יסוד לבנין ) ב

שלש מצוות הצטוו ישראל לשעת ): 'ב-'א' הל' א' פר(ם ריש הלכות מלכים "הרמב

, ולבנות בית הבחירה... ולהכרית זרעו של עמלק ... למנות להם מלך ... כניסתן לארץ 

והכרתת זרע עמלק קודמת לבנין הבית שנאמר והיה ... מינוי מלך קודם למלחמת עמלק 

אנכי , הניח לו מסביב מכל אויביו ויאמר המלך אל נתן הנביא' מלך בביתו והכי ישב ה

  . 'יושב בבית ארזים וגו

אלא יש כאן יחס וקשר יסודי בין , נראה שאין כאן סדר קדימת מצוות בלבד

מנוי מלך תנאי מוקדם הוא למלחמת עמלק . שלש המצוות האלו ותהליך קבוע בקיומן

יוצא . ק ומהווים בסיס ויסוד לבנייתו ולהקמתו" בהמושניהם יחד מאפשרים את בנין

יש מחייב של מלך בשביל עשיית . שיש חיוב מיוחד למנות מלך כדי שיבנה בית המקדש

מסיני בא וזרח משעיר למו הופיע מהר פארן ואתה מרבבות קדש ' ויאמר ה. "המקדש

? ך ובאיזה מצבהאי, השכינה הופיעה ונתגלתה לבני ישראל מסיני". מימינו אש דת למו
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ובמלך ) חגיגה' שלישי מהל' ם פר"רמב(גם מצות הקהל היתה במקדש דוקא 

קשיב אזנם לשמוע וגרים שאין מכירין חייבין להכין לבם ולה: ם"ל הרמב"ז, דוקא

באימה ויראה וגילה ברעדה כיום שניתנה בו בסיני אפילו חכמים גדולים שיודעים כל 

התורה כולה חייבין לשמוע בכוונה גדולה יתרה ומי שאינו יכול לשמוע מכוין לבו 

לקריאה זו שלא קבעה הכתוב אלא לחזק דת האמת ויראה עצמו כאילו עתה נצטוה בה 

בבית המקדש . ל"עכ, מלך שליח הוא להשמיע דברי האלומפי הגבורה שומעה שה

 לקיים -כנתינתה מסיני ' המלך שלוחא דרחמנא הוא להודיע וללמד את העם את תורת ה

כל פעם שיש הקהל במקדש שוב מופיע ". ישרון מלך"מפני שיש ב" מסיני בא' ה"את 

  . י"מסיני כשקורא עבדו המלך בתורה לפני בנ' ה

עיון המרכזי במזמור שיר חנוכת הבית לדוד שלכאורה גם נראה שזה הוא הר

קשה להבין את הקשר בין חנוכת בית המקדש המוזכרת בתחילת הזמר הזה לשאר הזמר 

  . ה שהעלה אותו משאול ושהפך מספיד למחול"המבטא את הודאת דוד לקב

אלא שנראה כי כאן מדגיש דוד כי בלי מלך בישראל אי אפשר לבנות את בית 

ך שדוד ניצל משאול תחתית ומיורדי בור ונוסדה מלכותו על ישראל בכ. המקדש

ככה תתקיימנה . ק ולחנכו"נודע כי הגיע הזמן לבנות את בהמ" וישבתם בטח"בבחינת 

' למען יזמרך כבוד ולא ידום ה" והוא –ק " שירת בהמ–השירה והזמרה של הקרבנות 

  . כלומר בבית המקדש, "אלקי לעולם אודך

-אלא ממלכות בית, ם שאין להעמיד מלך בירושלים"דין הרמבל כי "לפיכך נ

למען היות ניר " להיות השורר בעם ומנהיגו כדכתיב –דוד הוא מדין הראשון של מלך 

 במקדש ולמען –אבל מדין שני של מלך ". לדוד עבדי כל הימים לפני בירושלים

 החייבים ועוד נראה כי אדרבא הכהנים שהם.  אין מלך מבית דוד מעכב–המקדש 

 –ן " כדטען הרמב–אינם מבטלים מצוותם בהיותם מלכים במקדש , בשמירת המקדש

אלא בזה שהכהנים החשמונאים חסידי עליון נעשו מלכים קיימו ביתר שאת וביתר עז 

  . את חובתם להיות השומרים של המקדש מכל רע ופגיעה

  



  

  ל"הרב יוסף וונפסקי זצ

 

 כתונת יוסף· נח 

  :י הרב שלום כרמי"ל נערכו ע"הערות למאמר הנ

מובא בספר מאורי ציון (ר שונה ביסודה מזו של החכם סופר שיטת הרב המחב  .א

לפני "הסובר שאיסור מלכות כהנים תלוי בכך שחסר קיום ד) א"קמ-מ"ק' עמ

ואילו לדעת . אין איסור, ת"כשאין או, שני-ובבית, "אלעזר הכהן יעמוד

, אלא חסרון במלוי תפקיד הכהונה, אין כאן חסרון בקיום דין מלך, המחבר

 .ין שמירת המקדשדהיינו ד

ששבטי ) כא, טז(ן פרשת קרח "א מדברי הרמב"מ יגד שליט"העיר לנו הר  .ב

ורצה . אף קודם דוד, ישראל היו יכולים לבנות את המקדש אילו התעוררו בדבר

שבדין השני של מלכות , ם"הרב המחבר ליישב על פי הסברו בדברי הרמב

ל משפחות כהונה כול, אין איסור על שבטים אחרים, ביחס לבנין המקדש

 .ולויה

י העניק לחשמונאים "א שגם רש"העיר ידיד המחבר הרב משה קולודני שליט  .ג

י "ואמנם בפסוק זה נמנע רש). כ, יא(פירושו לדניאל ' ע. את תואר המלכות

י "גם ברש' עי" (שר וגבור, מלכות"והשתמש בבטויים , "מלך"משם העצם 

ב כתב "אך בפסוק כ). י" רשם ושם שינויים קטנים בנוסח"הנדפס עם המלבי

  ".מלך ישראל"י במפורש "רש



  

  ורה שבבית המקדשנממצות 

  

   *ל"הרב יוסף וונפסקי זצ
  

  

  ורה שבבית המקדשנממצות 
  ברי מחשבהד

  

מדליק הכהן שבהטבת המנורה בבוקר ) תמידין ומוספין' הל(פוסק ם "הרמב

לק גם ווזוהי שיטה מיוחדת כי לשאר הראשונים רק הנר המערבי ד. את כל נרות המנורה

ג "ו מביאים אש מע שאם הנרות במנורה כבם"הרמב' ככה לועוד ה. ביום וגם בלילה

  .המזבח

המנורה הדולקת . ראה שמההלכות האלו יוצא יסוד חשוב בעיני מחשבהונ

ברם הדלקת . בלילה מסמלת את האור המוביל את האדם בעת צרה וצער בדומה ללילה

 נורמת הקורבנות הקרבת שהרי -ם מסמל את האור שבזמן שמחה "המנורה ביום להרמב

של גם בזמן  .וזמן הקרבנות הוא ביום ולא בלילה, " ' ושמחתם לפני ה " וכדכתיבשמחה

גם . פ תורה" התורה ללמדנו איך לשמח ע המנורה שהוא אורשמחה צריכים את אור

למדנו איך להתגבר על תורה לשהוא אור בעת צרה אנו צריכים את האור המנורה 

   .הצרות

הפך את  חייב אדם ל-" ' קרבן להמכםאדם כי יקריב " הרי כתוב נא כתובוה

וזה צורך גדול במיוחד בזמן . לקדושה ולקרבן" מכם"הגשמיות והתאוות שיש בתוכו 

 לעמוד נגד הנסיונות של התאוות והגשמיות הנמצאות - בגלותנו בארצות הברית -הזה 

  . 'מסביבנו ולהקדיש את הגשמיות לעבודת ד

 איש לכהבוערת בתוך דהיינו לקחת האש , ובזה יש הצרוף בין המנורה למזבח 

 חובתנו -לקדושה לפי מסירת נפשו שסמלה הוא המזבח ואיש ולהעלותו למנורה 

 ומסירת פ היסוד של קרבן" מצוות עקיים יצרנו וכוחותינו ללמוד התורה ולתלהקדיש א

 היינו לוותר על התענוגים והמותרות שאין בהם ממש ושמבלבלים את מוחות - נפש

  . כאור המנורה- ולהתעלות באור התורה והקדושה הרבים

                                                 
 .צבי יוסף רייכמןנכתב על ידי הרב    *

נט ·כתונת יוסף   



  

  ורה שבבית המקדשנממצות 

  

ולפיכך החוב מוטל על כל התלמידים ובני תורה לתפס כל רגע ורגע בעד למוד 

חובתנו לא להרשות את אור התורה ליכבות אלא להטיב את . התורה ועשיית המצוות

 . ם" וכדפסק הרמבהמנורה ולהדליקה מיד
 

ס ·כתונת יוסף   



  

  פ שאין בית"בין אעיבענין מקר

  

סג ·כתונת יוסף   

 הרב דוד הלוי הורביץ
  ראש ישיבה

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן

 

 פ שאין בית"בין אעיבענין מקר

  .א

' מסכת זבחים סי(ל "בסקי זצייעקב ישראל קנ' בספר קהלות יעקב לר' ע

 )מ"מצוה ת( דמצטט דברי ספר החינוך )ד"י' ס, ליקוטים, ט"ונדפס מחדש ח, ב"ל

ח ספר "מסיים בעמ.  ולא בחוץמצוה להקריב כל הקרבנות בבית הבחירהעל ה

והקריב קרבן חוץ , אפילו בזמן הזה, ארצה לומר שהעובר על זה " ... ,ל"החינוך וז

 למטה בכתונבא על זה כמו שה וועובר על לא, לבית הבחירה שהוא מבטל עשה זה

 להקריב קרבן בבית חיוב עלינו יהאבל אין הכונה לומר שיה. בסדר זה לאו שני

 דברי ף החדוש הגדול בסו.ל" עכ",זה דבר ברור הוא, א חרבהמקדש עכשיו שהו

מקריבים שתנן דומדבריו למדנו דהא  ",)שם(בלשון הקהילות יעקב , החינוך הוא

  ." להקריבמצוה שיש לאין בית אינו אלא לומר שהקרבתו כשרה אבל אפ ש"אע

ר כש שפ"ע דאךקר דברי החינויאולם ע ",ל"וז) שם(י "בסוף דברי הקה' וע

דאחרי , ע"לכאורה צ, ה ליכאומ מצ"מ, פ שאין בית"רבה בזמן הזה אעהק

, בםיבה תורה להקרילמה לא יהא חיובא להקריב קרבנות שחי, שההקרבה כשרה

, ק" דהיינו היכל וק"אל פתח אוהל מועד"ב כמה פעמים בתורה יואפשר משום דכת

 כיון דכבר ונהי דאין זה מעכב, שבת אל פתח אוהל מועדנחין בית לא אוכיון ש

מ "מ,  הוא ולא מחשבא שחוטו חוץם עולתשושתו קדוהוקדש המקום להקרבה וקד

  .ל"עכ..." לן הכינע דמ"ואכתי צ, מצוה מיהו ליכא

בית ' הל(סק פדמצד אחד , ם"הקשה על שיטת הרמב) שם(י "והנה הקה

, ל"ירושלים לשעתן וקידשן לעוששלמה המלך קידש העזרה ) טו-יד:הבחירה ו

וכן פסק שיש אסור שחוטי חוץ . פ שאין שם בית"קריבין הקרבנות כולם אעך מיכלפ



  

  הרב דוד הלוי הורביץ

  

 כתונת יוסף· סד  

ח "שיטת בעמפ "מ ע" שיטת הרתאלדייק י "לא היה צריך הקהנראה לי ש

: ם מבוארת"שיטת הרמב. ם עצמו"רש הדבר ברמבוהלא באמת מפ, ספר החינוך

ק "מעש' הל(מ "ל הר"זו.  לחודהיתרפ שאין בית אלא "אין מצוה של מקריבין אע

עזרה חייב מפני שהוא ראוי ז והעלה חוץ ל"מי ששחט קדשים בזה" ,)ו"ט'  הלט"יפ

שה ראשונה קדשה לשעתה ופ שאין בית שקד" להקריב אעמותרליקרב בפנים שהרי 

שמקריבין ם "מבברהרי ברור . ל"עכ ",לעתיד לבוא כמו שביארנושנייה וקדשה 

 שאב את )מ"ת הבמצו(פ שהחינוך "ויל. בית איננו מצוה אלא היתרפ שאין "אע

  .ל"ם הנ"דבריו מדברי הרמב

  

  .ב

בענין נ " דבריו במופ"ד ע"ם בנ"ד יש לירד לעומק שיטת הרמב"לענ

' עמל "זצקאפח '  מהדורת ותרגום ר,ב"ג פל"ח(נ "מ במו"הרכתב .  ותפלהקרבנות

  :ל"וז) שמז



  

  פ שאין בית"בין אעיבענין מקר

  

סה ·כתונת יוסף   

ך יכולפ, לפי שאי אפשר לצאת מן הקצה אל הקצה הנגד בבת אחת
. לא יתכן כפי טבע האדם שיעזוב כל מה שהורגל לו בבת אחת

את משה רבינו לעשותנו ממלכת כהנים וגוי קדוש '  שלח הוכאשר
וידעת "', וגו" אתה הראית לדעת"כמו שבאר ואמר , בידיעתו יתעלה

ולעבדו " ושנתיחד לעבדתו כמו שאמר "'היום והשבות אל לבבך וגו
ואותו " ואמר "אלקיכם' ועבדתם את ה"ואמר " ,בכל לבבכם

והעבודה ,  הרגיל אז והוה הנוהג המפורסם בעולם כולו"תעבודו
אותן בלנו עליה היתה הקרבת מיני בעלי החיים דהכללית אשר ג

והנחת , ההשתחויה להןו, ההיכלות שמעמידים בהם הצורות
ידים והנזירים היו אז האנשים המיוחדים חסוה, הקטורת לפניהם

לפיכך לא , כמו שבארנו, ת לכוכביםולעבודת אותן היכלות העשוי
שיצוה אותנו , לוי בכל בוראיוהגניהולו חייבה חכמתו יתעלה ו

בעבודת כל מיני העבודות הללו ולהזניחם ולבטלם לפי שזה היה אז 
: מה שלא יתכן לקבלו לפי טבע האדם שהוא נינוח תמיד במורגל

' ה זה אז כמו אלו בא נביא בזמנים הללו וקורא לעבודת העשהיה נו
ו ולא תשועו א תתפללו לו ולא תצומלצוה אתכם ש' הנה ה"ואומר 

 ."יה עבודתכם מחשבה בלי מעשה כללהלפניו בעת צרה אלא ת
ראים בולפיכך הניח יתעלה אותם מיני העבודות והעבירם מהיותם לנ

וצונו לעשותם , לשמו יתעלה, ולדברים דמיוניים שאין להם אמתות
ושיהא " ו לי מקדשעשו"ונו לבנות היכל לו ולפיכך צ. לו יתעלה

אדם כי " ושהיא הקרבן לו "דמה תעשה לימזבח א"המזבח לשמו 
והזהיר ,  וההשתחוה לו והקטורת לפניו"'יקריב מכם קרבן לה

, 'וגו" זובח לאלהים יחרם"מלעשות דבר מן המעשים הללו לזולתו 
 לעבודת המקדש ואמר םחד כהנייוי" ,כי לא תשתחוה לאל אחר"
מת הם מחלוחייב להפריש להם מתנות בהכרח שיספיקו " וכהנו לו"

והושג .  והם מתנות והלויים והכהניםיוהתעסקותם בבית וקרבנות
ונתבסס היסוד הגדול , בניהול האלוהי הזה שנמחה זכר עבודה זרה

  .ל"עכ ... ואחדותו' והיא מציאות ה, האמיתי בדעתנו

ן בפירושו "י הרמב" האלו עם"בוהנה ידועים בקרת הקשה על דברי הרמ

ם "ל מובן היטב ניסוח הרמב" הנם"בפ הרמ"ל שע" ים אמנ.ל" ואכמ,על התורה

דהנה ; וב שאין בית היתר ולא חיף על פיל שמקריבין א" ר,ל"ק הנ"מעש' בסוף הל

 עםמשנה (ל "וז. סנהדרין' חלק למס' ש בהקדמתו לפ"ם בפיהמ"עויין דברי הרמבי

 והוא שזו תורת משה לא –  הבטול:היסוד התשיעי") קאפח' ם תרגום ר"הרמב' פ

ף בה ולא יגרע ממנה לא בכתוב תוסולא י. זולתה' ולא תבוא תורה מאת ה. תבטל

 מלכים 'הל(ם "ברמ'  וע.ל" עכ, ... לא תוסף עליו ולא תגרע ממנו,אמר. ולא בפירוש

שנה ו המלך המשיח עתיד לעמוד ולהחזיר מלכות בית דוד לי,ל" וז)א"א הל"פי



  

  הרב דוד הלוי הורביץ

  

 כתונת יוסף· סו  

בת החיוב להקרבת קרבנות לא יהא חל י סתיד לבואם לע"שלרמב, דא עקא

מ "ולדעתי יש נ. פ חלות חיוב הקרבת קרבנות שפיר יהא חל במלא תוקפו"אך עכ

) מהרה בימינו אמןשיבנה ב(ולפני בנין בית השלישי , ז היינו אחרי חורבן הבית"לזה

 ,חלת החיוב קרבנות סבז אין "זהבגם  ".פ שאין בית"מקריבין אע"זמן של א ודה

פ שיש חלות "ממילא אע. ז"מאמונה בעישראל ז אין צורך להזניח את בני "דגם בזה

 רק .ז"המפועל בזבבוא ולהקריב קרבנות לז אין חיוב "הכשר לקרבן הקרב בזה

 דברי יםנמצא.  יהא חל החיוב מדין עיקר התשיעי,י בזמן בית השליש,תיד לבואעל

  .ק"ווד ,נ"מובאחד עם דבריו ם בהלכה במשנה תורה שפיר עולים בקנה "הרמב

מוכן ' ות בית להשה לעשמצות ע" ,)א:א(בית הבחירה ' ם ריש הל" רמב'עו

 ."ועשו לי מקדש'  שנ,קרבנות וחוגגין אליו שלש פעמים בשנההלהיות מקריבין בו 

  :)ל" זצ חיים העליר' רוםת תרגהדורמ(ל " וז)'ע כ"מ(מ "מ בספה"ר' ועי

בו יהיה ההקרבה והבערת האש תמיד צונו לבנות בית עבודה שהיא 
' תיא אמרו ו בכל שנה והבוץכה והעליה לרגל והקיהלהואליו תהיה 

ועשו לי מקדש ולשון ספרי שלש מצות נצטוו ישראל בשעת כניסתן 
 בית הבחירה ולהכרית זרעו של הםם מלך ולבנות להלארץ למנות ל

  .ל"עכ ... עמלק

ת בוחות בית המקדש היא ל המצוה לבנ"ם הנ"וכבר בארו רבים שלרמב

 .)ל בזה"מכיחידים לצבור ואה שהמלך מאחד ש לפרשוי(בור ולא חובת יחיד צ

 היא שהמלך הלכהלעתיד לבוא ש ,ל"פ היסוד הנ"ל גם ע" הנם"מבפ הר"ויל

ק וחיוב "המשיח יקבע חלות שם צבור של כלל ישראל ויהא חל חיוב בנין בהמ



  

  פ שאין בית"בין אעיבענין מקר

  

סז ·כתונת יוסף   

 

  .ג

בנדרים ' הביא את הגמ" ,שיחות מוסר"בספרו , ל"זצחיים שמואלביץ ' ר

, ותניא. "בענין מרים) יב:במדבר יב" (אל נא תהי כמת"הדורשת את הפסוק :) סד(

" בדד ישב"במאמרו . עני ומצורע וסומא ומי שאין לו בנים: ארבעה חשובין כמת

ביאר שבודאי כל היסורים שהאדם חי , )א"מאמר ל, ד"תשלשנת , פרשת בהעלותך(

יסר יסרנו ) "יח:תהילים קיח(הלא הכתוב אומר . סובל בעולם אינם חמורים כמיתה

" בדד ישב"ל שהמצורע חשוב כמת בגלל הבחינה של "אלא י" ,ה ולמות לא נתנני-י

צורע ובזה חשוב המ) מו:ויקרא יג" (בדד ישב מחוץ למחנה מושבו. "הנאמר בו

  .כמת

כי נראה דמה שאמרו ארבעה חשובים כמת אין כאן סתם " :ל" וז,ש"וע

ומלמדים  'אומללים הנחשבים כמיתה אלא כולם מין אמקרים צירוף של כל מיני 

הגורמת לאדם להרגיש את הזולת וכמו שמצינו  ... הראייה" לגבי סומא ".ז"זע

 ... )יא:שמות ב ("ותםויגדל משה ויצא אל אחיו וירא בסבל"כתוב בו ש ,במשה

 ,אינו מסוגל להרגיש את זולתו' ש הראיום שסומא חשוב כמת שבלא חעא הטווה

 שמאחר ,כ"ין המצורע גענ וזה ,והבודד כמת יחשב, וכמי ששרוי לבדו בעולם

ומטעם . הרי הוא כמת, זולתועם ואין לו כל קשר , שחייב לישב בדד מחוץ למחנה

ם בניו ואין עיב בעיקר טשטבעו של אדם להי ... םם מי שאין לו בניגזה חשוב כמת 

ובאין  , שיכולים בניו של אדם לקבל מאביהםםאדם בעולם שיכול לקבל הטבות כש

 לא משום , וכן העני חשוב כמת…  חשוב כמתז גם" הראפשרות להיטב עם הזולת

נמצא שכל הארבעה ,  אלא משום שאין ביכולתו לתת לזולתו כלום,שחסר לו עצמו

  .ל"עכ, ) שאינם יכולים להיטיב לאחרים'וכל ("אחד הםענין  כמת כולם ביםהחשו



  

  הרב דוד הלוי הורביץ

  

 כתונת יוסף· סח  

  .ד

כ לא היו " היה עני וגכ"אלא ג, לא רק שהיה סומא, ל"סקי זצפנוויוסף ' ר

' אמנם ר. סבל צרות רבות בגופוכמו מצורע כ "וג)  היה לואוגם אשה ל(לו בנים 

א והאיום להצליח לא רק הנורי הבדידות "ל התגבר על הטבע והתגבר ע"יוסף זצ

  .י שני דרכים"וזו היתה ע. להיטיב עמהםגם תקשר עם אנשים אלא הל

ין ענ ה:לדו" ,ל"וז) חאפק' ורת ותרגום רדמה ז"א פ"ח(נ "מ במו"ר' עי  .א

ואצל לו , מי שלמד אדם איזה דבר והנה ... לדהולה זו ידוע והיא ההמיהמובן מ

זה נקראו ן ניעוב.  בעל אותו ההשקפהמפני שהוא, כאלו ילד אותו האדם, השקפה

תורה , ל לימד תורה שבכתב"יוסף זצ' ר. ל"עכ ..." נביאיםהתלמידי הנביאים בני 

 , דברי אגדתא, דברי חכמה, דברי מחשבה, מוסר, אחרונים,ראשונים, ס"ש, פ"שבע

לא רק שלא . בזה התגבר על בדידותו והצליח. ךיתבר' לעבודת ה ודברי התעוררות

אלא שמחתו , ל"ח שמואלביץ זצ" של מרן הגרל" הנפ הגדר"ב למת עהיה נחש

הצדיקים . "כל שומעי לקחו מח ועדיין משמחת אתי שלו שידושי תורהענוגתו בחתו

  .עוד יוסף דידן חי" .תם נקראים חייםיתגם במ

שלישית  ... שלש משמרות הוי הלילה, אליעזר אומר'  ר).ג(ברכות ' גמ' ע  .ב

, ל"ר משה לייטר זצ"מאת הר" משברי ים"בספר ' ועי (.הפרת עם בעלסאשה מ

 –שהוכיח שסיפור כאן אינו כינוי לדבר אחר אלא דבור ממש ' אות ב. ברכות ג

פ על פי טבע "לי?  ספור זהלבו שי מה ט.)י שם"כדברי רש" מספרים זה עם זה"

 "ה איש ישחנבלבדאגה "בספר משלי '  וכבר כ–שכולנו צריכים איש סודות , א"בנ

וחד אמר , חד אמר ישחנו מדעתו: אסי' אמי ור' ר"דרשו ) ועוד: סוטה מב(ל " וחז–

יש לפרש שכל בן אדם צריך ? "ישיחנו לאחרים"מה טיבו של ." ישיחנה לאחרים

  .חבר לשפוך את שיחתו וסודותיו אליו כאשה המדברת עם בעלה בסוף הלילה

'  את סודותיהם לרהנה דבר ידוע הוא שהרבה אנשים גדולים וקטנים גלו

 איש סודות נאמן ולא גילה החותיהם והוא הישי הכלי קבול של ההוא הי. ל"יוסף זצ

ל "ר .לו יוסף שלא היינו כלי קבול 'אך דומני שעלינו לבקש מחילה מר. את דבריהם

מנו את השיחות עם י וכולנו כאשר סי.שגם הוא היה צריך לשפוך את שיחתו לאיש

ן זר את האובכדי לס. ד בספריהד והוא היה נשאר יושב ב, יוסף הלכנו לדרכנו'ר



  

  פ שאין בית"בין אעיבענין מקר

  

סט ·כתונת יוסף   

  

  .ה

מד את כולנו היסוד המוסרי יל ל"יוסף זצ'  זו ובהנהגתו רהכמדומני שבמד

לפי כבר בארנו ש. פ שאין בית"ל במקריבין אע" הנם"בהטמון בשיטת הרמ

 וליצור למלא את החסרי אדם ז ואין אפשרות לבנ" הקרבה בזהבוחיאין , ם"הרמב

תפלתנו וימהר את את א ישמע " שבב,ה"י הקב"רק ע. חיוב ומצוה במקום שאיננו

 יהא חל עוד חיובי –פ משיח צדקנו יבנה בית המקדש השלישי "ואז ע, הגאולה

והאדם הדתי המכיר את ,  יש גבולות לתוקף השתדלות האדם,הוי אומר. הקרבה

  . לכךה להיות מודחייבע " לבין הרבשהפער בינו

" .מה אנוש כי תזכרנו"): ה:ח(הלא אסור לנו לשכוח את הפסוק בתהילים 

היו , יושב בדד, יוסף בספריה של ישיבה אוניברסיטה' הרואים את ר, הרבה פעמים

לפעמים אחרי " ?למה אתה נאנח, יוסף' ר": לא שאלנו אותו .שומעים פתאום אנחה

יוסף היה נשאר ' והתלמיד היה הולך לדרכו ור, למיד הישיבהשסיים שיחה עם ת

למה אתה , יוסף' ר", עוד לא שאלנו אותו. האנחה היה משמיע את, לבד בכסאו

יוסף ' ר? !טמונים באנחה הצרה והמרהאת מספר הכאבים שהיו מי יודע " ?נאנח



  

  הרב דוד הלוי הורביץ

  

 כתונת יוסף· ע  

ם בסוף "יוסף היה מאמין ומתאוה לימות המשיח ונסיים בדברי הרמב' ר

 אלא כדי שיהיו... לא נתאוו הנביאים והחכמים ימות המשיח ") ד:בי. (מלכים' הל

." כדי שיזכו לחיי העולם הבא, פנויין בתורה ובחכמתה ולא יהיה להם נוגש ומבטל

 .אמן כן יהי רצון



  

  ל"זצ, רחבה מצותך מאד דברי הספד במעמד לויית הנפטר

 

עא ·כתונת יוסף  

  הרב ברוך חיים סיימאן
  ראש ישיבה

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן
  

  רחבה מצותך מאד

  ל"זצ, דברי הספד במעמד לויית הנפטר
  

  .ידיד נאמן ומורה דרך,  רבי יקר–הרב יוסף וונפסקי 

רב :) סח(פסחים ' איתא בגמ. עכשיו עומדים אנו לפני היום טוב של שבועות

לתא אמר אי לא האי יומא דקא גרים כמה יוסף ביומא דעצרתא אמר עבדי לי עגלא ת

 היה מכין מאכל מיוחד לחג – האמורא הסגי נהור – רב יוסף. יוסף איכא בשוקא

שונה , כי יום ההוא של קבלת התורה היה מעניק לו מעמד מיוחד בחיים, השבועות

  .וכך היה גם ברב יוסף שלנו. משאר אנשי השוק

כדכתיב בתהלים . בלה רחבהל היתה ק"קבלת התורה של הרב וונפסקי זצ

שיש הרבה דברים בעולם , והוא. לכל תכלה ראיתי קץ רחבה מצותך מאד) צו:קיט(

יש דברים שיש להם רוחב בלתי , אמנם. כגון חיי האדם בעולם הזה, שיש להם קצבה

א , כמו שאומרים באידיש,  והיית– בלי קצבה –הנשמה שלך היתה רחבה מאד . קצוב

 רחבה מצותך –ת התורה שלך בשבועות היתה כדברי הפסוק קבל. ברייטער מענטש

  .מאד

תהלים (מישור אחד של רוחב זה הוא בידיעת התורה וכהמשך הפסוקים 

ידיעה זו היתה בכל מקצועות . מה אהבתי תורתך כל היום היא שיחתי) צז:קיט

שהיו חביבים , י ענגיל והראגעצאווער" כגון הגר–ובפרט בספרי האחרונים , התורה

  .עליך מאד



  

  הרב ברוך חיים סיימאן

 

 כתונת יוסף· עב 

ולזה אני בטוח שברצונך להביע רגשי הכרת הטוב לספרנים של ספריית 

  .ש מענדל גוטסמאן"ישיבת רבינו יצחק אלחנן ע

במשך שנים רבות הספרנים האלו , במקום הזה השקעת הרבה זמן ביום

ומהם ספרים , שעובדים במסירת נפש תמיד עזרו לך להשיג כל מיני ספרים שרצית

 היה לך ידיעה רחבה בתורה –רחבה מצותך מאד . ו עליהםשמעולם לא שמענ

  .אבל אתה היית מיוחד, כמה יוסף איכא בשוקא. א ברייטקייט –ובחכמת העולם 

ח אחד ואמרתי לו שהצעתי דברים אלו "זכרוני שפעם אמרתי דבר תורה לת

מה היתה הטעמת ? מה היתה תגובתו: "ח"לרב יוסף וונפסקי ומיד שאל אותי אותו ת

הסכמה מרב " ?האם הגביה צליל קולו כדרכו כששמע דבר שממנו נתרגש? לוקו

מה אהבתי . יוסף וונפסקי על דבר תורה או החלטה בחיים היתה יקר ערך מאד

  .תורתיך כל היום היא שיחתי

זכיתי ללוות את הרב . עוד מישור של רוחב זה היא ביחס לידידיו המרובים

הרבה . ריד ספרים של הישיבה או סתם ברחובבי, בחתונות, וונפסקי בהרבה מקומות

 כולם נגשו אליו והביעו –גוים , ילדים, בעלי בתים,  ראשי ישיבות–אנשים שונים 

  .רגשי כבוד וחביבות כלפי האדם החשוב הזה

  .רחבה מצותך מאד במישור של ידיעת התורה ובמישור של אהבת הבריות

בלימוד התורה ובחכמת עומק זה היה . כ עומק מיוחד"רוחב זה יצר לך ג

היה לך היכולת לקלוע אל המטרה . החיים לתת עצה הגונה להרבה אנשים שפנו אליך

  .הן בהבנת סוגית הגמרא והן בהבנת מצב החיים שהציעו לפניך

, מאד נהנתי מחכמתך. זכינו ללכת ביחד הרבה פעמים במשך שנים רבות

אמנם עכשיו , ך עודשוב לא אזכה ללוות. ומהדרכתך, ממילתא דבדיחותא שלך



  

  ל"זצ, רחבה מצותך מאד דברי הספד במעמד לויית הנפטר

 

עג ·כתונת יוסף  

אנו מבקשים מחילה אם ! אין לשער רגשי החביבות, אהבנו אותך מאד

  .לפעמים לא נהגנו כלפיך בכבוד הראוי

 הרב – כמה יוסף איכא בשוקא אבל אתה היית מיוחד –מצותך מאד רחבה 

  .יוסף של דורנו

  

  ה"תנצב

ד ומחה  לנצח  המות  פנים' בלע  כל  מעל  דמעה    .'וגו, אלקים 



  

  בענין גוי ששבת

 

עז · כתונת יוסף  

  הרב אלחנן אשר הכהן אדלר
  ראש ישיבה

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן
 

 ל"צדוד וונפסקי ז נ הרב יוסף בן חיים"לע
תלמידי חכמים אין להם מנוחה לא "

 ילכו הבא שנאמרבעולם הזה ולא בעולם 
  .)ברכות סד" ('אל חיל וגו מחיל

   .ה.ב.צ.נ.ת
  
 

  בענין גוי ששבת
 שייך לבית האוצר ערך אבות

 

 םל בחקירה הידועה בקשר למעמדיי ענג"דן הגר )ערך אבות(ר בבית האוצ

או שהיה דינם ) פ לחומרא"לכה(אם היה דינם כבני נח  של האבות ההלכתי

ע בקושיא המפורסמת ביחס לשמירת "דבריו מפלפל שם הגרי בהמשך. כישראל

כ עד שלא "נ נמצא שמה שקיימו כהת" דינם כבת שהיה"שא –שבת של האבות 

ל דגוי "א חז"א לענין שבת לפמשי קולא ההחומרא דאית ב:) יומא כח' ע(ניתנה 

  :). סנהדרין נח(ששבת חייב מיתה 

  

  א"פ דברי מהרש"י ענגיל ע"תירוצו של הגר. א

 לבאר ) שםא לסנהדרין"ח(א "כ מהרש"ע מש"בישוב הקושיא מביא הגרי 

ם רבה דברי, יא:שמות רבה כה(פ מה דאיתא במדרש "נ ע"לב טעם איסור השביתה

המשל של מלך ומטרונה שיושבין ומסיחין זה עם זה ומי שבא והכניס עצמו ) כא:א

ש ביני ובין בני ישראל "ה כמ"בין ישראל ובין הקב ביניהן חייב מיתה כן השבת הזו

א שגוי ששבת הוא כבועל כלתן של "המהרש ומבאר. ש"ע ...אות היא לעולם 

וגדר איסורו הוא , יין לא נבעלהישראל שהשבת נחשבת ככלה שנכנסה לחופה ועד

ש "כמ(כבועל ארוסת ישראל  לענין גוי העוסק בתורה שהוא'  בגמכ"ד מש"ע

  .). סנהדרין נט' ע - ת מורשה אלא מאורשה" ודרשינן א"מורשה קהלת יעקב"



  

   לרדהרב אלחנן אשר הכהן א

 

עח ·כתונת יוסף  

ל מעיקרא ליתא שהרי "ע דקושיין הנ"הגרי א האלו מבאר"פ דברי מהרש"ע

ך אלא לאחר שנצטוו ישראל במצות השבת כי נ לא שיי"איסור השביתה לב כל טעם

ונמצא שבזמן האבות לא הוחל עדיין , נעשית השבת כלתן של ישראל מאותה שעה

ש עוד שהוסיף לבאר באופן אחר קצת "וע. (ש בפשיטות"וא, נ"לב איסור השביתה

  .) הקרוב לזה

  

   מקורות שונים לדין גוי ששבת במדרש ובגמרא

ל לא ייתכן אלא לדעת "עיקר טעם הנע שכל "אכן שוב מעורר הגרי 

ודרשינן " (נתן לכם השבת' ראו כי ד"כ "נ ממש"איסור השביתה לב המדרש שלמד

' אמנם בגמ." בני ישראל אות היא לעולם ביני ובין"כ "או ממש) ם"לכם ולא לעכו

הכתוב בפרשת " ויום ולילה לא ישבותו"דין גוי ששבת מקרא ד למדו:) נח(סנהדרין 

כ הדרא קושיין "וא, ת"התחיל האיסור זמן רב לפני מ  שכברמצאנז "ולפ, נח

  . לדוכתה

הילפותות של  מ גדולה בין"ע על נפק"ד שם עמד הגרי"ובדרך אגב בתו 

והוא לפי מה . 'דספר שמות להילפותא דפרשת נח שהובא בגמ המדרש מקראי

אילו ו, נ אפילו בשני בשבת"רבינא יש לאסור השביתה לב שם שלפי' דאיתא בגמ

והיינו משום שלפי דרכו של המדרש פשיטא שאין שום  .במדרש אין זכר לזה כלל

י "ה וכנס"ק שהיא האות הגדולה בין הקב"ביום ש נ לשבות אלא"טעם לאסור לב

ל אלא "א ותירוצנו הנ"שלא ייתכנו דברי מהרש כ"ובע, כ בשאר ימי השבוע"משא

  . ד"אלו תו, ס סנהדרין"לפי המדרש ולא לפי הש

ע האי ענינא למפתח ביה ואנהיר בה עיינין אף "חר שחביבא עליה להגרימא

  . ה חדי בפלפולא דאורייתא"וקוב, נימא ביה מילתא אנן
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  ?מתי התחיל איסור גוי ששבת לפי הגמרא

ע כמילתא דפשיטא שאם סומכים "יש להעיר שמה שתפס הגרי, ראשית כל 

 בהכרח נשמע שכבר התחיל אז" ויום ולילה לא ישבותו"כ "ששבת עמש דין גוי

 )שם(דהנה יעויין בשמות רבה . אי משום הא לא איריא, אחר המבול האיסור תיכף

בקשר לדין גוי ששבת אף כי לפי טעם המדרש " לא ישבותו"שהובא להדיא קרא ד

כ מאין "וא, יוצא שלא חל האיסור עד דור יוצאי מצרים והמשל של מלך ומטרונא

כ קרא "ואף כי במדרש הובא ג. להמדרש בפרט זה' מהג לנו לאפושי פלוגתא בין

נ "מבואר שאסור לב' בגמ, ומאידך, שלא נזכר בגמרא" ביני ובין בני ישראל"ד

שמכל זה נשמע , המדרש משמע שמותר לשבות אף באמצע השבוע ומסתימת

יש לבעל דין לטעון שאף לפי  עם כל זה, ששיטת הגמרא איננה זהה עם המדרש

  . מורשה מקבלי איסור השביתה אלא מדור דעההגמרא לא התחיל 

  

  גוי ששבת כחידוש דת: ם"שיטת הרמב. ב

ם "ל הרמב"דהנה ז. ונראה שדבר זה תלוי באשלי רברבי כאשר יבואר 

לא יעסוק אלא בשבע , ם שעסק בתורה חייב מיתה"עכו): "ט:י(ם בהלכות מלכי

 אם עשאוהו לעצמו ,ם ששבת אפילו ביום מימות החול"עכו וכן. מצות שלהן בלבד

כללו של דבר אין . ואין צריך לומר אם עשה מועד לעצמו, כמו שבת חייב מיתה

אלא או יהיה גר צדק ויקבל כל , ומצות מדעת מניחין אותו לחדש דת ולעשות

  .ל הנוגע לעניננו"עכ.." .ע ולא יגר המצות או יעמוד בתורתו ולא יוסיף

ת לנכרי והגדיר "בהדי איסור תם כלל איסור גוי ששבת "הנה רואים שהרמב

ם פסק כדברי רבינא לאסור "וכן ראינו שהרמב. בשניהם כחידוש דת האיסור

מימי השבוע ובלבד ששביתתו תקבע כשביתה דתית שכל זה נכנס  השביתה בכל יום

  . בכלל חידוש דת

ת שמאז "והנה נראה שכל המושג של חידוש דת לא שייך אלא לאחר מ

ומזאת השעה והלאה ראתה התורה , ג מצות"טוינו בתרינבחרנו מכל העמים ונצ

נ לחדש דת ולהשיג הגבול "ט נאסר לב"יהודית לדת בני נח שמה ליתן הבדל בין דת
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ת דנחשבים " דמאי שנא שבת ות,ב"ם כשלעצמם צ" הרמבאולם עיקר דברי

ם בהלכה שלאחריה שמותר "ואילו בשאר מצות של תורה מבואר ברמב כחידוש דת

אולם [. מצווה ועושה מלשונו שאף מקבל שכר עליהן כאינו  ומשמע,נ לקיימם"לב

   ].ש"ע, שסלל לו דרך אחרת בכל הענין' ז ב סימן"ד ח"מ יו"באג' ע

ם על קיום "לבאר לפום ריהטא שבהלכה שלאחריה מדבר הרמבואולי ניתן 

אולם ביחס לשבת . כ כחידוש דת"שבזה לא נחשב כ, באופן אקראי מצות פרטיות

חשיבותן וחביבותן אף עשייה עראית לקבע יחשב ויש  שלרוב ם"ת סובר הרמב"ות

ן כאשר ירצה הבן נח לקיים שום מצוה מן המצות באופ נ"אהו. לדונה כחידוש דת

כללו "כ "ם במש"נרמז זה בלשונו הזהב של הרמב  ואולי,רגיל וקבוע גם זה יאסר

ל חידוש דת "ל שגם בשאר מצות משכ" ר",של דבר אין מניחין אותו לחדש דת

  . ב"ועדיין הדברים צ .באופן זה

  

  ם מהמדרש"מקור לדברי הרמב

בשבת דת ם למד הגדרה זו של חידוש "ולולא דמסתפינא אמינא שהרמב 

 ביחס לדין של גוי ששבת את המשל של יאומן המדרשים שהב ותר מבשאר מצותי

, שהשבת מסמלת את ההבדל הגדול בין ישראל לעמים שמאחר, א"ז. מלך ומטרונה

אלא בעוד שמן המדרש . ובשם חידוש דת יכונה רסת את הגבוליןונ ה"לכן שביתת ב

למעלה מדברי ת "השבת ממש וכמשנ כשלעצמו משמע שלא נאמר זה אלא ביום

פ דרכו שכל "ם פירשו ע"הרמב, א שגוי ששבת הוא כבועל כלתן של ישראל"מהרש

באמצע השבוע וכמבואר  שביתה לשם דת נכנס לכלל חידוש דת ואפילו שביתה

  . סנהדרין' בגמ

  

  ם"טעם לדברי רבינא לפי הרמב
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ואפילו , ב"ס למה תחשב שביתה ביום שני וכיו"ב דסו"אלא שעדיין צ 

שהרי כיון ששביתתו ממלאכה איננו ביום השבת ממש נמצא , לחידוש דת ,לשם דת

ואטו אם יעשה גוי פעולה .  ומה לי ולמחשבתו-של מצוה כלל  שאין זו שביתה

ומהיכא ? סתמית שאינה ממצות התורה ויתכוין בה לשם דת האם לחידוש דת יחשב

נה נחשבת הפעולה כשלעצמה אין לה ערך דתי ואי תיתי לומר כן כיון שאותה

ממלאכה בשאר ימות השבוע שכן נחשבת   ומאי שנא שביתה- "מעשה מצוה"כ

  ? כחידוש דת

ואפשר לומר בדרך מחודש קצת בהקדם דברי אבודרהם שמפרש מה 

יכירו בניך וידעו כי מאתך היא "התפלה במנחה של שבת  שאומרים בנוסח

שמצוה זו של שבת גם אתה רוצה שיכירו וידעו בניך , רצה לומר: "ל"וז" מנוחתם

, לא תרצח, לא תשא, לא יהיה לך אלהים אחרים שהרי כשאמרת, אינה כשאר מצות

אבל מנוחת השבת היא למען יעשו , לא צוית למען יעשו כמוך, לא תגנב, לא תנאף

  . ש"ע.."  .כמוך

 ואפילו באמצע -ז ייתכן שעצם השביתה ממלאכה שנעשית לשם דת "ולפ 

ושפיר יש להחשיבו כענין של חידוש , דשמירת שבתיש בה משום לתא  - השבוע

  . ל"ואכמ, ויש להתבונן בזה. דת

  

   ם" בשיטת הרמב המאירידעת

 יוצאת הבנה אחרת לגמרי )שם (ודע שמדברי המאירי בחידושיו לסנהדרין 

והוא שאיסורים אלו הם כעין סייגים שלא יטעו אנשים מבני עמנו . ם"בדעת הרמב

שהם באמת יהודים וכשיראו שאינם מדקדקים במצות אלו הבני נח  על לחשוב

, עיקר גישתו של המאירי נראית כדבר חדש. להקל בשמירת המצות אחרות יבואו

  . ל"ואכמ, לאור שיטתו הכללית של המאירי ביחס לבני נח וכנראה שראוי להבינו

  

  ם שגוי ששבת אינו נהרג"חידושו של הרמב
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כדאי להזכיר דרך אגב עוד , שבתם בענין גוי ש"ומדי דברנו בדעת הרמב 

ואם עסק בתורה או שבת : "ל שם"ל שז"שנתחדשה בדבריו בסוף ההלכה הנ נקודה

מכין אותו ועונשין אותו ומודיעין אותו שהוא חייב מיתה על זה אבל  או חידש דבר

  ." אינו נהרג

בקשר לגוי " חייב מיתה"ל "ם שמה שאמרו חז"וחזינן שסובר הרמב 

 ,מצות שהוא נהרג עליהן ממש' תורה לא דמי לעונשו בשאר הזב ששבת או שעסק

ז שמפשטות הסוגיא "כ ע"וכבר עמדו הנו. מ"אותו שהוא ח ל רק שמודיעין"וכאן ר

גוי ששבת את הכלל של  הביאה בקשר לדין שהגמרא, בסנהדרין משמע אחרת

עליו דומיא דשאר אזהרות שניתנו  נ נהרג"דמשמע שב" אזהרתן זו היא מיתתן"

לא נמנו אסורים אלו של גוי  ליתן טעמים למה' וכן ממה שהוצרכה הגמ. נ"לב

שאין הבדל ביניהם כלל  מצות משמע' ששבת וגוי שעסק בתורה בכלל המנין של ז

  . כלפי העונש

) כא:א(ם הוא לשון המדרש בדברים רבה "ואפשר לומר שמקורו של הרמב 

ומה . שלא נצטוו עליה? מהל. חייב מיתה. .. גוי ששמר את השבת" :דאיתא שם

י בנוהג שבעולם "א אר"אמר רחב? ששמר את השבת חייב מיתה ראית לומר גוי

ומשמע מלשון המדרש שהעונש . ש"ע..." ומסיחין זה עם זה  מלך ומטרונה יושבין

אלא דממה שלא " אזהרתן זו היא מיתתן"של גוי ששבת אינו נובע מהכלל של 

ז מה "ויתבאר לפ. ד המשל של מלך ומטרונה"ע שנצטוו עליה בלבד ראוי הוא לעונ

שלפי הדרש מונח בו לאו " ולילה לא ישבותו ויום"ל לקרא ד"שהשמיט המדרש הנ

כ לא רחוק "וא." אזהרתן זו היא מיתתן"של  את הכלל' מפורש שכלפיו הביאה הגמ

נ ששבת לא נהרג "ל באומרו שב"הנ ם סמך על לשון המדרש"הוא לומר שהרמב

ם שהוא הדין והוא "וסובר הרמב, אלא מודיעין אותו שהוא חייב מיתהעליו ממש 

כן  ם"ואף שהרמב. מפורשת נ שעסק בתורה שלא נחשב איסורו כאזהרה"הטעם בב

, שני כדברי רבינא בגמרא סמך אסתמא דגמרא סנהדרין לענין איסור השביתה ביום

דוש דת לתא דחי ם שאיסור של גוי ששבת הוא משום"זהו משום שסובר הרמב

פ דברי "ע ת למעלה"ז יש מקום להעמיס טעם המדרש אף לפי רבינא וכמשנ"שלפ

ה "שבגלל ייחודה של השבת ששביתתה היא ממש דוגמת שביתת הקב, האבודרהם
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מ "הרי מבואר לפי שיטתו דלק, ם"דברי הרמבפ איך שיהיה הפשט ב"עכ

ע "כ הגרי"ד מש"דשפיר יש לתרץ ע, משמירת השבת של האבות קושיית העולם

פ דרכו "ם יובן זה ע"ולהרמב, נ"ת לא הוחל עדיין איסור שביתה לב"דקודם מ

נ "לישראל לא יאות לכנות שמירת שבת של ב דטרם שניתנה תורה ונתחדשה הלכה

  . לחידוש דת

  

  מנוחה בעלמא קא אסר להו: י"שיטת רש. ג

י לסנהדרין מבואר לכאורה היפך "אמנם מדברי רש. ם"ז לדעת הרמב"כ 

לא תימא : ")ה אמר רבינא אפילו שני בשבת"שם בד (ל"זו .ם"כ הרמב"ממש

חובה קאמר דלכוין לשבות כגון בשבת שהוא יום  שביתה דקאמר ריש לקיש לשום

בו אלא מנוחה בעלמא קא אסר להו שלא  תיןשביתה לישראל או אחד בשבת ששוב

  . ש"ע ..." יבטלו ממלאכה ואפילו יום שאינו בר שביתה

שלא תימא ' הא. י מבואר שבדברי רבינא אכללו תרתי רבותא"הנה מפרש

שלא תימא שלא נאסר לו אלא ' הב, ק עצמו"נ אלא בש"השביתה לב שלא נאסר

ריו ניתן ללמוד שמה שנאסר מכלל דב. ה לשם דת"בו או שביתה ביום ששובתין

 וכלשון ,נ לשבות בכל יום מימי השבוע לא תלוי כלל וכלל במחשבת השובת"לב

א שאפילו שביתה שלא לשם דת אלא "ז" להו אלא מנוחה בעלמא קא אסר"י "רש

י "ז פ"כ הרדב"מש' וע[. יום שלם נ לשבות ממלאכתו"סתם לנוח גם זה נאסר לב

   .]ע"וצ, ט מהלכות מלכים"ה

' כ שלפי דברי הגמ"ע במש"י נראה פשוט שצדק הגרי"נה לפי שיטת רשוה

כבר נאסרה השביתה " ויום ולילה לא ישבותו"סנהדרין יוצא שמאז שנאמר קרא ד

. האיסור מחמת מצות השבת שנצטוו בה ישראל במשך הדורות נ ולא נסתבב"לב

ויום "ל  שםהשבת שימשה לישראל כהפקעה מאיסור הקוד ואדרבה ייתכן כי מצות(

נ שלא נצטוו על השבת נשארו "וב, שכלל בתוכו כל באי עולם" ולילה לא ישבותו
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  גדרי שביתה האסורה לבן נח: הערוך לנרבעל תירוצו של . ד

אמת קושיית הפרשת דרכים שהיא ב(ל "הנה בעיקר קושיא המפורסמת הנ 

תירוצו הידוע של בעל ערוך לכאן נתייחס . כבר רבו בזה הישובים) בדרוש ראשון

העממי  שיצא לחלק בין גדרי שביתה במובנה) א סימן קכו"ת בנין ציון ח"בשו(לנר 

 ט"נ וגדרי שביתה במובנה ההלכתי של ל" שזו נאסרה לב-וטורח  א מעמל" ז-

נ יעשה אחד ממלאכת שבת "לפי דבריו ייתכן שב. מלאכות שנצטוו בה ישראל

ועדיין יחשב כגוי ששבת חייב , שיוציא נוצה קלה מרשות לרשות, למשל, וכמו

נ "יצוייר שב, מאידך. שאין בכלל מעשיו שום ענין של יגיעה וטורח מיתה מאחר

ט מלאכות עם כל פרטיהן "יזהר במשך יום שלם מלעבור על שום אחד מל

ובלבד שיעשה איזו פעולה , הדין של גוי ששבת  יצא מכללמ"ודקדוקיהן ומ

 ובזה מיישב בפשיטות איך .נ"בעל ערול ד" זהו תו,המייגעת ונמצא שלא שבת

מצוה השבת למרות מה שנהגו  כ עד שלא ניתנה ובכללה"קיימו האבות כהת

והתשובה היא שהקפידו לעשות במשך היום פעולה , בעצמם דיני בני נח לחומרא

  . יגיעה וטורחאחת של 

   

  ?ם"האם תתכן סברת הערוך לנר לפי טעם המדרש והרמב

כלל לפי שיטת  נ לא ניתן להאמר"והנה זה ברור שעיקר חידושו של הערול 

נ הוא מטעם ייחודה של השבת שניתנה "שלפיה כל יסוד איסור השביתה לב המדרש

ראל לא ומינה דמה שלא נאמרה כציווי ליש, תלי במצות השבת לישראל ומתלא

נ נחשבת כחידוש דת קרוב לומר "ם ששביתת הב"שיטת הרמב כן לפי. נ"נאסרה לב

ם "ת למעלה שהרמב"ובפרט לפמשנ, כדת יהודית שלא נאמר כן אלא כששובת

ונמצא שגם גדר של חידוש דת , שאב שיטתו הן מים התלמוד והן ממימי המדרש

ם הוסיף "שהרמבואף . ישראל מתלא תלי בזה שישנה בעולם למצות השבת של
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  י"שני דרכים באיסור גוי ששבת לפי רש. ה

י לאו מילתא פסיקתא היא כלל "אולם לאחר העיון נראה שגם לפי דעת רש 

ובכדי . ט מלאכות"בין גדרי שביתה של הדין דגוי ששבת וגדרי שביתה של ל לחלק

נ לפי "לבשורש הענין לאשורו יש לחקור מתחלה אחר טעם איסור השביתה  להבין

לתת ה " ומי סני ליה לקוב-לפי מבט ראשון ראוי להתפלא לכאורה  .י"דעת רש

, נ בכלל"והלוא כל דרכי התורה דרכי נועם וגם משפטי ב! אתמהה? מנוחה לבן נח

  ? ממלאכתם מנוחה בעלמא ולמה מנעה התורה אותם מלשבות

  

   

  :ונראה שיש להציע בזה שני כיוונים

נ לשבות יום שלם ממלאכה הוא בכדי לאפשר "מה שאסרה התורה לב. א 

ואל תהי מצוה זו . הלוא היא מצות ישוב העולם, לו שיעסוק כל יום במצוה אחרת
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פו ·כתונת יוסף  

 האפשרות להשתרש מנונ בא בעיקר בכדי למנוע מ"יסור השביתה לבא. ב

 רע  רקה יצר כל בני העולם והוא יודע יצרם כי יצר מחשבתם"כי הקב בהיות. בחטא

ברא את התרופה החזקה נגד החטא והיא המלאכה המתשת כוחו של  לכן, כל היום

בזעת אפיך "ומזאת הסיבה ניתן להבין פשר הקללה של . עון אדם ומשכחת ממנו

כי מאז שנתגלה קלונו ורוע מזגו של האדם . ר"שנתקלל בה אדה" תאכל לחם

ה בחסדו הגדול תיקון שלא במהרה "לו הקב בעקבות אכילתו מעץ הדעת המציא

 של המין האנושי עוד יותר בדור וכאשר נתגלה קלונו. יפול ברשת החטא להבא

ה במה שחזרה והזהירה מלאכ ד ביתר שאת על הצורך שלומעהמבול ראתה תורה ל

ממלאכה למשך יום  כי השביתה" ,ויום ולילה לא ישבותו"באזהרה חמורה של 

  . קונו ד"שלם סכנה גדולה כרוכה בה שהבטלה עלולה להעביר את האדם ע

  

  

  

  לקרב הדרש לפשוטו של מקרא
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ופוק חזי איך שני הדרכים האלו משתלבים באופן נפלא עם עומק פשוטו  

 הדרש כרחוק השבאמת לפי מבט ראשון נרא." לילה לא ישבותוויום ו"ד של מקרא

  . הפשט וכאילו לא קרבו זה אל זה כלל הרבה מן

שהתורה אסרה השביתה בכדי ' הנה לפי דרך א. ונדבר על ראשון ראשון 

ז הקשר בין הדרש הזה עם סיום "לאפשר העסק בישובו של העולם יבואר יפה לפ

" ,ף עוד להכות את כל חי כאשר עשיתיולא אוסי"שכתוב בו  הפסוק הקודם

ה עוד מבול לעולם היו בני אדם מתייאשים "הקב שאלולא ההבטחה שלא יביא

למה לנו לעמול והלוא מחר יבוא עוד מבול  מלעסוק בישובו של העולם באמרם

ז סמיכת הפסוק שלאחריו שבו "כ לפ"ומה מאוד יומתק ג. ושוב יחרב העולם

אלקים את נח ואת בניו ויאמר  ויברך"כ " ורבו וכמשנצטווה נח ובניו במצות פרו

פסוק זה דומה בסגנונו להפסוק  והרי כל כולו של." להם פרו ורבו ומלאו את הארץ

שמזה יש ללמוד " וכבשוה"ושם הלוא כתוב , בפרשת בראשית שציטטנו למעלה

של  שמטרת המצוה של פרו ורבו כוללת בתוכה כל מה שמתעסק האדם בישובו

משתלב עם " ויום ולילה לא ישבותו"נמצינו למדין שעומק הדרש של . העולם

  . הכתובים לפניו ולאחריו הקשר

שטעם איסור השביתה הוא בכדי למנוע את האדם ' והנה לפי דרך הב 

מלהלכד בפח החטא שהוא עלול ליפול בו מצד טבעו הרי יובן בקל הקשר בין 

כי יצר לב האדם רע "ו עם הפסוק הקודם שכתוב ב" לא ישבותו"הדרשה של 

פ מה שמפרש בספר אזנים לתורה בפסוק זה "ע ויש להטעים את הענין." מנעריו

ה להביא עוד מבול על הארץ "שלא יוסיף הקב: והמשך הכתובים הוא ביאור: "ל"וז

עד הנה הרבה האדם לחטוא מפני רוב טובה  כי, לשחת כל בשר מפני רוע מעלליהם

תנחומא (ועושין מזון לארבעים שנה ' א רעין שנהשהיו זו, ה עליו"שהשפיע הקב

ולא היה להם לא עבודה ' ועד עצרת והיה להם אויר יפה כמין הפסח') בראשית יב

בכל שנה ' וקיץ וחורף...זרע וקציר עוד כל ימי הארץ'ה "ועתה גזר הקב, ולא יסורים

ושינוי ' חוםקור ו'וגם יהיה , תשכח עון ויגיעה זו, מעבודה' יום ולילה לא ישבתו'ו

הרי שלפי פירוש זה כל . ל"עכ" של אדם האויר יביא עליהם יסורין הממרקים עונתיו

הטעם לשינוי התקופות שמדובר עליו בפשוטו של מקרא הוא כסייג שלא יבואו 

כי "מקרא שלפניו שכתוב בו  והכל מקושר היטיב עם, א לחטוא כאשר בראשונה"בנ
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פח ·כתונת יוסף  

   

  מצות השבת כהפקעה של איסור גוי ששבת

י נראה פשוט שמה "נ לפי רש"והנה איך שנפרש טעם איסור השביתה לב 

כ שנכלל בזה גם "י בעעל השבת במרה וחזרה ונשנית המצוה בסינ שנצטוו ישראל

כ נאמר שכבר היה להם דין ישראל "אא, האיסור של גוי ששבת היתר והפקעה מן

נ " כב מתן תורהולכשתמצא לומר שהיה דינם לפני. מימות אברהם יצחק ויעקב

אז ראוי להרחיב , איסור גוי ששבת ועצם הציווי על השבת הוא שהוציאן מכלל

   .ן הדרכים הללולפי כל אחד מ זוהל ולבאר טיב הפקעה

ומה שניתן לחשוב בזה לפי דרך הראשון הוא בהקדם דברי המדרש שהובא 

מה היה העולם חסר מנוחה באת : "ל"פ ויכל אלקים ביום השביעי וז"י עה"בפרש

מ "והנה אף שלא באנו בסוד הענין מ." כלתה ונגמרה המלאכה, באת מנוחה שבת

פ רעיון "וע. לק מעצם הבריאהל אלו שהשבת בעצמה נחשבת כח"חז למדנו מדברי

י את השבת שהיא דוגמא לשביתתו של "זה דעת לנבון נקל שמה ששומרים בנ

ויש לומר כי עיקר . יצטרף לבנינו וישובו של עולם ה בשבת בראשית גם זה"בהק

שמכאן והלאה תחשב שביתתם , על השבת לישראל בעת שנצטוון כח זה נית

ותיתי לי שמצאתי כדברים האלה [. הד באת שבת באת מנוח"ע, כבריאה עצמה

   ].נח' על אתר בפ, ל"מ בלאך זצ"ת להגרא"בספר פניני דעת עה

ת עם "יפה ת"ב דאבות "פ דברי המשנה בפ"ולפי דרך השני יש לבאר ע

ולמדנו מדברי המשנה שלא רק מלאכה אלא גם ." שניהם משכחת עון א שיגיעת"ד

 כ"הם ניתנה תורה הלוא אין חשש כי של"ש שבנ"ז א"ולפ. עון ת כחו יפה לשכח"ת

י עסק "ר ע"ד קונם מאחר שיוכלו להתיש כח היצה"ע עבירםתששביתתן ממלאכתן 

שלא ניתנו שבתות אלא לעסוק בהן בדברי תורה  ל"ואדרבה הרי אמרו חז, התורה

שניתנו לישראל קצת מצות להתעסק בהן במרה  ולכן בו בזמן). ג:ירושלמי שבת טו(

, ת"נ שלא נצטווה בת"כ ב"משא. ליהם איסור גוי ששבתבאותו זמן פקע מע
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פט · כתונת יוסף  

פ וירא "עה) כח:א( מדברי המדרש שמות רבה יש להעירך אגב ודר

 לשבותי "איך השפיע משה רבינו על פרעה שיניח לבנ בסבלותם שמבואר שם

ז נרמז במה שאומרים בתפלת "הראשונים שכ וביארו. (ממלאכתן ביום השבת

כ על השבת שמח "שכאשר נצטוו אח" ישמח משה במתנת חלקו"שחרית של שבת 

  . ביום השבת טרם שנצטוו י"הרי שנחו בנ). ח רפא"בטור או עיין -משה 

   

  גדר של שביתה: נפקא מינה בין הדרכים. ו 

נ הינה שביתה "נ כי השביתה שנאסרה לב"ונחזור לעיקר תירוצו של הערול

 יונראה לומר כי עיקר סברתו תלו. ט מלאכות"מעמל ויגיעה ולאו בדוקא מן הל

ל שאיסור השביתה נאמרה בכדי " דרך השני הנדהנה לפי. שנתבארו בשני הדרכים

כ מסתברים מאוד דברי "א, י עסק המלאכה"מן העבירה ע להרחיק את האדם

ברם לפי דרך . ל שמשכחת עון"א שאמרו חזוה נ שעל מלאכת עמל ויגיעה"הערול

" פרו ורבו ומלאו את הארץ וכבשוה" במצות הראשון שסיבת איסור השביתה יסודת

ט "פ אותן הגדרים של ל"של שביתה ע ל לומר שיש לבחון גדרהכאן יש מקום גדו

  . וכאשר יבואר, מלאכות

דהנה כבר האריכו כמה מן המפרשים לבאר המושג של מלאכה שנאסרה  

ט מלאכות הוא שכולן "ד כי הצד השוה בכל הל"ותו. בשבת ואשר נלמד ממשכן

הם הכח של בכולן טמון ב, במלים אחרות. על סדר הטבע מסמלות כח ושליטה

כי "ביארו המפרשים שמאחר ששמירת שבת מעידה על  פ רעיון זה"ע." יצירה"

לכן נאסרו כל סוגי מלאכות שיש בהם " הארץ את השמים ואת' ששת ימים עשה ד

. הארץ ומלואה' כי בזה אנו מעידים שלד, הוראה של בעלות ושליטה על הטבע

ו ורבו ומלאו את הארץ פר"ד והנה באמת זה הרעיון בעצמו הוא שנרמז בקרא



  

   לרדהרב אלחנן אשר הכהן א

 

צ ·כתונת יוסף  

   

   הערה על תירוצו של הערוך לנר

 פ"ן עה"כ הרמב"נ ממש"ודרך אגב ראיתי להעיר בעיקר דברי הערול 

 לי שהמדרש הזה לומרונראה ): "כד:ויקרא כג(ד שם "ל בא"שז" יהיה לכם שבתון"

לא , ט אפילו מדברים שאינן מלאכה"שנצטוינו מן התורה להיות לנו מנוחה ביו

שיטרח כל היום למדוד התבואות ולשקול הפירות והמתנות ולמלא החביות יין 

והותרו הימים הטובים ...וגם האבנים מבית לבית וממקום למקום ולפנות הכלים

לכך אמרה תורה , ן בהם משום מלאכהעצמה שבכל זה אי האלו ואפילו השבת

  . ש"ע.."  .שבתון שיהיה יום שביתה ומנוחה לא יום טורח

ט "ן שאף ענין של עמל ויגיעה שאינו מכלל ל"נמצינו למדין מדברי הרמב 

כ שוב יקשה על האבות שאיך קיימו את "וא. נאסר בשבת מקרא דשבתון מלאכות

  . נ"ם דין של בל שהיה לה"פרטיה ודקדוקיה לכשת השבת עם כל

  

  סיכום. ז

גדר , לפי המדרש. דרכים ביסוד האיסור של גוי ששבת' הראנו ג, לסיכום 

י וגוי ששבת הוא "ה וכנס"הוא משום שהשבת מסמלת היחס ההדדי בין הקב איסורו

שביתה אלא ביום השביעי ולא ה רלפי המדרש אין לאסו. של ישראל כבועל כלתן

 התחיל האיסור אלא משעה שניתנה השבת וכן פשוט שלא. בשאר ימי השבוע

  . ט מלאכות של שבת"הן הל ושגדרי שביתה הן, לישראל
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צא · כתונת יוסף  

גוי ששבת נחשב כמחדש דת ומטשטש בזה את הגבול שבין , ם"לפי הרמב 

כ בכלל "אף השביתה בשאר ימי השבוע במטרה דתית הוא ג. נ"לדת ב דת יהודית

ם "כן מסתבר לפי הרמב. ת"ני מנראה שלא נהג האיסור הזה לפ, לעומת זה. האיסור

  . ט מלאכות של שבת"נ זהים עם גדרי ל"שנאסרה לב שגדרי שביתה

נ לשבות ממלאכתו יום שלם לאיזו "יוצא שהתורה אסרה לב, י"לפי רש

בטעם האיסור . ת"ז שאיסור זה היה קיים עוד לפני מ"ברור הדבר לפ. סיבה שהיא

נ יעסוק תמידים כסדרם "שבאו שהתורה רצתה . יש לפרש באחד משני דרכים

או שהתורה רצתה שיעסוק בכל יום , מתכלית עצם הבריאה בישובו של עולם שזהו

, מ בין הדרכים כלפי גדרי השביתה"ייתכן שיש נפק. במלאכה כדי שלא יכשל בחטא

ט מלאכות ואילו "השביתה לפי הכללים של הל הראשון יש לקבוע גדרי שלפי טעם

נ היינו שביתה מעמל וטורח ולא "לב ביתה האסורהלפי טעם השני יש לומר דש

  . ט מלאכות"תלוי כלל בגדרי הל

  

* * * 

. הנה סוגיא זו כבר דשו בה אשלי רברבי הן מדור העבר והן מגאוני זמננו

ר גינים מסתעפים לפרטים הרבה כגון שביתה של גר שמל ולא טבל ושל יוהענ

ומפני דוחק הזמן . ארו בפניםויש כמה שיטות בזה הקשורים להדרכים שנתב. תושב

להראות דבר דבור על אופניו וגם ליכנס לפני ולפנים בעומקא  לא הספקתי

כפי שידי מגעת הוא לכבוד האי גברא יקירא הרב יוסף  ומה שכתבתי. דשמעתתא

ותורתו של יוסף לא פסק , ע"ל שהיה חביב עליו חידושי תורה של הגרי"וונפסקי זצ

ת הן בשיחת חולין של "שהיינו משתעשעים יחד הן בדכ וזוכרני. מפומיה דיוסף

יהא . חבל על דאבדין ולא משתכחין. מאוד  עליהה חביבתהיבינינו ח והידידות "ת

  .יהא זכרו ברוך. רעוא שיהיה למליץ יושר לכל מוקיריו וידידיו בכל אתר ואתר
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 אברהם גורביץהרב 
  ס אור אברהם"מח

  ק"ירושלים עיה
  

ג "הרה לעילוי נשמת ידיד נעורי וחבר טוב
  .ל"יוסף וונפסקי ז' הצדיק ר

  .ה.ב.צ.נ.ת
  
  

  בעינין גדר ברכת הריח
  'שייך לציונום לתורה כלל ז

  

 אמר רב מנין שמברכין האמר רב זוטרא בר טובי:) ברכות מג(' איתא בגמ

איזהו דבר שהנשמה נהנית ממנו ואין הגוף , ה-שמה תהלל יעל הריח שנאמר כל הנ

  .נהנה ממנו הוי אומר זה הריח

הא ודאי שזה ', מנין שמברכין על הריח וכו, ל" שכתב וזח"ועיין כאן בצל

, אסמכתא בעלמא ואין שום ברכה מברכות הנהנין דאורייתא חוץ מברכת המזון

וכבר אמרו בריש .  הם מדרבנןאבל שאר ברכות,  גם ברכה מעין שלשםוקצת פוסקי

ח ירמכ כיון שגם "וא, ז בלא ברכה"שסברא הוא שאסור ליהנות מעוה.) לה(פרקין 

ונראה .  ישתנה משאר הנאות ששואל מנין שמברכין על הריחתיתינהנה ממנו מהי 

ז בלא ברכה וכל "תנו רבנן אסור לאדם שיהנה מעוה, משום דבריש פרקין שנינו

וריח אין , מראה, דקול.) פסחים כו(ל "והרי קיי, כה מעלז בלא בר"הנהנה מעוה

שהיה מקום לומר כיון , לכך שאל מנין שמברכין על הריח. בהם משום מעילה

לא תיקנו , שאפילו בקדשי שמים ממש אין בהם מעילה מן התורה רק איסורא דרבנן

כה  שגם בזה תיקנו בר'קא משמע לן אסמכתא מקרא דכל הנשמה וגוו, ברכה על זה

  . ל"עכ

אין מברכין על האור , ל"שכתבו וז:) נג(בפסחים ' ונראה דזהו כוונת התוס

, ר יוסף למה אין מברכין בכל שעה שנהנה ממנו"הקשה ה, אלא במוצאי שבת

מ כשגופו נהנה אבל שאר "ותירץ דה. דאסור ליהנות מן העולם הזה בלא ברכה

והיינו דחזינן , ל"הנ ח"הצלולפי פשוטו הרי כוונתו כדברי . ל"עכ' הנאה לא וכו
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ינו לאחר שנאמר מהך קרא דשפיר יש יוה, ורק דהא הוא דיש לדון בזה

, ל" ומן הטעם הנןמי נימא דבאמת אין ברכה זו מדין ברכות הנהני, חלברך על הרי

ל "או די, ורק דנתחדש בזה דין חדש דיש לברך על הריח כדין ברכות השבח בעלמא

הרי שוב חזר דין ברכת הריח , דלאחר שנתחדש מקרא דשפיר יש לברך על הריח

י הריח לברכת ואף דבעצם הרי לא היה ראו, להיות כשאר כל ברכת הנהנין כולם

הרי גלי לן קרא דלגבי ברכות גם הריח הוי בכלל , הלהנהנין מכיון שאין בו דין מעי

שכבר דן ) 'כלל ז(ל "וראיתי בספר ציונים לתורה להגאון רבי יוסף ענגיל ז. מעילה

ד יש בה נפקותא "ולענ, ל" על זה וזכתבו, ל"ח הנ"דהביא שם לדברי הצל, בדבר זה

דהא דספק ברכות להקל לא , )ריש ערבי פסחים(א "המהרש' חדא בהא דכ, לדינא

 בברכות הנהנין דאסור אבל,  דהברכות אינן מעכבות, בברכות המצוותשייך אלא

דכיון דאם , ז בלא ברכה לא הוי חשש ברכה לבטלה אם יברך מספק"ליהנות מעוה

ום  דלא הוי משחכ ברי"וא. ה"לא חשיב לבטלה עש, לא יברך יהיה אסור לו ליהנות

',  אין בו משום מעילה ורק חיוב גרידא איכא מקרא דכל הנשמה וגודריחמתיר כיון 

כ ברכות הריח חלוק לענין זה משאר ברכות הנהנין "וא, כ שוב ספיקו להקל"א

  .'וכו, ק "ודו

ש "ש הרא"ועוד יש נפקותא בהא דברכת הריח איננה ברכת מתיר לפמ

בכל הברכות כולן אף על ' ה כו"אמר ברכד, ל "וז) א"כ' שאכלו סי' פרק ג(בברכות 

וטעמא משום דכל ישראל ערבים , פי שיצא מוציא חוץ מברכות הלחם וברכת היין

אסור להנות ו, ז בלא ברכה"מיהו ברכות הלחם והיין שרוצים ליהנות מעוהו, זה לזה

והנה לפי דברי . 'ל וכו"כ צריך לה המברך עכ" מוציא אאאינו, ז בלא ברכה"מעוה

 'אפשפיר מוציא את חבירו , ל"כ בריח דאינו מטעם מתיר וכנ" א,ל"הנש "הרא

  .כשאין המברך מריח
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ש בהגהות "לפמ, ועוד יש נפקותא בהא דברכות הריח איננה מטעם מתיר

וכל היכא דלא בירך מקמי דמצוה מברך אחר , ל"וז) ד"י' סי(ק דברכות "פי "אשר

וכיון , ז בלא ברכה"ות מעוהאכן בסעודה דאסור ליהנ. המצוה ויוצא ידי חובתו

ש אכן "והנה ממ. ל"הואיל ואידחי אידחי עכ, דעבר ואכל והגיע ברכה אחרונה

כ אין "א עיראה דכוונתו דכיון דברכת הנהנין מטעם מתיר הנ', בסעודה דאסור וכו

מ בהא דברכת הריח איננה "ז הנה יש עוד נ"ולפי. בכוחה להתיר איסור למפרע

. י"כ כשלא בירך מקודם לדברי ההגהות אשר"לברך אחדיהא חייב , מטעם מתיר

  .ש מה שהאריך בכל זה כי קיצרתי"יעו, ל הספר ציונים לתורה"עכ, ז"ק בכ"ודו

דודאי אין ברכת , ח"י דברי הצלפדאיהו נקט ל, והנה נראה מבואר מדבריו

אלא דברכה מחודשת היא הנלמד מהך אסמכתא דכל , הריח מדין ברכות הנהנין כלל

מ במה דמצינו הבדל וחילוק "וממילא הוא דהביא בזה כמה נפק, ה- תהלל יהנשמה

ואשר ברכת הריח יהיה כדין שאר הברכות , בין דין דברכות הנהנין לשאר ברכות

  .נ"בזה ולא כדין ברכת הנהנין וכמש

ם נראה מבואר להדיא דלא כמו שכתב הציונים לתורה "ואולם מדברי הרמב

ומדברי סופרים לברך על , ל"שכתב וז) ב" ברכות ה'לא מה"פ (ם" ברמבדעיין, בזה

ואפילו נתכוין לאכול או לשתות כל שהוא מברך . כ יהנה ממנו"כל מאכל תחלה ואח

וכל הנהנה בלא  ,כ יהנה ממנו"אם הריח ריח טוב מברך ואח, וכן, כ יהנה ממנו"ואח

ל שאר דגם הנאת הריח הוי בכלל כ, הרי מבואר להדיא מדבריו. ל"ברכה מעל עכ

ם הביא "דהרי הרמב,  ואשר גם בזה אמרינן דכל הנהנה בלא ברכה מעל,הנאות כולן

כ צריך לומר "וע,  דהנהנה בלא ברכה מעל לאחר שכתב דצריך לברך על הריחאלה

, ל" הנח"כ הצל"דאף דבעצם הרי לא היה שייך ענין זה דמעילה לגבי ריח וכמש

הרי שוב נתחדש לנו ', שמה וגואחר דילפינן אסמכתא מהאי קרא דכל הנלאולם 

וממילא יוצא לנו מזה . פ לגבי חיוב ברכה גם הריח הוי בכלל כל ההנאות כולם"דעכ

הרי לדינא יהיה דין ברכת , ל"מ שהביא בספר ציונים לתורה הנ"דלגבי כל הני נפק

  .נ"הריח כדין שאר ברכות הנהנין ולא כשאר ברכות וכמש
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והיינו , ל"ם הנ"אה מבואר מדברי הרמבאלא דאם כן הוא הדבר כפי מה דנר

ומשום דהנאת הריח שפיר נחשב , ןדברכת הריח הרי הוא ככל שאר ברכות הנהני

, אם כן היה ראוי לברך לאחר שנהנה מן הריח, להנאה ממש כעין אכילה ושתיה

והרי לא מצינו ברכה לאחר , וכמו שמברכין ברכה אחרונה לאחר אכילה ושתיה

, התידלאחר שכתב דצריך לברך על כל אכילה וש, ל"ם הנ"מבוכן מבואר בר. הריח

וכן מדברי , ל"הרי שוב כתב וז, כ צריך לברך על הריח לפני שנהנה ממנו"וכן דכמו

הרי דלגבי ברכה . ל"עכ' ה וכותסופרים לברך אחר כל מה שיאכל וכל מה שיש

 אכילה  כתב רק אחרונהכ לגבי ברכה"משא, ראשונה כתב דצריך לברך אף על הריח

דדין ברכת הריח לאו , ל"כ בספר ציונים לתורה הנ"ואי נימא כפי מש. ושתיה בלבד

דברי אבל לפי , הרי שפיר מובן למה אין בזה ברכה אחרונה, מדין ברכות הנהנין הוא

דמאי שנא דין הריח בברכה ראשונה ,  ודאי דצריך ביאור בזהל" הנם"הרמב

  .ברכה אחרונהמה

אסור ליהנות מריח , ל"שכתב המחבר וז) ' סעיף אז"רט' סי(ע "ועיין בשו

שם ( א"ובמג, ל"עכ, אבל לאחריו אין צריך לברך, טוב עד שיברך קודם שיריח

ובכל בו פירש משום דכשמפסיק הריח מחוטמו כבר עברה , ל"כתב וז) א"סק

. ל"עכ, כ באכילה שנשארה תוך מעיו"משא, לכן אין מברך ברכה אחרונה, הנאתו

ה רק ל אכילאחרדכיון שניתן לברך ברכה אחרונה , ר בזה לפי פשוטווכוונתו לומ

, אבל לאחר כדי עיכול שוב אין לברך, תוך כדי הזמן שהמאכל מתעכל בתוך מעיו

ל כאילו כבר "הרי תיכף שגמר להריח שוב הו, אם כן הרי לגבי ריח דאין בו עיכול

  .וממילא שוב לא שייך בזה ברכה אחרונה, נתעכל

א "שהביא שם דברי המג, )ד"ח סק" כ'ח סי"או(ספר חזון איש  ב'אלא דעי

נראה מזה דלאחר שנתעכל שבטלה כבר טובתו אינו , ל"והקשה עליו בזה וז, ל"נה

ז בשעה "מ משה תיקן לישראל בה'ח ב"ע דהא אמר לעיל מ"אבל צ, ראוי לברכה

ע שהיה נבל' ה ב"ואמרינן יומא ע, מ"שירד להן מן הרי שעל המן מברכין בה

ומבואר שהמן היה משקה . ש'עיי' לך כו' ומה אני מקיים ויתד תהי' באיברים כו

ומרוה את האיברים בלי ענין כל עיכול והוא בבחינת ענין הבשם ואיך יתכן עליו 

צ תנאי שלא יתעכל אלא כשהפסיק אבל כשמברכין תיכף לאחר "כ שא"וע, מ"בה

וברכת ] מ"הנלמד מבה[יה  בנתעכל כמו ברכת התורה שלאחרןאכילה לא איכפת ל

ז שלא נתעכל נמשך "מ יכול לברך אף שהפסיק משום דכ"אלא שבבה, ב"ראיה וכיו
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דתנן :) נא(דנדה ' י הרי כוונתו להא דאיתא במתני"כ לדברי רש" והנה במש

יי מאי ו קאמר לאתםש' ובגמ, ויש שטעון ברכה לפניו ואין טעון ברכה לאחריו, התם

מברכין עליהן בורא עצי , ריחני, ל"י וז"וכתב שם רש. כ"לאתויי ריחני ע', וכו

כ "והיינו כפי מש. ל" מועטת היא עכבשמים ואין טעון ברכה לאחריו דהנאה

ונראה להוסיף . משום דלא חשיב לא תקנו בו חכמים ברכה אחרונה, א"החזו

ומדברי סופרים , ל"ברכות וז' ל בהל"ם הנ"כ הרמב"י מש"והיינו עפ, הביאור בזה

אפילו נתכוין לאכול או לשתות כל , כ יהנה ממנו"לברך על כל מאכל תחלה ואח

וכן מדברי סופרים לברך אחר כל מה שיאכל וכל מה . 'הנה וכוכ י"שהוא מברך ואח

הרי מבואר דיש חילוק . ל"והוא שישתה רביעית והוא שיאכל כזית עכ, שישתה

דחיוב ברכה ראשונה אינה צריכה שיעור , והבדל בין ברכה ראשונה לברכה אחרונה

א הוי למה שיאכל או שישתה והיינו דחובת הברכה בזה הוא על כל הנאה ואף דל

, כ ברכה אחרונה הרי תיקנוה דוקא על אכילה או שתיה חשובה"משא. הנאה חשובה

ואולי תיקנו כן דומיא דברכת המזון דאמרה , דהיינו שיש בה שיעור כזית או רביעית

ואם כן הרי . דמשמע אכילה חשובה ולא סתם הנאה בעלמא, תורה ואכלת ושבעת

אבל מכיון , ברך עליה ברכה ראשונהיר יש לפלגבי ריח דשפיר הוי הנאה הוא דש

הרי משום כך הוא , דהיא הנאה מועטת ולא שייך בה השיעור דכזית או רביעית

  .ל דאין בה ברכה אחרונה"י הנ"ב רשתדכ

' י פי"רש, צ כלום"אבל לאחריו א, ל"שכתב וז) א"שם סק(ז "בט' והנה עי

 ודומה לאוכל פירוש שנפסק מיד, משום דהנאה מועטת היא, ב הטעם"בנדה דף נ

י בזה כפי דרכו של הכל בו "ז מפרש לכוונת רש"הרי דהט. ל"שנתעכל במעיו עכ

לאחר שיעור כדלאחר שגמר להריח כבר עברה הנאתו והוי , והיינו. א"שהביא המג

י "דכתב דטעם אחר הוא ברש, י"א בדברי רש"וזה דלא כהבנת החזו, ל"עיכול וכנ

א "י היה נראה כהבנת דברי החזו"שופשטות דברי ר, ופליג בזה על הכל בו

  .ויש לעיין בזה, וכפשוטו
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  הרידברכת הריח, י והן מדברי הכל בו"הן מדברי רש, פ יוצא לנו"והרי עכ

דהרי אי הוי סברי , ם ברכת הנהנין וכדין ברכה ראשונה על אכילה ושתיהצהוא בע

 אלא, ל"ה הנן בזה בספר ציונים לתוריוכפי מה שהב, דאין כאן ברכת הנהנין המתיר

כ לשם מה צריכין לבאר הטעם שאין "א, דנתחדש בזה דין ברכה חדשה על הריח

דיש ' דהרי אף דאמנם נתחדש מההוא קרא דכל הנשמה וגו, בזה ברכה אחרונה

מהכי תיתי לן לומר דיהיה , לברך על הריח אף דלא הוי הנאה הראויה לברך עליה

כ דמהאי קרא דכל "אלא ע. כתא מקראדהרי על זה אין לנו אסמ, בזה ברכה אחרונה 

ז בלא "דגם הריח הוי בכלל מה דאמרינן דאסור ליהנות מעוה, נתחדש' הנשמה וגו

 כעין ז"עוהמומכיון דנתחדש דהוא בכלל הנאה , ל"ם הנ"וכדברי הרמב, ברכה

כן נראה הדבר ,  אין בזה ברכה אחרונההרי שוב צריך בזה טעם למה, אכילה ושתיה

  .לפי פשוטו

ברכות כאן ' ל על הגמ"י ענגיל ז"להגרס " ראיתי בספר גליוני הששוב

אי ברכות הריח הוא ברכת ' מה שהארכתי בציונים לתורה כלל ז' ועי, ל"שכתב וז

ה ריח הניחוח "ד' ה א"י עירובין ס"רש' ועי, ה"הנהנין או ברכת הודאה ושבח עש

ת הנהנין כמו כ ראוי לומר דהוא ברכ"ש וא" הוא עאדריחא דומיא דמשתי' דכ

ש "ע. וריח' ההנאות אכילה ושתי' דנחשבו יחד ג' ה א"ע סנהדרין נ"וע', ברכות שתי

כ דהנאת "ג' כ נ"וא', ומה אילנות שאין אוכלין ואין שותין ואין מריחין כו, דאמר

. ל"עכ' ושברכתה ברכת הנהנין כברכת אכילה ושתי' הנאת אכילה ושתילריח דמי 

והרי כבר כתבנו דכן נראה מוכח מדברי , כ לעיל"פי מש כי"הגרהרי דלמעשה מסיק 

  .נ"ם וכמש"הרמב

כ דמה דצריך קרא "והיינו במש, ל צריכין עיון"ח הנ"ואולם עיקר דברי הצל

היינו משום דחיוב ברכת הנהנין כדי , לומר שמברכין על הריח' דכל הנשמה וגו

קול מראה וריח אין וממילא הרי מכיון ד, וי כעין מעילההז ד"להתיר ההנאה מהעוה

. ל"א יהיה חיוב ברכה וכנל לומר דעל ריח  צדהרי שוב היה, בהם משום מעילה

שכתב שם ) ז"רצ' א סי"ח(ז "ברדשובת התל ציין ל"ס הנ"פר גליוני השסאלא דב

או ,  היינו כששומע קול כלי שירםומה שאמרו אין מועלין בה, ל"בין דבריו וז

,  או שהיה נר של הקדש דלוק והלך לאורוה תמרתותשמריח ריח קטרת אחר שעל

או הדליק מנר של , אבל אם לקח כלי שיר של הקדש ונגן בו או קטרת והריח בו

הרי . ל"שנהנה מגוף ההקדש יש בו דין מעילה עכ, הקדש וכיוצא בדברים אלו



  

  אברהם גורביץהרב 
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ה תמרתו דאין מועלין תז שהמריח ריח קטורת אחר שעל"ברדכ ה"כן משו

ל משום בר " אמר ריביז פר שמעון בן"א, דקאמר התם.) כו( בפסחים 'הרי זה גמ, בו

והתניא , להוריח אין בו משום מעי. וריח אין בהם משום מעילה, ומראה, קפרא קול

אלא אמר .  בה פטור אלא שמעלחרימלהריח בה חייב וה', המפטם את הקטרת וכו

וריח לאחר שתעלה , רב פפא קול ומראה אין בהן משום מעילה לפי שאין בהן ממש

ל קול "י וז"וכתב רש. כ"הואיל ונעשית מצותו ע. תמרותו אין בו משום מעילה

ודקא , יש בו ממש בסממנין לפיכך חייב, וריח. אין בהם ממש ופטור לעולם, ומראה

דמשום דנעשית מצוותו , לאחר שתעלה תמרתו במקדש קאמר, אמר רבי הושע פטור

וברייתא במריח בביתו שנותן ממנה ',  מכלל קדשי ההיצת, ואין צורך גבוה עוד בה

  .ל"על הגחלים עכ

ומשום דשפיר , דשפיר יש דין מעילה בריח, פ נראה מבואר מזה"והרי עכ

, ורק דלאחר שנעשה מצוותו הוא דאין בו מעילה, חשב דיש בו ממש בסממניןנ

יא קרא ה צריך להלמה, ז שוב יקשה"והרי לפי. 'ומשום דשוב אינו נחשב לקדשי ה

דמה להנהנה בלא מהרי ' והרי אף דבגמ, לומר דמברכין על הריח' דכל הנשמה וגו

  .נ"עילה וכמשאבל הרי גם בריח שפיר שייך מ, ברכה דהוי כאילו מעל

דין ברכת ב דברים הוא שנאמרו 'דב, ואשר לכאורה נראה מבואר מזה

וכל שאין גופו , והיינו דעיקר חובת הברכה נאמר רק על הנאת הגוף בלבד, הנהנין

ייבה התורה חל דדבר זה נלמד מהך ברכה ד"ואולי י.  חכמים ברכההונהנה לא חייבו

ואף דחכמים הם ,  על המזון לאחריהךדהיינו ברכת המזון דמצוה לבר, על אכילה

ובהך ברכה , הרי כעין דאורייתא תקון, שחידשו שצריך לברך אף לפני המזון

וכדכתיב בקרא ואכלת ושבעת , דאורייתא הרי ודאי דהוי רק בדבר שגופו נהנה

וכן לקמן .) לה(והרי כן משמע נמי מהא דאיתא לעיל . דהיינו אכילה ממש, וברכת

אין לי אלא לאחריו לפניו ', מנין לברכת המזון מן התורה וכו, דקאמר התם:) מח(

. ש "כ יעו"כשהוא שבע מברך כשהוא רעב לא כל שכן ע, אמרת קל וחומר, מנין

אלא בדבר שגופו ,  לברך ברכת הנהניןם דמטעם זה לא חייבו חכמינראהפ "והרי עכ

  .נ"נהנה וכמש
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שכתבו שם , נו לעילשהבא:) נג(בפסחים ' וכן היה נראה מבואר מההוא תוס

ר יוסף למה איו מברכין "הקשה ה, אין מברכין על האור אלא במוצאי שבת, ל"וז

מ "ותירץ דה, דאסור ליהנות מן העולם הזה בלא ברכה, בכל שעה שנהנה ממנו

הרי לכאורה , ל"ח הנ"ולפי דברי הצל. ל"עכ' כשגופו נהנה אבל שאר הנאה לא וכו

משום דקול מראה וריח אין , אין מברכין על האורדמשום כך , לתרץ' התוסלהיה לו 

. ועל האור הרי ליכא קרא לרבות וכפי מה דדרשינן לגבי ריח, בהם משום מעילה

אלא רק בדבר , דהקובע בחיוב הברכה אינו דיני מעילה, כ כפי מה שכתבנו"אלא ע

ובזה הרי קול מראה וריח לא היה , ל"גופו ממש נהנה דומיא דברכת המזון וכנד

ורק דלגבי ריח הוא דנתחדש מהאי , דהרי בכולן אין הנאת הגוף, אוי לברך עליהןר

כ " דכמו,להדיא'  וכדקאמר כאן בגמ,פ שאין גופו נהנה"קרא דיש לברך עליו אע

 הריח היינו משום דאין לדהטעם שלא היה ראוי לברך ע, כאן' משמע מלשון הגמ

  .נ"גופו נהנה וכמש

וזה בדוקא , ז בלא ברכה"ליהנות מן העוהל דאסור "ורק דלאחר שקבעו חז

הרי שוב רצו להדגיש , פ דבר שהנשמה נהנית כגון ריח"או עכ, בדבר שהגוף נהנה

ז בלא "וכל הנהנה מהעוה, ומשום כך הוא דהוסיפו ואמרו. חומרת האיסור שבזה

ואולם הרי כל דלא הוי הנאת הגוף או . 'הארץ ומלואה וגו' ברכה מעל ומשום דלה

הרי אין בו , הרי אף אם יש בו דין מעילה בהקדש ממש, שמה כגון ריחהנאת הנ

 .י כל מה שנתבאר כאןפוכ, כי הרי לא דיני מעילה הוא שקובע בזה, חיוב ברכה
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  מגיד שיעור

  מדרשת מעיינות
  

יוסף ' ר, לזכר נשמת האי גברא רבא
, חכמתו, שהאיר עיני בתורתו, ל"וונפסקי ז

וסיפורי הווי עולם הישיבות בארצות 
כתלמיד חכם מובהק . הברית בדור הקודם
והלכת "בבחינת , הוא קיים בעצמו

את מה שכתוב ,  התדמות ליוצרו-  "בדרכיו
" יראה ללבב' וה, ם יראה לעיניםכי האד"
 .)'ז:'טו', שמואל א(

  

  פטריה במצוות עשה הערות בענין אונס רחמניה
 ג"שייך לאתוון דאורייתא כלל י

  

  .א

ל מעלה שאלה "ל זצייוסף ענג' ג ר"הרה, ג בספרו אתוון דאורייתא"בכלל י

א מחוייב אם האונס פוטרו לגמרי או דילמ, מי שאנוס מלקיים מצוות עשה: "וניתרעק

בהמשך דיונו הוא טוען שבנקודה זו נחלקו גדולי " ?הוא אלא שאין יכול לקיים חיובו

ז בנאנס ולא היה יכול "והנה מצינו בזה המחלוקת בין הדרישה והט: "ל"הפוסקים וז

עיין היטיב . להתפלל תפילה אחת אם חייב להשלימה בזמן התפילה השנייה או לאו

ליגי בהדיא בזה אם האונס פוטרו לגמרי ולא שייך פ ד)'ק א"ח ס"ק' ח סי"או(ז "בט

השלמה כיון שלא היה מחוייב כלל בשעתו או דילמא מחוייב היה אלא שלא היה 

כדי להעיר על מקורות הללו " ?כ שפיר חייב להשלים"כ כשיכול אח"יכול לקיים וע

י ראיתי לאדוני אב" כתב )ב"א ס"שמ' ד סי"יו(הטור . נצטט את דבריהם במלואן

ל שמת לו מת בשבת ובמוצאי שבת לא הבדיל ולא התפלל ולא ביום "ש ז"הרא

ולאחר שנקבר המת התפלל תפילת שחרית שעדיין לא עבר זמנה אבל , ראשון בבוקר

ולא דמי לשכח ולא התפלל ערבית שמתפלל , שכבר עבר זמנה, תפילת ערבית לא

על פסק זה העיר ." לכיון שבלילה לא היה חייב להתפל.) ברכות כו(שחרית שתים 

מכאן היה נראה דהוא הדין להעוסקים בצרכי ציבור וכיוצא בו "הדרישה על אתר 
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  .ב

. גיטין מא(' בהמשך הדברים מצטט בעל אתוון דאוריייתא את דברי התוס

משום עשה דפרו "ב דשכת" חצי עבד וחצי בן חורין"ביחס לסוגיית ) ה לישא אשה"ד

ועל זה הקשה " .ורבו לא הוי כופין את רבו כיון דהעבד פטור ממנה דאנוס הוא

לא לתוהו 'המצוה מדברי קבלה של " (לשבת"ותמוה לכאורה הא גם על "ע "הגרי

לעשה דדברי ' פרו ורבו'אנוס הוא ומה נפקא מינה בין עשה ד) 'בראה לשבת יצרה

אי אונס עושה פטור במצוות עשה "א לחדש דומתוך כך ב" '?לשבת יצרה'קבלה 

דבמצוות עשה . תליה אם הוא מצות עשה שבין אדם למקום או שבין אדם לחבירו

 רה בא בטרוניא עם בריותיו וכיון שאונס אינו ב"שבין אדם למקום אמרינן אין הקב

 אדם לחבירו דתכלית המצוה הוא מצד תועלת ן במצוה שביכ"יובא הוא משאח

במה שמחלקים ' ל דזה כונת התוס"כ י"וא ... ג דהוא אנוס אינו פטור"אעכ "לחבירו א

דעשה דפרו ורבו הוי עשה דבין אדם ', לשבת'לבין עשה ד' פרו ורבו'בין עשה ד
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חולק ) פרשת כי תצא עמוד רכח(צקי בספרו כלי חמדה אמאיר דן פל' והנה ר

ציטטו שאחרי . לשם הבהרת הענין נצטט את חלק מדבריו שם. על חידוש זה מכל וכל

ל הוא מביא עוד ששה חילוקים בין מצוות עשה שבין אדם ייוסף ענג' את דברי ר

 בספרי האחרונים כגון דברי התורת חסד ת בין אדם לחבירו שהועלוולמקום למצו

שדין מצוה הבאה בעבירה אינו פוסלת במצוות בין אדם לחבירו ורק מהווה פוסל 

הביאו את חילוקים אלו כותב בעל שאך אחרי . מינים' במצוות בין אדם למקום כמו ד

אמנם לעניות דעתי כשנעיין בעומק ביסודי התורה והמצוות אין לנו : "הכלי חמדה

ת חילוקים מעצמנו בזה דלא נדע הגדרים ותכלית המצוות איזהו בין אדם לעשו

כל התורה כולה נמי מפני  '):נט(ס בגיטין "למקום ואיזהו בין אדם לחבירו ולשון הש

אהבת ו'ע שאמר "ומסכים לזה דברי ר ... 'דרכיה דרכי נועם'דרכי שלום הוא דכתיב 

שנראה שכל המצוות , א זיל גמורירושפך ד זה כלל גדול בתורה ואי–' לרעך כמוך

ולעומת זאת ' ואהבת לרעך כמוך'י זה למצוות "שבתורה המה רק ביאור לבוא ע

ל "שדרשו חז' ללכת בדרכיו ולדבקה בו'מצוות שבין אדם לחבירו שנכללות במצות 

הרי מבואר '  ... מה הוא רחום אף אתה היה רחום מה הוא חנון אך אתה היה חנון'

נראה מזה , ה"אדם לחבירו הוא כדי לבוא על ידי זה לידבק בהקבות שבין ודכל מצ

דכל המצוות בין אדם למקום ובין אדם לחבירו הכל הולכין אל תכלית אחד להאחד 

ר כלל בענין המצוות ולהבדיל בין דייחד שיהיו כל ישראל אחד וממילא להגביל ולהג

וא מרחיב הדיבור על ועיין שם שה." מצוה שבין אדם למקום ושבין אדם לחבירו וכו

  .ולכאורה דבריו תמוהים ביותר מכמה בחינות. פי הדרוש וענייני מחשבה

 מהווה קיום של מצוה או מושג המן הסברא עצם העובדה שאיזה מצו) א

אחרת ברמה מחשבתית או אפילו ברמה הלכתית מסויימת איננה שוללת ממנה את 

כפי , לדוגמא אפילו נאמר. מהאופיה היחודית וספציפית שעומדת במהות המצווה עצ

שאמירת ההלל או אפילו הדלקת הנרות בחג החנוכה , שמעלים כמה וכמה אחרונים

שאילתא כו והעמק , עיין בשאילתות(מהות איזשהו קיום דאורייתא של הלל והודאה 

 האם זה הופך את פעולת המצוה לפעולה )'ח וכו"ר' ת חתם סופר סי"ושו, שאלה שם

דבר כזה ? וק שספק דאורייתא לחומרא או דינים מקבילים כאלושל דאורייתא שנפס

כמו כן לפי דעת הראשונים שמי שמבטל מצוות . לא שמענו ואינו מסתבר כלל וכלל



  

  הרב נתנאל הלפגוט

  

 כתונת יוסף· קד  

, ל עצמו"מאיר דן זצ'  אפילו נעיין באחד מן התחומים שמצטט ר,כמו כן) ב

, שנקבע על ידי רבנן' ברור שאפילו אם נאמר שפרט א' ואהבת לרעך כמוך'מצות 

זה איננו אומר שהוא פושט את ' ךואהבת לרעך כמו'מהווה קיום דאורייתא של 

ם "ל על דברי הרמב"ובנושא זה עצמו כבר העיר מרן הרב זצ. מהותו המקורי ושורשי

כותב בראשית הפרק שם שם אחרי "הרמב). 'והלכה ז' ד הלכה א"הלכות אבל פרק י(

ולהכניס , מצות עשה של דבריהם לבקר חולים ולנחם אבלים ולהוציא המת"ש

' ואהבת לרעך כמוך'ל מצוות אלו מדבריהם הרי הן בכלל  אף על פי שכ…הכלה

יראה לי שנחמת האבלים קודם לביקור חולים שנחום אבלים ": ממשיך וכותב"

בתור מצוות מיוחדות : "ל"והעיר הרב זצ" . המתיםםגמילות חסד עם החיים וע

ותיה יכל אחת עם עדיפ, כל אחת ואחת עם קיומה ופעולתה היחודית, ומסויימות

הרי הוא מקיים מצוה , כשאדם מבקר חולה. מהווה הנה מצוות מדבריהם, וחדותהמי

 ;וכשהוא מנחם אבלים יש בידו מצוות ניחום ולא מצוות ביקור, של ביקור חולים
וכשהוא משמח חתן וכלה עשה מצוה מסויימת של שמחת חתן וכלה שאינה 

 הרבה מצוות אלו ג מנה"ואמנם הבה. וכן כל כיוצא בהם, מתאחדת עם ניחום אבלים

עושה דברים אלה הלא הוא מסייע ביד חברו , ברם. ג כמצוות נפרדות"במנין תרי

אלא שביחס ' .ואהבת לרעך כמוך' מצוה מן התורה של קיים מא זה הוי"וע, ועוזר לו

אין שמות . אין כל המעשים הללו מהווים מצוות מיוחדות עצמאיות' ואהבת'למצוות 

וכפי ששמעתי ). נז' עמ' חלק א, ל"ים לזכר אבא מארי זשעור." ('חלוקים כאן וכו

ל "א שהרב זצ"אהרון ליכטנשטיין שליט' ג ר"פעם ביתר הרחבה ממורי ורבי הרה

שנחמת אבלים קודמת לביקור ' ז' ם בהל"הסביר שרק על פי יסוד זה מובן דברי הרמב

 מעשה הרי ברמה הדאורייתא אין מקום לטעון לקדימת מעשה פלוני לפני. חולים

רק מכיון שהם שמות " .ואהבת לרעך כמוך"אחרת שהרי שניהם אותו קיום של 

ונראה . חלוקים ברמה המעשית של הדרבנן ניתן לדבר על עדיפות מעשה זה על השני

בתור מצוות מיוחדות "שזה גם מרומז בדברים המודפסים שצוטטו למעלה 

  ."ות הנה מצוות מדבריהםמהו ... עדיפיותיה המיוחדותכל אחת עם  ... ומסויימות

  .ג



  

  פטריה במצוות עשה הערות בענין אונס רחמניה

  

קה ·כתונת יוסף   

אין לנו לעשות חילוקים מעצמנו "ל ש"מאיר דן זצ' דבריו הראשונים של ר

בזה דלא נדע הגדרים ותכלית המצוות איזהו בין אדם למקום ואיזהו בין אדם 

עצם החילוק בין מצוות שבין אדם לחברו לאלו שבין אדם שמשמעותם ש" ,לחבירו

 הם תמוהים ,י האחרונים"נתחדשו ע - ה ביניהם וכמו כן ההבדלים בהלכ- למקום

הרי עצם החילוק ההלכתי בין מצוות שבין אדם לחברו למצוות שבין אדם . ביותר

עבירות שבין אדם למקום ", )'משנה ה' פרק ח(יומא ' למקום כבר מופיע במשנה במס

 דם לחברו אין יום הכיפורים מכפר עד שירצהאעבירות שבין , יום הכיפורים מכפר

' אמר ר: "מביא הלכה אחרת בקשר לעניינו:) יומא פו(וכמו כן הגמרא " .את חבירו

 ",מכסה פשעיו לא יצליח"וכתיב ' אשרי נשוי פשע כסוי חטאה'רב רמי כתיב , יהודה

הרי " .כאן בעבירות שבין אדם לחבירו כאן בעבירות שבין אדם למקום ... לא קשיא

סוגים שונים של מצוות ואף קבעו חילוקים ל הכירו חילוק עקרוני בין "שחזמבואר 

ל הכירו פשרות לסווג את "הרי ברור אם כך שחז. הלכתיים בין סוגי המצוות השונות

אך חשבתי שאולי . המצוות לקטיגוריות שונות לצרכים הלכתיים עם נפקא מינות לכל

ניתן לתרץ שבעל הכלי חמדה טען את דבריו בנוגע למצוות עשה שבין אדם לחבירו 

ודברי המשנה , לגבי מצוות לא תעשה ניתן לחלקשאך הוא מודה , ובין אדם למקום

אלא שזה לא נראה . כלומר לעבירות על לאווין, וגמרא ביומא מתייחסים לעבירות

המשנה , מפשטות דברי המשנה שהרי כמה שורות קודם למה שציטטנו למעלה

ועל החמורות , שהעל עשה ועל לא תע: תשובה מכפרת על עבירות קלות: "קבעה

במשנה " עבירות"הרי ברור שהמושג " הוא תולה עד שיבוא יום הכיפורים ומכפר

 וכן מסתבר שזה גם הכוונה בשורות הבאות ואם כן הדרא .כוללת גם מצוות עשה

  .קושיא לדוכתא

חילוק העקרוני בהלכה בין מצוות בין שהבנוסף לדברי המשנה ביומא נראה 

ם "הרמבשכתב , כ בראשונים"נמצא כבר גן אדם לחבירו אדם למקום לבין מצוות בי

בין מצווה , וכל מצוות עשה שבין אדם למקום): "' ב'א סוף הל"פרק י( ברכות 'בהל

והעיר על זה ." בין מצווה שהיא חובה מברך עליה קודם לעשייתה, שאינה חובה

בין לומר דבמצוות ש" שבין אדם למקום"ודקדק רבינו לכתוב  ")שם(הכסף משנה 

ם " שהרמב, אם כך,יוצא." אדם לחבירו כגון עשיית צדקה וכדומה אין מברכין עליהן

עובר "כבר חילק להלכה בין מצוות בין אדם לחבירו למצוות שבין אדם למקום בענין 

והסביר בזה את החילוקים בין מצוות שיש עליהם ברכה ואלו שאין " לעשייתן
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  ב מנחם טאובסרה
  מנהל ומשגיח רוחני
   רזי'המתיבתא דצפון ניו ג

    

  נום ולימוד מקודם מתן תורה קתפילות אבות ת
 שייך לבית האוצר ערך אבות

  . א 

 איתמר רבי יוסי ברבי חנינא אמר תפלות :):ו"כ(דברכות ' שנינו בריש פרק ד  

ותוכן המשך הסוגיא . םרבי יהושע בן לוי אמר תפלות כנגד תמידין תקנו, תקנום אבות

. תפלות אבות תקנום ואסמכינהו רבנן אקרבנותדוגם ידועה מסקנת הגמרא , שם מפורסם

באמצע ', אות ז' כלל א, ב-מערכת א(בספר בית האוצר  ר יוסף ענגיל"והקשה הג

ל דאין "יוקי, הרי זה לימוד מקודם מתן תורה, דאיך יש חיוב מכח האבות) הדיבור

,  כפי שנראה להלן,ענין זה תלוי במחלוקת ראשונים, באמתו[ .ת"למידין מקודם מ

,  לדעת כמה שיטות במקרים מסויימיםפ"עכ,  כן למידין מקודם מתן תורהולפעמים

) .ח"כ(תענית '  דאיתא בגמ האפ"ע ש שמחזק את הקושיא"י ועי.]ד לקמןועיין עו

, רי סופריםדתפילת מנחה נחשבת כדברי תורה בניגוד לתפילת נעילה שנחשבת כדב

מבאר דמנחה נחשבת כדברי תורה משום שיצחק ) ה הללו דברי תורה"בד(י שם "ורש

) ג"ס;ד"בראשית כ(מהא דכתיב , ברכות שם' כדאיתא בגמ, אבינו תיקן תפלת מנחה

כלומר דמזה  ו.'וכו, ואין שיחה אלא תפילה, ויצא יצחק לשוח בשדה לפנות ערב

 דהחיוב להתפלל אלו התפילות הוא מן שאמרינן שתפלות אבות תקנום יש ללמוד

ואין לומר שהכוונה היא . ולכן קשה משום דאין למידין מקודם מתן תורה, התורה

כ יצא סוף כל סוף שעצם "דא, שהחכמים לאחר מתן תורה צוו לקיים מה שתיקנו האבות

 כ לא יהיה שום יתרון לתפלת"וא, החיוב להתפלל אלו התפילות אינו אלא מדרבנן

שם היא ' אלא ודאי שכוונת הגמ, םדשניהם חיוב חכמים ה, גבי תפילת נעילה למנחה

, )כמובן, ה נמי לגבי שחרית וערבית"וה(שתפלת מנחה נחשבת כחיוב מן התורה ממש 

  . ת"ודבר זה עומד בניגוד להכלל דאין למידין מקודם מ

 לחכמים קבלה לא רק שהאבות  להםל דהיתה"י ענגיל דצ"ותירץ שם הגר  

 שתיקנו אלא, בברכות שם' כפי שנלמד מהפסוקים בגמ, לו אלו התפלות בעצמםהתפל



  

  ב מנחם טאובסרה

 

  כתונת יוסף· קח 

    

  .ב

י ענגיל דאברהם יצחק ויעקב באמת תיקנו להתפלל "והנה בענין טענת הגר  

ולכן שם אין  (וכוונתם היתה להנהיג כן בדוקא לדורות הבאים, שחרית מנחה וערבית

ד דיש להביא ראיה לדבר "נראה לענ, )ת"למידין מקודם משייך לדבר על הכלל דאין 

שם איתא ' דהנה בגמ. ועוד ראשונים) ה צלותיה"בד: ח"כ( ביומא םישני' מדברי התוס

פירושו שאברהם אבינו התפלל , יבשם רב ספרא דצלותיה דאברהם מכי משחרי כותל

ה "ד(י "ש ברש"ועיי, בשעה שהשחירו הכתלים הפונים דרך מזרח מפני שנטו צללי ערב

וכן , וברור שהכוונה שם לתפלת מנחה. דהיינו בתחילת שבע שעות, )מכי משחרי כותלי

ש "ועיי, תפלת הערב שלושמדברים על  )םה צלותיה דאברה"שם בד(י "מבאר רש

כ נראה שאברהם אבינו כבר "וא, ל תפלת המנחה"דר) י שם"על רש(ץ "בהגהות מהריעב

שם ב) רב ספרא'  אה"בד ( אוצר הגאונים ליומא שםועיין בספר. התפלל תפילת מנחה

 רב צמח גאון דהכוונה היא לתפלת מוסף שהיא גם כן חלק מתפלת שחרית שתיקן

בינו שהכוונה כאן היא שאברהם הת רוב המפרשים שדעאבל לא כן . אברהם אבינו

ן כשכתב ) ח"סימן ש(בספר הישר לרבינו תם , למשל,  ועיין,התפלל תפלת מנחה

' המובאים להלן בגמ, .)ב"פ(קידושין '  וכן מוכח נמי מדברי המשנה בסוף מס.שבפירו

יומא הוסיפו ' מובג, שקיים אברהם אבינו את כל התורה כולה עד שלא ניתנה, יומא שם
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 קט ·כתונת יוסף  

 אי נמי אומר רבי :ל" וז,ו  עוד תירוץ לקושיא ז שםישנים הביאו' אבל התוס  

מ היה אומרה אברהם מתחילה אלא שלא עשאה כלל לכל בני ביתו עד שתיקנה "דמ

בוודאי שאברהם , כלומר. ל"עכ, דאפילו עירובי תבשילין קיים כדאמרינן לקמן, יצחק

תפלל תפלת מנחה עוד לפני זמנו של הגם כן , כל התורה כולה אשר קיים כבר ,אבינו

ורק כשבא יצחק , אבל רק עשה כן לעצמו בלי לתקן שכן יעשו גם זרעו אחריו, יצחק

ולכן שפיר . הנהיג הוא שגם דורות הבאים יתפללו תפילה זו, תפלל תפלת מנחההו

פ שבאמת התפלל "אע, ברהםאכי , בברכות שיצחק תיקן תפלת מנחה' אומרת הגמ

. ורק יצחק תיקנה בתור תקנה והנהגה לכל זרעו, לא תיקנה לכל בני ביתו, תפילת מנחה

אף דקיבל לעשות כן , אבל מפני שאברהם אבינו סוף כל סוף כבר התפלל תפלת מנחה

תענית ב'  תפלת מנחה בגממ שפיר מכונה"מ,  בני ביתו לכלרק לעצמו ולא עשאה לכלל

כי הוא באמת התפלל תפילה זו עוד לפני שבא יצחק " צלותיה דאברהם"בשם ) שם(

) ה יצחק"שם בד(ש לברכות "הרא' וכן נמי כתב התוס. ותיקן תפלת מנחה לדורי דורות

דגם מתחילה התפלל אברהם אבינו תפלת ) בתירוצו השני(כ הקשה קושיא זו ותירץ "שג
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, )'ו אות ד"ת תיכמער( מדבר קדמות בספר, א"שהחיד, דרך אגב, ויש להעיר   

ל שהתפלה הראשונה שהיתה בעולם היתה תפילת אדם הראשון "י ז"מביא בשם האר

ש שעל כן יש להיות זהיר בתפלת "עיי, שהתפלל מנחה באותו ערב שבת שבו נוצר

 ולכן נראה שתפילת מנחה היתה בעולם עוד ,:)ו(ברכות ' ל בגמ"וכמו שאמרו חז, מנחה

אלא ודאי שאדם הראשון לא תיקן להתפלל . שנים לפני אברהם ולפני יצחק  הרבההרבה

,  אברהם אבינו גםוכן עשה, ורק התפללה בעצמו בלי לתקנה לדורות הבאים, תפילה זו

ורק יצחק תיקנה , אבל לא תיקנה לבניו ולביתו אחריו, שבודאי התפלל תפלת מנחה

בתענית שם בשם צלותיה ' בגמזה שתפלת מנחה מכונה ו. בתור הנהגה ותקנה קבועה

כי , שגם אברהם באמת לא היה הראשון להתפלל תפילה זוז "לפדאברהם אף דיוצא 

ושמא , ל דאדם הראשון לא התפלל תפילה זו בקביעות"אולי י, האדם הראשון כבר אמר

סנהדרין ' ועיין בגמ, ערב שבת לאחר שחטא בעץ הדעתהרק התפלל אותה באותו 

שהיה בזמן (ואולי התפלל רק בפעם הזאת לאחר החטא , ת סרחדבשעה עשירי:) ח"ל(

אבל אברהם אבינו  .פ לא התפלל בקביעות"או עכ, לאבל חוץ מזה לא התפל, )מנחה

וכך משמע מפשטות הסוגיא ביומא שם שאומרת , כנראה התפלל תפלת מנחה כרגיל

תפילה דהיינו ה, כלומר דתפילתו של אברהם, שצלותיה דאברהם מכי משחרי כותלי

וכפי , היתה באותה שעה שהכותלים השחירו, שהתפלל אברהם בקביעות וכרגיל

,  ואין נראה לומר דהכוונה היא שרק התפלל בשעה זו פעם אחת בלבד.שהסברנו לעיל

ולא על שמו של אדם , וואשר על כן נקרית תפילה זו על שמ. אלא שכך עשה כל הזמן

, אף אברהם לא תיקן תפילה זו לדורותפ ש"ואע, התפלל תפילה זולהראשון שהקדים 

   .ורק יצחק תיקנה

ל הוא שאף על גב דאברהם אבינו כבר התפלל תפלת "והנה היוצא מכל הנ  

שיצחק תקן תפלת :) ו"כ(בברכות ' מ אמרינן בגמ"מ, מנחה עוד לפני ימיו של יצחק
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, ד נראה להוסיף עוד דבאמת כן אפשר לדייק מעצם הסוגיא ביומא שם"ולענ  

, ללמוד מאברהם אבינו' דהנה בתחילה ביקשה הגמ. פ לדעת כמה מהראשונים"עכ

דכן נמי יש , דברים לעילכפי שביארנו ה, "י משחרי כותליכמ"שהתפלל תפלת מנחה 

). דהיינו בתחילת שבע שעות(כ "לשחוט קרבן התמיד של בין הערביים בשעה זו ג

כלומר דאי אפשר לקבוע חיוב ממה , "?אנן מאברהם ניקום וניגמר: " 'ושואלת הגמ

פירש דזה משום שאברהם היה זריז ) ה אנן"בדשם (י "ורש. שעשה אברהם אבינו

,  אבינו לומדים שזריזין מקדימין למצוותוע דמאברהםויד, כמובן, עשות מצוותל
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כדי ) ה מיהו"בדשם (כ הפני יהושע בפירושו לברכות "וכן נמי נראה ממש  

אם יעקב ,  דהרי קשה,)שם.ז"כדאיתא בדף כ(רבית רשות תפלת עדל "ילבאר למה קי

מאי שנא תפילת , לכאורה? למה נחשבת תפלה זו כתפילת רשות, תיקן תפילת ערבית

שהן ) שתיקנה יצחק(או תפילת מנחה ) שתיקנה אברהם(ערבית מתפילת שחרית 

לגבי ולמה לא נאמר כן גם , חשבות כתפילת חיוביות מן התורה מפני שהאבות תיקנוםנ

שבספר עין יעקב ) יאשיהו פינטו' ר(ף "הרי' יעיין בפו? תפלת ערבית שתיקנה יעקב

 ,םד דתפלות אבות תקנו"להמ, דלדעתו, קושיא זו מעיקרא ליתאד) ה רבי יוסי"שם בד(

 חובה ולא ןוכמו שתפלת שחרית ומנחה ה, באמת אין תפילת ערבית רשות אלא חובה

 תקנום אמרינן דתפילת ערבית רשות שהרי ןתמידיד דתפלות כנגד "ורק לפי המ, רשות

הדעות ' ובענין זה באמת נחלקו ב, ג המזבח"דרים שלא נתעכלו עפהיא כנגד אברים ו

   .ש"עיי, האלו

באותו הזמן שהתפלל , אבינווהיינו דיעקב ,  תירץ בדרך אחרתאבל הפני יהושע

 ,א"י-'י:ח"ין בראשית כעי(ויצא ' כמסופר בריש פ, תפילת ערבית בברחו מפני עשו אחיו

אלא , לא היה בדעתו בכלל לקבוע תפילה בשעה זו, )'ויפגע במקום וכו ... ויצא יעקב

 מובא ,:א"צ(חולין ' ל בגמ"דכן משמע ממה שביארו חז, שרצה להתפלל דרך נדבה

אפשר עברתי על "דאמר יעקב אבינו ) ה כי"ז בד"סוק יפת לבראשית שם "י עה"בפירש

וכלומר דרצה רק להתפלל בעצמו במקום " ,ותי ואני לא התפללתימקום שהתפללו אב

אבל אחר שראה . ולא רצה בשעה זו לקבוע תפילה חדשה, שבו התפללו אברהם ויצחק

י לפסוק "ועיין ברש ( שםאומרת' כפי שהגמ, ששקעה לו החמה פתאום שלא בעונתה

משום , )'ימן יח ס" במדרש בראשית רבה פרשה סהיא ךוכ,  כי בא השמשה"א שם בד"י

אבל מפני שיעקב בעצמו לא , כ נקבע זמן תפלת ערבית לאחר שקיעת החמה"הכי לאח

. ה אמרינן דתפילת ערבית רשות"מש, התפלל אותה התפילה מעיקרא אלא דרך נדבה

התפלל לדבאותה שעה שהתפלל יעקב אבינו היה רוצה ) שם(ועוד כותב הפני יהושע 

ולאחר ששקעה לו החמה , ת החמה שלא בעונתהה א" אלא שהשקיע הקב,תפילת מנחה

היוצא מדברי הפני יהושע הוא , ובין כך ובין כך .ש"עיי, חזר והתפלל תפילת ערבית

ורק כך יצא הדבר , שיעקב אבינו באמת לא כיון לכתחילה לתקן תפילה חדשה בשעה זו

ואשר על כן אמרינן דתפילת ערבית עומדת על רמה יותר נמוכה מתפלת , למעשה

סימן (ע מפאנו "ת הרמ"ועיין עוד בשו. שחרית ותפלת מנחה ונחשבת רק כתפלת רשות

וכלומר , שעל מנת כך תקנה יעקב אבינו, דתפילת ערבית מעיקרא אינה אלא רשות) ד"י

מ רואים מכל זה "והנה מ. ש"עיי,  רצה יעקב אבינו בשעה זו לתקן תפילה חדשהאדל
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כפי שיבואר , כ מדברי הכסף משנה"ד דאולי כן מוכח ג"לענעוד והנה נראה   

, שבאמת קשור,  ביחס לדין אחר שכנראה לומדים מהנהגת אחד מן האבות,להלן

 כתב ,'מלכים הלכה א' מהל' בפרק ט. ם"לתפילת האבות כפי הצגתו של הרמב, במקרה

ם סדר התפתחותן של המצוות במשך ההיסטוריה הקדומה של כלל ישראל עוד "הרמב

ר שהזכיר ששת המצוות שבהן נצטוה אדם ם לאח"ל הרמב"וז. לפני זמן מתן תורה

שביחד נודעו מצוות אלו , הראשון והוספת האיסור לאכול אבר מן החי שבו נצטוה נח

בא אברהם ונצטוה . וכן היה הדבר בכל העולם עד אברהם: בשם השבע מצוות בני נח

ויצחק הפריש מעשר והוסיף תפילה אחרת , והוא התפלל שחרית, יתר על אלו במילה

עד שבא משה רבינו ונשלמה  ... ויעקב הוסיף גיד הנשה והתפלל ערבית, ת היוםלפנו

ם שיצחק אבינו לא רק תקן תפלת מנחה "וברור מדברי הרמב. ל"עכ, ודתורה על י

וענין זה שיצחק הפריש מעשר נלמד מהפסוק . כ הפריש מעשר"אלא ג) לפנות היום(

צחק בארץ ההיא וימצא בשנה ההיא ויזרע י"שבו כתוב ) ב"י:ו"בראשית כ(תולדות ' בפ

שהאמיד ) 'ד סימן ו"פרשה ס( רבה  בראשיתודרשו במדרש" ,'מאה שערים ויברכהו ה

והטעם שמדד אותה הוא , במה שהאמידוה' י קפארץ לעשות ועשתה היצחק כמה ראוי 

שאומד זה ) ה מאה שערים"שם בד(ת "י עה"רש' וכן מובא בפי. ש" עיי,מפני המעשרות

לפסוק  משך חכמה ' בסיןיוע. שם' ן בפירושו לפסוק ה"וכן כתב הרמב. יהלמעשרות ה

מפני " מקנה"שכתוב שני פעמים " ...ויהי לו מקנה צאן ומקנה בקר" שבו נאמר ד שם"י

והיה לו מקנה צאן בפני עצמו ומקנה בקר בפני עצמו כדי , שיצחק חידש מצות מעשר
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ד שם כתב דבאמת אברהם אבינו היה הוא שחידש מצות "שגות הראבהאבל ב

והוא התפלל , לכן מן הנכון היה לכתוב שאברהם נצטווה על המילהו ,ולא יצחק, מעשר

אברהם היה ד ,כלומר. הוסיף תפלה אחרת לפנות היוםויצחק , פריש מעשרהשחרית ו

ז שם ובכסף משנה שם ביארו דכן "בדהר' ובפי,  ולא יצחק,הראשון שהפריש מעשר

פגש אברהם , נלמד מזה שלאחר שהציל את לוט מהמלכים שלקחו אותו ושב לדרכו

יתן לו ו ...) "'כ:ד"בראשית י( ושם כתוב ,וציא לחם וייןהאבינו במלכי צדק מלך שלם ש

וכן . שאברהם הוא היה הנותן למלכי צדק) ה ויתן לו"בד(י "ש ברש"ועיי" ,למעשר מכ

ג "פרשה מ(וכן משמע מדברי המדרש בבראשית רבה , )ה מגן"שם בד(אבן עזרא הין בה

לפסוק (ת "ן עה"הרמב' עוד בפיועיין , )ה מכח"ו בד"ש בפירוש מהרז"ועיי', סימן ח

. 'וכו,  נרמז שיוציא זרעו של אברהם המעשר והתרומהםמשד) ה והוא כהן"ח שם בד"י

 דאברהם הפריש מעשר ,)'פיסקא עשר תעשר אות ג(י תברכ בפסיקתא "וכן מוכח ממש

פ הפסוק "ע(ויצחק הפריש תרומה גדולה , )ד שם"פ הפסוק בבראשית י"ע(ראשון 

ם כשכתב שהפרשת מעשר "טעה הרמב, ד"טוען הראב, כ"וא). ו שם"בבראשית כ

דהרי אברהם אבינו כבר עשה כן בימיו כשנתן מעשר למלכי , ילה עם יצחק אבינוהתח

  . צדק

, ם שם שכתב שיצחק הוא שהפריש מעשר לראשונה"ובביאור שיטת הרמב  

ויתן לו מעשר "א שכוונת הפסוק "די,  שיש כאן מדרשות חלוקות)שם(כתב המגדל עוז 

ד "כ צודקים דברי הראב"וא, היא שאברהם נתן מעשר למלכי צדק כמו שביארנו" מכל

שמלכי צדק נתן מעשר , א להפך"אבל י. דאברהם אבינו הפריש מעשר לראשונה

ה ויתן "שם בד(ק "וגם הרד, )ה ויתן לו"דבשם (רה ו החזקוני על התשן פירוכ, לאברהם

כ נמצא שאברהם אבינו לא הפריש "וא, ש"עיי, כתב כן בשם אביו והסכים עמו) לו

ם שיצחק אבינו באמת הפריש מעשר "על כן צודקים דברי הרמבואשר , מעשר בכלל

והיינו שאמת היא , ם בדרך אחרת" ביאר שיטת הרמב)שם(ז "והנה הרדב. לראשונה

אבל מצות הפרשת מעשרות כמות , שנתן אברהם אבינו מעשר מרכושו למלכי צדק

שרות מע' כמו שמוכח מדברי הירושלמי בריש מס, שהיא נוהגת דוקא בגידולי קרקע

עשר תעשר את כל ) "ב"כ:ד"דברים י(שדרשו מהא דכתיב ) .דף א', הלכה א' פרק א(

, כדאיתא במשנה שם,  שדוקא דבר שגידולו מן הארץ חייב במעשרות"תבואת זרעך
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מצות הפרשת מעשר מודה דד "דגם הראב, דרך אגב, ד נראה להוסיף"ולענ  

למעשר שני , זה דוקא בנוגע למעשר ראשון הניתן ללוי אבל, וקא בגידולי קרקענוהגת ד

 אבל יש עוד חיוב מעשר הנוהג בכל מה .ם ולמעשר עני הניתן לעניי,הנאכל בירושלים

אברהם הפריש דד כשכתב "ואולי לזה כיון הראב, והיינו מעשר כספים, שאדם מרויח

ולכן אין , ש לא היה מגידולי קרקעה שאברהם הפרימא שודנכון ה, מעשר לראשונה

 ,מעשר שני,  ראשוןרמעש(מעשה זה נחשב כמקור למצות הפרשת המעשרות הרגילות 

דכן באמת , אבל שפיר נחשב מעשה זה כמקור להחיוב לתת מעשר כספים, )ומעשר עני

ד " ולכן נכונים דברי הראב.קוזה היה עוד קודם ימיו של יצח, עשה אברהם אבינו

  . דהיינו מעשר כספים, נו באמת הפריש מעשר לראשונהשאברהם אבי

ד כאן בנוגע לעצם מעמדו של "ם והראב"דנחלקו הרמב, כ"א, ל"ושמא י

וכן מוכח , זו היא מדאורייתא א שמצוה"דהנה מצינו די. המצוה להפריש מעשר כספים

על ) רש זה ליתא לפנינודומ(שמצטט מהספרי ) ה עשר" בד.ט( בתענית 'מדברי התוס

דיש חיוב מעשר ברבית ) ב"דברים שם פסוק כ" (עשר תעשר"פסוק שבו כתוב ה

ענין צדקה , מגילה' מס (ה"ועיין עוד בשל. ופרקמטיא ובכל דבר שמרויח בו אדם

כ דיש "וגם עוד דרשה מביא שם שמשמע ג, כ מביא דרשה זו"שג) מ"ה ומ"בד, ומעשר

 ,א בשנות אליהו"דברי הגרוכן נמי משמע מ. חיוב מדאורייתא להפריש מעשר כספים

 ה"בפירוש הארוך שם בד', משנה א' פרק א(פאה ' בביאור על המשנה בריש מס
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, בדרך אחרת'  ביאר את המח)שם(והיינו שהכסף משנה , וינעניינלנחזור ו  

יב ד משום דכת"טעם הראב: כסף משנההל "וז. ומשם יש ללמוד לנקודתנו כאן

ואפשר לומר לדעת רבינו דבאברהם לא אשכחן שעישר , כלמבאברהם ויתן לו מעשר 

אלא לפי שכבדו מלכי ,  דוקא עישר השלל הבא בידו ולא בתורת מעשרםתהו, ממונו

אבל יצחק הוא הראשון , ורצה לתת לו מעשר השלל, צדק בהוצאת לחם ויין וברכו

א ייו הוא שאף אם אמת המה שמבואר מדבר. ל" עכ,רשעישר ממונו לשם מעש

אבל לא עשה , )ודלא כדברי המגדל עוז שהבאנו לעיל(שאברהם נתן מעשר למלכי צדק 

אלא רק כדי לתת כבוד הראוי למלכי , כן בכוונה להנהיג מצות הפרשת מעשרות לדורות



  

  ב מנחם טאובסרה

 

  כתונת יוסף· קיח 

ד דאולי כוונתו היא "נראה לענ,  שםוהנה להרחיב ביאורו של הכסף משנה

, שר למלכי צדק כהנהגה פרטית הוא מעשה מקודם מתן תורהשמה שאברהם נתן מע

,  מתן תורה בדבר שרק עשו האבות בלי לתקן כן לדורות הבאיםואין למידין מקודם

ם בכלל "לא רצה הרמב, ת בכי האי גוונא"ממחמת הכלל הזה דאין למידין מקודם , ולכן

פריש מעשר אבל כשיצחק ה .להביא את הסיפור שאברהם הפריש מעשר למלכי צדק

יצחק דם "ולכן שפיר כותב הרמב, כנראה רצה לקבוע ניהוג זה לדורות, מתבואתו

אין שום בעיה מחמת הכלל הזה דאין , הפריש מעשר לראשונה כי לגבי מה שהוא עשה

,  האבות דבר שרצו לקבוע לדורותשוכשע, ג"כהבלמידין מקודם מתן תורה מפני ש

ם למצוא מקור בענין "הם אבינו לא רצה הרמבורק מאבר .ת"באמת כן למידים מקודם מ

, הפרשת מעשרות כי אברהם הפריש מעשר סתם למלכי צדק בלי לתקן הנהגה זו לדורות

ראיה ליסודו זה עוד הרי יש לנו , דבריםהואם כנים .ת"ודוקא אז אין למידין מקודם מ

 האבות דבר שעשולשהכלל דאין למידין מקודם מתן תורה שייך רק (י ענגיל "של הגר

ם בענין "מדברי הרמב) ת"אבל בדבר שתקנו האבות כן למידין מקודם מ, לעצמם

שלומדים דוקא מיצחק אבינו ולא , פ לפי ביאורו של הכסף משנה"ענ, הפרשת מעשר

  . ת"וכמשנ, מאברהם אבינו מפני שדוקא יצחק הפריש מעשר לשם הנהגה לדורות

ת החיוב הזה להפריש בכלל אשם ם "כ באמת הביא הרמב"ונראה עוד דע  

וכלל את התקנה הזאת ביחד עם התקנות , ת"מעשרות ברשימת המצוות מקודם מ

ה דברים שעשו ב דיש הר,כלומר. אלו קבעו האבות כתקנהה כי דוקא הדברים ,להתפלל

, ס כרמזים וסמוכים לדינים מסויימים"ת שמובאים בש"האבות והשבטים קודם זמן מ

הרבה ) 'ז-'ש באותיות ד"עיי( םת האוצר שיב'  בסתענגיל באריכוי "וכדהביא הגר

ם הביא רק "אלא ודאי שהרמב. ם בכללו לא הביא שםם"והרי הרמב, מהדוגמאות האלו



  

  נום ולימוד מקודם מתן תורהקתפילות אבות ת

 

 קיט ·כתונת יוסף  

דלהכי לא הביא ) ה גמרא"דב: ד (יבמותל חיות ץ"ועיין עוד בחדושי המהר

ובא במדרש כמו שמ ,ם ברשימתו שם את זה שיהודה התחיל במצות ייבום"הרמב

רמז ' חלק ב(ט "כ:א"ובילקוט שמעוני למשלי ל, )'ה סימן ה"פרשה פ(בראשית רבה 

וכך היא במדרש שיר השירים רבה , )הראשון-ה רבות בנות עשו חיל"ד בד"תתקס

 ואשר על כן אין ,תורת חיוב בולא, משום דמצד עצמו הנהיג כן, )ז"סימן ט' פרשה א(

' חלק ג( ועיין במורה הנבוכים .ש"עיי, דיבורהם קודדכמצות עשה ' בום נחשב בגמיי

משמע שזה , ם בפירוש שיבום היה מנהג קדום לפני מתן תורה" שכתב הרמב)ט"פרק מ

איתא ) ח"י:ח"בראשית ל (ת" עהובמדרש לקח טוב. היה רק מנהג ולא תקנה גמורה

 .כןאבל נראה שלא התקינו לעשות , ת ממצות הדעת"דהיו נוהגים על הייבום קודם מ

ג דחזינן מצות יבום "ואע: )ה והשתא"בד: ה(במות ירי בבית הבחירה ליל המא"וז

אלא יהודה הוא דקאמר , לא מתורת מצוה הוא, נוהגת לפני הדיבור כדאיתא בער ואונן

ה מה "בד(א שם "הריטב'  וכן כתב בחי.ל" עכ,ליה לאונן על פי מה שהיו נוהגים בו

לאו בתורת מצוה נהגו כן , יבוםי שהיו נוהגים בבותהאג דחזינן ליהודה ו"דאע) נךהל

דאין זה , עיללכמו שהבאנו , אלא כדרך שקיים אברהם אבינו אפילו עירובי תבשילין

דחכמים הקדמונים קודם ) בראשית שם(ת "ן עה"הרמב' ועיין עוד בפי. מתורת תקנה

דמון אף ונראה דיבום היה מנהג ק,  האחיודעים שיש תועלת גדולה ביבום היו התורה

י ענגיל "ומכל זה נראה כדברי הגר. ש"עיי, ויהודה רק נזדרז לקיים המנהג, לפני יהודה

, דאין ליחשב דברים שסתם נהגו האבות והשבטים לעשות לעצמם כמצוות לדורות

בספר תורת נביאים ו. ת"אומרים דאין למידין מקודם מ, ודוקא כאלו, ובדברים כאלו

כתב , )'ץ חיות חלק א"בכל ספרי מהר. א" דף סיה ראשונה שבשול"בהג', פרק י(

יהודה עשה זאת דל "יהודה משום דסד לא הביא הך ם"הרמבדץ חיות גם כן "המהר

,  לא נצטוה בזהכ"יהודה לא היה נביא ועדאלא דשם מוסיף עוד , מעצמו מטעם מנהג



  

  ב מנחם טאובסרה

 

  כתונת יוסף· קכ 

ן "וכן כנראה הסכים הרמב, שכן הביא המקור מאברהם אבינו, ד"ולדעת הראב  

ל שאולי אינו "צ, כמו שהבאנו לעיל) ה והוא כהן"ח בד"י:ד"בראשית י(ת "בפירושו עה

 האבות בתור הנהגה פרטית שול דאף בדבר שע"וס י ענגיל"מודה לכלל זה של הגר

בשם ) דפיוב: ט(ב דברכות "ף בפ"הביא הרישוכמו , ת"לפעמים יש ללמוד מקודם מ

אביו לויעש ") ויעקב(ימי אבילות מדאורייתא נינהו מדכתיב גבי יוסף ' זדהני רבואתא 

) ז"אות י(ויחי '  וכך היא במדרש תנחומא לפ.)'י';בראשית נ(" ת ימיםאבל שבע

ש "וגם מובא שיטה זו ברא,  ובעוד מקורות)'סימן א' פרשה ט(מדרש דברים רבה וב

וכן תפס .  ועוד)ו"מן תתיס' חלק א (א"ת הרשב"ובשו) ו"סימן ט' ברכות פרק ב(

ורה של אבילות קוענין זה הנוגע למ ).חג ה מה"ד ב.כ( קטן מועדן ל" הר'בפשיטות בחי

ובשלטי הגבורים שעל , ש"ף וברא"ש ברי"ועיי, גדולה בין הראשונים' בתורה שנוי במח

אבל ברור  .ל בזה"ואכמ, ו" סימן תמשםא "ת הרשב"ובשו) ב, א אות,.בדף י(ף שם "הרי

בר שעשו האבות ת אף מד"פ לפעמים שייך ללמוד מקודם מ"מכל זה דיש סוברים שעכ

 ויחי ' גאון לפאיל השאילתות דרב אחעב " ומדברי הנצי.כהנהגה פרטיתוהשבטים 

ש " ועיי,ל לבעל השאילתות"נראה דכן ס, )'בהעמק שאלה אות א, ה"שאילתא ל(

   .כ"ד שם ג"ל להראב"ואולי כן ס. )'אות נ(בשאילת שלום 

) ב"ד סוף ע"דף י ,'הלכה ה' רק גפ(העיר דהנה בירושלמי מועד קטן לויש   

יא דבאמת אין למדין מקודם מתן תורה דהרי אמרו שם בלשון קושיא דמשמע לה

ה "בד(ש בפני משה "ועיי. כלומר דבודאי שאין" ?בר קודם למתן תורהדולמידין "

וכן הבינו . היא להקשות בתמיה' דכוונת הגמ) ה ופריך"בד(ובקרבן העדה שם ) ולמדין

מסקנת הירושלמי היא דאין למידין מקודם מתן ד) ה חגה מ"בד. כ(מועד קטן ב' התוס

, פ דעת הערוך"ע, שהבאנו לעיל:) ח"כ(וכן משמע נמי מהבבלי בסוגיא ביומא  .תורה

פ "שם הקשה קושייתה ע'  שכתבו שהגמ,א בשם רבינו תם" והריטב,רבינו חננאל

שסוברים שכן והנה לפי אלו . ועיין דברינו לעיל, שאין למידין מקודם מתן תורה ההנחה

י "פירושו של רשכל "ל דס"צ, פ במקרים מסויימים"עכ, יש ללמוד מקודם מתן תורה

ובנוגע , ת"שהסוגיא אינה מתייחסת בכלל לענין זה דאין למידין מקודם משם ביומא 



  

  נום ולימוד מקודם מתן תורהקתפילות אבות ת

 

 קכא ·כתונת יוסף  

    

  .ה

י ענגיל דבדבר שלא "ד דגם יש להביא ראיה ליסוד זה של הגר"והנה נראה לענ  

מפורשת בסנהדרין ' תיקנו האבות לדורות באמת אין ללמוד מקודם מתן תורה מגמ

ולא רצו , קשה שם שבור מלכא קבורה מן התורה מנייןהדהנה .  בענין קבורה):ו"מ(

י שם "וכן פירש רש, ודמנהגא בעלמא קיימ, יצחק ויעקבלתרץ מהא דנקברו אברהם 

מנהג מטעם דקבורת אברהם יצחק ויעקב היתה רק ) ה ונימא מדאיקבור צדיקי"בד(

 ללמוד דזה היה משום הה את משה רבינו לא רצ"וכן מזה שקבר הקב. מקודםשנהגו כן 

וכן ).  ליהה ונימא"שם בד(י "וכמו שפירש רש, מנהג העולםמה לשנות "קבהשלא רצה 

ואין , ל מנהגא בעלמא הוא"לגבי קבורת האבות ומשה רבינו ידפירש רבינו חננאל שם 

 רורפ שב"ומבואר מזה דאע .ש" עיי, צווי לגבי קבורההלמצוא משם ראיה שיש איז

מ אין להביא ראיה משם שיש עלינו "מ, מפסוקי התורה שהאבות קיימו מצות קבורה

כ חזינן "ולכן מהא ג, ום שהם עשו כן רק בתור מנהגמש,  מצוה לקבור מתיםםהיום שו

דהרבה דברים עשו רק כמנהגא , ת מכל דבר ממעשה האבות"דאין ללמוד מקודם מ

ת "ן בפירושו עה"כ הרמב"ועיין עוד במש. בעלמא ולא כתקנה הנוהגת לדורות

ה אין ללמוד ממה ששמח תדשבעת ימי המש) ה מלא שבוע זאת" בד,ז"כ;ט"בראשית כ(



  

  ב מנחם טאובסרה

 

  כתונת יוסף· קכב 

ן דבאמת בירושלמי כן למדו משבעת "ש בהמשך דברי הרמב"עיי, ודרך אגב  

כדאיתא במועד קטן שם פרק , ימי המשתה של יעקב הדין דאין מערבין שמחה בשמחה

וכך , בשם הירושלמי) ה לפי"בד: ח(מועד קטן ב' א בתוסוכן מוב, .)דף ו(' הלכה ז' א

מובא .) ט(והנה בבבלי במועד קטן  .)ח"סימן י' פרשה ע(היא במדרש בראשית רבה 

 בענין )ח"ס';ח( 'א והוא מהפסוק במלכים ,מקור אחר להא דאין מערבין שמחה בשמחה

הירושלמי קצת אבל לפי , ת"וזה כמובן היה לאחר מ, חנוכת בית המקדש וחג הסוכות

ולפי , ת לענין אין מערבין שמחה בשמחה"רי נראה משם דכן למדין מקודם מהקשה ד

ל דאין למדין "קיי:) ד"דף י', הלכה ה' מועד קטן פרק ג(הירושלמי שהבאנו לעיל 

וכפי שהצגנו , בניחותא "ת"ולמדין דבר קודם למ"כ נאמר ששם אמרו "אא(ת "ממקודם 

שמעתא דהמרא , המקורות בירושלמי' תר חזקה משום שבבוהקושיא עוד יו). לעיל שם

יעקב אבינו משום דכלומר הוא הוא שדחה הלימוד מאבלות , א רב אחא בר יעקבוה

ב שאין מערבין שמחה קוהוא גם הביא את הלימוד מנשואי יע ,ת"שאין למדין מקודם מ

ערבין י ענגיל קשה הירושלמי שמביא המקור לדין אין מ"וגם לדברי הגר. בשמחה

ועומד , שמחה בשמחה מנשואי יעקב כי זה בודאי לא היה תקנה לדורות אלא רק הנהגה

ק שם הביא מקור אחר "ולכן מובן למה הבבלי במוע. ל"כ נגד יסודו הנ"לימוד זה א

הלימוד דן שם " וכדי לתרץ קושיא זו כתב הרמב.ק"פ הירושלמי הכל ק"אבל ע, לדין זה

פ "וכן אפשר לומר ע, ך בעלמא ולא לימוד גמורהוא רק סמ מהירושלמי ומהמדרש

 ענגיל דבאמת אין אנו לומדין דאין מערבין שמחה בשמחה מהא י"יסודו של הגר

ומר הכלל דאין למידין ל שום תקנה לדורות ולכן שייך  שםכי לא היה, דנישואי יעקב

סמך ע קצת למה בכלל הביאו "אבל עדיין צ .ולכן יש כאן רק סמך בעלמא, ת"מקודם מ

   .ת"מקודם מ

קשה הד) ח"סימן מ' מהדורה רביעאה חלק א(ת שואל ומשיב "ועיין עוד בשו  

יותר דיוצא דלגבי מה שעשה יוסף שהתאבל על יעקב אבינו אמרינן דאין למידין מקודם 

כן " מלא שבוע זאת"ואילו ממה שאמר לבן הרשע שם , ואין שם אפילו סמך, מתן תורה



  

  נום ולימוד מקודם מתן תורהקתפילות אבות ת

 

 קכג ·כתונת יוסף  

  

  



  

  ב מנחם טאובסרה

 

  כתונת יוסף· קכד 

  .ו

י ענגיל "ד דאף אם נאמר דנכון היסוד של הגר"נראה לענ, אחרי כל זה, אמנם  

דבדבר שתיקנו האבות לדורות הבאים לא שייך ביה הכלל דאין למידין מקודם מתן 

דהרי , ע קצת"נו בברכות שם דתפלות אבות תיקנום צמ ראייתו מהא דשני"אבל מ, תורה

אבל אסמכינהו , שם סיימה בפירוש למסקנה דנכון הוא שתפלות אבות תיקנום' הגמ

התפילות אינו טעם ' וכלומר דבאמת זה שתיקנו האבות להתפלל ג. רבנן אקרבנות

עם דהרי בעינן עוד ט, התפילות האלו' מספיק כדי לבאר למה אנו היום מתפללים ג

 אנו איןהרי יוצא שבאמת , כ"וא. דהיינו הקשר להקרבנות כדאיתא שם, בנוסף לזה

פ שהם אולי תיקנו לעשות כן "ואע, לומדין החיוב להתפלל רק מזה שהאבות התפללו

אלא מדבעינן נמי שם הטעם דתפלות כנגד , וכדברינו לעיל, בתור הנהגה קבועה לדורות

פ "פילות נתקנו לנו על ידי אנשי כנסת הגדולה עהרי ברור שבאמת הת, הקרבנות תיקנום

ולא , )ה כנגד תמידים תקנום"בד(י שם בתחילת הסוגיא "וכמו שביאר רש, הקרבנות

כ דממה שהתפללו האבות אולי באמת אין ללמוד "ונראה א. פ זה שהתפללו האבות"ע

שיבות ומהם יש ללמוד אולי רק שיש ח, לפי מסקנת הסוגיא, לדורות שיש חיוב להתפלל

  . אבל לא שמעשיהם קובע איזה חיוב גמור לדורות, כללי בענין התפילה בכל יום

חלק (וכן בילקוט שמעוני שם , )ח"ב פסוק כ"פרשה כ(ועיין עוד במדרש משלי   

מנהג שעשו אבותיך אל תשנה : ל"וז, שמעון בן יוחאי' במה שאמר ר, )ס"רמז תתק' ב

ויעקב תקן ... ויצחק תקן תפלת המנחה . ..כגון אברהם שתקן תפלת השחרית , אותו

ואף שנכון , הרי משמע דמה שעשו האבות עשו בתורת מנהג. ל"עכ, תפלת ערבית

, וכמו שנאמר בסוף המדרש שם דמה שעשו האבות עשויה לכל הדורות, ללמוד מהם

י ענגיל בעצמו הביא "ואף דהגר. אלא מנהג בעלמא, חוב גמור אין ללמוד מהם, מ"מ

פ פשטות שמשם "נראה ע, כמו שהצגנו כאן בתחילת המאמר, ראיה ליסודומדרש זה כ

וכן . אבל חוב גמור אין כאן, פ מעשה האבות"יש ראיה רק דמנהג נכון יש לקבוע ע

ץ חיות להוכיח דהעיקר הוא דאין "שהאריך המהר) א"פרק י(מבואר בספר תורת נביאים 

ת אינם רק סמך "ל מקודם מ" חזוכל הענינים שכן למדו, ת בכלל"למדין דבר מקודם מ

פרק ' חלק א(ם במורה הנבוכים "ש שהביא דברי הרמב"ועיי. בעלמא ולאו דינא קאמרו

ורק באו , דכל המצוות שנאמרו להאבות לא נאמרו לצוות לעם) ט"פרק ל' וחלק ב, ג"ס

והאבות היו בגדר מורים , לצוות לאחרים' לאבות עצמם ולא נשתלחו במצות ה' מפי ה

אבל , וכלומר דבודאי יש ללמוד ממעשה האבות. ולא שלוחים לצוות דינים, יםומלמד
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י ענגיל בנוי רק על שיטת רבי יוסי ברבי חנינא "ואין לומר דכל יסודו של הגר  

משום דקשה להבין למה יבנה כלל יסודי רק על ,ראשית, אמר תפלות אבות תיקנוםשם ד

' יוסי בר' ר, שם' דלפי מסקנת הגמ, ועוד, כשיש חולקים בדבר' פי שיטה אחת בגמ

ה דאי לא תימא "י בד"ש ברש"ועיי(חנינא מודה דרבנן אסמכינהו לתפילות אקרבנות 

 שכן לומדים דבר מקודם מתן תורה אם אלא ודאי שמסוגיא זו אין להביא ראיה). הכי

כי רק מזה שהאבות תיקנו להתפלל לבד אין , עשאוהו האבות כתקנה בעד דורות הבאים

כי לפי מסקנת הסוגיא בעינן נמי , באמת רואים מקור ברור להחיוב שלנו להתפלל היום

, כ"וא. ק"ודו, פ לימוד מהקרבנות"הטעם שקבעו אנשי כנסת הגדולה החיוב להתפלל ע

י ענגיל שמזה שהאבות תיקנו את התפילות בפירוש בעד הדורות "הראיה של הגר

ג לא שייך "רואים אנו שבכה, פ דבר זה אנו מתפללים אלו התפילות היום"וע, הבאים

כי באמת יוצא שלמעשה אין , נראה קצת קשה, הכלל דאין למידין מקודם מתן תורה

ואולי באמת אין ללמוד , ורה בלבדלומדים ממה שהאבות עשו בענין זה קודם מתן ת

  . ת אף אם כוונו לתקן הדבר לדורות"בכלל ממה שעשו האבות קודם מ

מלכים ' מהל' ם שהבאנו לעיל מפרק ט"והנה יש להצביע דאף דמדברי הרמב  

שהרי כתב בפירוש שאברהם התפלל שחרית , ל דתפלות אבות תקנום"שם משמע דס

ולא הזכיר שם , ויעקב התפלל ערבית, ת היוםלפנו) מנחה(ויצחק הוסיף תפלה אחרת 

י "כ משמע שמסוגיא זו אולי יש באמת ראיה ליסודו של הגר"וא, בכלל ענין הקרבנות

דעזרא ובית דינו תקנו ) 'הלכה ה(תפילה ' מהל' ם בפרק א"מ כתב הרמב"מ, ענגיל

גד ש שכנראה תפס דהעיקר הוא שתפילות כנ"עיי, שיהא מנין התפלות כמנין הקרבנות

עיין בלשון הכסף משנה שכתב , ובפרט. (ע בדברי הכסף משנה שם"וע, תמידין תקנום

וכן כנראה .) ק"ודו, ולא שהאבות בעצמם תקנום,  אבות תקנוםכנגדדלדעה אחת תפלות 

יהושע בן לוי ' שהביא רק הראיות לשיטת ר) בדפיו: ח"י-.ח"י(ף בברכות שם "פסק הרי

ל דהעיקר הוא "שמזה משמע דגם ליה ס, ש"עיי, וםשסובר דתפילות כנגד תמידין תקנ

  . חנינא דאמר שתפלות אבות תקנום' יוסי בר' ולא כדעת ר, כדעה זו

ד "כהמ) שם(מלכים ' ם שכתב בהל"והנה ביישוב הסתירה בדברי הרמב  

כתב , ד דתפלות כנגד תמידין תקנום"כתב כהמ) שם(תפילה ' דתפלות אבות תקנום ובהל
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  .ז

י ענגיל לכאורה למד מסקנת הסוגיא בברכות שם " דהגרוהנראה לומר בזה  

מפני , התפילות' והיינו שבאמת כן תקנו האבות להתפלל ג. בדרך אחרת לגמרי

וכמו , פ זה יש לנו חיוב להתפלל היום"וע, שהתפללו בכוונה להנהיג כן לדורות הבאים

, במסקנת הסוגיאולעולם לא חוזר הוא מזה , חנינא' יוסי בר' וכדברי ר, שביארנו לעיל

ח כנראה "וזה שריב.  לומדים שחייבים אנו להתפלל מזה שהאבות התפללוכןולמעשה 

אבל עצם ,  התפילהזמניהיינו רק בנוגע ל, מודה דאמסכינהו רבנן לתפילה אקרבנות

העמק ' ב בפי"ועיין במה שכתב הנצי. התקנה להתפלל היא בודאי מהאבות עצמם

ל לבעל "דס) 'אות א' שאילתא ח, לך לך' פ(ון שאלה על השאילתות דרב אחאי גא

ומהתמידין לומדים רק , ח דתפלות אבות תקנום"ל כריב"ג דקיי"השאילתות וכן להבה

אבל עצם החיוב להתפלל היתה תקנה קבועה מימות , סדר זמני התפלות וטעמייהו

ם בעצמו בספר "וכן באמת משמע קצת מדברי הרמב. ש דבריו באריכות"עיי, אבותינו

דמה שאמרו דתפלות כנגד תמידין תקנום היינו לענין זה ) 'מצות עשה י(המצוות 

בשיטת ) תפילה שם' בהל(וכן כנראה הבין הלחם משנה . שהחכמים תקנו זמנים לתפילה

ורק כנגד התמידין תקנו , ח דתפלות אבות תקנום"כלומר דהוא פוסק כריב, ם"הרמב

) 'הלכות תפלה וקריאת שמע סימן י(ול וכן כתב בפירוש בספר האשכ. החכמים הזמנים

וזה שאסמכינהו רבנן , דמסקנת הסוגיא היא שהאבות תקנו שחרית מנחה וערבית

י ענגיל יכול "כ גם הגר"וא). 'אות ה(ש ובנחל אשכול שם "עיי, אקרבנות קאי דוקא אזמן

ללמוד כן דבאמת מקור התפילות הוא מהאבות ורק קביעת זמניהם למדו מהקרבנות 

ועיין עוד בדברי האור שמח על ). וכדמשמע מסוף הסוגיא שם, ח"לדעת ריבאף (

, שגם הוא כתב דבאמת האבות תקנו התפלות) 'תפלה הלכה ט' מהל' פרק ג(ם "הרמב

ולכן אין שום סתירה , ל כנגד קרבנות וכפי זמן הקרבנות"ורק זמני התפלות תקנו חז

ואשר על כן שפיר יכול . להתפי' מלכים ומהל' ם שהבאנו לעיל מהל"בדברי הרמב

ושתקנום בעד דורות הבאים , י ענגיל לומר שבאמת תפלות אבות תקנום"הגר

מפני שהאבות עשו כן בתור הנהגה הקבועה , פ תקנה זו של האבות"המתפללים דוקא ע

ומזה יש ראיה נכונה ליסודו שאין . ומהנהגה כזו שפיר יש לנו ללמוד לדורות, לדורות

ג דוקא יש ללמוד מקודם "דבכה, ת" הכלל שאין למדין מקודם מג מזה"להקשות בכה

   . ת"וכמשנ, מתן תורה
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  ש וקסנר"הכולל העליון ע

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן
 
  

 בענין שיריה ניכרין
 ה"שייך לאתוון דאורייתא כלל כ

 

  שיריה ניכרין וסיום מקום. א

האומר כל גריני תרומה וכל עיסתי חלה לא אמר כלום עד , ק דחלה איתא"בסופ

, דאף אם מרבה בתרומה, )ה"ד מ"פ(ת דתרומ' ז איתא במתני"וכעי. כ"ע, שישייר מקצת

דחלה ותרומה כתיב , )חלה שם(ש "הר' ובטעם הדבר פי. פ צריך לשייר שם חולין"עכ

והביאו :). קלו(ראשית הגז ' ס דחולין פ"ה בש"וכ, ל"עכ, ששיריה ניכרין, בהו ראשית

 'ד סי"יו(ע "ה בטושו"וכ, )א"ביכורים ה' ה מהל"ה ופ"תרומה ה' ג מהל"פ(ם "הרמב

  ).א"א סכ"של' א וסי"ב ס"שכ

דאיתא שם . ס דעירובין משמע דנחלקו תנאי בדין זה"אלא דמפשטות הש

' י, ה תרומה"לוגין שאני עתיד להפריש הר' הלוקח יין מבין הכותים אומר ב, :)לו(

, שמעון אוסרין' יוסי ור' יהודה ור' ר. מ"דברי ר, ומיחל ושותה מיד, ש"מע' ט, ר"מעש

' ובהמשך הגמ. דתלוי באי יש ברירה או אין ברירה, פלוגתתם' לפ' מוהאריך הג. כ"ע

ש "י טעמא דר"פירש. (רבא אמר שאני התם דבעינן ראשית ששיריה ניכרין, שם איתא

אלא משום דקרייה רחמנא לתרומה , דאית ליה ברירה, ביין לאו משום דאין ברירה הוא

ומפשטות הסוגיא . ל"עכ, )ראשית דגנך ותירושך מכלל שתהא מובדלת תרומה משיריה

). ה התם"בד. גיטין כו(בהדיא ' כ התוס"וכ, דהתם משמע דנדחית האי טעמא למסקנא

. דנקט דנחלקו בזה תנאי למעשה) ה תרומה בעוקציה"בד: יט(ן למכות "ריב' עי, ברם

ר יוסי דכהן שעלתה בידו תאנה של טבל ואמר תאנה זו תרומה בעוקצה "דאהא דא

, דבעי ראשית שיהא שיריה ניכרין, ן"פיריב, ש בדרומה דחל"ר בצפונה ומע"מעש

והאי ) ל לפרט איזה חלק מהתאנה רוצה לקבוע להיות תרומה"ר(והלכך בעינן סוים 

, פליג אהא) ל"מ בתוספתא הנ"ר' שי(ה תרומה "דתנן שני לוגין שאני עתיד להפריש הר

רוצה לקבוע להיות צ לפרט איזה לוגין "וא(דלא בעי ראשית שיהא שיריה ניכרין 
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דחלה ודתרומות בסתמא דבעינן ראשית ' למרות הא דמבואר במתני, ז"ולפי

לוגין שאני עתיד ' ס דעירובין דהא דאסור לומר ב"ד דהש"סלק, ששיריה ניכרין

נחלקו בזה תנאי , ן"ולהריב. הוא משום דלא בעינן שיריה ניכרין, ל"דהכי קיי, שלהפרי

  .ל"הנ' דלעולם לא שמענו דאיכא דמיפלגי אסתמא דמתני, ק"וצע. למעשה

' המתני' ודבאמת לא סתרי ב, א דהביא שיש שפירשו בענין אחר"בריטב' ועי

ה ויכול למישתי מיניה ויש מתרצים דלאפוקי משום טבל לא בעינן הפרש, ל"וז, אהדדי

ולחייב על אכילתו , בהפרשה לתוכו כל זמן שישתייר שם שיעור תרומות ומעשרות

הוא דבעינן סיום ) ש בגבולין או מעשר עני"ל מע"ר(משום זר שאכל תרומה ומעשר 

בלא שיריה ניכרים וסוים מקום אפשר ' ל להיש מתרצים דאפי"דס, והיינו. ל"עכ, מקום

ולכאורה . ובעינן שיריה ניכרים דוקא לחייב עליו זר שאכלו, להוציאו מידי טבלו

לא אמר ל דאם לא שייר מקצת "דחלה הנ' דהא מבואר בהדיא במתני, דבריהם תמוהים

  ?דמהניא ההפרשה כלל' ואיך אפי, כלום

ס דעירובין אינו אותו "ל דדין דשיריה ניכרין דנקט הש"אלא דפשוט מכל הנ

הוא ' דהדין דמבואר בהני מתני. דחלה ודתרומות' תנידין דשיריה ניכרין דאיתא במ

, דהיינו, אלא שצריך לשייר שם מקצת, דחלה ותרומה לא חלין אכל עיסתו ואכל גרנו

דהתם בעינן שהשירים שהתיר יהיו , לוגין ותאנה' כ בב"משא.  בכללשיריםדבעינן 

סיום ראשונים כוהוא מה שכינו ה. דהיינו שיפרט איזה חלק ממנו היא התרומה, ניכרין

, וממילא. מ מפורטים ומקומם מסויימים"ל שהתרו"ר, )ל"א הנ"ן וריטב"ריב' עי(מקום 

ובסיום מקום . ע"שירים אזיל לכו' דחלה ודתרומות דבעי' נ דהא דאיתא במתני"אה

. ן אף למעשה"ולפי הריב, ) ד"לפי הסלק(ס דעירובין "בלבד הוא דנחלקו התאנים דש

ורק לחייב זר שאכל , סיום מקום' דלהתיר הטבל לא בעי, א"טבמ ברי"נ כוונת הי"והה

והוא , שיריה ניכרין דהיינו שיהיו שם שירים' ע ודאי בעי"אבל לעולם לכו. כן' הוא דבעי

 .)ל"חיים יוסף לייב ארנסט זצ' ג ר"תורת ארץ צבי להרה' ז ראיתי בס"כעי. (לעיכובא
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  שיריה ניכרין ושיריה מותרין. ב

באמת , ל"האופנים הנ' ס לשון דשיריה ניכרין בב"ג דנקט הש"אעמבואר מזה ד

. ס דנחלקו אמוראי אי בעינן שיריה ניכרין"בפסחים נקט הש, אמנם. דינים נפרדים הם' ב

דחלה או לדין ' ס היא לדין דשיריה ניכרין דמתני"ונראה דפליגי הראשונים אי כוונת הש

  .אחר

ל דחמץ "דס(י הגלילי "בא דרמבואר דאף אלי:) לג-.לג(ס דפסחים "דבש

נחמן בר ' אלא דלר. המפריש תרומת חמץ בפסח אינה קדושה, )בפסח מותר בהנאה

משום , אינה קדושה, דלא היתה לו שעת הכושר, דוקא אי אחמיץ במחובר, יצחק

הואיל ואינה ראויה , היא ראויה להסיק' י אפי"פירש( ולא לאורו -תתן לו ' דדרשי

י שנראית כבר "פירש(שהיתה לו שעת הכושר , יץ בתלושאבל אם אחמ, )לאכילה

דאמר , ס"ל הש"וז, יהושע פליג' הונא בריה דר' אבל ר. ודאי קדשה, )לתרומה קודם

  1.כ"ע, יצתה זו שאין שיריה ניכרין,  ששיריה ניכרין לישראל-קרא ראשית 

 דבעינן' י ילפי"ה בריה דר"י ובין לר"דבין לרנב, פ"ס היה נל"ובכוונת הש

. א לקדשו בקדושת תרומה"וא, אין בו שם אוכל כלל, ה"דאל,תרומה הראויה לאכילה

ה "כ לר"משא, סגי', י אם היתה שעת הכושר ונראית כבר לתרומה פעם א"אלא דלרנב

ולא סגי בהא , בעינן שהתרומה תהיה ראויה לאכילה בשעה שמפרישו, י"בריה דר

רב הונא בריה דרב יהושע אמר , ל"וז, חננאל שם' ר' נ מפי"וכ. כ"דהיתה ראויה לפנ

, בעינן ראשית ששיריה מותר לישראל יצאת תרומת חמץ בפסח ששיריה אסורה לישראל

. ה תרומה"ל) או השירים(ה הוא דאם התרומה אסורה באכילה "הרי דטעמא דר. ל"עכ

אלא ,  לישראלניכריןס ראשית ששיריה "דלא גרס כלל בילפותת הש, ח"הר' ומדוייקת גי

דבעי להפריש , ז דין שיריה ניכרין דעלמא אלא דין אחר"דא.  לישראל]ין[מותרריה ששי

, נ דעלמא הוא פרט במעשה ההפרשה"דדין דש. תרומה דוקא מדברשהוא ראוי לאכילה

דין הוא בהטבל , כ הכא"משא. דאינה קרויה הפרשה אם מקדיש כל גרנו או כל עיסתו

י אשכחן מידי דהוה מותר באכילה אף קודם א, ז"ולפי. דבעינן בהם שם אוכל, והתרומה

פשוט דחלה , )ת"דמותר מה(דריש לקיש ' כגון חצי שיעור טבל אלי, מעשה ההפרשה

 
כך הביאו (ז "דמבואר בירושלמי דתלויים זב, השיריםיליף ליה מדין ,  של חמץהתרומס ב"ג דאיירי הש"ואע  1

 .ל"ואכמ, )ח"ס והצל"הגליון הש' האחרונים ביישוב קו
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  ט אלגאזי" חקירת המהרי.ג

. בזה]) ח"ב בדפו"סק[' הלכות חלה אות ח(ט אלגאזי "דן המהרי, אלא דבאמת

אי בעינן שישייר , ויש לחקור בעיקר דין זה דבעינן בתרומה וחלה שישייר מקצת, ל"וז

ט דקרא דבעינן שיור להורות שההפרשה התיר "מטעם דמסתמא ה, שיעור כזית לחולין

ועכשיו ,  טבלשעד עכשיו היה אסור לזרים ולכהנים משום, השיריים באכילה לזרים

דכל שאינו משייר כלל נמצא דההפרשה לא הועילה אלא להתיר לכהנים , הותר לכל

ת "ל דחצי שיעור מותר מה"כ אם שייר פחות מכזית דלר"וא, אבל לזרים לא התיר כלל

או דלמא דגזירת ...נמצא דלא התיר לזרים כלל דבלאו הכי טבל פחות מכזית מותר לכל

ל כל דמשייר כל "לר' כ אפי"וא... לא דרשינן טעמיה דקראו, הכתוב הוא דבעינן שיור

דמספקל , דהיינו. ש"ע, ל"עכ, וכעת לא מצאתי גילוי לזה...שהוא הויא תרומה וחלה

ש "ל דח"לר, וממילא. (שההפרשה תתיר מידי דהוה אסור מקודם' א אי בעי"להמהריט

ד "או.) עכשיו ניתרו, לא סגי עד שישייר כזית שלם שהיה אסור משום טבל, ת"מותר מה

  .ובכלשהו סגי, א"ז

דהא מבואר ) ה"כלל כ(אתוון דאורייתא ' ר יוסף ענגיל בס"ותמה עליו הג

שההפרשה תתיר מידי דהוה אסור באכילה ' ל דודאי בעי"י לסוגיא דפסחים הנ"מפירש

ואי במפריש תרומת , ל"וז, ס"בכוונת הש) ה דאמר קרא ראשית"בד(י "דפירש, מקודם

תר יש בשיריה שתהא ראשיתן עושה שיריים כי הוו מעיקרא טבל הוו שרו חמץ מה הי

השתא נמי שרו בהנאה , ואסורין באכילה) ג דחמץ מותר בהנאה"לריה' דהיי(בהנאה 

ולכאורה מבואר מדבריו . ל"עכ, ולענין מאי הוו שיריים, ואסורין באכילה משום חמץ

וגדר הדין הוא לא רק ,  דעלמאה דין דשיריה ניכרין"ס דדין דהכא ה"הש' דהבין בד

. אלא דההפרשה גופא תתיר את השיריים מטבלם ותתירן באכילה, דבעינן שישייר

דאין שום היתר דאתי , י דהמפריש חמץ תרומה לא קדשה"ה בריה דר"ל לר"ט ס"ומה

ה בכמה "וכ, י"כ נקטו כפירש"דג) ה אמר קרא"בד(שם ' תוס' ועי. י ההפרשה"ע

י בהדיא "דהא פירש, ט אלגאזי"י ענגיל חקירת המהרי" הגרוממילא פשט. ראשונים
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  דחיות להוכחת האתוון דאורייתא. ד

הונא ' דר' ס דהתם אלא אלי"הש' די ענגיל דאין " ויש להעיר אהוכחת הגר

ה אין "בד. ליבמות פט' תוס, למשל', ועי. (נחמן בר יצחק פליג התם' ור, י"בריה דר

ה "וכ, י"הונא בריה דר' ולא דרשת ר, נחמן בר יצחק' ן דרשת ר"דנקט הריב, תורמין

ל דחמץ בפסח מותר "י הגלילי דס"דר' ועוד דדברי שניהם אינם אלא אלי.) מ"בכ

. ל כוותיה"ולא קיי, )ה תתן לו"בד. לג, ה דבר"בד. לפסחים לב' כ התוס"כ(ה בהנא

אין שום הכרח מהאי סוגיא לדין דשיריה , ל"חננאל הנ' ד ר"לפי, ה"בלא' אפי, אמנם

, וממילא. שהתרומה תהיה מותרת באכילה, מותרין שיריהס איירי בדין ד"דהש, ניכרין

וסגי כל היכא דהשיריים יהיו , השיריםאין שום הכרח דבעינן שההפרשה תתיר את 

  .א"ש בע"ל, י ההפרשה"ש ע"ל, מותרין באכילה למעשה

ולכאורה יש להוכיח דלא בעינן שההפרשה דוקא תתיר את השיריים מהא 

ג אין בו "ובכה. דחלה ההפרשה, ב"קודם מירוח וראית פה, דהמפריש תרומה בשבלים

א "ומדרבנן לא אסרו כ, כילה לגמריכדמבואר מהא דמדאורייתא מותר בא, איסור טבל

ודאי , וכיון דאין בו איסור טבל. כ חלה ההפרשה"ואעפ, ולא אכילת עראי, אכילת קבע

  .דלעולם לא היו אסורים, לא מהניא ההפרשה להתיר את השיריים

לבאר דכיון ) 'ו אות ג"נ' סי(דהא כבר האריך המקדש דוד , אלא דיש לדחות

א אכילת קבע "אלא דהתורה לא אסרה כ, ם שם טבלדנתלשו הפירות כבר חל עליה

אינה נחשבת כאכילת קבע דאסרה , אכלם בקבע' אפי, ב"ז שלא ראה פנה"וכ, דטבל

העיקר אצלונו , ל"וז, )ג"ח מ"פ(מ לתרומות "ם בפיה"הרמב' והוכיח כן מד. רחמנא

וכל הפירות הנאכלים בגנה או ... ב"שאין הטבל מתחייב במעשרות עד שיראה פנה

דכבר , ל"ודייק מדבריו כנ. ל"עכ, לפי שהוא אכילת עראיבשדה אינן חייב במעשרות 

 
פ "והא דהכא עכ, ש"כגון טעם ההיתר דח, ש"פ פרטי הסוגיא דח"א ע"ע בעצם חקירת המהריט"יל, כמובן  2

ע דהא דקודם ההפרשה היה הכרי יותר "וגם יל. תיקיםוהדברים ע, ועוד, ש איסור"חזי לאצטרופי לעוד ח
 .ד שהאריך"ש באתוו"ע, ז ובעוד כמה פנים"והרבה יש לדון בכ. ש"מח
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ל הפרשת תרומה "לכאורה יש להוכיח מדברי כמה ראשונים דמשכח, אמנם

וממילא מבואר , אלא גם בלי השם דטבל, וחלה לא רק בלי האיסור דטבל בלבד

וכדי .  מותרים אף מקודםדכבר היו, צ להתיר את השיריים"מדבריהם דההפרשה א

  :יש להביא קצת מהם, לעורר לב המעיין

ג דחלה אוכלין עראי מן העיסה עד "ריש פ' במתני'  אי-ש "שיטת הרא)  א

ש הטעם מהירושלמי מפני שהוא כמערים לפוטרה "ש והרא"והביאו הר. כ"ע, שתתגלגל

ל "תיפו, יםטעמא דשלא יער' ש אמאי בעי"אלא דתמה הרא. מן החלה וממעט בשיעורו

לפי שאין אם , ל"וז', ותי, דהוי ככל תבואה קודם מירוח דאסורה באכילת קבע מדרבנן

, דלא דמי לתבואה קודם מירוח, ואין ראוי לאסור אכילת קבע, עיסה עליה קודם גלגול

ש "ל להרא"דבפשטות ס) 'נוסח הא, .סז(ז למנחות "הגרי' דבריו כתב בחי' ובפי. ל"עכ

דבהבאת שליש נתחייבה התבואה .  לקמח להבאת שליש דתבואהדלא דמי נתינת מים

אלא . דעדיין אינה עיסה כלל, כ קמח לאחר נתינת מים"משא, מ כיון דהויא פרי"בתרו

.) ע בזה לקמן"וע. (ג דאינה עיסה"אע, חלה הפרשתו, כ"דאעפ' דמריבויא דקרא ילפי

 כבר חל עליו דין דבהבאת שליש, ל"פ יסודו של המקדש דוד הנ"ויש להוסיף עוד ע
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) 'אות א' שער ד(ל בפסקי חלה "וז. א"ש בע"הרא' א קו"הרשב' אבל תי

ויש לי לומר דשאני עיסה דקילא שאילו עשאה קבין פטורה , ל"וז, ל"הנ' ביישוב לקו

וכיון שתלויה בשיעורין הייתי סבור לומר דכל שחלקה קודם , בגמר מלאכה' לגמרי ואפי

אבל בתבואה . אשמעינן דאסור משום הערמהו, באכילת קבע' גמר מלאכתה מותר ואפי

ש חייב בתרומה "כ' מ שאין תלויין בשיעורין אלא כל שנגמרה מלאכתן אפי"לענין תרו

שאכילת קבע קובעה , מ"קודם גמ' ואפי, דין הוא שלא לאכול ממנה קבע, ומעשר

, כ לעיל"פ כמש"ובפשטות דבריו היה נל). ד הבאנו לעיל"וסוה(ל "עכ, מ"לתרו

, בחלה' נ אפי"א דהה"ל להרשב"וס, מ ודאי יש בהם שם טבל מיד כשנתלשו"ודתרו

ש עיסה קודם גלגול "ליה מ' ט הוא דק"ומה, דעיסה לאחר נתינת מים הויא עיסה

. ש לחלק ולמימר דאינה עיסה קודם גלגול"הרא' כתי' ולא תי, מתבואה קודם מירוח

דכיון  (4.ל אכילת קבע"ו חזלעולם לא אסר, אלא דכיון דעדיין אפשר לבא לידי פטור

ויש להוסיף דאולי אין אכילתה . לא החמירו לגזור עליו, דאפשר דסופו לבא לידי פטור

  5.)חשיבא אכילת קבע מדרבנן כיון דעדיין ספק הוא אם סופו לבא לידי חיוב

 
 .ב"תרומות הכ' ב מהל"ם פ"ח על הרמב"הגר' חי' ועי   3
 ).ד"בסוה, ה אוכלין עראי"בד(דהכא ' וכעין סברא זו נקט המשנה ראשונה במתני  4
' שפי) ה ואיבעית אימא ספק"בד. ט(רבנו דוד לפסחים ' בחי' דעי. א"א בע"רשבפ כוונת ה"אלא דאולי יל  5

כעין גזל , מ"מ אכילת קבע בשדה הוא משום דכיון דסופן לבא לידי חיוב תרו"דטעם האיסור דאכילת תרו
אכילת , אבל בתבואה שאין סופה להתרם ולהתעשר. הכהן הוא לאכול ממנה עכשיו ולמעט מה שיתן לכהן

ם "הרמב' ובביאור דבריו פשוט דאין צורך לפרש כדפי. ה אסורה דאינו גורם שום הפסד לכהןקבע אינ
  .ל אכילת קבע"דמטעמא אחרינא הוא דאסרו חז, ב"קודם מירוח וראיית פנה' מ דאיכא שם טבל אפי"בפיה

ד ובלב, מ"דסופה לבא לידי חיוב תרו, דבשלמא תבואה. כ"ג, ל"א הנ"ז דברי הרשב"פ עפי"ואולי יל
א "סלקד, כ עיסה"משא. עכשיו דשמא גזל הכהן הוא' ל אכילת קבע אפי"אסרו חז, שיעשה גמר המלאכה

אינה עומדת ממש להיות ממון הכהן , דכיון דאפשר לחלקה לקבין ולעולם לא תבא לידי חיוב חלה כלל
א "סה לקביןדהוא דאכילתו עכשיו אינה גרועה מחילוק העי"אלא דהו, ולא עוד. שנגזור בו משום גזל השבט

, הכי איתא בירושלמי(וגם אסור לחלקה לקבין בכוונה , כ אסור לאכלה אכילת עראי"ל דאעפ"קמ. דמותר
דבשניהם , מ"חלה הויא דומיא לתרו, נ"ואה. ג"דהא מפסיד לכהן גם בכה) מהכא, ז"ו הט"ם פ"ה ברמב"וכ

  .טעם האיסור דאכילת קבע הוא משום גזל הכהן
' הביאו התוס(רבנו אפרים ' א כפי"דנקט הרשב). א"שס' תשו, א"ח(שובה א בת"כ הרשב"מ ממש"וכ

דהא דמערים אדם על תבואתו ומכניסו במוץ שלה כדי שתא בהמתו אוכלת ופטורה ) ה כדי"בד: למנחות סז
וממילא איכא . ובביאור שיטה זו הוא דנקט רבנו דוד מילתיה. דמותר גם לאדם, מן המעשר לאו דוקא
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מדבר שלא נגמרה ... אין תורמין, ק דתרומות"סופ' מתני'  עי-ש "הר' שי) ב

, ש שם תמה"ובר. כ"ע, ואם תרם תרומתן תרומה,  נגמרה מלאכתומלאכתו על דבר שלא

ש ממפריש חלה מן "מ, מדבר שלא נגמרה מלאכתו האיך תרומתן תרומה, ואם תאמר

ולכאורה . ל"עכ, ל דשאני הכא דרביה קרא"וי. ב דחלה דאינה חלה"הקמח דתנן בפ

,  עיסה כללדהמפריש חלתו קמח אינו כלום משום דאינה, קושיתו אינה מובנת כלל

ומבואר בדבריו ? פ הויא תבואה"דשם עכ, מ"להוכיח ממנה לתרו' ד דאפשר"ומאי סלא

מקרא ' אלא דילפי, מעשה ההפרשה ודאי מהניא אפילו אם אינה עיסה, כ"דבחלה ג

ומשמע מדבריו . דראשית עריסותיכם פרט בדינו דאין ההפרשה חלה קודם נתינת המים

והיינו .  דמעשה ההפרשה מהניא אפילו אם אינה פרי,דהוו דומיא דחלה, מ"נ תרו"דהה

כ "וא 6.ג דאינה פרי"ל מריבויא דקרא דחלה ההפרשה אע"דקמ, ש"מה שתירץ הר

א "ול, מ אדבר שאינו טבל כלל"אפשר להפריש חלה ותרו, מבואר מדבריו דבעצם

  .דאינה מעשה הפרשה אם אינו משייר שיריים שהיו אסורין מקודם והשתא מותרים

אימתי , )ב"ביכורים ה' ח מהל"פ(ם "הרמב'  כ-ד "ם והראב"הרמב' שי)  ג

מפריש החלה מתחילת דבר , כשיתן המים ויתערב הקמח במים, מפרישין החלה

מהא דהוסיף ) ו"שם ה(ח "ודייק הגר. ם"ל הרמב"עכ, ראשית עריסותיכם' שנ, שנילוש

דאינה עיסה כלל ם "ל להרמב"דס, ם המקור לדין דמפרישין לאחר נתינת מים"הרמב

ל ריבויא דקרא דחלה הפרשה אף "כ קמ"אלא דאעפ, וודאי אין בו שום חיוב הפרשה

כ "ם לכאורה מבואר ג"הרמב' אבל לפי הבנתו בד. ש שהאריך בזה מאד"וע. ג"בכה

  .ה שפיר חלה הפרשתו"אפ, דהא אינה עיסה עדיין, ג דאין שום חיוב או שם טבל"דאע

' ד אד"הראב' ליישב הש) ל"הנ. סז(נחות למ' ז בחי"כ הגרי"וכך נקט ג

כ עשה הרי קיים ראשית "א אין יפה לעשות כן אלא א"א, ד"ל הראב"וז, ל"ם הנ"הרמב

עריסותיכם שהיא נחשבת עיסה ואם חיוב הוא לעשות כן איך יאכל ממנה עראי עד 

ם היא דמותר להפריש "ד דכוונת הרמב"דהבין הראב. ל"עכ, שתתגלגל והלא טבל הוא

' ז בד"הגרי' ופי. ד דאינו אלא בדיעבד"והשיג הראב, חילה משעת נתנית מיםלכת

 

, והוי פרי משעת הבאת שליש, מ תלין בהיותו פרי"דתרו, ח"הר' ל קרא גופא דלא כקו"פ דקמ"ג דיל"ואע  6
 .ז משמעות דבריו"א



  

  הרב שמואל יוסף מאיברוך

 

 כתונת יוסף· קלו 

ם "ודלהרמב, א"בע) קמה' עמ', כ' ארץ הצבי סי(צ שכטר "ר הגר"מו' פיאבל 

פ "והוא ע(א להפרשה בלא דין טבל "וא, ודאי דין טבל וחיוב ההפרשה חלין בהדי הדדי

, ולעולם מותר להפריש לכתחילה משעה שנעשה טבל). ל"יסודו של המקדש דוד הנ

ולא , מ"ת עד זמן גממ דמצוה מן המובחר הוא לשהו"אלא דחידשה רחמנא בתרו

, בלי שם טבל' ל הפרשה אפי"ל דמשכח"דס, ד"כ הראב"משא. חידשה כן בחלה

ויש לדייק כן מלשון . כ הוי טבל"אינה לכתחילה אא, ג דמותר להפריש"וממילא אע

ואם חיוב הוא לעשות כן איך יאכל ממנה עראי עד שתתגלגל והוא ',  שכ-ד "הראב

 ההפרשה חל  חיוב,ג דאינו טבל"ג דמותר להפריש אע"דאע, ל"והיינו כהנ. ל"עכ, טבל

  .דוקא כשהעיסה נעשתה טבל

לדעת , ם דלעולם טבל הוא בשעת ההפרשה"ל להרמב"ג דס"אע, כן' ואם נפ

בעצם , ואפילו בלאו האי פירושא. ל הפרשה"כ משכח"ה טבל ואעפ"דל, א"ד ז"הראב

 דכתב בהדיא דעדיין ,ל מעשה הפרשה כשאינו טבל"ד לכאורה מוכח דמשכח"הראב' ד

  .אינו טבל

פ סופו לבא "עכ, ל מיירי בטבל דהגם דעדיין לא הוי טבל"כל ציורים הנ, מיהו

פ התירה "דעכ, ג"ט הוא דהוי מעשה הפרשה בכה"ואיכא למימר דמה. לידי טבל

כ המפריש דבר המותר שאינו עומד להאסר "משא. ההפרשה מה שסופו להיות טבל

אלא . ושפיר הוי חסרון בדינא דשיריה ניכרין, ו שם טבלדאפשר דגרוע מאין ב, כלל

דאין המעשה קרוי , נ הוי פרט במעשה ההפרשה"דאם הא דבעינן ש, דלכארה זה אינו

כ הויא "ואעפ, ג לא התיר כלום"ס גם בכה"הא סוכ, כ הוא מתיר בפועל"הפרשה אא

  .הפרשה

ש "רד ב"הו, ד בכתוב שם לחולין"ובאמת יש להוכיח כן משיטת הראב

א "מ כ"דלבסוף ימיו נקט דאין חיוב תרו, )'פרק ג(סירליאו ריש מעשרות ובכפתור ופרח 

, מ"וחל עליו שם תרו, יפריש, אבל בשאר פירות אם רוצה להפריש, אדגן תירוש ויצהר

, ל פירות דלעולם לא היו באים לידי טבל"משכח, ולפי דבריו. אלא דזר שאכלו פטור

ד דבאמת אכל פירות יש "ל להראב"ויש לדחות דס. שההויא הפר, כ אם מפריש"ואעפ



  

  בענין שיריה ניכרין

 

קלז· כתונת יוסף  

ד לא בעינן שהפרשה תתיר "ם והראב"ש והרמב"ש והר"פ להרא"ונמצא דעכ

ל דהמפריש תרומת חמץ בפסח לא חל משום "ס דפסחים הנ"והא דאיתא בש. איסור

דלא בעינן , ח"הר' או כמו שפי, ל"כנ, פ דנדחה מהלכתא"יל, דהוי חסרון בשיריה ניכרין

  .י מעשה ההפרשה"ולאו דוקא ע, אלא שיהיו הפירות מותרין



  

  הרב יעקב נויברגר

  

כתונת יוסף·  קלח  

  הרב יעקב נויברגר
  ראש ישיבה

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן
  

  מי לא התפעל משמחת נפשו
  ומרוחו העליזה בעת לימודו
  אמונתו היתה חזקה ושקטה
  .הוא כן ראה, כנראה מה שאחרים לא ראו

 
  

  סייגי דאורייתא באיסורי גזל וריבית
  י ענגיל"לאור תורתו של הגר

 'שייך ללקת טוב כלל ח
  

  הקדמה. א

דורשת הסוגיא יתורא דפסוק לא תגנוב כדי :) סא(בבא מציעא ' במס. א

שאילתא , נח(ובשאילתות . לאסור הגונב על מנת למיקט והגונב על מנת לשלם כפל

 ,ל''הביא הדין וז) ד

ברם צריך הני מילי דקא גזיל אדעתא למשקליה לנפשיה היכא דקא 
אישקול בעי למיתן ליה מתנה לההוא נגזל ולא כמקביל מיניה ואמר 

מידי מיניה כי היכי דאיחייב ליה תשלומי כפל דלישקלי לממוניה 
בעיניה ולישקול כפליה אי נמי קא חזי ליה דלא מזדהר בממוניה 
ואמר אגנביה מיניה והדר אהדרי ניהלי כי הכי דלא ליפשע בממוניה 
מאי מי אמרינן כמאן דלהנאתיה דנגזל הוא דקא עביד שפיר דמי או 

ש דתניא לא ''דמהדר ליה אית ליה צערא אסיר תדילמא כיון דעד 
' תגנובו לא תגנוב על מנת למקט לא תגנוב על מנת לשלם תשלומי ד

  . 'וה

, הלא עדין קשה, וקשה להבין מה תיקן השאילתות שכוונתו להנאת הנגזל

ד דסוגין ולמה לן פסוק "על פשטות הסוגיא מה ס) ד"ת רכ"ל(כדהקשה המנחת חינוך 

  .מה לי כוונתו הטובה, עשה גזל על ידי כוונה טובהמיוחד לאסור מ



  

  י ענגיל"סייגי דאורייתא באיסורי גזל וריבית לאור תורתו של הגר

  

קלט ·כתונת יוסף   

. אסור לגנוב כל שהוא דין תורה, ל''וז) ב' א הל"פ(גנבה ' ם הל"ברמב' עי. ב

ואסור לגנוב דרך שחוק או לגנוב על מנת להחזיר או על מנת לשלם הכל אסור שלא 

 לשונו אמנם מסתימת, מ שסובר שאיסורו מדרבנן"בלח' ועי. ל"עכ, ירגיל עצמו בכך

ל אסור מן התורה וטעמא דקרא כתב במה "משמע שכל הנ) ד"ת רמ"ל(צ "בסהמ

אלא '' אסרו''וכן משמע ממה שלא מרמז בלשונו ש. שהוסיף שלא ירגיל עצמו בכך

ם להטעים 'כ קשה מה ראה הרמב'וא) מצוה רכד(וכן משמע מלשון החינוך . ואסור

  . כאן האיסור בביאור טעמא דקרא

, )ה שתולה קלא אילן"ד(' אליבא דתוס, שמחדש לנו רבאותו קשה מה . ג

שאם , והלא דבר הוא. שהתולה קלא אילן בבגדו עובר על מצות ציצית משעת תלייה

  .ואם תולה על בגדיו עובר על דין תורה, כנפות אינו חייב בכלל' לא לובש בגד של ד

, תלמה לי דכתב רחמנא יציאת מצרים בריבי, ע מאמרו של רבא"ותו צ. ד

ה אני הוא שהבחנתי במצרים בין טפה של בכור ובין ''אמר הקב, ''ומשקלות, ציצית

טפה שאינה של בכור אני הוא שעתיד ליפרע ממי שתולה מעותיו בנכרי ומלוה אותם 

לישראל בריבית וממי שטומן משקלותיו במלח וממי שתולה קלא באילן בבגדו 

', ון תלית קלא אילן כדברי התוסשאם לומדים מזה דין חדש כג'' ואומר תכלת הוא

, שהתולה מעותיו בנכרי, )'אות ט(וכן מדייק הפלפולא חריפתא , דהוי משעת תלייה

שהרי כבר , הלא אצל הטמנת משקלותיו אין בזה שום דין חדש, עובר משעת תלייתו

  . למדנו כן בבריתא לעיל

  

  י ענגיל"יסודו של הגר. ב

לקח ' בס, י ענגיל בהרחבה"שביאר הגראלו לאור יסודו ' והנראה לישב קו. ה

וכדרכו . שהתורה קבעה איסורים מסויימים לסייג לאיסורים אחרים) כלל ח(טוב 

י "מרש, )אות ג(ח "לגבי איסור בישול בב, מ"בקודש הביא כמה וכמה ראיות מכ

ומלשון המדרש לגבי דין תוספת מחול , )אות ד(בביאור הפסוק ומן המקדש לא יצא 

). אות ח(נ לגבי איסור חבוק ונישוק אשתו נדה "ומלשון האדר) ות הא(על הקודש 

ותו חידש שם . 'ש בסייג דאורי''ג שאין איסור ח"והביא נפקא מינה לדינא מדברי הפמ



  

  הרב יעקב נויברגר

  

כתונת יוסף·  קמ  

  

ביאורו שעצם גדר , ואם כנים הדברים שלאו דסייג מהתורה בכוונה תליא

למי שמכשיל אחר במעשה עבירה אחת , ומשל למה הדבר דומה. הדין היא משמרת

ח 'הר צבי או(פ "ולהגרצ) ו"קפא ס' ד סי"יו(א "שלרע,  להצילו מעוד איסוריםכדי

, א שסובר"מ שטרנבוך שליט"להגר) שנח:א(ת תשובות והנהגות "ע בשו"וע) קכה:א

שאינו עובר על לאו של לפני עור לא תתן מכשול מאחר שסוף כל סוף מצילו מכמה 

לא עבר על ,  ממה שבסוף מצילו,כן מכשילו' אמנם שלמעשה עבירה א', כלו. עבירות

אדרבא , וגם כאן מאחר שבסוף מעשיו אינם מביאים למכשול. ע"עצם האיסור דלפנ

  .ולכן אין משום איסור סייג מהתורה, אולי מצילים אותו מאיסור

ש אצל כל לאו ''ג בפתיחה שאין דין ח"ונראה תו להעיר שאמנם סובר הפמ. ו

דהיינו , כן לא אסרה התורה משמרת למשמרתשבדיני תורה גם , דהוי סייג מהתורה

, שדווקא באיסור שגדרה התורה כסייג ומשמרת, מקום לומר להיפך' הי. גזירה לגזירה

נידון כמשמרת שעליה נאמר , אין דין דרבנן הבא למנוע מלבוא ולעבור עליו

ואולי ." ושמרתם את משמרתי עשו משמרת למשמרתי ולא משמרת למשמרת"

אפילו אם צריכים , כל מה שהשעה צריכה, ל לגזור גזירות"ה את חזמצריכה כאן התור

  .לגזור גזירה לגזירה

, קפח' ד סי"יו(ג "כפי הבנת הפמ. י"ם ורש"ואולי בנקודה זו נחלקו הרמב

ש שתלה "ע. ח"אם יש דין שאין גוזרים גזירה לגזירה באיסורי מאכל בב) ק א"ז ס"מ

, ועוף על השולחן שאוכל עליו גבינהג שאסור להעלות בשר חי "ז שבכה"הערת הט

י "ג שביאר שרש"בפמ' ועי. ג גוזרים גזירה לגזירה"דבכה, שלא יבוא לאכלם יחד

ע אסרה "שלכו, ואולי בזה נחלקו. נזהר מלבאר הדין באופן שיהיה גזירה לגזירה

ומאחר שיש כבר לאו מן התורה . ח כסייג שלא יבוא לאוכלו"התורה בישול והנאת בב

, יכולים רבנן להרחיב דין משמרת זו, מרת שלא יעבור על איסור אחרשגדרו מש

כ "משא. ל לגזור גזירה לגזירה"אבל מופקעה הפרשה ממניעתם של חז, מדרבנן



  

  י ענגיל"סייגי דאורייתא באיסורי גזל וריבית לאור תורתו של הגר

  

קמא ·כתונת יוסף   

  

  י ענגיל' יסודו של הגרביאור סוגיין לאור. ג

שמה שכתב בסוף , ם"פ דברי הרמב"י ענגיל מבוארים כו"ולאור דברי הגר. ז

דהוי משמרת לאיסור , אין טעמא דקרא הוא אלא גדרו של דין, שלא ירגיל עצמו בכך

  .אבל כולם אסורים מן התורה, גניבה

פ למה בעינן פסוק מיוחד לאסור מעשה איסור "וגם דברי השאילתות כו

, הרי מאחר שגדר האיסור לחסר ממון של אחר, לשלם הנגנב כפל, שכוונו להרויחוכ

והיינו בפרט באיסור גזל . שהולכים בתר כוונתו, י ענגיל"היה מקום לומר כדברי הגר

שלכן אפשר ללמוד . כדמבואר בדף סא, שמוגדר כאיסור להחסיר ממון של אחר

היה מקום לדמותו לאיסור . ועליםאיסור גזל מצד השוה דריבית ואיסור הלנת שכר פ

  .לפני עור ולהתיר מעשה גזל שעושה כדי להרויחו שישלם לו כפל

ם בישוב סוגיין שמבאר שמדובר על מי שמטמין "הרי' ובזה מיושב דברי חי

ולכאורה עדיין קשה למה . בעל החפץ, חפצו של חבירו בתוך רשות של אותו החבר

שאין ' וב, מ לצער אחר"שאין לגנוב ע' א, דינים נפרדים מאותו הפסוק' לומדים ב

  .לגנוב כדי להרויח לאחר

אפילו על , לומדים שכל מעשה גזל אסור, ולכן לומדים שמהפסוק המיותר

ומוסיף שאין זה כסייג אחר , להטמין חפצו של אחר בתוך רשותו ממש, מנת למיקט

ילו לשלם ולכן מוסיף שאפ. שיש מקום להתירו כשכוונתו בדיוק להיפך מהאיסור

ם שאין הסייג כדי שלא יבוא למעשה גזל "ולזה מוסיף הרמב. תשלומי כפל אסור כאן

  .אלא שלא ירגיל עצמו למעשה גזל

ל שהבין שמהפסוק המיותר שהוציאנו "ועכשיו נבוא לבאר דברי רבא הנ. ח

אצל ציצית לומדים סייג נוסף . לומדים עוד סייג על הלאווים הנזכרים, ממצרים
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כתונת יוסף·  קמב  

אליבא . התחלה או הכשר לדבר של רמאותוהצד השווה שבהם שכולם 

ותולה , תולה קלא אילן כדי שיאמר לאחרים שמקים מצות ציצית כתיקונה' דתוס

שאסור משעת , וגיאשכן פשטות לשון הס, כפי הבנת הפלפולא חריפתא, מעותיו

. ומסתבר ששומא מילתא היא ומדובר במי שמכין לשומא האסורה, הזכרת הענין

, ולכאורה כל זה מוגדר יפה ממה שמדמים דינים אלו לזה של הטומן משקלותיו

  .י משקלות בלתי נכונים"שעצם ההטמנה אסור ממה שמכין לגזול ע

חלת מעשה של וזה חידושו של רבא שהתורה עשתה סייג ואסרה שום הת

שרב .) סג(יבמות ' ומה שזה דוקא אצל רמאות מובן לאור הסוגיא במס. רמאות

שלא יבוא , הקפיד על בנו שלא להתחיל בשום דיבור שקר אפילו לתועלת גדולה

  .למדו לשונם לשקר, להתרגל לשקר כדמובא שם

י הבחנה "ה שמתלבט ע"ל דברי רבא שמדגיש תכונות הקב"ז אפ"ולאור כ. ט

ה "ד(י "ברש' עי. ולא ביציאת מצרים גופה, טפה של בכור לטפה שאינה של בכורבין 

הרי שבאו עשרה רווקים על מיצרית אחת ונתעברה מהן בעשר ) שהבחנתי במצרים

שהעמיד הכל במסגרת של , עיבורין עשר בכורות שהן בכורות של אביהן כולן מתו

ה מקפיד "שהקב, להזנותה הבחין בין התחלת הרמאות כשאדם מתחיל "שהקב, זנות

 .ו"על הצעד הראשון שממנו יכול לבוא בקלות למכשולים גדולים ח
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  הרב דניאל צבי פלדמן
  ש וקסנר"הכולל העליון ע

  ישיבת רבינו יצחק אלחנן

  

 י ענגיל"ציונים והערות לדברי הגר
  בענין סייג דאורייתא

 'ח כלל טוב חללק שייך
 

ל בספרו לקח טוב "י ענגיל זצ"הנה כבר ידועים ומפורסמים הם דברי הגר

ביא כמה דוגמאות מאיסורי והאריך שם לה, לחקור אי מצינו סייג מן התורה) 'כלל ח(

ויש להעיר קצת ולציין ממה . ולפלפל בפרטיהם, תורה שכנראה הם מטעם סייג

  . דאיתא בספרים בנוגע לדבריו הקדושים ומאירים

נשא (ע את דברי המדרש רבה "מביא הגרי) 'אות ב( קרוב לתחילת רשימתו 

וחומץ שכר וכל דאיתא שם ועתה השמרי נא הזהירה שלא תשתה חומץ יין ) 'פרשה י

. ל"משרת ענבים שאלו אינן אלא משמרת ליין כדי שלא יביא הנזיר לשתות יין עכ

דמותר לנזיר , חידוש גדול) ז"י:פתיחה הכוללת א(ג "פ דברים אלו חידש הפרמ"וע

, ג"כתב הפרמ, ג"כ הוי גזרה לגזרה וגזל"ש הוי סייג וא"ש של ענבים דח"לאכול ח

' פ זה קו"איך שתירץ ע) ב"צ' סי(ת חזון נחום "שוב' וע. אפילו התורה לא גזרה

  . מ"ואכ) א"קמ' סי(ר "הבש

דמהיכי תיתי דהתורה לא גזרה , ג מרפסין איגרא"ולכאורה דברי הפרמ

דאפשר לומר הביאור דלהגין על איסור דרבנן אינו צורך , תינח באיסורי דרבנן, ג"גזל

בשדי חמד ' וע. (כא סברא כזואבל בדיני דאורייתא לי, גדול להצריך גזירה בשבילו

ל לעשות "י ריש ביצה דמשמע דאסור לחז"שהביא דעת רש] 'אות ב' מערכת הג[

  . ע כאן"וכן תמה עליו הגרי). ש"ע, לו דיש להם הרשות' ח שנ"כ השד"ומש, ג"גזל

' עשו סייג לתורה וגו, )ב"רפ(נתן ' דיעויין באבות דר, ג"והנראה בדעת הפרמ

הרי הוא אומר ואל אשה בנדתה לא תקרב ', וגו, ורה לדבריהאיזהו סייג שעשתה הת

אפשר להקשות מה השייכות של גזירות ' ולכ', ל לא תקרב וגו"ת' יכול יחבקנה וגו
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' שכ) י:שמות ב(פרדס יוסף ' בס' ע, ובגוף דברי המדרש לענין חומץ ענבים

ג השמרו נא חומץ וענבים האמורים בנזיר עשתה "י' כ בילקוט שופטים סי"ל וכ"וז

ת בחמץ בל "ז דמצינו סייג מה"א י"ח ח"ג או"בפתיחה לפמ' וע, התורה סייג ליין

י דסייג "ש אינו אסור בב"וממילא ח, יראה הואיל ורגיל כל השנה שמא יבא לאכלו

ש ביומא "נין כל חלב לרבות חטמא בע" כל"ש המלאך ואל תאכלו "וז, לסייג לא גזרו

' ש בס"ועמ, ש מענבים וחומץ אסרו"ובשמשון הוצרך סייגים יתירים שאף ח, :ד"ע

' ע, י"י וב"ש בב"ולענין ח. [ל"ג עכ"ומי באר שם על פתיחה מפמ, ב"גנזי המלך סקס

א "דחזל, ש"דבבל יראה ליכא איסורא דח) א"פ' סי(א "ובשאג, )'ט' סי(צ "ת חכ"בשו

אינו , ז שיעור כזית"אפילו אם ישלים לאח, דבבל יראה, איסורי אכילהרק שייך ב

, ז ששהה אצלו פחות מכזית ליכא איסורא כלל למפרע"וכ, עובר אלא מכאן ולהבא

ש "ע, ואף לאחר שהשלימו לכזית אינו עובר על מה ששהה מקודם פחות מכשיעור

ת שבט "בשו' וע, פ זה"מה שהאריך לחדש ע) ג"כ' א סי"ח(מנחת מחבת ' בס' וע

) ה"קל' א סי"ח(ז "ת הרדב"ע בשו"וע, כ לענין הלכה למעשה"מש) ט"קנ:ג(הקהתי 

ובשערי תשובה ) ב"תמ' ח סי"או(ובדגול מרבבה ) ה:ב"ח תמ"או(ז "ובט

ת נודע "ובשו) פסח' פתיחה להל(ג "ובפרמ) ריש ביצה(ובפני יהושע ) ב"י:ב"תמ(

ג בהערות על "ח(ת התעוררות תשובה "שוה מבנו וב"בהג) א"י' ד סי"יו' ת(ביהודה 

' ב' ד סי"ח(ש "ת מהר"ובשו) 'ת כלל ז"מערכת חי(ובשדי חמד ) ו"ח תמ"ע או"שו

) א"כ' פסחים סי(קהלות יעקב ' ובס) ו"ע' ח סי"וח' ו' ו סי"א וח"ל' ה סי"ז וח"פ' וסי

) 'ג' ת סי"בשו(תמורה ' קרבן ציון למס' ובס) ז:חמץ ומצה א' הל(אבן האזל ' ובס

א אות "י' ב סי"ט וח"כ' ד סי"א יו"ח(ג "ת מהרש"ובשו) ט"ע' סי(ת קול אריה "ובשו

) ו"קט' עמ(פסחים ' ברכת אברהם למס' ובס) ה"ע' ח סי"או(ת כנף רננה "ובשו) 'ב
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לכאורה נחלקו בזה רבוותא בהרחבה , ש הוי סייג"ג דח"ובעצם דברי הפרמ

דחצי שיעור כיון דחזי לאיצטרופי איסורא :) ג"ע(גדולה בביאור הא דאיתא ביומא 

או דהוי סימן שיש אפילו , א הוי מטעם סייג"זלס הוא דח"אי כוונת הש, קא אכיל

ובאמת כמה מגדולי . בפחות מכשיעור חלות איסור כיון דבשעיור שלם יש עונש

חמץ ' הל(ם "ז לתרץ דברי הרמב"והעלו עפי, האחרונים כן נקטו דהוי משום סייג

ולא סגי לו קרא דכל חלב , ש בפסח"קרא דלא יאכל לאסור חמץ בכ' שכ) ז:ומצה א

דכוונתו לאסור רגע אחרון של פסח שאין שוב זמן , א"או סברת חזל' תא שם בגמדאי

ת נודע ביהודה "וכן כתב השו, א"לאכול שיעור שלם ולא יהיה אסור משום חזל

לתרץ דברי ) לענין חמץ' ה תוס"ד. ד"ח פסחים מ"וכן בצל, ג"נ' ח סי"ת או"מהוד(

כ באיסור התלוי בזמן "א, א"לש הוא מחמת דחז"ל כיון דטעמא דח"ל וז"ם הנ"הרמב

א שאין פנאי לאכול "של פסח דלא חזל' ש בסוף יום ז"כמו בחמץ בפסח אם אכל ח

ם מקרא דלא יאכל לאסור אף "כ יליף הרמב"ע, ש"כ אינו אסור משום ח"יותר א

א "ת רעק"ובשו) 'ק' סי(בשאגת אריה ' ז כ"וכעי. א"ג בסוף יום אחרון שלא חזל"בכה

ח "או(ם שיק "ת מהר"בזה בשו' וע). ה"ס' ו סי"ח(ת חתס סופר "ובשו) ד"קנ' סי(

  ). ב"ג ומצוה שע"מצוה ש(ובמנחת חינוך ) ב"י

' למס' התוס' פ הא דכ"ע, על דבריהם' להק' כ) 'ח' סי(מנחת ישראל ' ובס

היא הלא גם ' לפי ראייתם שם דמאי ראי' והק, ש"ששבועה חלה על ח, ל"שבועות הנ

כ שאם יאכל יותר "ת כגון שהוא שבע כ" הוא היתר מהש"י יש לפעמים שהח"לר

ש "ע, כ דבכל גווני אסור"אלא ע', אצלו אכילה גסה דלא שמה אכילה וגו' ז והי"מח

דאין זה ברור לומר ) ה"ד בהג"נ' ד סי"יו(ת בנין עולם "בשו' וע. ז"ע' להק' מה שכ

יך הטעם ל דאיצטר"הנ' ד התוס"והוא עפי, ת"ש מותר מה"א ח"דהיכא דלא חזל

כ כיון דבאמת ילפינן מקרא "וא, א להוכיח דקרא דכל חלב דרשה גמורה היא"חזל

מה שהאריך ) ט"ל:ז(ת מנחת יצחק "בשו' וע, ש"ע, לית לן למידרש טעמא דקרא

ז "ד כ"ל ולפענ"י וז"על דברי הנוב' שכ) ג"צ' א סי"ח(ג "ת מהרש"בשו' וע. בזה

א "שייך בדבר זה חזל' פעמים בזמן אליתא דוודאי אין לחלק בין הזמנים וכל של

ואני , ולעולם אין לחלק בין הזמנים, ש לעולם"ושוב ממילא אסור בו ח, ש"נאסר בו ח
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ס דבר "החת' כ, חמץ מותר ברגע אחרון' ובגוף החידוש שלולא הקרא הי

ג "ב לשה"ס ח" חתובדרשות, ג"קל' ד סי"ונדפס בקובץ וילקט יוסף חי(נפלא בזה 

א כגון "ל היוצא מדברינו אלו דבכל איסורים שבתורה היכי דלא שייך חזל"וז) ז"תקנ

ויש לתת , ג"כ חמץ אסור בכה"לכתחילה משא' בשבועה בחצי זית האחרון שרי אפי

אלא לישראל ולא ' מלכים כי לא נאמרו שיעורי' ם בהל"ש הרמב"טעם לזה דידוע מ

' נ אסור אפי"נ לכן כל מה שנאסר לב"הם ולא ניתנו לבס "נ כי השיעורים הללמ"לב

ת דין "ד ישראל קודם מ"למ' נ אפי"להם דין ב' והנה ישראל במצרים הי. ש"בכ

ישראל להם היינו אבותינו הקדושים ששמרו כל התורה עד שלא ניתנה וכן ישראל 

כ "ז וע"ט שערי טומאה ועבדו ע"אבל במצרים משוקעים במ. אחר צאתם ממצרים

כ שארי גאולות דבקיבוץ גליות כתיב "משא' קראת גאולת מצרים חוזק יד וזרוע נטוינ

י שכר "ה יבוא ללחום עם השרים שלמלעלה ע"שכרו אות ופעולתו לפניו שהקב

' היתה הגאולה בחזקת יד הוי' כ אז שהיו ערום וערי"הצפון לצדיקי ישראל משא

איל וחייב אדם לראות את והו. נ"ש כדין ב"בח' נ ונאסר להם חמץ אפי"ממש כב

כ תוקף הנס שהיתה הגאולה בחוזק יד כי "עצמו כאלו הוא יצא ממצרים ולזכור ג

כ בכל שהוא ולזכור יום "כ נאסר לנו החמץ ג"נ ע"אבותינו ונידונו כב' ז הי"עע

ויאמר משה אל העם זכור את , הפסוק שהתחלנו בו' וזה פי. צאתינו מארץ מצרים

בחוזק יד בלי ' פי. אתכם מזה' רים כי בחוזק יד הוציא ההיום אשר יצאת מארץ מצ

י לדורות "נ ואתם בנ"ש כב"כ' כ לא יאכל חמץ אפי"נ ע"מצוות והייתם נידונים כב

ש למעלה "בעיניהם כאלו יצאתם היום מארץ מצרים כמ' עולם היום אתם יוצאים יהי

ויפה .  בחדש הזהועבדת העבודה הזאת' כי יביאך אל ארץ הכנעני וגו' ל והי"עפימחז

, ש"במכילתא כעבודה שעבדת במצרים כן עשה לדורות ממש לאיסור אפילו בכ' פי

  . ל"עכ, ק"ודו

ל "וז) ב:טומאת מת א' הל(מ "הכס' ע הא דכ"הביא הגרי) 'אות ג(כ "ואח

. ל"עכ, נ דמשמע שלא אסרה תורה לבשל בשר בחלב אלא כדי שלא יבוא לאכול"א

. ח"ח הוי משום סייג שלא יעבור על איסור אכילת בב"בויוצא דעתו דאיסור בישול ב
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י "אמר רשב) י"בראשית פ(ע דברי המדרש רבה "הביא הגרי) 'אות ה(ולקמן 

בשר ודם שאינו יודע לא עתיו ולא רגעיו ולא שעותיו הוא מוסיף מחול על הקדש 

ומבואר דטעם . ל"יו נכנס בו כחוט השערה עכה שהוא יודע רגעיו ושעות"אבל הקב
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 צריך להוסיף' דכיון דצותה התורה תוס' שכ) ק דביצה"פ(ן "בר' אמנם ע

כ לא הוי צריך להזהיר "ק איזה זמן חוץ מזמן שהוא נזהר מצד הספק דאל"מחול עה

' דנ' כ) ח"ח תר"או(ח "והפר. ל"לחומרא עכ' ד שסובר ספק דאו"וזה ע, על התוספת

, ש"נכלל בזמן ביה' ל דהתוס"ת לקולא י"א מה"ם דסד"הרמב' ן דלשי"דלדברי הר

ת תשובות "בשו' וע. ל"ת הבשם הנת ערוג"כ בזה בשו"מה שהשיג בזה שם ומש' וע

כ "מש) 'ח' ונצדק קודש סי' ג בקו"ח(בית זבול ' בס' וע). ח"קס' ב סי"ח(והנהגות 

  .ש"ששיעור תוספת דוקא צריך להיות יותר ממה שצריך להוסיף ליזהר מן החשש ע

ולכאורה יש להכניס דיון זה לחקירה המפורסמת בין האחרונים בגדרו של 

דאי הוי משום , ממש הוספה על השבת או רק מניעה ממלאכהאי הוי , שבת' תוס

אז הסברא נותנת דאינו הוספה על השבת אלא ) בין דאורייתא בין דרבנן(הרחקה 

ובעצם . מ"מ ואכ"וכבר האריכו בזה האחרונים ויש בזה כמה נקפ, מניעה ממלאכה

וכן , הראשוניםכן דעת רוב , .)ה ט"ר(מקרא ' דכן יליף לי', הוי דין דאור' הדבר דתוס

' הל(והאור זרוע .) ז"ברכות כ(ה "הרא' והחי, )ה דמסר"ד. ז"כתובות מ(' דעת התוס

בדפי : יומא ב(ף "והרי) 'ח' ח סי"יומא פ(ש "וכן מבואר דעת הרא, )ד"י' ש סי"ע

שביתת ' הל(ם "והרמב. ז מביא דעת רבינו תם דתוספת הוי דין דרבנן"והאו, )ף"הרי

כ מנה רק "גבי יוה' ואפי(כ ולא לגבי שבת "ין דתוספת גבי יוהמביא רק ד) ו:העשור א

כשם ששבות מלאכה בו בין ביום בין בלילה , ל"וז, )תוספת עינוי ולא איסור מלאכה

וצריך להוסיף מחול על הקדש בכניסתו , כך שבות לעינוי בין ביום בין בלילה

התחיל לצום כלומר , ביציאתו שנאמר ועניתם את נפשותיכם בתשעה לחדש בערב

מועדים וזמנים ' כ בס"מש' וע. ל"עכ', ולהתענות מערב תשעה הסמוך לעשירי וגו

ונחלקו האחרונים . ם"בביאור שיטת הרמב) ד"שכ' ב וסי"רצ' ד סי"ז ובח"ט' א סי"ח(

ם "וכמה סברו דיש להרמב, מדרבנן' שבת אפי' ם יש מצוה של תוס"אי לדעת הרמב

ויקרא (וכן במשך חכמה , )שם(ה דעת המגיד משנה וכן נרא, ענין של תוספת מדרבנן

' דדבר תורה שכ' ל ומשמע לי"וז' שכ) א:שבת ה' הל(מ "בכס' ולאידך ע) . א"כ:ג"כ

, להשמיטו' ה לא הוה לי"תוספת דאל' לאו דוקא דמדרבנן נמי לית לי] המגיד משנה[

ח אות "תצ' סיח "או(ת אבני נזר "בשו' וכן כ, )א"רס' סי(י "דבריו בב' וכן ע, ל"עכ
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קמט· כתונת יוסף  

ל לקוה אמר אביי קידש לוקה בע.) ח"קידושין דע(' הביא דברי הגמ' ובאות ז

קידש לוקה משום לא יקח בעל לוקה משום לא יחלל רבא אמר בעל לוקה לא בעל 

ל "לא יקח ולא יחלל מה טעם לא יקח משום לא יחלל עכ' אינו לוקה משום דכתי

ת ומה שאסרה תורה הקידושין הוא משום "ומוכח לכאורה דשייך סייג מה. 'הגמ

ש באריכות "ע', וכו, כ ויחלל"אשתו יבעול אותה אח' גיזרה שמא כשיקדשנה ותהי

מהדורה , ב"ז הל"איסורי ביאה פי' הל(אבי עזרי ' בס' ובעצם הדבר ע. ע"דברי הגרי

  ). קמא

חלק (ת שרגא המאיר "בזה בשו' וע, ת"העיר לאיסור יחוד דהוי מה' ובאות ז

  ).ב"נ' ד סי

ח הכריח "איסורי המזבח ה' ג מה"מ פ"ל המל"וז' כ) ג"אות י(ולקמן 

דמבואר שם דמה שאסרה תורה מחוסר זמן : ה"ס שבת קל"הסוגיות דשמסתירת 

ז אסור להקרבה "מבואר דמחו.) ז(להקרבה הוא משום ספק נפל ואלו בראש השנה 

ש והכריח מכח זה דבאמת טעם איסור הקרבת "אי ידיענן שכלו לו חדשיו ע' אפי

היכא ' ני ואפיז הוא משום ספק נפל אלא דמשום לא פלוג אסרתו התורה בכל גוו"מחו

והנה אין שום סברא והבנה ללא פלוג זה . מ"ה במל"דידעינן שכלו לו חדשיו עש

ז כשידעו שכלו לו "זולת היותו מטעם סייג וגזירה דגזרה תורה דאם יקריבו מחו

כ אסרתו התורה בכל גווני מכח "וע' כ כשלא ידעו שכלו וכו"חדשיו יבואו להקריבו ג

ת דברי "ע בשו"וע. ל"עכ, יך סייג וגזירה בדאורייתאכ מבואר דשי"ל וא"הגזירה הנ
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ת בית דוד "הנה דן בזה בשו, ובעצם הדבר דלא פלוג אי מצינו בדאורייתא

ג היא "ע שהז"מבהבנת דברי האבודרהם דטעמא דנשים פטורות מ) 'ע' סי(

ויצא לדון בזה לענין לא , מה יאמרו בפנויות אלמנות וגרושות, דמשועבדת לבעליהן

ש "ת שאילת שלום להגאון מהר"ת כבר העיר בשו"ל ובהערת כ"בזה וז' וכ. פלוג

הביא בשם הגאון מלבוב שתירץ ) ז"מ' ה ואשר ובסי"ו ד"מ' ת סי"מה(ל "טויביש ז

ות וגרושות ואלמנות והמחבר העיר מהא דקידושין משום לא פלוג חייבים גם פנוי

ט ואם נתגרשה חייבת בכיבוד ומזה יראה "לענין כיבוד אב ואם דפטורות מה) ט"כ(

' א דלא פלוג מבואר שם בשם הג"אברהם יצחק קוק שליט' שתירוצו של הגאון ר

באמת . ת עליו גם הרגיש בזה בעל שאילת שלום מהא דקידושין"מלבוב והערת כ

ש " דבר זה לאמור לא פלוג גם בדאורייתא ופשוט הדבר מסברא דמאורייתא ליפלא

דאמרינן לא פלוג גם ' שכ) ג"נ' סי(' ת שאגת ארי"ונזכרתי משו. לומר לא פלוג

שאין אימת ' י לעשות לכבד אבי"ר מקידושין סיפוק בידו ופירש"מדאורייתא וה

ה "ו ד"ד(יבמות '  מתוס'פניות ויש להביא ראי' לא תתחייב כלל אפי' אחרים עלי

י דחי דבכל ענין קא פסיק "י דכיבוד אב אפילו עוסק בגוף מצוה לא ע"ואור) שכן

י הכשר מצוה קאמר "שלא ישמע לו והיינו משום דברוב עניני כיבוד רגילים להיות ע

וכך הביא גם [רחמנא דלא דחי בכל ענין הרי מפורש דאמרינן לא פלוג גם בתורה 

דביצת טריפה ' שכ) ח:ו"ד פ"יו(ך "ויש להעיר מדברי הש] ש"ד ע"ע באות י"הגרי

כ נגמרה באיסור ואפילו לא נטרפה אלא סמוך לשחטה "ת מפני שאח"אסורה מה

ת שייך לא פלוג אבל "כ הרי מפורש דגם מה"י ע"ת שלא פלוג וכן הוא בב"אסור מה

', וגו, פלוגז ודבריו מגומגמים דאיך שייך בשל תורה לא "כתב ע) 'ק ד"שם ס(פ "בכו

ש לא פלוג "דבדאורייתא ל' דפשיטא לי) ח"פ' ג סי"ח(ם "ת מהרש"שוב ראיתי בשו

ובא לידי ספר , שהזכרתי' ס יש שם וכוונתו לתוס"דאיזה ט' יבמות וכנ' ורמז לתוס

שם אי לאו קרא בודאי אנן ' שכ) מ"מנה' תו' צ' ד(זבחים ' טהרת הקודש על מס

ה תקדום "שייך בדין תורה לומר לא פלוג ובתוד' שיהי' מסברא דנפשן לא הוי אמרי

ק דעות בזה דבדוכתי אחרינא לא אמרינן בדין "ב' ש מס"חטאת עוף הביא שביש

ח כללים "כ ראיתי בשד"אח, ש תחת ידי"דאורייתא סברא זו דלא פלוג ואין היש

דפחות מבן ) ח"ג מאיסורי מזבח ה"פ(מ "שהביא מדברי המל) ג"כלל צ' מערכת הל(
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ת "בשו' ל ובגליון הבית דוד ציין לע"וז' שכ) ו"כ' סי(ת יד סופר "בשו'  וע

, ל דגם בדאורייתא שייך לא פלוג" מהתומים שסו שהביא"קס' לבושי מרדכי סי

ה דמבואר בדבריו דמי שנדר במקדש להביא קרבן אינו "ק דר"ן פ"והביא ראיה מהר

' נתן פריו למס' מה שהביא בזה בס' וע. ש"עובר מיד בבל תאחר משום לא פלוג ע

א "ח(ת שרגא המאיר "שו' ע בס"וע. ש"סאה במקוה ע' לענין מ) ז"א מ"פ(מקוואות 

להתספק אי יש ] ג דייטש"הרב משה סל[ה "כת' וגם במה שכ, ל"וז' שכ) ה"ס' סי

הנה כעת בלמדי במהירות . א"מ וגם השאג"ומביא שם המל' פלוג בדאו] לא[משום 

יבמות נזכרתי גם ' ח על מס"יבמות וגם בהעתקתי הערותי מילדותי משנת תש' מס

עוסק ' י שכיבוד אב אפי"ארו, ל"וזה' ה שכן הכשר מצוה שכ"בד. יבמות ו' מתוס

בגוף המצוה לא דחי דבכל ענין קא פסיק שלא ישמע לו והינו משום דברוב עניני 

ל "עכ' י הכשר מצוה קאמר רחמנא דלא דחי בכל ענין וכו"כיבוד רגילים להיות ע

ה ריצה "ד:) ז(זבחים ' וכן מצינו עוד בתוס', הרי שאמרינן לא פלוג גם בדאו' התוס

ה חטאתם קודמת לעולם דלא "אפ' יכא עולת יולדות ומצורע וכוג דא"ל ואע"וז

  . ל"עכ' הרי בפירוש שיש משום לא פלוג בדאורייתא וגו' ל התוס"חילקה תורה עכ

טרח לאסוף רשימה מעצמו של סייגים ) ו"כ' סי(ת יד סופר " והנה בשו

  :ונביא אותם כאן, ע"וכתב כמה דוגמאות שאינם ברשימת הגרי, דאורייתא

כהן מהו ביפת תואר רב אמר מותר שמואל אמר , איתא:) א"כ(בקידושין ) א

' וכ, ר"ע לא פליגי דשרי דלא דיברה תורה אלא כנגד יצה"אסור בביאה ראשונה כ

ויש . ('ר שאם לא יתירה יעבור על האזהרה וכו"י לא התירתה אלא בשביל יצה"רש

  ). ע" ויל,ששונה משאר הדוגמאות דאינו איסור אלא היתר, לעיין בזה

ת "מישראל עובר בל' ל וכן כל הנוטר לא"וז' כ) ח:דעות ז' הל(ם "הרמב) ב

ולא תטור את בני עמך כיצד העושה כזה עובר בלא תטור אלא ימחה הדבר בלבו ' שנ

ולא יטרנו שכל זמן שהוא נטר את הדבר וזוכרו שמא יבא לנקום לפיכך הקפידה תורה 

  .ש"ע' יזכרנו כלל וכועל הנטירה עד שימחה העון מלבו ולא 
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' וע). 'וה' ת ד"ל, ז"דעות פ' הל(יד הקטנה ' בזה בס' וע,  ויש לדון בדבר זה

ישראל ' ובס, )מאמרו של הרב אברהם אלטשנילי, ח"ר-ג"ר' עמ, ג"ח(הר המלך ' בס

ם יצא "פ דברי הרמב"שיצאו לחדש ע) 'נ' עמ, ד ליטוואק"ר ה"להר(הקדושים 

' מצוות הראי' ע בס"וע. ד"ויל, א בנקמה"מת דאז אדאפשר ליטור נגד מי שכבר 

דבאמת התורה הקפידה על נטירת , שהבין בדרך אחרת) ו"צ' עמ(ל "י קוק זצ"להגרא

  . ש"ואסרה נקמה שמחזיקה את הנטירה ע, הלב

ל ראוי להתבונן בהם וכל מה שאתה "וז' כ) יג:תמורה ד' הל(ם "הרמב) ג

אה לי שזה שאמר הכתוב והיה הוא ותמורתו יהיה יר', יכול יתן לו טעם תן לו טעם וכו

ירדה , קדש כענין שאמר ואם המקדיש יגאל את ביתו ויסף חמישית כסף ערכך עליו

תורה לסוף מחשבת האדם וקצת יצרו הרע שטבע של אדם נוטה להרבות קניינו 

, אפשר שחזר בו וניחם ויפדה בפחות משוויו, פ שנדר והקדיש"ואע, ולחוס על ממונו

וכן אם הקדיש בהמה קדושת הגוף שמא , רה תורה אם פדה לעצמו יוסיף חומשאמ

ואם תתן לו רשות , וכיון שאינו יכול לפדותה יחליפנה בפחותה ממנה, יחזור בו

לפיכף סתם הכתוב בפניו שלא , להחליף הרע ביפה יחליף היפה ברע ויאמר טוב הוא

וכל אלו הדברים כדי לכוף ,  קדש'הוא ותמורתו יהי' יחליף וקנסו אם החליף ואמר והי

' ורוב דיני התורה אינן אלא עצות מרחוק מגדול העצה וכ, את יצרו ולתקן דעותיו

  . ש"ע

ובהערות עיטור סופרים , ת יד סופר שתחת ידינו נאבד סוף התשובה"ובשו

ואלו הדברים שהוסיף , השלים מדעתו את הרשימה) ר יוחנן סופר"לבן המחבר הר(

  ): ע"ר נרשמו בדברי הגרימלבד אלו שכב(

' ובגמ' תנן איזה היא דרך רחוקה מן המודיעים ולחוץ וכו:) ג"צ(בפסחים ) א

ח "סבר לה כי הא דאמר רבה בב, ו מילין הויא"אמר עולא מן המודיעים לירושלם ט

ד "וחשבון ההוא דוקא כשביום י, ש"ע' פרסאות וכו' י כמה מהלך אדם ביום י"אר

ד ניסן היום גדול "ין וברוב שנים בפרט שנה מעוברת ביום יניסן יום ולילה הם שו

ל לומר דאז מן המודיעים ולחוץ לא הוי עוד "והו, מהלילה ויש ביום יותר שהות לילך

  . ל דלא פלוג"כ צ"לכל השנים בשוה נשנית ע' דרך רחוקה וכיון דשיעורא דמתני
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ג סבר "לגי ריהע ורבי יוסי הגלילי בסברא קמפ"מסיק דר:) ו"ט(בקידושין ) ב

ע "מסתברא גאולת אחרים לשיעבוד דאי אמרת לשחרור הוי מימנעי ולא פרקי ליה ור

סבר מסתברא דגאולת קרובים לשעיבוד דאי אמרת לשחרור כל יומא ויומא אזיל 

  . ומזבין נפשיה

א שהלוי אינו תורם אלא מן המוקף ועליו הוא "א) כ:תרומות ג(ד "בראב) ג

מה מן המוקף והטעם שמא ישכח ויעשה את התרום תרומה אומר והרמותם ממנו תרו

והטעם לתרומה גדולה שאינה ניטלת אלא מן המוקף ועוד ' מעשר על מקום אחר וכו

  .שמא ישכח

מפרש דהא דאסרה תורה לטמא לנגוע ) ה ולענין"ד: ד"מכות י(במאירי ) ד

  .לתרומה גזירה שמא יבוא לאכלו

ויותר נראה לומר דגזרה ' כ) י שנאה מא"ד. ט"שבת י(א החדשות "בריטב) ה

ש איסור שביתת "דאמרינן הכא לאו גזירה דרבנן אלא איסורא וגזירה דאורייתא דלב

  . כלים מן התורה כי שינוח ולא יבא לעשות מלאכה בעצמו

שיש מפרשין דרבה גופה מפרש להו לקראי ' ד כ"רצ' שבלי הלקט סי' בס) ו

  . ' גזירה שמא ילך אצל בקי ללמוד וכומאי טעמא אמרה תורה זכרון תרועה משום

' י והתוס"ש כפירש"ל דרבינו מפרש ההיא דר"וי' כ) ג"קפ' סי(ד "י יו"בב) ז

כ שאסרוהו "הוא מדין תורה ומש' כ כאן שטובלת בז"ומש) ו"קצ' בסי(כ "וכמש

אלא מן התורה שמאחר שהוא , ולא מגזירת חכמים הוא, ש יליף לה"לא מדר, לשמש

ת שאדם מוזהר "י איסור כרת אם ישמש ודאי שאסור לו לשמש מהיכול לבוא ליד

  . כ"ועומד שלא יביא עצמו למקום שיבוא לעבור על איסור כרת ע

שהתורה אסרה , א שהגזירה הוא"בכונת הרשב' כ) א:ז"ד קי"יו(ז "הט) ח

  .לעשות סחורה בדבר האסור שמא יבוא לאכול מהם

' שאין לחלק ולפגלוג במצוות דאובאריכות ' כ) ד,ג:ט"ק(ת דברי יואל "ובשו

ל גם בלאו דלא ילבש גבר שמלת "וז' ועוד כ) ויש הרבה מאלו(אפילו אם הם גזירות 

המלבושים שוים יתערבו ומלאה הארץ ' הטעם שאם יהי) ב"תקמ(החינוך ' אשה כ



  

  הרב דניאל צבי פלדמן

 

 קנד · כתונת יוסף 

ח ישבר שלא "ע הא דכ"בתיב, ל"וז' שכ) א"כ:ו(צו ' פרדס יוסף פ' ע בס"וע

כ "ה שכמבשל אח"בלא' הבאתי שק:) ב"דף ש(י תצוה "ובפרד, יבשלו בו חולין

למשחה ' דבקדשים הואיל וכ' ש המפו"לפמ' ח כ"י' פסח סי' ובאמרי בינה ה, פולט

י דלא יבשל בו חולין "וזה כוונת ת, י פגם"ע' ם מיפסל אפיכדרך שהמלכים אוכלי

י "וקדשים א, ש"א לבשל בו דהוי כ"כ חולין א"וא, דהוא כלי שרת וצריך שבירה

ובאנו לזה דעיקר אזהרה משום הרחקה וסייג , פ אי לא יפגום הוי נותר"לבשל ממנ

, הירה מסייגומצינו שהתורה הז, שלא יבואו הכהנים לידי תקלה שיבשלו בו חולין

דכהנים זריזים וידקדקו שלא לבשל , ה לחוש לזה"דבמקדש ל' ע הק"הדוה' ובס', וגו

' י שהי"ברש. ובשבת כ, י"וברש:) ט"נ(ש בפסחים "וכמ, חולין בקדרה של חטאת

חולין בעזרה מה ' וגם ק, כולם בני תורה וחרדים ונזהרים ולא אתי לחתויי משתחשך

' אכלו גם חולין וכדאי, ם שאכלו כהנים במקדשל שמלבד הקדשי"אך י', עבידתי

נאכלת על ' מעט אוכלין עמה חולין ותרומה כדי שתהי' שאם הי.) ג"כ(בתמורה 

י שיאכלו עמה חולין ותרומה היינו חוץ "דלרש, שם' י ותוס"רש' ובאנו למח, השובע

ל "ס' ותוס, ה רשאים להכניס חולין"ול, כ יכנסו לעזרה ויאכלו המנחה"לעזרה ואח

, ג משחיטה שהאריך בזה"ב ה"מ פ"ובמל, ו"דגם בפנים היו רשאים לאכול חולין עש

ולחשש שיוציאו כלי , י אסור להכניס חולין לעזרה"אבל לרש, ע"ל כתיב"י' כ לתוס"א

, ה אסור לבשל דנפסל ביוצא"ש דבלא"כ ל"של חטאת לחוץ ויבשלו שם חולין ג

ה "כלי שרת ול' והי, של קודש' ה היהרי הקדר, ש חשש שמא יבשלו חולין"ה ל"ובלא

ש "ש כ"ובקדרה של חרס ל', ח אות ד"וכמו שהעיר בזה בכל, רשאין לבשל בו חולין

אמבוהי ' וס, ה שאלו"ד. ו"מנחות צ' ועתוס, .ו"דכלי שרת דחרס לא עבדינן בזבחים צ

  . י"ל הפרד"עכ, אריכות בזה: ט"דספרי נשא דף פ

דאיתא שם טוב מזה .) ט(שם ' דברים הגמעל ' נדרים כ' כלי גולה למס' ובס

ל "וז' וכ, י אומר טוב מזה ומזה נודר ומשלם"מ ר"ומזה שאינו נודר כל עיקר דברי ר

, פ שבודאי טוב שידור וישלם"מ דמשום הכי אין לו לנדור אע"נראה להסביר סברת ר

, מפאת דחיישינן דשמא לא ישלם וסובר דאפילו בדאורייתא חיישינן לשמא יכשל

.) ג"ע(מ לשיטתו דאמר לקמן "ור, י חולק דמן התורה לא חיישינן לחשש תקלה"ור

פ "סוטות כאחת מטעם שלבה של סוטה גס בחבירתה ותשתה אע' דאין משקין ב
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' הל(ם "שלדעת הרמב) 'א אות ט"כ' סי' מלכים א(נחלת שמעון ' בס' וע

מ דהוי " דעת הכסנגד(ת "איסור בנין עץ בעזרה הוי הרחקה מה) ט"ו ה"ם פ"עכו

  .ש בדבריו"ע) דרבנן

  :ל כמה דברים" ואולי אפשר להוסיף לרשימות הנ

בזה ' ועי, כ"הנה נחלקו הראשונים בטעם המצוה של אכילת ערב יוה) א

אות ' שער ד(ובשערי תשובה , )ב"כ:יומא ח(ש "וברא.) ה ט"ובר: א"יומא פ(י "ברש

' סי(ת לב אברהם "ובשו) ד"ח תר"וא(ובבית יוסף ) ג"צ:ז"כ(תורה תמימה ) ב' י-'ח

ויצא לזה כמה נפקאי מינה , )'ג אות ו"כ' ג סי"ח(ת בנין אב "בהרחבה ובשו) ז"ס

מקראי קדש ' ובס) ב"קי' סי(ס "ת כת"ובשו) ז"ט' סי(א "ת רעק"בזה בשו' ע, לדינא

שיש לאכול ' א שכ"בריטב' וע. מ"ואכ, )ז"קס(ובהעמק שאלה ) ז"ל' ימים נוראים סי(

, יליף זה מקרא' בגמ([' והנה לההבנה שמצוה זו דאו,  שלא יבוא לידי דחיית עינויכדי

א "במג' וע, ש"שדן באי הוי דין גמור או אסמכתא בעלמא ע) ט:נדרים ג(מ "בכס' וע

אז יוצא דהוי ] ,)'ז אות ג"קצ' ד סי"יו(ת ויען דוד "ע בשו"וע, בזה) ע"ח תק"או(

ואפשר שיש , ע"דהוי מ, ל"ה שונה קצת מהנובז. הרחקה דאורייתא מדחיית עינוי
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לא תגנובו דכתב רחמנא למה לי לכדתניא לא :) א"מ ס"ב(' איתא בגמ) ב

בה גני(ם "הרמב' וכ. תגנוב על מנת למיקט לא תגנוב על מנת לשלם תשלומי כפל

אסור לגנוב כל שהוא דין תורה ואסור לגנוב דרך שחוק או לגנוב על מנת ) ב:א

ודנו האחרונים בדבריו . להחזיר או על מנת לשלם הכל אסור שלא ירגיל עצמו בכך

' ובחי, ) א:שם א(בזה בלחם משנה ' וע, שלא ירגיל בכך אי כוונתו דהוי איסור דרבנן

ם בהערות "מה שהסביר בדעת הרמב' וע. ם דהוא דרבנן"מ נקט להרמב"ס לב"חת

אמנם לדעת הפוסקים ). ט"ל' מ סי"חו(ת התעוררות תשובה "וכן נקט בשו. שם

ובעצם האיסור , ד טובא"ויל. יצא שיש בזה גזריה דאורייתא, דאיסורו דאורייתא

  . ש היטב"ע, )ב"ח(ת בן פורת "שו' ע עצמו בס"הרחיב בזה הגרי

דאסיר להון , ל"וז' כ) א"שאילתא קל,  קרח'פ(בשאלתות דרב אחאי גאון ) ג

דכיון דקיימי בפלוגתא אתו למיסנא אהדדי ואמר ' לדבית ישראל למיעבד פלוגת

קודש ישראל ' בזה בהעמק שאלה ובס' וע, כ"ע, רחמנא לא תשנא את אחיך בלבבך

והבינו כמה , למד מקרא דאסור להחזיק במחלוקת.) י"סנהדרין ק(' ובגמ). ה"כ' סי(

אות ' שער ג(בזה בשערי תשובה ' וע, ים שזה לימוד גמור ואיסור דאורייתאראשונ

) 'אות ו(מרגליות הים שם ' בס' וע, )ב"מצוה קל(ק "ובסמ) ו"ת קנ"ל(ג "וסמ, )ח"נ

ל להשאלתות טעמא דקרא דאיסור מחלקות משום סייג דלא "ונראה דס, ל"וז' שכ

  ). 'ד' א סי"ח(ת ארץ צבי "ז לענין איסור לשון הרע בשו"כעי' וע. ל"תשנא עכ
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 כתונת יוסף· קנח 

  ל"הרב מנחם מנדל קירשנבוים זצ
  י ענגיל"תלמיד של הגר

  ס מנחם משיב"מח
  

  

  

  ל"י ענגיל זצ"ר הגר"הספד מר למו
  

יום צרה ותוכחה ונאצה היום הזה על השמועה כי באה כי מת הגאון המפורסם 

כתוב ' ו בהסתלקות אלי"חונה פה קהלתנו יצ' ה שהי"ה יוסף ענגל זלה"מאור הגולה מו

המה הולכים הלוך ודבר והנה רכב אש וסוסי אש ויפרידו בין ' ויהי) א"י' ב' מלכים ב(

ב כשמת אברהם אבינו עמדו כל גדולי הדור ואמרו אוי לעולם שאבד "ב' שניהם וכו

כ והקשה כיון שאמרו אוי לעולם שאבד "מנהיגו ואוי לספינה שאבדה קברניטה ע

לתרץ זה נקדים מה דאיתא מנהיגו מה זה שאמרו אוי לספינה שהוא דבר פרטיי לבד ו

וכתב בעל ' ה וכו"א המודעי אומר איצטגנות גדולה היה בלבו של אאע"ב ר"ם ב"בש

א השפיע "ע שא"מבואר מב) ל"כ הובא בהספד הנ"זה ג(' בראשית וכו' ז בפ"עקידה ע

' ולמד אמונת הבורא וחכמות אלוקית לכל העולם הן לחכמי הפילוסופיא והן להמוני

אוי לעולם שאבד מנהיגו יען שהשפיע אמונת הבורא לכל , א"אזהו שאמרו כשמת 

מ אין מרגישין תיכף "הנה כשנסתלק גדול הדור אף שחסרון הוא לכל העולם מ, העולם

ומיד במיתתו רק אחר זמן דהיינו כשיקרה שאלה גדולה בענין עגונה וכדומה שחכמי 

את גדול הדור שנסתלק העולם המה מסופקים כזה איך הוא הדין בזה אז יעלה בזכרונם 

ומרגישין בחסרונן אבל לא מיד כשמת זהו שאמרו , מברר להם הדין' חי הי' ואם הוא הי

 שחסרון שלו הוא תיכף ומיד בהשפעת הלימוד אמונת הבורא לכל א"גדולי הדור על א

א וזהו שדימה לספינה שאבדה קברניטה כיון שמת רב "אחד ואחד שנחלש אמונה מכאו

א שחסרון שלו הוא "ה מיד חסרון של אנשי הספינה ניכר כך הוא באהחובל של הספינ

ז נוכל לומר ולקנן על הגאון "מיד זהו שדימו אותו שובו לספינה שאבדה קברניטה כ

כ "ס בבלי וג"ה שהיה רב רבנים וגאון הגאונים שהיה בקי בכל הש"ל זלל"רבינו יוסף הנ

ה והיה משים לילות כימים כ היה לו ידיעה בסתרי תור"בכל תלמוד ירושלמי וג

למשמרת והיה מפלפל הרבה בתורה וחיבר כמה חיבורים אשר יצאו לאור עולם וכמה 

כ השפיע "חיבורים אשר עדיין המה בכתובים והיה משפיע תורתו ללמודי תורה וג
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  ל"הרב מנחם מנדל קירשנבוים זצ

  

  ל"הרב מנחם מנדל קירשנבוים זצ
  י ענגיל"תלמיד של הגר

  ס מנחם משיב"מח
  

  

  י ענגיל"הערות על ספרי הגר

  

ק "בענין אין קורין אבות אלא לשלשה וצע' א כלל א"בספרו בית האוצר ח) א

שהרי אבות העולם לא עמדו על ' ולמה מזכירין שמאי והלל וכו) ד"א מ"עדיות פ(

וכמדומה לי שעמד ' ת העולם והלא אין קורין אבות אלא לגדבריהם ומדוע קרו להו אבו

והלל , ש המקובלים דשמאי מצד הדין"ולפמ' ל ואיני זוכר מקומו אי"א ז"בזה החיד

' כ המה בחי"ת נמלך עם שמאי הלל וא"ע ראיתי כי נעשה ר"מצד החסד ובשם המג

, ש" עייכ שפיר יתכן בהם שם אבות"כ אלו השרשים וע"אברהם יצחק ויעקב דהם ג

' כ' והתי' ובאמת הקו, דעצמו' א ותירץ משמי"דחיד' משמי' ופלא בעיני שהעיר בקו

) ז"תהלים י(ט "שו' וכהך דעדיות ע, ש"עיי' אות ב' א ערך א"הדר במדבר קדמות לחיד

שהרי אבות ' אלא ללמדך כשם שאבות העולם לא עמדו על דבריהם במקום שמועה כו

ק "בזוה' וע, ד שם"היא בתוספתא עדיות והובא בראבהעולם לא עמדו על דבריהם וכן 

אני היאך ' י תמי"ארשב) א"ב ה"חגיגה פ(ירושלמי ' וע, אחרי ינוחין אבהן הלל ושמאי

ו "א סי ט"בראשית פ(ר "ה במד"וכ, על ביריית העולם) ה"ש וב"ב(נחלקו אבות העולם 

'  בקרבן שבת בתוס'אבות ע' ע דשמאי והלל המה בחי"המג' ובגוף ד) [ד"י' ד סי"ופי

ו בשם "ז ובפלח הרמון דכ"ט דמ"שבעה עמוד ראשון פ' ובעמודי' ד' חול על הקודש סי

והלל מדת החסד מדת מיכאל , דשמאי מדת הדין מדת גבריאל שר של אש, זוהר חדש

' ב כלל ב"בית האוצר ח' ה מקילין וע"וב, ש מחמירין"ז ב"ועכ, שר של מים מכבה אש

ח ובניו ולא ידענו מי "אין ר.) ה"מ פ"ב(שם דנחמתא הביא הך והנה ראיתי בקונטרס 

' ח וחזקי"מימינא דר' דיהוד) ה"ק כ"מו(ש "עפמ' וכ, יעקב, יצחק, הוא נגד אברהם

מימינא נגד אברהם שמלאכו ' ח נגד ויעקב ויהוד"ז ר"ועכ, ח באמצע"ור' משמאלי

ט "שו. ה"ע. ב"ב(הך ' ז פי"ועפ, כנגד יצחק שמלאכו גבריאל' משמאלי' וחזקי, מיכאל

ל תרי אמוראי במערבי "וא, פליגי בה תרי מלאכי ברקיע מיכאל וגבריאל) ז"תהלים פ

' ש שם חזקי"ומ, ח"ע אופן רל"והנה באמת קדמו בזה במג, ש"ח ע"בני ר' וחזקי' יהוד
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אין אשה כורתת ברית אלא .) ב"סנהדרין כ(ד אשה נקראת כלי "שם כלל י) ב

:) ד"מ פ"ב(' ילת מצוה ובמסה בע"ד) 'כתובות ז(' בתוס' וע, ש"ע, למי שעשאה כלי

' וע, כלי שנשתמש בו קודש אל ישתמש בו חול' שלח רבי לדבר באשתו שלחה לי

אמר להם , הללו אומרים מדיות נאות והללו אומרים פרסיות נאות:) ב"מגילה י(

סנהדרין (ירושלמי ' וע, אחשורוש כלי שאני משתמש בה לא מדיי ולא פרסיי אלא כשדיי

אסור למלך כלי המלך שנשתמש בהן ' ומה כלי הדיוט כו'  ממש הידאסורות) ג"ב ה"פ

' ת' וע) 'ג' ב כ"שמוא(ג "ק ורלב"רד' וע, הדיוט אינו דין שיהא המלך אסור לשמש בהן

א "א והובא בשמי בהמפלפל ח"קנ' א סי"ז ח"חתם סופר אהע' ג ובת"נ' חיים שאל סי
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סוטה (עניו ' לומר כן משום דהי' אומר אני דרכו של רבי הי, ג"שם בכלל ל) ג

והכוונה שאינו אומר דרך החלט רק אומר אותו ביחוס אל .) ט"גיטין נ. ד"הוריות י. ט"מ

אור ' וראיתי בס, ש"ד עיי"עצמו נראה לו כך וכדרך שרגילין לכתוב היום מליצת לענ

כשתמצא תיבת אני אצל אדם הוא הקטנת ' כ, ל"נוויל ליב זז' ז מר"ג דמ"כשלמה פ

ובאמת משם , ש"ע' ש אני חותנך יתרו בא אליך אם אין אתה יוצא בגיגי כו"וכמ, עצמו

מי קתני שאני :) 'חולין ד(ברורה ממה דאמרינן ' ד להביא ראי"אמנם נלע, להיפוך' ראי

ה מי קתני שאני "י ד"ש ברש"אומר החליפו מפני שמחליפין קתני דודאי מחליפין ועיי

משום , לקולא' אומר החליפו דהוי משמע דלא פשיטא לן דהחליפו ואנו הוא דתלי

הרי מפורש יוצא דאני ' מפני שהן מחליפין קתני דודאי מחליפין כו, דאיסור דרבנן היא

ז אפשר "ועפ' אתא אומרי כן אני אומר כו.) א"מנחות פ(' וע, אומר הוא ספק ולא ודאי

שרבים , לא תיתני ענוה דאיכא אנא.) ט"סוטה מ(יוסף ' ר' טוב טעם ודעת דלפרש ב

אמנם ידוע דהמשנה משמת רבי בטלה ענוה היא , ע בענותנותו"י יפאר א"תמהים שר

שהוסיף .) ז"ז ל"ע(ן "הרמב' א הביא מחי"רעק' ב שם ובתוס"ש הרע"מתלמודי רבי וכמ

' וסף אתם רוצים להגדיל מעלת רבי וכוי' ז אמר ר"ועכ, ש"עיי' בר קפרא או לוי במתני

רגיל על ' אין מן הצורך בהוספה זו כי מי לא ידע זאת ורבי שהי, משמת רבי בטלה ענוה

, ד"לשונו לומר לשון אני ובזה הצטיין שאנו אומר דרך ודאי רק מדרך ספק וכמו לענ

, רבי אומר, אצל רבי הוא תיבת אני" אנא"י על רבי לא תיתני ענוה דאיכא "ז אמר ר"וע

  :ודוק) א"א מ"אבות פ(ב "עוד רע' וע, אומר אני

אי , :)'פסחים ו(ט נסתפק בענין אין מוקדם ומאוחר בתורה "שם בכלל ק) ד

ה ובברכת אהרן "בית האוצר כלל קפ' כ ע"והנה מצינו לשון תורה בנו, כ"כן בנו' אמרי

משלי (ש בתורה "עמועברתי .) ז"ז י"ע(' ע, ואעירה מהמקומות שלא העירו, ו"מאמר קט

דאורייתא לפי ' ומפרש לי' ה תיפוק לי"ד.) ד"שם כ(' בתוס' וע' הרחק מעלי דרכך כו) 'ה

לאפוקי אבל שאין לו אסמכתא אלא מדברי .) ח"חגיגה י(ב "ת בפ"שיש לה אסמכתא מה

' ה אנן דברי בריבי כו"ד.) ז"חולין קל(י "רש' ה חולו וע"ד) שם(' ה בתוס"קבלה וכ
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בברכת ' וע, ין מוקדם ומאוחר באותיותם דא"י הביא מהרא"שם בכלל ק) ה

ראה לעיל בקצה (' במקום ה' ל לקרות ח"כי לא לבד ששגו חז' ט אות ב"אהרן מאמר רנ

ד "ר' ד סי"בית יוסף יור' וע, המנונא חמנונא.) ה"קידושין כ(' עוד תוס' ה וע"הגבעה דל

א "ם פנדרי(ט "והובא בתוסיו' בה' הקרבן בצירי דמשמע חי קרבן אלא שהחליף הח

למהומן למלאך שממונה על ) א"י' ג סי"אסתר רבה פ(' וע. ובמלאכת שלמה שם) ד"מ

הסהר שדומה ) 'ב' תשא סי(במדרש תנחומא ' ש וע"ל ובמהרש"ש ברד"החמת וע

ש "וע' הסהר כו' ב' י סי"כ פ"פסיקתא דר' וע', לח' כ משום החילוף מה"לסוחר והיינו ג

ז ובביאור אות "ובזרע אפרים אות ט' ו' ח סי"רבפיסקא דשבת ו' ל וע"ו והרד"במהרזו

ה "ד.) ב"מגילה י(י "רש' ש וע"סהר כמו סחר עיי) ד"ג מ"שביעית פ(' ד וכמו שכ"ל

כצהרים והאי וסוחרת לשון סהרא הוא גם הפכו והחליפו סדר האותיות שבתבה להקדים 

וני זוהר ש בשם הקדמת תיק"ופלא בעיני שלא העירו מ, ש"המאוחר ולאחר המוקדם עיי

ח "ל במאמר גאולה וישועה פ"הובא ברבבות אפרים על ספר החיים לאחי הגאון מהר

  :ו דאתוון דאורייתא אתמר בהון אין מוקדם ומאוחר בתורה ודוק"אות כ
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מנין לסיכה שהיא .) שבת פו(לדבר זכר לדבר ' פ שאין ראי"אע' שם בכלל ר) ו

ותבא כמים בקרבו ) ט"תהלים ק(' אלדבר זכר לדבר שנ' פ שאין ראי"כ אע"ביוה' כשתי

כ "ל ג"לדבר זכר לדבר ונ' פ שאין ראי"ס אע"וגם שם לא דייק הש, וכשמן בעצמותיו

פ כתבו טעם אחר מדוע לא "ה אע"שם בד' מיהו התוס, ק נינהו"ת מד"הטעם משום דד

ה דתנן "ד.) ו"יומא ע(' ופלא בעיני שלא העיר שכן הוא להדיא בתוס, ש"עיי' חשוב ראי

ה "ד.) ב"נדה ל(' בתוס' וע, מדברי קבלה שאין אלא זכר' ת דמעיקרא מייתי ראי"וא' וכ

כ "ע תנן דסיכה ביוה"ר' ת והדר מייתי אסמכתא בפ"ת דמעיקרא מייתי מה"וכשמן וא

דברי ' וראיתי בס, ותבא כמים בקרבו' לדבר זכר לדבר שנא' ג שאין ראי"אסור אע

בכוונתם דאין ' דנדה ופי' התוס' הביא ד, ק יארסלוב"ח להגאבד"א כלל צ"שמואל ח

יען דכשמן ' ן בחי"ן ור"ק והביא שכן מבואר יותר ברמב"ראיה משום שהוא מד

ש "ומ) יומא שם(' ה להדיא בתוס"כ נעלם ממנו שכ"ובמח, בעצמותיו הוי מדברי קבלה

ע "רמ' כ בת"וכ'', ק לא ילפי"ת מד"משום דד' ה ראי"דלכן ל:) פסחים ז(י "ש' מר

' והאי בכל מקום לאו דוקא כו, לדבר בכל מקום' וכך אני מפרש אין ראי' אנו שכמפ

ע "רמ' ז ומת"י קראו דמ"בכללי בגמרא להר' ן שם וע"כ בר"י הוא ג"רש' ש הנה כד"עיי

בכל ' והמדפיס טעה וכ, והיינו בכמה מקומות. מ"ת בכ"בר' כ' ל דהי"נ, בכל מקום' דכ

ן מכמה "י ור"ד רש"הפחד יצחק דהקשה ע' א דמקום וראיתי בדברי שמואל שם הבי

נדה דפריך הגמרא מאי ' שבת ומ' במס, לדבר זכר לדבר' פ שאין ראי"סוגיות דקאמר אע

ז הדברי "ותמה ע, ש"ממקומות שהם דברי קבלה עיי, לדבר זכר לדבר' פ שאין ראי"אע

 ובאחרון ,לדבר' פ שאין ראי"אע:) ד"קל, ו"פ. ב"פ. 'שבת כ(פ מוזכר "שמואל הלא ד

' פ שאין ראי"מויהי ביום השלישי בהיותם כואבים ממאי אע) ד"בראשית ל(' דילפי

הפחד יצחק אין לה ' ז קו"ועכ', ת שפיר הוי ראי"ת ובד"מקרא דד' הרי התם ילפי, לדבר

' פ מה דאמרי"ל ע"ג וי"הפחד יצחק צע' ובאמת ד, ש"עיי' מקום ואדרבה משם ראי

לדבר ' פ שאין ראי"אע' שנים ולא ילדה יוציא ואמרי' ינשא אשה ושהה .) ד"יבמות ס(

ש "כמ' אות ד' א כלל א"בבית האוצר ח' ז תי"וע', והקשו מדוע אינו ראי, מאברהם

מכח ' ז הוי רק זכר לדבר ולא ראי"ת ועכ"משום דאין למדין מקודם מ.) 'ק כ"מו(' בתוס

) ז"א ה"ק פ"מו(מי החתם סופר בהגהותיו לירושל' ובאמת כן משמע מד, דאין למדין

מלא שבוע זאת ולא עשה ) ט"בראשית כ(אהא דאמר יעקב בר אחא שמע לה מן הדא 

מחינוך ' ילפי.) שם ט(ס בבלי "לשניהם משום דאין מערבין שמחה בשמחה ובש

ש הרי דאי אין "ל דלמדין עיי"וירושלמי ס, ת"ק משום דאין למדין מקודם מ"ביהמ

ס "ד הח"ובהדי שותא קשה לי ע(כא רק זכר לדבר ת ולי"למדין קבלה עדיפא מקודם מ
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וכן , ט שם"בתוסיו' וע, י"גמירה לר' הרי הוא להדיא דמדברי קבלה הוא ראי

לדבר ' פ שאין ראי"מאי אע'  לאחר שהביא דהפי'ב' ע מפאנו סי"רמ' מצאתי להדיא בת

פ המוציא יין דהתם "דתנן בסו' ולא תקשי משם ראי' כ', ק לא ילפי"ת מד"משום דד

ובעניי לא הבנתי (ש "גמורה הוא לדברי עיי' מ אם משם אתה למד ראי"י לר"ר' ק לי"ה

' מד ראיי אם משם אתה ל"ל ר"מדברי קבלה מאי א' סוף כל סוף אי לא ילפי, דבריו

קצת קשה , ט שם"יו' ה רק זכר וכמו שהקשה בתוס"ל' מ גופי"הא לר, גמורה הוא

זה בהעלם עין מהדברי ' וכפי הנראה הי, ל"ע נ"הרמ' ע בד"וצ, ל משום זכר"שהול

בית האוצר שהקשה על ' וגם ד, ש"מביאו לחזק דבריו עיי' רואה הי' שמואל ואם הי

הלא משום כך אמרו שם מאי , ע"צ:) ד" קלשבת(' בכל מקום ממס' ע מפאנו שכ"רמ

) ד"ב מ"סופרים פ(' ובמס', הפחד יצחק נכונים ואין כאן קו' ז ד"ועפ) ש"עיי' פ כי"אע

לדבר זכר ' פ שאין ראי"מצות הדלקת משקיעת החמה עד שתכלה רגל מן השוק אע

א ע דה"וצ:) ג"כ: א"שבת כ(' לא ימוש עמוד הענן יומם ועי) ג"שמות י(' לדבר שנא

אוכלין שביעית מבית המלך עד ) ז"שביעית פ(תוספתא ' וע' ת שפיר חשוב ראי"בד

' בנימין זאב יטרף כו) ט"בראשית מ(לדבר זכר לדבר ' פ שאין ראי"שכלה מבית אל ואע

' פ שאין ראי"ליטרא בשר בכל יום ואע, מאה מנה) ד"ערכין פ(תוספתא ' וע, ל"ע כנ"וצ

חולין (' ממאה לוג חלב יוצא לוג חצאה וע' ההוא כוביום ) 'ז' ישעי(לדבר זכר לדבר 

אישות זו חולד ) ד"א ה"ק פ"מו(ירושלמי ' מאה מנה ישפוך לו קדרה בכל יום וע.) ד"פ

משום ' ה ראי"ל דל"ונ' נפל אשת כו) ט"תהלים מ(לדבר זכר לדבר ' פ שאין ראי"אע

בראשית ' וע, )ח"שבת פ(התוספתא ' וראיתי בבית האוצר שהביא ד, דהוי מדברי קבלה

והנותנת ', ואגב אעירה בדברי הראשית חכמה שם דכ[' חכמה בפרקי דרך ארץ שער ד
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, ש"ד הביא אי אריס נחשב שותף בגוף הקרקע או רק בפירות עיי"בכלל ר) ז

רוניא זבין ארעא אמיצרא דרבינא סבר .) ה(ב "ב' ד העירותי ממס"ת תרעועוד בשנ

ייבא לרבינא אמרי אינשי ארבעה ' דר' ל רב ספרא ברי"לסלוקי משום דינא דבר מיצרא א

דהך ' ר אברהם פי"והר' ה ארבעה לצללא כו"שם בד' ליצלי ארבעה לצללא ובתוס

רוניא אריס בהון ' ותן שדות שהיארעא דזבין רוניא אמיצרא דרבינא היינו אמיצרא דא

פ שאין לרוניא בגוף "רב ספרא לרבינא אע' ק לי"רוניא שתלא דרבינא הוי וה' כדאמרי

מ הואיל שהוא עובדן הרי הוא מצרן כמוך כמו דאמרי אינשי ארבעה "הקרקע כלום מ

, ש"זוז על העור וכמו כן צריך ליתן לצללא לאומן המעבד את העור עיי' לצלא נותנין ד

כ משמע דאין לאריס בגוף הקרקע כלום רק לענין בר מצרא יש לו הכח שמו בעל "א

נ בר רב "ר' שלח לי' אריס אין לו חזקה כו:) ו"שם מ(' וע, השדה משום שהוא עובדה

' יוסף קמי' נ בר יעקב ילמדנו רבינו אריסו מעיד או אינו מעיד הוה יתיב ר"חסדא לר

ק הא דאיכא פירא "ל, ניא אריס אינו מעידוהת, ל הכא אמר שמואל אריס מעיד"וא

:) ב"שם מ(' ובשתוף אמרי' ם ובתוס"ש ברשב"ועיי, בארעא הא דליכא פירא בארעא

, ז שלא קיבל עליו אחריות מכל התנאים"וכ, ז היכא דקיבל עליו אחריות"דמעידין זע

קעא ·בתונת יוסף   



  

  ל"הרב מנחם מנדל קירשנבוים זצ

  

' א' ו קונט"נדפס תשובה בשערי תורה ח, ץ או שמש"בענין חזן אי הוא ש) ח

. ג"נ. ד"ברכות ל(' תוס, ואציין ציוניו בקצרה' ז' ב סי"ונאמרה ונשנית לבן פורת ח' ד' סי

: ז"תענית ט: א"כה נסו: ח"ס: ד"כ: א"יומא י: ה"עירובין נ. ט"ו קל"נ: ה"א ל"שבת י

ג "ף מגילה פ"וציין עוד לרי, .)ד"מנחות מ: ג"מ צ"ב: ב"מכות כ: 'סוטה מ: 'כתובות ח

ו סופרים "נ פל"ד אדר"ז ה"א סוטה פ"ד ה"א קידושין פ"ד ה"ברכות פ(ולירושלמי 

' הנה בערוך ערך חזן כ, כאשר אבאר, ומצאתי עוד איזהו מקומות להעיר, ש"עיי) ד"פי

ץ ותרגום רואה הוא "הוא ש' אמת אמרו החזן רואה מהיכן תינוקת קורין פיב) א"שבת י(

תמיד (דתנן , חוזה שהוא צריך לראות האיך יקרא והאיך קורא בני אדם לקרות בתורה

ד הערוך דטעות הוא בידו "ע' ז כ"י' ה סי"ברכות פ' ש במס"ברא' וע', לחזנים כו) ה"פ

והא , ח בתפלה" המוציא את הצבור ידץ הוא"וש, נ"דחזן הוא המתעסק בצרכי ביהכ

וכן תנא בספרי אמור , ץ"דלשנים קורא כהנים אחזן קאי ולא אש.) ט"סוטה ל(' דאמרי
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ד "כ ע"ש ג"ש מדוע לא הקשה הרא"ד הרא"בבבאר שבע סוטה הקשה ע' וע

, ש לחלק דחזן הכנסת הור משמש"ש מ"ת ע"בלשון ראשון חזן ש' דפי) שבת שם(י "רש

, מ"ז לק"ץ ועפ"י כאן חזן הכנסת המקרא שהוא השמש ולא הש"רש' ואולי מטעם זה פי

י שם מיושבי "רש' ר ופי"י יהא חלקי מיושבי ביהמד"ואר:) ח"שבת קי (י"ע ברש"וצ

הרי דסתם חזנים נקראים , ה"ר חזנים מאספים תלמידים בכל יום לבוא לב"ביהמד

כ "בהם דהחזן רואה וא' מאספי התלמידים והם המלמדים והוא כלישנא אחרינא שפי

ר ושכרו "ס וביהמד" ביהכנובנו, י"ר פ"התדבא' ע מד"סתם חזן כולל מלמד תינוקות וצ

א "ז ח"או' בת' דחזן לאו היינו מלמד וע, ש"ע, ושכרא להם מלמדי תינוקות, להם חזנים

ש אם אתה "ג לענין רח"קי' ג סי"ב ח"מ ב"ר' ג ובת"ד סקי"קס' י סי"ג ובראב"קי' סי

' תבטל להם מגבת פורים ונדבת שמחת תורה וחתנים הנה ברוב במקומות בפולין ורוסי

ץ "שאין שם לומדי תורה מתוך דוחקם ושכרים להם אדם מבין והוא להם ש' גריואונ

' ש וע"ק עיי"ץ ומלמד הרי ירדו מחזונתם וישארו בלי תורה ותפלה ומורה צד"ומו

וכגון מצוה , לדבר מצוה יש לו הפרה, ד רבים אין לו הפרה"מטות ע' ברבינו בחיי פ
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 'שייך לאתוון דאורייתא כלל ג
  

  פ"חלות הקדש על פחות משו  .א

אותו העבד לוה ואוכל  ש דאמר רב המקדיש ידי עבדו"ת.) "יב(טין איתא בגי

בפחות פחות "ומשני ". קדיש ליה קמא קמא, עושה ופורע:) "יב(ופריך ". ועושה ופורע

. פ"הפרוטה יפרענה דלא חייל הקדש אפחות משו י עד שלא תצטרף"רש' ופי". פ"משו

.). נה(מ "חמש פרוטות בבד' אמאי לא חשיב ליה במתני כ"עליו הראשונים דא' והק

פ אלא שאין "על פחות משו' ם דלעולם חל הקדש אפי"הריב ש בשם"הרא' התוס' ותי

 פ"בפחות משו' מ אסור ליהנות אפי"ג דמ"ואע, )דליכא קרבן מעילה' פי(מועלין בו 

   1.היינו מדרבנן

דאולי  ונראה. פ"י לפרש דהקדש לא חל על פחות משו"ע אמאי נדחק רש"וצ    

לאו דלא חייל  כ אי"וא. ת"פ הוא מה"ל שהאיסור למעול בפחות משו"משום דסהיינו 

אם ' דאפי, פ"משו פ כלל לא היה יכול העבד לעשות בפחות פחות"הקדש על פחות משו

  . ג"בכה מ היה אסור ליהנות"אין חיוב קרבן על זה מ

יראה ) "ח"ז ה"פ(מעילה ' שהרי כתב בהל. ם"ונראה שכך היא גם שיטת הרמב    

) ז"ב הט"פ(שם  מ"ודייק המל". פ אינו לוקה"לי שהנהנה מן ההקדש בפחות משו

פ רק אינו לוקה על "בפחות משו' ת ליהנות מן ההקדש אפי"ל שאסור מה"דמשמע דס

ם לגבי מקדיש ידי עבדו שצריך העבד "כתב הרמב )ט"ו הי"פ(ערכין ' ואילו בהל. זה

ומשמע . ופרוטה ש כל פרוטהכ יקנה ההקד"פ משום דאל"לפרוע פחות פחות משו

וכדעת , פ"משו פ הוא מפני שלא חל הקדש על פחות"שעיקר ההיתר בפחות פחות משו

י משום דאזיל "כדעת רש הברייתא בסוגיין' ם פי"ל שהרמב"ולפי דברינו י. י"רש

וממילא אם , פ"משו בפחות' ת אסור ליהנות מן ההקדש אפי"ל דמה"לשיטתיה דס

 
' כן בתוס' וכבר הק. לזמן מרובה ם דאמאי לא אמרינן שחיוב מעילה מצטרף"ע בדעת הריב"לכאורה צ  1

פ "שלם נתקדש ומועל בו מעט מעט אפשר לומר שכל פחות משו ל דרק היכא שחפץ"ואולי י. ש שם"הרא
אינו מצטרף  'אבל הכא דמיירי במעשה ידי העבד מסתבר יותר לומר דהואיל ומעשה א, גדול מצטרף לסכום

  .מעילה אין דמי מעשה ידיו מצטרפים יחד ה גם לענין"ענינים נפרדים מש' למעשה השני אלא הרי הם ב
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  גדר איסור מעילה בהקדש. ב

ת או "פ הוא מה"האיסור ליהנות מן ההקדש בפחות משו זו אם' ובביאור מח    

 האם –רק מדרבנן נראה לומר דהנה כבר חקרו האחרונים בגדר איסור מעילה בהקדש 

שהרי בפשוטו בכל הקדש יש . [בזיון דקדושת הקדש מדיןהוא מדין גזל ממון הקדש או 

האיסור מעילה נוגע לדין ממון שבהקדש או לדין  ויש לדון אם, דין ממון וקדושה

שאיסור מעילה ) א"ח ה"פ(מעילה ' ח בהל"הגר וידוע מה שהעלה.] קדושה שבו

הנה לכך מהא דאין חיוב קרבן מעילה אלא אם נ והביא ראיה. בהקדש הוא מדין גזל

. לזמן מרובה' ומהא דשיעור מעילה מצטרף אפי, .)יח(דמעילה  'פ כמבואר במתני"בשו

דקבעי לפשוט :) צט(מ "ובב:) כ(ק "בב' משמע גם מדברי הגמרבים דהכי  ועוד העירו

גזל  הרי שאיסור מעילה מדין, זה נהנה וזה לא חסר בהדיוט מדין מעילה בהקדש דין

מעילה אינם  דתשלומי) ה זר"ד: ל(לכתובות ' ואמנם כן מוכח מלשון התוס. הוא

  ". אלא משלם ממון שגזל הקדש"תשלומי כפרה 

) ק ב"כח ס' סי(בנתיבות ' עי. בין סוגים שונים של הקדש אולם יש שרצו לחלק    

שקדוש (אבל בקדשי מזבח , שהעלה דרק בקדשי בדק הבית אמרינן דמעילה מדין גזל

וכבר העירו שכן משמע מדברי . ן בזיון דקדושהמדי איסור מעילה הוא) בקדושת הגוף

כ "שכתבו שרק בקדושת דמים אינו מתחייב קרבן אא) ה ואשם"ד :יג(י לכריתות "התו

 שמעילה בקדושת הגוף מדין, ל"ולכאורה טעמם כנ. כ בקדושת הגוף"משא פ"מעל בשו

  . פ"בפחות משו' בזיון דקדושה היא ולכן חייב קרבן אפי

.) עט(ב "ן לב"שמדברי הרמב) 'כלל ג(ד "בספרו אתוו נגילי ע"עוד העיר הגר    

דאיתא התם . ב הוא מדין בזיון דקדושה"בקדשי בדה' אפי ל שאיסור מעילה"מבואר דס

ט "דה' התוס' ופי". כ נתמלא מים מועלין בו ולא במה שבתוכו"ואח הקדיש בור"' בגמ

 מדין יד אתרבאי ולאדחצר , מועלין במה שבתוכו משום דחצר דהקדש אינו קונה שאין

נקנה  ג דמה שבתוך החצר"דאע' פי) ה והא"ד(ן שם "אולם הרמב. מצינו יד להקדש

ן "ל להרמב"דס) ק א"ר ס' סי(וביאר הקצות החושן . מ אין מועלין בזכייתה"להקדש מ
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ה "ד: כא(למעילה ' גם בדעת התוס) ד"ו פ"ש( וכך הבין השב שמעתתא  

שאם נפל פרוטה של הקדש לתוך כיס של הדיוט כיון  'דאיתא התם במתני). פרוטה

). ע דמחייב אשם על ספק מעילות חייב"ולר(הוא ספק מעל  שהוציא את הראשונה הרי

 ל דלענין"כ צ"וכתב דע, ש דהא ממונא לא בטיל" השותמה. דליבטל ברובא 'התוס' והק

  .מעילה אין אנו דנים על ממון הקדש אלא על איסור וקדושת הקדש

ב דאיסור מעילה בהקדש מדין "ן בב"במעילה והרמב' ל להתוס"הרי מבואר דס  

ק שיש להשוות "ב' ד להמקשן בגמ"ג דס"ל דאע"ולדבריהם צ. בזיון דקדושה הוא

. לא דמו תרוייהו להדדי' מ למסקנת הגמ"מ, ן זה נהנה וזה לא חסרלעני הדיוט והקדש

, פ היינו דין מסויים בקרבן מעילה"קרבן מעילה כשנהנה בפחות משו ומה שאין חיוב

  .פ"בפחות משו' לעולם יש איסור מעילה אפי אך

ם בנויה "דשיטת הריב. ם"י והרמב"נגד רש ם"הריב' ומעתה אפשר לפרש מח

דליכא איסור גזל ', וב; שאיסור מעילה בהקדש מדין גזל הוא', הא: יסודות' היא על ב

, כלומר. הנחות אלו' מב' ם חולקים על א"י והרמב"ויתכן שרש. פ"בפחות משו ת"מה

ת אף "גזל מה ל שיש איסור"רק ס, דאולי הם מודים שאיסור מעילה מדין גזל הוא

' ב להדיא בריש הלם שהרי כת"ואמנם כך נראה לפרש בדעת הרמב. פ"בפחות משו

. י"ואפשר לפרש כך גם בדעת רש. ת"פ עובר בל"פחות משו' גניבה וגזילה שהגוזל אפי

ל דאיסור "רק ס, פ"ת בפחות משו"י מודה דליכא איסור גזל מה"ל דאולי רש"אך עוי

אף בפחות ליהנות מן ההקדש  ת"ט אסור מה"ומה, מעילה מדין בזיון דקדושה הוא

  2. הנאה דכל התורה כולהפ כמו בשאר איסורי"משו

 
שוט ומבואר שנקט לדבר פ. שנסתפק אם באיסורי הנאה חייב בכזית או בפרוטה) קצ' סי(א "רעק' בתשו' עי  2

נ אלא חייב "צ שיעור באיסוה"כתב דל) ה והרי"ד: כב(ח בפסחים "אולם הצל. נ"דצריך שיעור אף באיסוה
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  פ"דין ממון בפחות משו. ג

ת "דמהיכא תיתי לומר דליכא איסור מה, ם"ע בדעת הריב"אלא דלכאורה צ

פ מלאו דגזילה כמו בשאר דיני "אם נתמעט פחות משו' הא אפי, פ"לגזול פחות משו

, ת"פ מדין הכללי דחצי שיעור אסור מה"עדיין יש לאסור גזילה פחות משו, ממונות

דהנה ידוע מה , והנראה בזה. ם שם"גניבה בדעת הרמב' מ ריש הל"וכמו שכתב המ

ת משום דחזי לאיצטרופי לשיעור " בגדר דין חצי שיעור דאסור מה3שחקרו האחרונים

ש "להצטרף לעוד ח ש ראוי"האם פירושה דהואיל וח.): עד(שלם כמבואר ביומא 

ש "ותו או דילמא אין החש חשוב בעצמ"להשלים לשיעור שלם סימן הוא שאף הח

ה גזרה התורה שלא "רק הואיל ויכול להצטרף לשיעור שלם מש, עצמו חשוב מצד

  4 .והוא מעין סייג והרחקה דאורייתא, שלא יבוא לידי אכילת שיעור שלם יאכלנו כדי

דהנה רבינו חננאל . להדיא בדבר זה וכבר העירו רבים שנחלקו הראשונים    

לאיצטרופי אכילה  דכיון דחזו"ת משום "ש אסור מה"נן דחיוח' בדעת ר' ביומא שם פי

ה "ד(אולם המאירי שם . איסור ש מקריא אכילה של"ומשמע שגם אכילת ח." קרינא ביה

ת אלא כיון דחזי "שהוא מה ח לא אמר"שאף ריו"ל "באופן אחר וז' פי) ש"ח

 מצד ש אינה אסורה"ומשמע שאכילת ח." לאיצטרופי והרי זה התחלת אכילת איסור

  .שיעור שלם עצמה אלא מחמת שהיא התחלת אכילת

ת מדין סייג דאורייתא לכאורה פשוט הוא דאף "ש אסור מה"והנה אם נאמר דח

ש "אבל אם נאמר דח. ת"ת כדי שלא יבוא לידי איסור גזילה מה"ש דגזילה אסור מה"ח

לגבי כ יש לדון "א, ש חשוב מצד עצמו הואיל וחזי לאיצטרופי"ת משום דח"אסור מה

 

  .ועוד אחרונים, בשר בחלב' ג בפתיחה להל"בפמ' עי  3
) נג' ח סי"ת או"מהדו(י "בזה בנוב' עי[ש היכא שבפועל לא שייך צירוף "נים כגון חמ לכמה עני"ונפק  4

) ז בסוף דבריו שם"א ה"פ(חמץ ומצה ' מ הל"ובמל.) לט(א ליומא "בזה בריטב' עי[ש במצוות "וח, ]ועוד
  .והדברים עתיקים, )]ק' סי(א "ושאג
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  :מ בתרתי"ונפק, ונראה שכבר דנו בזה הראשונים

א "דחכמים דר:) כז(סוכה ' יעויין בגמ. פ"אם יש דין לכם בפחות משו',  א

מלמד " כל האזרח בישראל ישבו בסוכות"צ דין לכם בסוכה משום דכתיב "ם דלסוברי

פ "א שיהא לכולן שו"י שם דהואיל וא"רש' ופי. 'שכל ישראל ראויים לישב בסוכה א

פ לדין "י דצריך שו"הרי מבואר מדברי רש. צ לכם בסוכה"בלא שאלה ממילא חזינן דל

. פ"ך אנו יוצאים בערבה שאינה שוכ היא"דא) שכה' מ(ח "וכבר תמה עליו המנ. לכם

דפחות ) ה החזירו"ד: מא(ד בסוכה "רי' ובאמת מכח קושיא זו גופא העלה התוס

  .פ שפיר מיקרי לכם"משו

בסוכה ' כ התוס"י מש"עפ:) כז(י כתב השפת אמת שם "ובביאור דעת רש

 פ"י דפחות משו"ל לרש"א דאולי ס"והעיר השפ. צריך דין ממון" לכם"דלענין .) לה(

ד אפשר "רי' ובדעת התוס". לכם"וממילא לא הוי בכלל , לא חשיב כתורת ממון כלל

, תורת ממוןאבל לעולם יש לו , בשיעור ממוןפ חסר רק "ל דפחות משו"לומר דס

  ".לכם"פ שפיר חשיב "מ פחות משו"מ" לכם"ג דבעינן תורת ממון לדין "ה אע"ומש

רב כהנא שקיל סודרא .) "ח (איתא בקידושין. פ"לדידי שוה לי בפחות משו', ב

" לדידי שוה לי"הרי מבואר דאמירת ". ל לדידי חזי לי חמש סלעים"א, בפדיון הבן

נסתפק אי מהני ) 'ה גרסי"ף ד"בדפי הרי. ד(ן שם "אך הר. יכולה להוסיף שויות לחפץ

דאפשר דכיון דלא שוה מידי לאו כל "ל "וז. פ"לדידי שוה לי במקדש אשה בפחות משו

והכא שאני כיון דודאי ממונא הוא כי אמר לדידי שוה לי , תת עליו תורת כסףהימנה ל

  ".מהני

לתת ' מהני אפי" לדידי שוה לי"ן אם אמירת "והיה אפשר לבאר שנסתפק הר

" לדידי שוה לי"דזה ברור ד, אך עוד יש לבאר באופן אחר. תורת ממון על החפץ או לא

וכדמצינו לענין פדיון ,  להוסיף שויותלא מהני להוסיף תורת ממון על החפץ אלא רק

תורת פ לאו "האם פחות משו, פ"ן אלא בגדר החסרון דפחות משו"ולא נסתפק הר. הבן

, בשיעור ממוןהוא כלל או דילמא לעולם שפיר חשיב כתורת ממון אלא שחסר ממון 



  

  מעילה בהקדש פחות משוה פרוטה

 

קפה · כתונת יוסף 

                                                

ת רק משום דחשוב "ש אסור מה"דח,  חדא–ם סובר תרתי "ל שהריב"ומעתה י

ה העלה דליכא "ומש. כתורת ממון' פ לא חשיב אפי"ועוד דפחות משו, מצד עצמו

פ "דהואיל ואין לפחות משו, ש"מדין ח' פ אפי"ת כלל בפחות משו"איסור גזילה מה

ש לא שייך אלא בדבר "ואיסור ח, ת ממון כללממילא לית ליה חשיבו, תורת ממון' אפי

  7 6.בפחות מכשיעור' שיש לו חשיבות מצד עצמו אפי

, פ חסר רק בשיעור ממון"ל דפחות משו"ל דס"ם י"ובדעת החולקים על הריב

מ אסור לגזול כל שהוא דבר תורה מדין "ג דלית ביה תורת ממון כלל מ"ל דאע"נ ס"א

דהנה מבואר בסנהדרין . 'ם צריך לפרש כצד ב"ונראה שבדעת הרמב. סייג דאורייתא

רק לית ביה חיוב השבה הואיל , פ"פחות משו' שאסור לגזול מישראל אפי.) נט, .נז(

האם מחילה מהווה סיבת הפטור , ויש לעיין בביאור הדבר. והנגזל מחיל ליה להגזלן

פ "או דילמא היא רק סימן לדבר דפחות משו) דהיינו שהיא מפקיעה חיוב ההשבה(

  .חסר בדין ממון הואיל ובני ישראל רגילים למחול עליו

שהרי כתב , ל שמחילה אינה סיבת הפטור"ם משמע דס"והנה מלשון הרמב

". פ שעבר אינו בתורת השבת גזילה"פ אע"הגוזל פחות משו) "ו"א ה"פ(גזילה ' בהל

וב י דין ליכא חי"ם דעפ"ומזה שלא הזכיר ענין מחילה כלל הרי משמע שהבין הרמב

ט "והוסיף דלכאורה ה, בדעתו) א' גזילה סי' הל(א "כ המחנ"וכ. פ"השבה בפחות משו

פ לא "דאם פחות משו, ע"כ צ" אך א8.פ לאו תורת ממון הוא כלל"משום דפחות משו

אלא . ת"פ מה"פחות משו' ם שאסור לגזול אפי"היאך העלה הרמב, חשיב כתורת ממון

ט אסור לגזול "ומה, מדין סייג דאורייתאת "ש אסור מה"ם הבין דח"ל שהרמב"כ צ"ע

  .פ כלל"ג דליכא חשיבות ממון בפחות משו"כל שהוא דבר תורה אע

 
  .ועוד מחברים) ב' סי(י לקידושין "כ הקה"וכ  5
ש בודאי חשיב כחפצא "דח) ז"ה ולפ"א ד"ו ה"פט(מאכלות אסורות ' ח בהל"כ הגר" משהשווה לזה  6

  .של איסור רק שחסר בדין אכילה
דהואיל וילפינן איסור ) פו' יס(ל כדעת החכם צבי "דאולי ס, ם גם באופן אחר"ואפשר לפרש שיטת הריב  7

  .ממילא לא נאמר אלא באיסורי אכילה בלבד" כל חלב"ש מקרא ד"ח
  . שביאר באופן אחר קצת) קל' מ(ח "במנ' יע  8



  

  ים קניגסברגהרב אליק

 

 כתונת יוסף· קפו 

                                                

  

  פ"רבית בפחות משו. ד

. סא(מ "בב' התוס. פ"והנה נחלקו הראשונים אם יש איסור רבית בפחות משו

ד "ואילו הטור ליו, פ"כתבו דמכלל ופרט וכלל ממעטינן רבית בפחות משו) ה אם"ד

מ "פ יוצאה בדיינים אבל מ"ה דאמנם אין רבית פחות משו"הביא בשם הרמ) קסא' סי(

פ אינה "ה היא דרבית פחות משו"רוב האחרונים דדעת הרמ' ופי. ת"אסורה היא מה

פ "סוברים שאין רבית פחות משו' ואילו התוס, ש"אסורה מדין רבית אלא מדין ח

, ש"פ מדין ח" אין לאוסרה עכדלמה,  ובפשוטו יפלא9.ש"מדין ח' ת אפי"אסורה מה

  10.ם לענין איסור גזילה"מ בדעת הרמב"כ המ"וכמש

ולעולם הם , חולקים אף לענין איסור גזילה' ל דאולי התוס"אך לפי דברינו י

ה נמי ליכא איסור גזילה "פ ה"ת בפחות משו"סוברים דכמו דליכא איסור רבית מה

וממילא , יה תורת ממון כללפ לית ל"ט משום דפחות משו"וה. פ"ת בפחות משו"מה

ש לא שייך אלא בדבר "דאיסור ח, ש"פ אף מדין ח"אין לאסור גזילה ורבית פחות משו

ונראה . פ דאין לו חשיבות כלל"כ בפחות משו"משא, שהוא חשוב אף בפחות מכשיעור

פ נתמעט מאיסור רבית משום "שם שכתבו דפחות משו' דהכי מדוייק מלשון התוס

ט אין בו "ודמה, ל דלית ליה תורת ממון כלל" הרי משמע דס11".דלאו ממון הוא"

  .איסור רבית

 
  .ועוד, )'קסא אות א' ד סי"יו(ופרישה , )א"ו ה"פ(מלוה ולוה ' מ הל"מל' עי  9

  ).ה אסור"קס ד' סי(מה שכתב בזה בפלתי המדע ' עי  10
  .כתבו להדיא דלאו ממון הוא' אבל התוס, שכתב דלאו גופו ממון הוא) א' סי(ש שם "ברא' עי  11



  

  כהבענין הסומא בהל
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  הרב דניאל צבי פלדמן
  ש וקסנר"הכולל העליון ע

  ישיבת רבינו יצחק אלחנן
   

  

   בענין הסומא בהלכה
  

' יהודה אומר סומא אין לו בושת וכן היה ר' ל ר"וז.) ז"ק פ"ב(' הנה איתא בגמ

י אמר קרא ושפטו העדה בין המכה ובין "ט דר"יהודה פוטרו מכל דינים שבתורה מ

 כל שישנו במכה ובגואל הדם ישנו במשפטים כל שאינו גואל הדם על המשפטים האלה

יהודה אומר סומא אין לו בושת וכן ' תניא אידך ר, במכה ובגואל הדם אינו במשפטים

ט "דרב אידי מ' אמר רב שישא ברי, היה רב יהודה פוטרו מכל מצוות האמורות בתורה

נו במצוות י אמר קרא ואלה המצוות החקים והמשפטים כל שישנו במשפטים יש"דר

וחקים וכל שאינו במשפטים אינו במצוות וחקים אמר רב יוסף מריש הוה אמינא מאן 

ט "יהודה דאמר סומא פטור מן המצוות קא עבידנא יומא טבא לרבנן מ' דאמר הלכה כר

חנינא גדול ' חנינא דאמר ר' דלא מפקידנא וקא עבידנא מצוה והשתא דשמעית להא דר

י עבידנא יומא "ווה ועושה מאן דאמר לי אין הלכה כרהמצווה ועושה ממי שאינו מצ

אור הישר ' בס' ועי. ('ל הגמ"עכ, ט דכי מפקידנא אית לי אגרא טפי"טבא לרבנן מ

ז מי שלא ראה מאורות מימיו משום דכל "שאין לפטור משו] ז"ד ה"ירושלמי מגילה פ[

א רק דשא אחיד הל, ימיו ישב בבית אפל דמהיכא תיתי נפקיענו בשביל זה מכל המצוות

  .) ש"ע, מבלי ליהנות מן האור' באפי

ונביא קצת מדבריהם , יהודה' והנה דנו הראשונים והאחרונים בהרחבה בדעת ר  

, תולדות אדם וחוה(רבינו ירוחם . 'ל כוותי"אמנם לענין הלכה לכאורה לא קיי, לקמן

). בזה לקמן' ועי, אלא דחייבים מדרבנן(י "כן פסק כר) ג"ותחילת נתיב י, ד"ח' נתיב ב

אמנם לכאורה דעת רוב הפוסקים שחייב סומא ). ט:ג"ח כ"או(בישועות יעקב ' וכן עי

. וכן פסק במגן אברהם, )ה צאו"א ד"קידושין דל(ן "וכן כתב הר, בכל מצוות התורה

ח "או(ע "ובשו. ש"עיי, ל דסומא חייב בכל המצוות"דקיי) ח"י:ו"מ(במשנה ברורה ' ועי

ובלבד שלא יקרא בתורה משום דברים , תא סומא יורד לפי התיבהאי) ד"י:ג"נ' סי

עיניו ' ל סומא אפילו בב"וז' כ) א"מ:ג"נ(ב "ובמ, שבכתב אי אתה רשאי לאומרו על פה

) ו"קע' סי(ובתשובות חות יאיר . יהודה' ל כרבנן דר"וחייב בכל המצות מן התורה דקיי
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הקורא את המגילה ' ל תימה הא דתנן בפ"וז' כ) ה וכן היה"ד(ק "שם בב' ובתוס  

' מימיו לא יפרוס על שמע אפירבי יהודה אומר כל שלא ראה מאורות .) ד"מגילה דכ(

ראה ונסמא נמי אמר הכא דפטור מכל המצוות והאיך יפרוס על שמע להוציא אחרים 

ובירושלמי דמוקי שלא ראה מאורות מימיו ביושב בבית אפל או שנולד במערה ואינו 

ש אבל בגמרא דידן משמע דמיירי בסומא ממש ומפרש טעמא דרבי יהודה "סומא א

יוסי דראה ' ם דאין נהנה מן המאורות ורבנן סברי אית ליה הנאה כרדאמר אין פורס משו

כל זמן שאבוקה זו בידי בני ' בני אבוקה זו למה אמר לי' סומא ואבוקה בידו אמר לי

אדם רואין אותי ומצילין אותי מן הפתחים והאי טעמא לא שייך אלא בסומא ממש 

ג דאשה "רבנן חייב דאעמ מד"יהודה סומא מכל המצות מ' ג דפטר ר"ונראה דאף ע

ג ולא מחייבינן אפילו מדרבנן משום שיש מצות הרבה דמחייבת "ע שהז"מיפטרא במ

ל כמו נכרי שאין נוהג "כ ה"מדרבנן א' מכל המצוות אפי' בהו אבל סומא אי פטרת לי

בתורת ישראל כלל ולכך אותו שלא ראה מאורות מימיו אפילו מדרבנן לא יפרוס על 

 הנאה אבל אם ראה ונסתמא חייב מדרבנן ומוציא אחרים ידיד שמע כיון דלית ליה

ש דרבנן היא כדאמר במי שמתו ולא "חובתן דאחרים נמי לא מחייבי אלא מדרבן דק

ג דחייב מדרבנן "דמי חיוב דסומא לחיובא דקטן שהגיע לחינוך שאין אלא לחנכו דאע

ה "ד. ו"צ(עירובין ' וכן דעת תוס. ל"עכ, אין פורס על שמע להוציא אחרים ידי חובתן

וכותב ' ק חולק על התוס"א שם בב"והרשב. י הסומא חייב מדרבנן"דאפילו לר) דילמא

מדרבנן מיהא , י כל סומא מן המצוות מדאורייתא"ג דפטר לר"תירץ דאע' ל ובתוס"וז

ל קצת שאלו סומא "ועדיין ק', מחייב בכל המצוות שאלמלא כן עשיתו אינו ישראל וכו

וות מדרבנן מיהא מאי קאמר רב יסוף דאנא לא מפקידנא ועבידנא והא י חייב במצ"לר

י פטור לגמרי מכל המצוות "אלא נראה דלר, כ עביד מדרבנן וחייב משום לא תסור"ע

  . ל"עכ, ואפילו מדרבנן וממדת חסידות בלבד חייב
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 קפט ·כתונת יוסף  

אתמול בלילה עיינתי , ל"וז' כ) ב"קי' ח סי"ת או"מהד(ת נודע ביהודה "ובשו  

דהוכיחו שם דנשים ) ה לא מפקידנא"ד. א"קידושין ל(' על דברי התוס' ו שהקבקושיית

כ היכי שמח רב יוסף "מדרבנן דאל' ג דפטורות לגמרי אפי"ג אע"מברכות על מעשהז

דסומא פטור ממצות אף ' כ מוכח מדברי התוס"א', ל התוס"הלא מפסיד כל הברכות עכ

פּ במצוות "שים אם סומא חייב עכמסומא לנ' ראי' כ איך מביאים התוס"מדרבנן דאל

ל דגם סומא פטור ממצוות אף "ו דס"ג אף מדרבנן א"מדרבנן ונשים פטרורות במעשהז

ולכאורה דבר זה צריך ', ק וגו"ב' במס' עצמם שכ' וזה הוא סתירה לדברי התוס. מדרבנן

 דהנה ודאי', ד לתרץ דאין כאן סתירה בדברי התוס"אמנם אחר העיון קצת נלענ, יישוב

ה אינו יכול לברך "אם סומא פטור מכל המצוות דאורייתא אף שהוא מחוייב מדרבנן אפ

ח דקאמר שם דמברך אשר "גבי נ. ג"שבת דף כ' מ דאיתא במס"על שום מצוה והוא עפ

י הא לאו דאורייתא הוא "שם והיכן צונו ופירש' ופריך הגמ' קדשנו במצותיו וצונו וכו

ויצא לנו מסוגיא זו דאי לאו משום לא , א תסוראלא מדרבנן ומשני רב אויא שם מל

ומעתה אני אומר דסומא לא יכול לברך על שום מצוה . תסור ליכא ברכה במצוה מדרבנן

בברכה הוא אשר קדשנו ' מ כיון שהמטבע שטבעו חכ"דאף שהוא מחוייב מדרבנן מ

ואין , ללב וצונו הא הוא אינו מצוה מדאורייתא כ"במצותיו וצונו ואיך יאמר הסומא אק

כ גם על לאו "לומר מלאו דלא תסור דכיון דסומא אינו במצוות ובחקים מדאורייתא א

   .כ לפלפל בזה"ש בהמשך דבריו מש"ע, כ"ע, דלא תסור אינו מצווה

אם , חקר בזה) ח"מ' קידושין סי(ל "מ פיינשטיין זצ"דברות משה להגר' ובס  

או שהוא ,  חסרון קדושההוא פטור בעלמא שהקלה התורה על הסומא אף שאין בו

ואין ) ד"דף ס(נדרים ' אחרת מכל ישראל ויש בו חסרון קדושה מטעם דנחשב כמת כדאי

ק במה "ב' הטעמים בתוס' ויש לתלות זאת בב. בו קדושת חיים הצריך לחיוב במצווות

שהוא משום דהוי מינא דבר חיובא היא כצד ' שחייבוהו לסומא מדרבנן דלטעם א

א חסרון קדושה מכל ישראל אלא שהתורה הקלה עליו לפוטרו לכן הראשון שאין בסומ

שחייבוהו כדי שלא יראה ' שכ' ולטעם הב, נחשב מינא דבר חיובא ולכן חיובו מדרבנן

דכל ישראל שהם ' שיש בו חסרון קדושה מכל ישראל ואינו בר מיני' כנכרי הוא כצד הב

ויש חילוק גדול לענין , כריבני חיובא ואין טעם לחייבו אלא רק משום שלא יראה כנ

הברכה דאם לא יחסר בו קדושה מכל ישראל רק התורה פטרתו הרי כשחייבוהו מדרבנן 

אבל אם חסר בו ' כחיוב ממש ויש לו לברך אף אם אין מברכים על מצוה שהיא פטור וגו

כנכרי ' קדושת חיים לחיוב מצוות והן שחייבוהו רבנן אף שאין בו הקדושה שלא יהי
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  כתונת יוסף· קצ  

. י הוא מכל המצוות או רק ממצוות עשה"וגם חקרו האחרונים אי הפטור לר  

לא נפלאת היא מחלוקת הפוסקים אם , )ט"ג אות כ"ח(ג בפתיחה הכוללת "פרמל "וז

ג הביא "נ' ח סי"י או"ב' עי, החובל אי סומא חייב במצוותאו לאו' יהודה בפ' הלכה כר

, ל דסובר זה דרבנן"י, דברי רבינו ירוחם סומא פורס על שמע לא יורד לפני התיבה

ה לא אתי דרבנן "ם דהוה מן התורה מש"ותפלה סובר כרמב, פ מדרבנן חיב"וסומא עכ

י שם ובעטרת צבי נחלת צבי כתב "ח סומא בהבדלה ובב"רצ' סי' ועי, תורה' ומפיק ד

י מגילה פרק הקורא "וזה כר, ם"סומא חייב במצות מדרבנן דלא להוי כעכו' אות כ

' יס' ועי, אפשר פוסק תפלה דרבנן, ירוחם' ה כתב יורד לפני התיבה דלא כר"ואפ, עומד

ל למאן דפסק דסומא אין חייב במצוות מן התורה לאו בר "ז י"ז שם ולפ"א וט"ו במג"ק

ג אות "נ' א בסי"ואף דהמג, שליח הוא דבעינן אתם גם אתם שיהא השליח ומשלח שויו

ם "ולהרמב, כ גט משני"מ מידי ספיקא לא נפקא וצריכה ג"מ, ז כתב דחייב מן התורה"י

ל יכול לעשות שליח דחייב הוא מן "ורה מלא תסור יל כל מידי דרבנן הוה מן הת"ז

ומיהו אם . תורה דהכי אתנו' ושאני ההיא דברכות דלא אתי דרבנן ומפיק ד, התורה

, ל דוודאי יכול לעשות שליח דבעינן שיהא המשלח ושליח שוין"כ סומא י"המשלחו ג

 שעשה שליח ם"ז בעכו"צ' ת משאת בנימין סי"ב אומר כן בשו"והרי הם שווין שהרי הר

, ם שליח דשוין"ם עושה עכו"ם חבירו לקנות חמץ כתב אתם ושליחכם שוין ועכו"לעכו

והנה . הוא הדין סומא ששולח סומא אין בו פקפוק כאמור דשוין ונעשה שליח כאמור

יהודה סומא פטור מכל המצות היינו מעשין לעשות בקום ועשה הא ' ג לר"ראיתי אע

מקרא , ב סומא אין גולה"ע' מסכת מכות דף ט' בור עילאוין מן התורה מצוה שלא לע

' ק פ"ב' ועי, ל היינו במצוות עשה"י, ם"מגילה דלא להוו כעכו' ש התוס"ומ. ש"יע

כ והדברים "כ וודאי בכלל בני ברית הוא כעבד דחייב במקצת מצוות ג"החובל וא

  . ל"עכ, ארוכים

,  ודבריו אינם מוכרחין',ג וגו"ל וראיתי להרב פרמ"וז' ל כ"י הנ"ת נוב"ובשו

אין נוהג בתורת ' ק שהוכיחו דאי פטרת לסומא מכל המצות וכו"ב' במס' התוס' ומל

ש היטיב "וע, כ"ע, ת"מזה מוכח דפטור אף ממצות ל', ש בלשון התוס"ישראל כלל ע

ל "וז' כ) ט"קס' א סי"ח(עקיבא איגר ' ת ר"ובשו. כ לפלפל בזה"י מש"בשאר דברי הנוב
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  כתונת יוסף· קצב  

בזה ' י לענין הברכה עי"ובכ הנ"ובמש, ודנו האחרונים בהרחבה בדבריהם  

) ג"נ' ב סי"ח(ת מנחת שלמה "ובשו) 'אות א' ד' ד סי"ח וח"פ' ב סי"ח(ש "ת מהר"בשו

כ "ובמש). ט:ציצית ג(מרכבת המשנה ' ובס) 'אות ב' ב' מכתבים סי(זכרון שמואל ' ובס

ת "ז בשו"שכ' ג עמ"ח(שמואל סאלאנט ' כתבי ר' עי' א לענין כל שישנו וכו"רעק

) ט"צ' סי(ת בית שערים "ובשו). 'אות ז' י' ב סי"ח(ת דבר יהושע "ובשו, ) שוניםבענינים

ת אינו "אם חייב בל' ועוד אפשר דאפי, העלה דרק אמרינן היקש היכי דמחייבן מסברא

ע בדין סומא אי פטור מן "וע, ג"מ' י סי"ת ציץ אליעזר ח"כ בשו"בזה ג' ועי(, בעונש

כ שם "ע מש"וע, )צ"ק' ב סי"ח, שלמה שניידערר "להר(דברי שלמה ' בס, העונשין

' ועי. מה שהמשיך בבית שערים לתרץ בזה בכמה אופנים' ועי, )לענין סומא בקנינים

כ "מש' א מבר זבחיה עי"רעק' ובקו. לפלפל בזה) ב:א:ג(ת שרגא המאיר "כ בשו"מש

ת "בשו' עיו, )ע בדבריו לענין סומא אינו סומך"וע) ('ו אות ב"ט' א סי"ח(בדבר אברהם 

) ד"קנ' ענינים שונים בהלכה עמ(תורת יפה ' בס' ועי, )'אות ו' י' ב סי"ח(דבר יהושע 

ל "כ המהרי"כמו קטן כש(כ אסור לספותו בידים ואז שפיר נקרא בר זביחה "דאעפ' שכ

  ).'שיעור כ(קידושין ' קונטרסי שיעורים למס' ע בס"וע). ז"כ:ג א"ך והפרמ"והש

ובהיותי מעיין בענין זה שלמעלה אגב , ל"וז' כ) ב"קס:ב(ג "ת מהרש"ובשו   

ג שרוצה להכריע בפלוגתא שבין "קס' ח סי"ל בחאו"ם שיק זצ"ת מורי מהר"ראיתי בשו

ס בגיטין דף "ג ממאי דפריך הש"לדברי הפרמ' ל מביא ראי"ומורי הגאון ז' ג וגו"הפרמ

י הוא "מא דרדמאי קושיא ני, ג למה סומא סומא אינו נעשה שליח להולכה בגט"כ

ת שפיר "ח דבל"כ ליתא בתורת גיטין וקדושין אלא עכ"דסומא פטור מכל המצוות וא

' ולדעתי אין משם ראי. ד"כ שפיר השיב איתא בתורת גיטין וקידושין עכ"מחוייב וא

ב דחרש ושטה חשיבי בני כריתות משום "בגיטין כ' כ למעלה מדברי התוס"לפמש

ג "ד בסומא אע"כ הה"וטה יהיו בני כריתות ואהואיל דאם יתפקח החרש וישתפה הש

מ הואיל דאם יתרפא יתחייב שפיר הוי גם "ת מ"מל' דעכשיו פטור מכל המצות אפי

והוכחנו דאף לפי המסקנא של , וכמו שכתבנו למעלה ביאור דבריהם, עכשיו בן כריתות

והא דחרש שוטה , ש"ה ע"ס גיטין דף פ"מ נשאר סברתם בזה כדמוכח מש"מ' התוס

אינו מטעם דלאו בני כריתות ניהו רק מטעם דלאו , וקטן אין נעשים שליח להולכה בגט

ת "בני שליחות נינהו אפילו במידי דאיתנייהו ביה דהרי אף שיכולים לזכות לעצמן מה

מ אין יכולין לעשות שליח לזכות לאחרים משום דלאו בני "כשדעת אחרא מקנה אותן מ

מ הרי אין הטעם "י דפוטרו מכל המצות מ"פילו לראבל סומא נראה דא, שליחות נינהו
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סומא ) ט"מ:קידושין א(ש "מה שדן בדברי הרא) לח:ה(ת באר שרים "בשו' ועי  

ואשה פטורה ' ומה שחייבו סומא מד' כדמוכח וכו' מחייב מד' ג דפטור מדאו"אע

א יראה כמי שאינו נוהג בתורת ועוד של, ט משום דהוי ממין בר חיבוא"היי, לגמרי

ובלא (ע שלא הזמן גרמא "מכל המצוות אבל אשה מחוויבת במ' ישראל אי פטרית לי

ג והשאר "ע שלא הזמ"ג אבל אשה מתחייבת במ"הקרבן נתנאל ה' וכ. 'וכו) תעשה

ב "סוטה פ' והוסיף דמשמע דדעת הירו. ל"ת סומא נמי חייב עכ"במצוות ל' כי, נמחק

ונעלם מעיני , גבי סוטה שהא סומא שאינה שותה מי המרים, ת"מלה דפטור "סוף ה
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' ת יעי"ש אי סומא חייב בל"במ' כ' ל בס"וז' שכ) ז"ל' סי(בית דוד ' ע בס"וע  

י "ש על הישוע"ובמ) ט"קי' סי(ק "ב מ"והר) א"הלכה ע(ע דבר הלכה "צ אה"ת בי"שו

) א"סק' א' סי(ת "ודע) 'ב(ם חולין "הרי' ן כבר הרגיש בזה בחי"שנעלם ממנו דברי הר

א "ש מדברי הרשב"ומ). א"מ' סי(ג "ג ח"מ מ"ושו) 'אות א' ו' סי(א "ד ח"צ יו"ובי

' ועי. ל"עכ, )ט"מ' סי(ח "ת גורן דוד חא"על אמונת שמואל כבר קדמו בשולתמוה 

ק "דיש להוכיח מב) מאמרו של הרב יחזקאל אישישקין, ז"קל:ב"י:ג(בקובץ הפרדס 

ת הלא יש הרבה "ואי אמרינן דחייב מצוות ל' א וגו"י מריש הו"י מדאמר ר"ל כהנוב"הנ

' ואמאי שמח ר, ה דהא יש לאו כנגדת ובזה לא יוכל לעשות העש"מצוות דאמרינן עדל

מאמרו של הרב שלמה נתן (ד "כ:ג' ע בזה בחוברת ד"וע, ע בדבריו שם"ע, יוסף

מאמרו של הרב אהרון (ז "ל:ד:וב ד) מאמרו של אלכסנדר לעסער(ח "כ' וסי) קאטלער

  ). דוד הכהן זעלדנער

גרושה ' על הא דאיתא שם במתני' שכ.) כ(יבמות ' כלי גולה למס' ע בס" וע  

ל "וז' וכ', י שעבר אחיו המת ונשא חלוצה וגרושה וכו"רש' וכ, וחלוצה לכהן הדיוט

יהודה דסובר דסומא פטור מכל המצוות ולדעת האומרים דאפילו ' הנה יש להסתפק לר

בנשא אחיו הסומא גרושה ' כ לכאורה משכחת לי"א, ת אינו מצווה"על מצוות ל

י אפשר דאין אשתו של הסומא נחשבת "עת ראך אני מסתפק אולי לד. וחלוצה בהיתר

דמאחר דפטור מכל חוקי התורה שוב אפשר דאין חייבים , כאשתו שיצטרך אחיו ליבמה

וכן בנו , על אשתו מטעם אשת אח דאין קדושין תופסין בה מטעם דהוא אינו בר חיובא

, סומאומעולם לא שמענו שהיה איזה פגם בבנו של . של הסומא כהן איך נדון אותו כבנו

כ דסוף כל סוף זרעו חשוב שוב אפשר דאשתו הרי היא אשתו ממש דהא גם בנכרי "ע

ג דאם "ואע, ודבק באשתו ולא באשת חבירו. ח"איכא אישות דילפינן בסנהדרין נ

היינו , ישראל יבוא על אשת גוי לא יחשב כאילו בא על אשת איש ממש להתחייב מיתה

ג "אבל באשת סומא אע, ה ולדרוש"דוד: כתובות ג' עי, מטעם דבשרם בשר חמורים
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מה האריך בענין חיובו במצוות ) ד"קי' סי(ת דברי סופרים "כ בשו"מש' ועי  

דאם סומא ' ל ולדינא נ"וסיים וז, ובנדון סומא הנשבע לבטל את במצוה מה דינו, ש"ע

יש לו לחוש לשבועתו וכופין אותו שישאל , הן דרבנן' נשבע לעבור על מצוה מן דאו

ל דשבועה לא חל על "ע הנ"ין שדלא ברור ד, כ:ט"ך רל"ח הש"ב' עי, שבועתו

דמה דאמרינן סומא פטור היינו ) ט"ח אות כ"כ או"פ(ג "כ הפרמ"וכן מש, תדרבנן"ל

ח מביא הרבה "ארצה' ובס, ל"י הנ"כ בנוב"ת מחוייב אינו מוכרח מש"ע אבל בל"מ

בשם ) ערך סומא(יאיר אוזן ' א בס"וכן מביא הרב חיד, ת"ראיות דאינו מחוייב אף בל

פסק דסומא חייב בכל מצות ) ט"ל' א סי"ח(ז "ת רדב"אמנם בשו, ש"ע' רבי ישעי

דסומא חייב בכל ) ז"ט:ג"נ(א "מג' ועי, י"האמורות בתורה כשאר ישראל דאין הלכה כר

נ דלא נפיק מדיני "מצוות ב' מחדש שסומא חייב בז) 'מצוה ב(ח "ועוד במנ, המצוות

נ "בשם טיב גיטין דב) ח"פ' כלל ח(ה המקנ' ס' ועי) ו"א כלל ט"מובא בעט סופר ח(נ "ב

החובל ' מ פ"בש[הנה אם לא מקיים שבועתו הוי נשבע על שקר , חייב על שבועת שקר

ז בלא "משום שנהנה מעה' ונ, אף שסומא פטור מכל המצוות בברכת הנהנין חייב' כ

כ אף אי נימא כהני פוסקים דסומא "א] נ הוזהר על הגזל"וב, ה"ברכה כאלו גוזל להקב

מ חל עליו איסור שבועה וכופין אותו לשאול על שבועתו כמו שפוסק "טור ממצות מפ

  . ל"עכ, ך בשאר ישראל"הש

נתן ' שם שתניא ר' על דברי הגמ' שכ.) כב(נדרים ' כלי גולה למס' בס' ועי  

י פטור מכל המצוות וכבר כתבתי "ל דסומא לר"וז', אומר הנודר כאלו בנה במה וכו

יהיה מותר לנדור דלא שייך לומר דדי לך במה שאסרה ,  פטורת"א דגם מל"מ די"בכ

אמנם אפשר דאם , אך אם נאמר דפטור מכל וכל שוב אין מחוייב לקיים נדרו. תורה

דהתורה פטרתו מהציווי אבל אם הוא הכניס את עצמו בחיוב , ע אפשר דמחוייב"חייב א

ע "וצ, עת שקר ושואמ אם חייב בשבו"ויהיה נפק. או אפשר דאין הפרש, צריך לקיים

, פ מדרבנן"ה מי שכתבו להוכיח דסומא חייב עכ"ד. ד"במגילה כ' ומדברי התוס. כעת

משמע , כ בנכרי דפטור"דהא חייב במצוות שמקבל על עצמו משא, ה יהיה כנכרי"דאל

אך אפשר לדחות דמה שמקבל מעצמו לא מקרי בר חיובא דבזה עדיין . דבכל ענין פטור
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) 'ד אות ג"י' סי(ת עטרת משה "בשו' ג לענין שליחות עי"ובגוף דברי הפרמ  

 )ו:ה"ל(ע "ש אה"ג מובא בפתח"ח סוף ח"ג חקר בפתיחה לאו"ובפרמ, ל"וז' שכ

כ קבלה קידושין מאחר יש לחוש גם לקידושי "בפיקח ששלח סומא לקדש לו אשה ואח

ובעטרת , ז לאו בר שליחות היא"י שסומא פטור מן המצוות ולפי"למאן דפוסק כר' הב

ל "רז' ולכ, ז נחשב כבר שליחות"משה העלה דודאי כשר לשליחות דיוכל להתפקח ולפי

' בהא דסומא שחיטתו כשרה אפי) ט"ס'  א'ד סי"יו(א "כ הגרע"ד מש"נ בענ"ולכן ל

כ מקרי "ש דלפי מש"ת מחוייב ויע"ח דמצוות ל"ד סומא פטור מן המצוות דעכ"למ

ו "סברא זאת לענין שיחשבו חש' ש התוס"שפיר בר זביחה כיון שיכול להתרפאות כמ

' אפ' ולא הי, ל"הנ' אבל לענין שליחות סומא חשוב כבר דעת כמבואר הגמ, בני כריתות

, ל כמובן"הנ' ולזה שפיר מועיל סברת התוס, י"ק לר"פוסלו רק מטעם שאינו בתורת גול

  . ל"עכ

מ לענין סומא להוציא פקח "ולהסוברים דסומא חייב במצוות מדרבנן יהיה נפק  

' ר טובי"לונשאל להר"וז' כ) ח"תשצ' סי. ד"כ(ב "במרדכי מגילה פ' ועי, במצוות

והא לרבי יהודה דאמר סומא פטור , ובני ביתו מקידושאיך סגיא נהור פוטר בניו , מווינא

והשיב , והיכי אתי מדרבנן ומפיק דאורייתא, כ לא מיחייב אלא מדרבנן"א, מן המצוות

דאמרינן פרק תפלת השחר מתפלל אדם של שבת ' גבי קידוש גופי' דאשכחן דכוותי

הלילה שעדיין והתם מוכח דהיינו שעה ורביע קודם , בערב שבת ואומר קדושה על הכוס

לא הוי תוספת ', דאין לומר דשאני התם דתוספת שבת דאורייתא וכו, לא קידש היום

ואפילו הכי נפיק בההוא קידוש דמקדש מבעוד יום דאינו אלא מדרבן , שבת מן התורה

גם בנדון זה האי סגי נהור יש לומר , ידי קידוש דאורייתא שיתחייב לאחר שתחשך) על(

דהא ' פ שאינו מחוייב הוא אלא מדרבנן וכו"בים מדאורייתא אעשמוציא אחרים המחויי

יוחנן לעולם אינו מוציא אחרים עד שיאכל ' אמר ר.) ח"ברכות מ(שלשה שאכלו ' בפ

ה מוציא מי שאכל כדי "אפ', וכו, ג דכזית וכביצה אינו אלא מדרבנן"ואע, כזית דגן

ב דאורייתא אם יאכל עד הואיל ויכול לבוא לידי חיו, שביעה גמורה שהוא דאורייתא

דהתם בידו להביא עצמו לידי חיבו דאורייתא , לכאן' ומיהו נראה לי דאין ראי. שישבע

פ שאין "אע, היא מקידוש שרשאי לומר על הכוס מבעוד יום' מ ראי"ומ. באותה שעה

ל לגבי יציאת קידוש כמקדש "בידו להביא עצמו לכל חיוב דאורייתא באותם שעות והו
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ל "שהביא דעה שכשם שחייבוהו חז) ה:ב ט"ח(ת דבר יהושע "בשו' ועי  

] הרב דוב רוזנטל[א "ג שליט"ש כהדר"ל מ"וז' וכ, במצוות כך חייבוהו במשפטים

ד לא דמי דהתם כדכתבו "דסומא חייב במצות מדרבנן לפענ'  התוסלחדש דכמו שכתבו

נראה כנכרי חייבוהו רבנן במצות אבל בענין משפטים לא שייך ' טעמא שלא יהי' התוס

ש "וע, כ"ע, הטא טעמא ואמאי יחמירו רבנן עליו לחייבו במשפטים שפטרתו התורה

הסומא חייב עצמו מדעתו מ אם "מ' ת וכו"ש מעכ"ל ומ"וז' ועוד כ. לדבר' שהביא ראי

הביא מן הרב ' י' ושם בסי. כ לדחות סברא זו"ש מש"ע, כ"ע, ורצונו לשמור חייב לשלם

רוזנטל סברא דלא מפטר סומא אל ממצות שמעיות אבל מצות שהשכל מחייבן גם 

ל דאסור לו לסומא לעבור על דבר "ודחה גם דברים אלו והוסיף דאפילו את, סומא חייב

ע בזה בתורה "וע[ל "עכ', ז בתורה לא קאי עלי"מ האזהרה שנאמר ע"שהשכל מחייבו מ

  ]. א:תמימה דברים ו

ל ומה שנסתפק "וז' שכ, ) א"א אות י"י' ב סי"ח(ת דבר יהושע "ע בשו"וע  

דפדיון הבן עיקר ) א"קל' סי(ש "ש בשתשובת הריב"לפימ] הרב דוב רוזנטל[ת "מעכ

עבור הבן אי מפטר סומא ממצוה זו המצוה על הבן והתורה חייבה את האב לפדות 

לפדות את הבן או דילמא כיון שהיא מצות הבן שאינו סומא הטילה התורה החיוב על 

. ט"בקידושין דף כ' ד יש לפשוט ספק זה מהא דאמרי"פ שהוא סומא לפענ"האב אע

מנלן דלא מפקדא אשה לפדות את בנה תפדה תפדה כל שמצווה לפדות את עצמו 

ה "ע אינו מצווה לפדות אחרים וממילא ה"שאינו מצווה לפדות אמצווה לפדות וכל 

ש "ובעיקר דברי הריב, ע אינו מצווה לפדות את בנו"סומא שוודאי אינו מצווה לפדות א

ד אין כאן מחלוקת מה "ה אבל לפענ"ה ד"שפ' ד סי"בתשובות בית שערים ביו' עי

  . ש"ל ע"עכ, ש ולפי דבריו אין שום מקום ספק בזה"שמפרש דברי הריב

, ע דרבנן"להסתפק אי סומא חייב במ' כ) ד"י' ב סי"ח(ת מנחת אלעזר "ובשו  

ל כיון דזהו בעצמו תקנתא כמו "ל דכלאורה י"וז) דמדרבנן חייב במצוות' לדעת התוס(
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מ סומא חייב במצוות "י מ"נים דאפילו אי הלכה כרועוד העלו כמה מהאחרו  

נ "מ אותן המצוות שב"מ, ל"וז' שכ) ו"ועוד במצוה כ', מצוה ב(ח "במנ' וכן עי, בני נח

, נהי דלא נתקדש בהר סיני, נ"דאין סברא שיהיה גרוע מב, גם הוא חייב, מוזהרין עליהם

) ד"ל' א סי"ח(ת שלמה ת מנח"וכן נסתפק בזה בשו. ל"עכ, נ"אבל לא נפיק מקדושת ב

ע "דהא מ, להסתפק האם סומא חייב בפריעת חוב' ל כ"ת באר שרים הנ"ובשו. ש"ע

' ח שחייבים בז"והעלה דלדעת המנ, ש משחקר בדין פריעת חוב"ע, .)א"כתובות פ(

מ דכל ממון "בכס' ועי) ו:מלכים ט(נ חייבים בכובש שכר שכיר "נ הנה אף ב"מצוות ב

   .ש"ע, נ חייב עליו"ב שבשחייב בכלל איסור גנ

מה יהא דינם , יהודה' לבד משיטת ר, והנה דנו הספרים בכמה מצוות מיוחדות  

ח "או(ע "כתב השו. ונחלקו הפוסקים אי סומא עולה לתורה. שלהם לגבי סומא

, שלא מן הכתב' סומא אינו קורא לפי שאסור לקרות אפילו אות א, ל"וז) ד:ט"קל

, ה"כתב דעכשיו קורא סומא כמו שאנו מקרין בתורה לעל "ל והמהרי"א כתב וז"וברמ

ל וכתוב בלבוש שראה בפני גדולים שעלה סומא לתורה "וז' כ) ג:א"קמ(ז "ובט. ל"עכ

ד "ה ומצד ההוכחה נלע"ח ולא ע"ל רק שהתנה שצריך שיהיה הסומא ת"ח ז"כ מו"וכ

אריכות להתיר להוכיח ב' כ) ב"ס' סי(ת משאת בנימין "ובשו. ל"עכ, גם כן היתר גמור

ת "בזה בשו' ועי(' כ לדון בזה משום כל הראוי לבילה וגו"ש מש"סומא לעלות לתורה ע

להחמיר לא לעלות ' כ) ה"ע' סי(ת שאילת יעבץ "ובשו). 'ח אות ב"ס' א סי"באר שרים ח

ל "וז) ג"י:ט"קל(ב "המ' וכ. ש"לעלות ולא לברך ע' סומא לתורה ולברכת כהנים כ

מ לפרשת "ומ] בזה בשער הציון' עי[ל "חרונים דנהגו להקל כמהריולדינא כתב כתבו הא

) ב"י' ג סי"ח(ת מנחת יצחק "ובשו. (כ"ע, פרה ופרשת זכור נכון שלא לקרותן לכתחלה

ואין לומר דאחר יאמר , מ הא לשאר פרשיות של מפטיר יכולין לקרותן"ל וש"וז' כ

ת נחלת "בשו' ועי, ות כןדלכתחילה אסור לעש) ד:ד"רפ' בסי(דהרי מבואר , ההפטרה

ומה לי , כ אף בשאר פרשיות של מפטיר אין לעשות כן לכתחילה"וא, )ד"כ' סי(שבעה 

ולקרות בעצמן , כ דיכולין לעלות לסתם מפטיר"אלא ע, לאשמעינן פרשת זכור ופרה
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אחרי שחקר ביסוד חיוב קריאת [ל "וז' כ) ז"מ' ב סי"ח(ת שרגא המאיר "ובשו  

דאם , כ בשיטות אלו"מא עולה לתורה תלוי גאי סו' ד שהמחל"ד נלפענ"ועו] התורה

אבל אי , חיוב בשמיעה' נימא שהחיוב אך השמיעה לדברי תורה ואף שגם סומא יהי

א לו לקרות כי "כ כיון שהסומא א"מוציא את כולם וא' נימא שהחיוב הוא הקריאה וא

וטה ס' תוס' ועי, א לו שהרי אינו רואה"פ ובכתב א"א רשאי לאומרו ע"דברים שבכתב א

י עצמו משום "פטור ע' ולא מצינו דבר שיהי, דמטעם זה סומא פטור) ה כיון"ד. ט"ל(

) ה"תכ(ז "תתס' ג סי"ז ח"ת הרדב"ש בשו"וכמ, י אחרים"שלא שייך בו ויתחייב ע

' ועי', ק ג"א ס"קמ' ז סי"ג מ"בפרמ' ועי, ת מטעם זה"שהסומא אין חייב לשמוע שמו

ז כיון שהמחבר פוסק "ולפי, ר אין עולה לתורהכ שפי"וע, ה"ע' א סי"ת יעבץ ח"שו

ב שמי שאינו יודע לקרות צריך למחות בידו שלא יעלה :ט"קל' א ובס"קמ' ש בסי"כהרא

כ הטעם "וע, ץ"ש דלא אמרינן שיברך על קריאת הש"והטעם כמו שאמר הרא, ת"לס

א והברכה רק על הקור, ת"ת הוא אך השמיעה לד"ל שמצוות קריאת ס"כמו שכתבנו שס

ג :ט"קל' כ פסק בסי"וע, ל"ח כנ:ט"היינו העולה וקורא משום כבוד הצבור כשהסיק קל

ת מאור "שו' ועי, שלא מן הכתב' והטעם לפי שאסור לקרות אות א, שסומא אינו קורא

אות ' י' יא סי"ח( ת ציץ אליעזר"ובשו. ל"ז ויש לפלפל בדבריו עכ"י' ז וסי"ט' יהושע סי

וכבר נהגו לקרות סומא בפני ' ח כ"ל וב"וז' שכ) רך סומאע(הביא מן הפחד יצחק ) 'ב

ת החכם הסומא "ובשנת תל. עיקר' י מולין וכן נ"גדולי עולם ולא מיחו כי סמכו על מהר

בכל קהלות אשכנז , ל"שנים היה סומא מפני הוארי' בנימין אשכנזי מפראגא שבין ב' ר

ת סומא "אשר לו לס' ו רוכן במודנא קרא, ת"ובכל קהילות איטליאה קראו אותו לס

סומא ' ובעיר פירארא מעשים בכל יום לקרות בתורה אפי', ח וכו"י שלא היה ת"אעפ

ח "שמפני זה לא טוב עשו אלו שביישו סומא ת' א שמיבא זה וכ"בצ' ועי. ל"ה עכ"ע

' בס) ובכלל הענין של סומא במצוות(כ לחדש בזה "מש' ועי. ש"שמנעו מלעלות ע

  ). י"פ(א "ר הרב נחום לאם שליט"הלכות והליכות למו

' שער א( שערי אפרים' בס, ל"וז' שכ) ג"י:ט"מ:ו(ת בצל החכמה "בשו' ועי  

פ אין לקרותו למפטיר "מ נראה שעכ"מ, דאף שנוהגין לקרותו לעלות בתורה) ח"כ' סעי
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  כתונת יוסף· ר  

י סומא "אמר ראב) ז"פסחים קט(' איתא בגמ, ולענין חיוב סומא במצוות הגדה  

פרט לסומין ט כתיב הכא בעבור זה וכתיב התם בננו זה מה להלן "פטור מלומר הגדה מ

והדבר נפלא וצריך , ל"וז) ח:ג"שמות י(המשך חכמה ' והק. כ"ע, אף כאן פרט לסומא

ונראה פירושו דסומא אשר ראות עינו אין לו והעולם חשך בעדו והוא אסור . ביאור

בעורון עיניו מה איכפת ליה אם ישב בבית האסורים ואיזה שעיבוד יש עליוהאם הוא 

רק כי הוא , מה עבד מתחלה את פרעה ובמה יצא לחפשיניצל משעבוד פרעה ועמו וב

צריך להודות על ציורו בנפשו שבניו המה חפשים ואם לא הוציאו השם ממצרים הרי 

מ מטעם "לכן מביא שבן סומים אינו נעשה בן סו, בניו היו משועבדים לפרעה במצרים

ומסיבותיו שמי שהוא סומא ונחשב כמת ואינו שמח במעדנות הבריאה הברוכה והעולם 

המה לטורח ומשא על נפשו אינו מקושר בנפשו לבניו אשר אם בל ישמעו בקולו יחרה 

לו אף לבו חרד שמא יצא הבן לתרבות רעה גם בניו כנכרים נחשבו לו לא יקח חלק 

מ שהסומא אשר חשוב כמת כבר מת "בשמחתם ולא ידאג ביגונם ולכן אינו נעשה בן סו
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 רא ·כתונת יוסף  

מעיניו ' בא' לפטור סומא אפי.) חגיגה ב(' לרגל איתא בגמ' ולענין מצוות עלי  

ל דהנה הנועם "וז:) ט"תי' בלק עמ' ג פ"ח(ודרשת וחקרת ' ז בס"ע' וכ. דכתיב יראה 

דכל ', וגו, פ החינוך"ע' טור מראייאלימלך נתן טעם לדבר למה סומא באחת מעיניו פ

, ויבא לידי אהבתו ויראתו, ת"לרגל הוא כדי לראות גדלות השי' הענין של מצות עליי

וכמה שהוא רואה יותר שפלות , בלי לראות את שפלות עצמו' א לראות את גדלות ה"וא

ה וכל שרוא, )ז"ד כל המתגאה כאילו עובד ע"ע(' עצמו יוכל לראות יותר את גדלות ה

שרואה שהוא כאין ואפס נגד , יכול לראות יותר את שפלות עצמו' יותר את גדלות ה

והשני לראות את ', לראות גדלות ה' א, עינים' ולכן נברא האדם בב. ז פשוט"וכ, ת"השי

ויראה ', אינו יכול לראות את גדולת ה, אבל מי שהוא סומא באחת מעיניו, שפלות עצמו

כ לדון בדברי "ש במש"וע. 'וגו', אחת מעיניו פטור מראיולכן סומא ב, רק גדלות עצמו

  . חגיגה' הקהלות יעקב למס

דחייב מן הדין ' כ) ז"ע' סי(ל "ת מהרש"בשו, ולענין סומא בנרות חנוכה  

והביאו דבריו , חולק וסובר שלא יברך) ה"ס תרע"סו(מור וקציעה ' ובס, בהלדקה

לחלק על דברי המור ' שכ) ו"ס' ד סי"ח(ת שבט הלוי "בשו' ועי. ת והמחזיק ברכה"השע

אבל בברכת שהחיינו , ואפילו אם הדין שלא יברך היא רק בברכת להדליק, וקציעה

  . ש"ושעשה ניסים שפיר יכול לברך ע

ל "וז' שכ) קמט:ג(ת שבט הקהתי "בזה בשו' ולענין סומא בברכת הלבנה עי  

ש "לקין עליו ועת דיש חו"ש בשע"ועי, ל דסומא מברך"ל להמרש"ודומה למה דס

מ אם "דבר שמואל דכשרואה הלבנה באספקלריא אינו מברך עליו מספק ומ' שהביא מס

אנשים מבחוץ רואים הלבנה עצמה שפיר מברך כיון דזריחת הלבנה ניכרת להם באותו 

' ודאי בעי' מ לכ"מ, נ אחרים שעומדים מאחורי הבנין רואין הלבנה"וה, ש"זמן ע

ד "ח(ת יחוה דעת "בשו' ועי. כ עוד בזה"ש מש"ע, ל" עכשיראה הלבנה עד גמר הברכה

ונכון מאד שישמע , ל סומא לא יברך ברכת החמה בשם ומלכות"וז' שכ) 'ח אות ט"י' סי
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  כתונת יוסף· רב  

נתפקח כשרואה בפעם ראשונה שדן בסומא ש) י:ב(ת בצל החכמה "בשו' ועי  

וכן כשיראה לבנה וכוכבים , חמה ביום אם מוטל עליו לברך עושה מעשה בראשית

ז "ת הרדב"שו' ועי. ש"והסיק שם שאין לברך ע', וגו, בלילה כדין רואה הרים וגבעות

   .בענין הא דסומא אינו מברך בורא מאורי האש) א"אלפים שכ' ב(

' וכ. סומא לא יברך פוקח עורים) ד"י:ח מו"או (א"מג' עי, ולענין ברכות השחר  

ח "ודלא כהפר. ט מפני שאינו ראוי לבילה שהחסרון בגופו"דה) ג"סק(המטה יהודה 

מה ) 'אות ג' י' ח סי"ה או"ח(ת יביע אומר "בשו' ועי. שהסומא מברך פוקח עורים' שכ

 בידו שיש ד הגם שסומא שמברך פוקח עורים אין למחות"ל ולפע"וז' וכ, שהביא בזה

מאחר שמבואר , מ הבא להשאל מורים לו שיותר טוב שלא יברך"מ, מ שיסמוך"לו ע

וכן , ומוכח שפירוש הברכה כפשוטה, שלא יברך) ג"פ' סי(ם "א בן הרמב"הר' בתשו

מ סומא שחסר בגופו "מ, י שאפילו להסוברים על מנהגו של עולם נתקנו"מבואר בהגמ

א כפי הנוסחא שלפנינו "כמה אחרונים להמגוכן הסכימו , לא יברך פוקח עורים

  . ש בדבריו"ע, כ"ע, שהסומא אינו מברך

א "הרמ' וכ, הסומא מייבם' שכ) ו"ט:ב"קע(ע "ע אה"בשו' ולענין יבום עי  

, א בענין אחר"ל שאם אין כאן אח אלא הוא חולץ לכתחלה מאחר שא"ונ, ואינו חולץ

  ). 'י ענף א"ק' ב סי"ח(ל "נט זצּתורת רבינו שמואל סלא' כ בזה בס"מש' ועי. כ"ע

' סי(ציצית ' ובראש הל.) ג"מ(במנחות ' עי, ולענין חיוב הסומא במצות ציצית  

ח "או:ה(ת יביע אומר "בשו' ועי. אור הישר בזה' כ בס"ובמש:) ח"י(בזבחים ' עי, )'א

 ז פסקו"י' ע סי"פ ומרן הש"ק שאף שרוה' א סי"ת לב חיים ח"בשו' ל ועי"וז' שכ) ב"מ

ת רב "ובשו, ספק ברכות להקל, ל שפטור"י ס"דסומא חייב בציצית כיון שהגאון ורש

ל "סב, שכיון שהמנהג פשוט שהסומא מברך על הציצית, חלק עליו) 'ז' סי(ב "פעלים ח

ובענין סומא בתקיעת . כ לפלפל בזה"א מש"שם ביבי' עי, במקום מנהג לא אמרינן

). א:ט"ח תקפ"או(א "ובמג, ל"ז הנ" הרדבת"ת חוות יאיר ובשו"כ בשו"מש' שופר עי

   .לענין סומא בכבוד אב ואם) ג"קנ' א סי"חי(בקובץ וילקט יוסף ' ועי
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 רג ·כתונת יוסף  

שדן בשאלת אי סומא קורע בגדיו ) ט"ל' ז סי"ט" ח(ת ציץ אליעזר "בשו'  ועי  

', דתלוי דוקא בראי' בלשון הרואה ונ' דכיון דבכל המקורות כ' וכ, י הכותל המערבי"ע

  . וכן הסיק, ת"ק בנוגע לסומא שהיה עומד בשעה שנשרף ס"טל חיים למו' א מסוכן הבי

דאיתא שם ההוא סמיא דהוה דאין ) ד"ל(' בסנה' עי, ולענין סומא להיות דיין  

ותנן כל , ופריך והא אמר רבי יוחנן הלכה כסתם משנה, ל מידי"דרבי יוחנן ולא א' קמי

' ואוקימנא בסומא בא, ו כשר לדוןהכשר לדון כשר להעיד ויש שכשר להעיד ואינ

. מ דנין ביום וגומרין בלילה"דתנן ד, ומשני רבי יוחנן סתמא אחרינא אשכח, מעיניו

יוחנן היא מדקתני וגומרין בלילה אלמא לא מקשינן ' דראיית ר.) נדה נ(י "ופירש רש

' וסובת. לענין סומא ולא מקשינן , וכי היכי דלענין לילה לא מקשינן, ריבים לנגעים

דהכא הוא משום דכתיב ' ל תימא דלמא טעמא במתני"וז' כ) ה סתמא"שם ד' סנה(

להא תנא נמי ' אמנם לענין סומא אית לי, ושפטו את העם בכל עת דמרבי לילה לגמר דין

' ועי. עיניו פסול לדין' איתא דסומא בב) 'מ ז"חו(ע "ובשו. הקישא דריבים לנגעים

ח "דיל' שכ) ק שקלאו"ץ דק"ר יעקב מו"רו של הגמאמ, ג"י-י:ח"קנ (בקובץ כרם שלמה

בכרם ' וכ, ד לתחילת דין דווקא דומיא בלילה"או, אי פסול סומא הוא אף לגמר דין

' כיון שדעת התוס' ל ולענין הלכתא נ"שלמה לפלפל בשיטות הראשונים בזה והסיק וז

פ אדעת "עיניו אף לתחלת דין יש לנו לסמוך עכ' ג ובמרדכי להכשיר סומא בב"והסמ

הוה דעת , ף אין הכרע"פּ לגמר דין כיון דמדברי הרי"ש להכשירו עכ"י והרא"רש

שיש לצרף עוד ' כנסת יחזקאל שכ' וראיתי בס, ם יחידאי לגבייהו לענין גמר דין"הרמב

אמנם נעלם ממנו דברי . עמו' נ יש ב"וה, שדנו דיניהם דין' דב, דעת הפוסקים כשמואל

אלא . אף שמואל מודה' דהיכא דנחתי מתחילה אדעתא דג:) ה(ק דסנהדרין "פ' הגמ

עיניו כשר ' דסומא אף בב, דדעת רוב הפוסקים, נראה דיש להכשירו מטעם שכתבתי

ש "ע, )ה"קכ' מ סי"חו, א"ח(ת שרידי אש "והאריך בדבר זה בשו. ל"עכ, ל"לגמר דין כנ

ע שם לענין "וע(ש באריכות "ע, כ לדון בזה"ר יחזקאל סרנא ומש"שהביא מכתב מהג

  ). מעיניו לענין ראיית נגעים' סומא בא

' ג סי"ח(ז "ת הרדב"השו' כ, תרגום' ולענין סומא בחיוב שנים מקרא וא  

ד פטור מכל המצוות "תליא בפלוגתא למ] ת"חייב בשמו[אבל אם סומא , ל"וז) ז"תתס

 סומא ד"למ' ל דאפי"מ נ"ומ. ד חייב חייב גם בזה"האמורות בתורה פטור גם מזה ולמ

א "פ וזה א"חייב במצות פטור מחיוב זה דכיון דדברים שבכתב אי אתה ראשי לאומרה ע

אפילו שהם מן התורה ' בכתב דהא אינו רואה וכן פטרינן ליה מכל מצוות התלויות בראי
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  כתונת יוסף· רד  

, ולא רק חיובו במצוות, ועוד כתבו הפוסקים בדינים אחרים הנוגעים לסומא  

והנה דנו הפוסקים . וורים ההולכים בסיוע של כלבולדוגמא דינים הנוגעים לאלו הע

' א סי"ח ח"או(ת אגרות משה "ובשו, בענין כלב של סומא מהו להביאו לבית הכנסת

וגם יש , ל"וז' ועוד כ, להתיר) ג:מגילה ד(מדברי הירושלמי ' להביא ראי' כ) ה"מ

סה היא להסתפק דאולי בכלב ליכא שום בזיון וקלות ראש בכניסת בהמה אלא כשהכני

אבל כשהכניסה היא לצורך ' שלא לצורך תפלה אלא לצורך התאכסנות כעובדא דירוש

ויהיה ניחא מה שלא הזכירו , תפלה של בעליו אפשר אין זה דבר בזיון וקלות ראש כלל

נ "ונוגע זה בביההכ' א וגו"זה לחדוש דין משום דאין בה משום התאכסנות שהזכיר המג

ברורה ועדיין יש לעיין ' ז יש להתירו אבל אין זה ראי"לפכ "י שאינו על תנאי שג"של א

ע "וע. ל"עכ, ד שיש להתיר"ברורה לע' כ שלנו היא ראי"י אבל בב"בבתי כנסיות של א

חלקת ' בס' ועי. ש"ע) ב"ברכות דף ס(כ מדברי הבבלי "ג' להביא קצת ראי' בדבריו שכ

מ באריכות " האגרוכ להשיג על דברי"מש) במהדורה חדשה, ד"ל' ח סי"או(יעקב 

כ "מה שהאריך בדבר ומש) ז"ב צ"שניידער ח(דברי שלמה ' בס' ועי. ולהחמיר בזה

א יש להתיר "א בע"ד דהיכי דא"ז נלע"ל אמנם בכ"וז' וכ, מ"להקשות על דברי האגרו

נ וכאמור דוקא במקום שאין לחוש לקלות ראש והיסח "סומא לכהניס כלבו לבהכ

 יש להמציא תחבולה שלא יהא צריך להכניסו לתוך אף דגם חזי לי דלמעשה, הדעת

נ והכלב ימתין עליו "נ ממש דבודאי ימצא מי שישגיח על הסומא בהיותו בבהכ"הבהכ

נ דשרי "א באופן אחר והסומא רוצה דוקא לילך לבהכ"אמנם בדא, באיזה מקום מבחוץ

ר הרב צבי "הביא מו) 'ד' עמ, א"חוברת ל(ובקובץ בית יצחק . ש בדבריו"ל ע"עכ, ל"כנ

ל פעם אירע שאדם סומא שילם בעד זכות "ל וז"ס זצ"א מדברי הגריד"שכטר שליט

הביא אתו את , ס"ה לביהכנ"ובבואו בר, ס בעד הימים הנוראים"מקום תפלה בביהכנ

המתפלים . נ"והיבאו אל תוך ביהכ, שהולך עמו תמיד לסייעו ללכת ברחוב, כלבו
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 רה ·כתונת יוסף  

ודן בזה , דן ברפואת כלב של עור בשבת) 'ט' ב סי"ח(ת מעשה חושב "בשו  

כיון שערכו הכספי של הכלב הוא , ע לכלב עוריםל בנוג"ח ובהול והסיק וז"משום צעב

הרי שאפשר להתיר שבות לצורך הצלת חייו משום שאדם בהול וכדרך שהתירו , ניכר

אמנם הקשר הסנטימנטלי של עיור לכלבו היא חזק יותר מאשר לסתם בהמה . בבהמה

 אך אי אפשר להתיר על. שאדם בהול מחמת זה בנוסף לענין הממוני, ויש מקום לומר

אמנן יש בקשר הסנטימנטלי בכדי לחזק את , כי הדבר לא הוזכר בפוסקים, בסיס זה

  . ש בדיונו"ל ע"עכ, הענין של בהול כיון שערכו של הכלב הוא ניכר

ששם כתב דאסור לסומא ליגע באשתו ) ו:א(ת שרגא המאיר "מה שדן בשו' ועי  

א "ד הרמ" יש להיתר עפ'ל ולכאו"וז, )א דיהיה מותר כדי שהיא תסייע אותו"דסד(נדה 

) א"י:ז"קט(א "בחכ' בחולה שאין לה מי שימשנה שמותר ומסיק שם שכן נוהגין ועי

ד "א שם מקורו מהתה"ד שלא דמי כלל דהא דמתיר הרמ"אבל לפענ, ד"ד בנ"ממילא הה

כ "א, ש"ע, דלא חיישינן שיבוא לידי הרגל דבר, שם הטעם ההיתר לשמש בחולה' וכ

ממילא לא שייך לומר שלא יבא לידי , ג כבר ככל אדם עמהד בסומא הא מתנה"בנד

ם שהוא איסור דרבנן "לדעת הרמב' ך שכ"ד אפילו לדעת הש"ואסור לפענ, הרגל בדבר

  . ל"עכ, ]כ שם"ה מש"קצ' בפתחא זוטא השלם סי' עי[

ח סומא "דן אי יש הידור לקום בפני ת) ח"רע:ג(ת תשובות והנהגות " ובשו  

מבואר שחייבין ' ב' סי' ח ובגינת ורדים כלל ד"בשער אפרים ע, ל"זו' וכ, שאינו רואהו

לחדש בדין ' כ, ה"ובתו, פרח שושן שאינו כן' מביא מס) ד"רמ(ובברכי יוסף , לקום
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  כתונת יוסף· רו  

:) ח"ז כ"ע(' ובגמ. ועוד דנו הפוסקים אם יש היתר לחלל שבת מפני סכנת עין  

י שרוצה לצאת כאדם "פירש(אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב עין שמרדה , ל"איתא וז

מותר לכוחלה בשבת סבור מיניה הני מילי הוא דשחקי סמנין מאתמול ) המורד ויצא

לדידי ' ל ההוא מרבנן ורבי יעקב שמי" אאבל משחק בשבת ואתויי דרך רשות הרבים לא

דרב יהודה אפילו מישחק בשבת ואתויי דרך רשות הרבים מותר רב ' מיפרשא מיני

יהודה שרא למיכחל עינא בשבת אמר להו רב שמואל בר יהודה מאן ציית ליהודה מחיל 

י ע שרי לדידך אסיר וכי מדיד"לכ' שרי או אסיר שלח לי' שלח לי' שבי לסוף חש בעיני

הוא דמר שמואל היא ההיא אמתא דהואי בי מר שמואל דקדחא לה עינא בשבתא צווחא 

וליכא דאשגח בה פקעא עינא למחר נפק מר שמואל ודרש עין שמרדה מותר לכוחלה 

בשבת מאי טעמא דשורייני דעינא באובנתא דליבא תלו כגון מאי אמר רב יהודה רירא 

וקי סוף אוכלא ופצוחי עינא דלא אמר דיצא דמא דימעתא ודידחא ותחלת אוכלא לאפ

אישתא כולהו בי ' עינא ותאי עילוי' סילוא וסמטא ודכאיב לי' רב יהודה זיבורא ודחרזי

ל החושש בעיניו או עינו ויש בו ציר "פסק וז) ט:ח שכח"או(ע "ובשו. ל"עכ, בני סכנתא

רא או שהיו שותתות ממנו דמעות מחמת הכאב או שהיה שותת דם או שהיה בו רי

   .ל"עכ, ותחלת אוכלא מחללין עליו את השבת

כיון דלטעם , עינים' לב' לחלק בין עין א' כ) ו"מ:ח"ח שכ"או(ובחכמת שלמה   

י "ולדעת ר, כדי שישמור שבתות הרבה' נ דוחה שבת משום דמוטב חלל שבת א"פקו' א

וניהוי ', ל כוותי"קיי) ג"תע' ח סי"או(י "ו המובא בב"ולדעת רי, סומא פטור מן המצוות

כ יש לחוש לדעת "וא, נ אחר הרוב"מ אין הולכין בפקו"דרוב הפוסקים חולקים עליו מ

ל דהא עין שמרדה היינו עין אחר שמרדה דבזה אף שיחסר "כ י"וא, ו דסומא פטור"רי

עיניו דיהיה ' אבל בב, ולכך נדון רק כסכנת אבר, לא עין אחת אכתי יתחייב במצוות

ת להורות "בשו' ועי. 'וגו' ל דמוטב לחלל שבת א"י, המצוותסומא לגמרי ויפטור מכל 

ת ציץ "ע בשו"וע. להעיר ולהקשות בדבריו' מה שכ) בקונטרס וחי בהם, ט"ח(נתן 

  . ש"כ בדברי החכמ"ד מש"ק י"י ס"ו פ"ט' ח סי"ח(אליעזר 

' אמנם תוס' י וגו"רש' ל וטעם ההיתר כל"וז' כ) ט"פ:ד"י(ת ציץ אליעזר "ובשו  

וכן , הראש לסוכה' וכן תוס, מפני דסכנת אבר כסכנת הפשות' ה ואפילו כ"ד. ו"סוכה כ
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נ נוגע לעוד לשאלת השתלת קרום העין ממת " הוי כפקוושאלת אי סכנת עין  

כיון דיש איסור הנאה מן המת ונוול המת ולכאורה בעינן , לסומא' כדי להשיב כח הראי

ב שחקר אי קרום "פ' ת יחל ישראל סי"בשו' ועי. (פקוח נפש כדי לדחות איסורים אלו

). או דרבנן' סור דאואי' מ אם יהי"ויהיה נפק, העין נחשב כעצמו של מת או תכריכים

שורייני דעינא : ח"ז כ"פ הא דע"ע[נ "פקו) א: טעמים' התיר זה מג י אונטרמאן"והגרא

, ת"עור המת להרבה ראשונים אינו אסור בהנאה מה) ב, ]ל"וכהנ, באובנתא דליבא תלו

אבל כשמתחבר עם גוף חי והחיות , ז שהאבר מת"הנאה מן המת רק אסור כ) ג

' ועי, ו"נ' סי תורת מיכאל' בס' וכן עי(שב כחי ואין איסור מתפשטת עליו שוב נח

פ סברא זו השתלה לכהן ולא ליחוש משום "א שהתיר ע"פ' ת יחל ישראל סי"בשו

זה ) א, והשיב לדברי הרב אונטרמן, השיג על זה) כ"ק:ב(ת שרידי אש "ובשו]. טומאה

וצים להשיב לו כח אבל לא באדם בריא שהוא סומא ור, רק במקום שיש סכנה לכל הגוף

עור המת אסור משום שנהנה ) ג, ת"רוב ראשונים סוברים עור מת אסור מה) ב, ראייתו

י "עפ, מ יש מקום להתיר"ל מכ"וסיים וז. ומה בכך שהבשר הנפרד נעשה חי, מן המת

, נ"שמותר להאכיל שרץ לחולה נכפה משום פקו, ד"א פי"מאכ' מ הל"בהגה' מה שכ

אבל , עיניו' אולם זה רק בסומא בב, ל שגם בסומא כן"וי, מיםשיוכל ליפול באור או ב

ברם כיון שרבנים , ומלבד איסור הנאה יש גם איסור ניוול למת, מעיניו' לא בסומא בא

כמו , ויש מהראשונים שסוברים עור המת מותר בהנאה, חשובים כבר התירו את הדבר

 יד שאול' בס' ועי, וב פוסקיםדעת רבינו ירוחם שאין הולכים אחר ר, נ"ר ובפקו"כת' שכ

ז "רע' ד סי"יו ת הר צבי"ובשו. ל"עכ, לכן המתיר לא הפסיד, כ שם"ב מש"שפ' עמ

ת "ע בזה בשו"וע, )ש"ולהקל משום שפחות משיעור הנאה ע(הצדדים ' הביא סברות לב

   ).קמה:א(ת אבן פינה "ובשו) ג"פ' סי(יחל ישראל 

ומות בעוד ענינים הנוגעים לדיני ת ציץ אליעזר שדן בכמה מק"שו' ע בס"וע  

שרופא מחוייב להודיע לשלטון אם יש ) א:ג"טו י"ח(הוא יצא להורות , לדוגמא. סומא
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  כתונת יוסף· רח  

ל כוונתי רק להביא קצת ממה שכתוב בספרים בענינים החשובים "ובכל הנ  

  . ולא באתי אלא להעיר, ולא בשום אופן לגעת אל הלכה למעשה, אלו
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  הרב מרדכי וויליג
 ש וקסנר"ראש ישיבה וראש הכולל העליון ע

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן
 

ל "ביטוי נפלא זה משמש בחז. לשון סגי נהור
, וכמשל לזה, הבעת דבר רע באופן הפוך מהכוונה האמיתית

מי , כסגי נהור, שחשכו מאורות עיניו, ל את הסומא"כינוי חז
 .שאורו רב

. סגי נהור כפשוטו' ל הי"יוסף וונפסקי זצ' הרב ר
בזכרונו המבהיל , אורו רב בתורה הכתובה על לוח לבו

וחכמת אדם תאיר . ס ובמפרשים"ובבקיאותו הנפלאה בש
  .ובצחוק המשמח את כל שומעיו, בחיוך ובחן, פניו

והנה , ד"זכיתי להכירו ולהיות תלמידו בשנת תשכ
כעבור עשרות בשנים זכיתי שכמה מהבנים שלי התקרבו 

דברו אתו בלימוד ובמתרחש בעולם התורה של היום , ליוא
  . ואף זכו לבקרו ולשמשו כשחלה, ושל ימי צעירותו

שהאירה אור , תהא נשמתו המבהיקה אור תורה
צרורה בצרור , תורה גדול ומיוחד לאלפי תלמידי ישיבתנו

  . החיים
  

  *הערות בעניני נר חנוכה

  

  חיוב אשה בנר חנוכה. א

, שאף הם היו באותו הנס,  נשים חייבות בנר חנוכה.)שבת כג(גרסינן 

ועיין בתשובת , ל"כתב וז) ט"סק(ב "ובמ). ג"תרעה ס' ח סי"או(ע "ומובא בשו

, צ להדליק"מ אשה א"מ, ע"דלדידן שמדליקין כל אחד בפ, )קה' סי(עולת שמואל 

ע שהזמן "דהוי כשאר מ, ואם רוצות להדליק מברכות. דהויין רק טפלות לאנשים

פ "אע, מבואר שחייבות' דהרי בגמ, ג"ולכאורה צע. ל"מא דיכולות לברך עכגר

 
בתוספת , וראוי להדפיסו, שכנראה אזל מן השוק, )לא(הופיע בבית יצחק ) ה-א"סק(מאמר זה מקצת מ  *

י נר "מוסיף והולך באור התורה המסומל ע' שכאמור הי, ל"ר יוסף זצ"לעילוי נשמתו של הר, ) ח-ו "סק(
 .חנוכה
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 כתונת יוסף· ריב 

ובכר , כוסות' נאמר גם במגילה ובדונראה דדין אף הן היו באותו הנס 

דנשים חייבות רק בענין פרסומי ניסא ) 76, 60זכרון הרב עמוד (א "בארנו במק

ג "ולכן אינן מוציאות אנשים במגילה לפי הבה. ולא במצוה עצמה, שבמצוות אלו

אבל מה . דזה מפורסם לכל, נ נקרא שמיעה"ודין פ). ז"ב סק"ב ומ"תרפט ס' ס' עי(

עצם מצות , כלומר, ואנשים חייבים בקריאה.  אינו מפורסם לכלששומע כעונה

שהוא , ברכות' כוסות על ד' סדור ד, דינים' כוסות דיש ב' גם בד. נ"מגילה בלי פ

, הנקרא שם חרות, נ"ודין פ, :)פסחים קח( 'כלשון הגמ, כוסות' עצם מצות ד

' חרות ולא בדיש שסוברים שנשים חייבות רק ב, )ח"חמץ ומצה פ(ז "וכדברי הגרי

  . ש"עיי, כדמוכח מהא דפטורות מחיוב הגדה, כוסות

נר איש , דעיקר מצות חנוכה, דגם בנר חנוכה יש שני דינים, ז נראה"ועפ

כמו ששומע , דאינו מפורסם שמי שאינו מדליק שייך למצוה, נ"כ אינו פ"ע, וביתו

דומיא , תי ראיית הנרו"שמתקיים ע, נ"ויש דין נוסף דפ. כעונה אינו מפורסם

ל "ומעתה י. דהרי מפורסם לכל שבני הבית רואים את הנרות, דשמיעת המגילה

ט גופא "ומה. ולא בעיקר המצוה, נ"ל שחייבות רק בפ"ב דנשים טפלות ר"ש המ"דז

לבד ' ובראיי, ג ופטורות"ע שהז"דעיקר מצות הדלקה מ, אינן חייבות לברך להדליק

. ג"ע שהז"ל דמברכות על כל מ"א דס"ולכן מברכות רק להרמ. אין ברכת להדליק

ודין אף הן , כי אינה חייבת במצות הדלקה כלל, אף מדין מהדרין, צ להדליק"וכן א

  .ל"וכנ', נ שמתקיים בראיי"היו באותו הנס מוגבל לפ

כלומר דאנשים יוצאים , דאשה ודאי מדליקה, איתא) שם(' דבגמ, אך קשה

ום דחייבות מדין אף הן היו באותו מש, ו"בניגוד לחש, י הדלקתה"ידי חובתם ע

ש "ומ, נ ולא בעצם ההדלקה איך מוציאה את אנשי ביתה"ואם חיובה רק בפ. הנס

נ שהוא "דאינו מוציאה האנשים מכיון שחייבות רק בפ, ג"ממגילה דשיטת הבה

  . ע"וצ, שמיעה



  

  הערות בעניני נר חנוכה

 

ריג ·כתונת יוסף  

. ויש מי שאומר בקטן שהגיע לחינוך מותר, כתב) שם(ע "דהנה בשו, ונראה

, סתם דאינו מוציאה גדול במיגלה) ב"תרפט ס' ס(ע "דבשו, כתב) ג"יסק(ב "ובמ

  .כ למה לא סתם גם כאן"דא, ע"וצ. ה בנר חנוכה"כ ה"וא

, שאינו חובת הגוף כמגילה, דנר חנוכה שאני, ל"ד זצ"ר הגרי"ותירץ מו

מ "מ, פ שאינו מוצא גדולים בחובת הגוף"וקטן שהגיע לחינוך אע. אלא חובת הבית

דאין , כ חרש שוטה וקטן שלא הגיע לחינוך"משא, ח עליו"ה שלו שם ננרות חנוכ

ח אף כשמי שהדליקו "מהני נ, דנר איש וביתו, ולמצות נר חנוכה. ח עליו כלל"שם נ

פ שאינו "אע, ולכן בקטן שהגיע לחינוך. ח עליו"כל ששם נ, אינו מחויב להדליק

, ח דנר איש וביתו"נמ הדלקתו מהני לקיים מצות "מ, מוציא את הגדול במגילה

  .ד"עכ

מ "מ, ח"פ שפטורה מעיקר מצות נ"דאע, ה נמי באשה"ל דהו"ז י"ולפ

ח "ח שלה שם נ"נ', י ראיי"המתקיים ע, ח"מכיון שמחויבת בדין פרסומי ניסא דנ

ו לא עשו "הדליקו חש) שם(' ש בגמ"וז. ח דכל בני הבית"ומהני לקיים מצות נ, עליו

. ח שאף הן היו באותו הנס"ל נשים חייבות בנ"דאריבאשה ודאי מדליקה , ולא כלום

ולכן מהני לכל בני , ח לנר שלה"יש שם נ, דמכיון שחייבות בפרסומי ניסא' כלו

ע אם שם "דעות בשו' יש ב, ובקטן שהגיע לחינוך שהדליק. ו"כ בחש"משא, הבית

  .ל"וכנ, ח עליו או לא"נ

 ודלא כנראה ,ל דאשה מברכת להדליק"ע נראה דס"אמנם מסתימת השו

דכיון דצריכים , ונראה. ב"וצ, ע"א ולא לשו"דרק לרמ, ג"ע שהז"דדינו כמ, ב"במ

שפיר מברכת , שמחוייבת בה משום פרסומי ניסא' מעשה הדלקה לקיים מצות ראיי

ט "ומה. פ שאינה מחוייבת בעצם מצות הדלקה"אע, להדליק על עשיית נר חנוכה

א שאשה אינה מוציאה את " שכתב דיאף, ע דמברכים על מקרא מגילה"סתם השו

דכיון דצריכים , וטעמו. ל"וכנ, שהוא משום חייבת רק בשמיעה ולא בקריאה, האיש

שפיר מברכת , קריאה כדי לקיים מצות שמיעה שמחוייבת בה משום פרסומי ניסא

  .על מקרא מגילה

דהרי , ח לא תברך"לא אמרינן דבנ, ל דמברכת לשמוע מגילה"א דס"ולרמ

למה מברכת , ג"ורק צע. כבמצות לולב, ברכת גם אם פטורה לגמריא מ"להרמ
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ל "והא דאמרינן אשה ודאי מדלקת דאריב, ל"וז) תקסט' סי(' ר בראבי"שו

ולא ידענא בה אי בחדא , ג ולא פירש בה מידי"בדקתי בה, ח"נשים חייבות בנ

הרי שצדד שסברת . ל"עכ, כוסות' וכן נשים חייבות בד, מחתא איכא לפרושי אי לא

, ולא בהדלקה' ל דמחוייבת בראיי"כ לצד זה צ"וע, ג נאמרה גם בנר חנוכה"הבה

  . ל"וכנ

  

  חיוב ראיית הנרות. ב

ח והוא "ל הוא קיום פרסומי ניסא שבנ"שלפי משכ, הנרותוהנה דין ראיית 

דלא ' הרואה מברך וכו, ל"וז) רסז' שבת ס(מקורו במרדכי , כל החיוב דנשים

הוזקקה ברכה זו אלא למי שלא הדליק בביתו עדיין שאין דעתו להדליק בעצמו כגון 

ריך מ צ"ומ, דלקמן מסיק קא מדלקי עלאי בתוך ביתאי, אכסנאי שלא שמע הברכה

י "וכן אומר ר. 'ומכאן ואילך א' לראות כדאמר בעמוד הרואה יומא קמא מברך ב

דר יהודי באותה העיר ומדליקין בבית ' שנהגו בני אדם שהיו הולכים ליריד ולא הי

  . ל"עכ, הנכרי

י שהדליקה "ח הדלקה ע"ואף אם יי', המבואר מדבריו דיש חיוב ראיי

וכאינו רואה נר של . זו שעשה נסים' על ראייומברך , מ חייב לראות"מ, אשתו בביתו

ופירש . בשם יש אומרים) ג"תרעז ס' ס(ע "וכמבואר בשו, מדליק ומברך, אחר

מ כיון "מ, דגם כשמדליק רק כדי לראות', כלו, כי חייב לראות הנרות, )שם(א "הרמ

וכן . ולא רק שעשה נסים, שפיר מברך להדליק, דלמעשה חייב להדליק כדי לראות

  .ל" בנשים לפי משכהדין

, )ג"תרעו ס' ס(כ "סותר למש) שם(ע "כתב דהשו) ד"שם סקי(ב "ובמ

. ולכן לדינא אין להדליק בברכה', צ לברך על הראיי"דכשמדליקין עליו בביתו א

ויותר נראה שסתם כאן ולעיל . ש"מיישב הסתירה בדוחק עיי) א"סקכ(צ "ובשעה

  .ת להקלוספק ברכו, רק דיש אומרים שיברך, שלא יברך
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אם , ואפילו אם הוא אצל יהודים ורואה הנרות, ל"הוסיף וז) שם(א "הרמ

) ו"סקט(ב "ובמ. ל"עכ, ע מדליק ומברך עליהם"ע ולהדליק בפנ"רוצה להחמיר ע

דיש סוברים דלאו ) ז"סקט(ש "ועיי. שמכוון שאינו רוצה לצאת בשל אשתו, פירש

ב חש לשיטה "והמ. ק בלא ברכהוידלי, לומר איני רוצה לצאת בשל אשתי' כל כמיני

או ידליק קודם שאשתו , ופסק שישמע הברכה מאחר, ל"שמקורה במהרש, זו

  .מדלקת בביתו

ל דכונה שלא לצאת "שהרי קיי, ל"הקשה על המהרש) א"סק(ז "והנה הט

דמצות נר חנוכה אינה חיוב על , ל"פ משכ"ונראה ליישב ע. מהני בכל המצוות

וכל בני הבית , אלא מצות נר איש וביתו, המזון ולולבכברכת המוציא וברכת , האדם

). ב"ס(כ הברכי יוסף "וכ, ובמצוה כזאת כונה שלא לצאת לא מהני. ח בנר אחד"יי

ואולי . ולא מהני כונה שלא לצאת, שהיא חובת הדר, ולכאורה הדין כן גם במזוזה

  ).ד"תרעו סק' סי(ש "ודלא כמחה, אף שלא מדעתו יצא

שאכנסאי ) א"ס(ע כתב "ולכן כשהשו, מודה לסברא זוא "ונראה דגם הרמ

א דגם כשמדליקים "לא כתב הרמ, שאין מדליקין עליו בבית חייב להשתתף בפריטי

את דין ) ג"ס(ע "ורק כשכתב השו. ע ולהדליק"רשאי להחמיר ע, עליו בביתו

דחיוב לראות , ט"וה. ע"א שיכול להחמיר ע"הוסיף הרמ, שיש חיוב לראות, המרדכי

ולפי הפוסקים דאין . לכן מהני כונה שלא לצאת, א חיוב על הגברא ככל המצוותהו

ל "י המהרש"והיא שיטת הב, ממילא כונה שלא לצאת לא מהני, חיוב לראות

  ). ה"צ סקכ"שעה(ח "והפר

משתתף בפריטי ושומע ' דאלו הי, ל"וז) ג"תרעו סק' סי(צ "בשעה' ועי

כ על "ע לברך אח" אינו מחוייב לכו)אפילו אם לא ראה אז הנרות(ה "ברכה מבע

ז המצוה המוטלת על "ולפ. ל"עכ, והרי כבר הודה על הנס, דשומע כעונה', הראיי

אלא הודאה על הנס , )ג"תרעז ס' ס(א "ל וכלשון הרמ"כמשכ' גוף האדם אינו הראיי

ודלא כשיטת המאירי ', א לברך בלא ראיי"וכיון שא. י ברכת שעשה נסים"ע

כ שומע "אא, כ מדליק כשאין נר אחר"כ רואה וע"כ ע"א, )ג"צ שם סק"בשעה(

  .צ לראות"דאז א, מאחר
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  ברכה לאשה. ג

ח יכול "אדם שהדליק נ, ל"כתב וז) ה"סק(ג על המרדכי "והנה בשלט

להדליק לאשה ולברך כגון שעומדת אצלו בשעת הברבה אבל בענין אחר נראה 

ל "ונ, ל" שיטה זו ופירש וזהביא) ס תרעו"סו(ח "והב. ל"עכ, ח דאין ברכה"למהר

מחלה ותרומה ' דוקא דבר המוטל על גוף האדם ולא על דבר הנתחייב ברכה וראי

  .ב"וצ, ל"עכ, כ מצאתי"ע, שהשליח מברך ולא המשלח

ל "שכתב דברי המרדכי הנ, ח לשיטתו"פירש דהב) כג' ס(ובמקראי קודש 

ור אותו מחיוב המוטל אינו בא אלא לפט, דמה שמדליקין עליו בביתו, ל"והוסיף וז

אבל ההודאה על הנס , להדליק נרות לפרסם הנס ברבים) חובת ביתו' כלו(על ממונו 

וברכת שהחיינו הוא בחיוב על הגופו ומזה לא נפטר כשמדליקין עלין אם לא שעמד 

ח אינה ברכה "וכיון שברכת שעשה נסים להב. ל"עכ, שם בשעת הברכה וענה אמן

אין אשה , על הנס'  המוטלת על גוף האדם להודות להע"אלא מצוה בפ, על המצוה

  .כ עומדת שם כשהאיש מדליק ומברך בעבורה"יוצאת אא

, ח אין לברך"דמלשון מהר, )3הערה (כ שם "וכמש, ע"אבל פירוש זה צ

, ועוד קשה. 'ולא רק שחסר לאשה קיום הודאה לה, נראה דיש חשש ברכה לבטלה

ועוד . ומלשונו נראה שאין לברך כלל, פ תברך להדליק"דלפירוש זה לימא דעכ

מדמברכין אותו עובר , ל שעשה נסים יש בה גם דין ברכת המצוות"דקיי, קשה

  .ש"עיי, )ה"תרעא סקמ' סי(ב "נ במ"וכ). ב"תראו ס' סי(לעשייתן בהדלקה 

ולא ' דאשה חייבת רק בראיי) א"סק(כ לעיל "ל כמש"ח ס"דמהר, לכן נראה

יכול לברך עבורה כשם שהיא , ואם עומדת שם. אולכן נקט אשה דוק, בהדלקה

ואם לא ראתה , עכשיו' נמצא דאין מצות ראיי, אבל כשאינה שם. יכולה לברך

, ח"וגם להב. כי אינה חייבת בהדלקת נר איש וביתו כאיש, ברכתו לבטלה, לבסוף

יש לחוש לברכה לבטלה , אלא הברכה עצמה' דהמצוה המוטלת על גופה אינה ראיי

  .כ"ראה ותברך אחאם לא ת

דכל שמתיר , דלא דמי לחלה ותרומה שלא מוטל על גוף האדם, ח"ש בב"וז

, ח מצות נר איש וביתו אף כשאינו שם"דיי, וכן הדין באיש. איסור טבל יכול לברך
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הלא רשאה , שה פטורה ממצות הדלקת נר וביתודאף שא, מ עדיין קשה"ומ

ל "וי. ונימא דהאיש יכול לברך עבורה, א"ג לפי הרמ"ע שהז"כבכל מ, לברך

כתב שאיש אינו יכול לברך לאשה כשכבר יצא והיא ) ו"תקפט ס' סי(א "שהרמ

א כתב "דבדרכי משה שם סק(ל "עוי. נ בהדלקת נר חנוכה"והוה, כשופר, פטורה

, ג שעל גופה רשאה לברך"ע שהז"דרק במ, )רך לאשה כשופרל יכול לב"דלמהרי

  .אבל לא במצוה על ביתה

כתב שלא תחמיר ללבוש ) ב"יז ס' סי(א "שהרמ, וכעין זה מצינו בציצית

ז אשה מדלקת "ולפ. כנפות פטור' דכשאין בגד דד, כי אינו חובת גברא, ציצית

ז נוכל להסביר "פול. [וממילא צריכה להדליק, לעצמה רק מחובת גברא לראות

כי , בארנו שאין חובת מהדרין) א"סק(דלעיל , המנהג שנשים לא מדליקות לעצמן

דאינה , ל ניחא"ולהנ. ק למה לא נהגו להחמיר כבלולב"ועדיין ק, פטורה מהדלקה

דכיון דכשתנשא יש חשש ברכה לבטלה אם תדליק בנוסף , ל בזה"עוי. חובת גברא

ויתבאר עוד לקמן . ק"ודו, ע להדליק" תחמיר עלא' נהגו שאף פנוי, ל"לבעלה וכנ

  ).]ח"ססק(

  

  

 א במהדרין"מנהג הרמ. ד

כתב דאנו מקיימין מהדרין דנר לכל אחד ואחד וגם ) ב"תרעא ס' סי(א "הרמ

פ "פירש ע) א"שם סק(ובדרכי משה . ה"מהדרין מן המהדרין דמוסיף והולך כב

, ו דאם ידליק נר לכל אחדכתב) ה והמהדרין"ד: כא(' דהתוס, א מפראג"דברי מהר

שאין , ה"לב' וכטעם הא, אף אם יוסיף כל יום ליכא היכירא דכמה ימי חנוכה עברו
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, ה"לב' ל כטעם ב"דקיי, צ היכירא"א) ב"ד ה"חנוכה פ(ם "והנה להרמב

ב מדליק כמספר הימים "עהולכן ב). שם(א "כ בבאור הגר"וכמש, דמעלין בקודש

וזה , ב מדליק למהדרין"נראה דרק בעה' וגם לתוס. שעברו לכל אחד מבני ביתו

כתב דכל אחד מבני ) שם(א "אבל הרמ. אין היכירא, בלשון יחיד, שכתוב אם יוסיף

ב "א מפירוש כל הראשונים שרק בעה"ע למה נטה הרמ"וצ. הבית מדליק לעצמו

  .מדליק

, ר"כתבו דמדליקין בפתח החצר לרה) ה מצוה"ד: כא(' דהנה התוס, ונראה

בטפח , כל בעלי הבתים מדליקין במקום אחד, ז אם יש הרבה בתים בחצר"ולפ

דהעוברים אינם , ז שוב אין היכירא לימים היוצאים"וקשה דלפ. שבשמאל לפתח זה

ובשעת הדלקה , ב מדליק לעצמו"ל דכיון דכל בעה"וצ. יודעים כמה בתים יש בחצר

ואף דאין היכירא לעוברים ושבים . ח מהדרין מן המהדרין"יי, ר כמה נרות הדליקניכ

ב צריך "כ די בזה היכא שכל בעה"ע, נ בעת הדלקה"מ מכיון דעיקר פ"מ, כ"אח

  . להדליק לעצמו

ב יכולים להשתתף "כתב דלרב שר שלום כל בעה) תרעז' סי(אמנם בטור 

כ ידליקו כל "ואז ע, ליק כל אחדורק למהדרין יד, ר"ולהדליק נר אחד בפתח רה

ז יתבטל "כי עי, ר"א לכולם להדליק בפתח רה"ל דא"ולשיטה זו י. אחד בפתח ביתו

דנר של שתי פיות עולה :) כג(' שפירשו הגמ, כ"אאל' אבל לתוס. כ"ההיכירא דאח

ב לא "ומדבריהם נראה קצת דלבעה. ש"ע, ר משמאל"כשמונח ברה, בני אדם' לב

' סי(ל "ביה' עי, ב"דרק באכםנאי מהני דנעשה טפל לבעה, יטימהני השתתפות בפר

    . דעות בזה' ב) ה עמו"א ד"תרעז ס

י שכל "ע, נימא דאפשר לקיים מהדרין ומהדרין מן מהדרין, ע"צ' ולתוס

ל "ואולי ס. [ב שעושין כן"דומיא דהרבה בעה, א"כמנהג הרמ, אחד ידליק לעצמו
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פ מוכח דאם כל אחד מדליק לעצמו יש היכירא אף כשיש שם הרבה "עכ

, שכל אחד מבני הבית ידליק לעצמו, א כדי להחמיר בהיכירא"ז תקן הרמ"ועפ. נרות

, מקומות' ב יכול להדליק בב"ואף דבעה. ב מדליק"ם שרק בעה"וכרמב' ודלא כתוס

מ טוב להרבות "מ, ל"מ הנ"וכד, הםוההיכר לבני הבית שיודעים כמה דרים 

, ונראה. ל"ומקור הראשון לזה הוא במהרי. י שכל אחד ידליק לעצמו"בהיכירא ע

מ "וכד, כדברי הטור, א להדליק אצל הפתח מבפנים"א' והי, שבזמנו רבו הגזירות

דיש יותר , ט"כ ה"ולמש, ל דכל אחד מדליק לעצמו"וכתב מהרי). ט"תרעא סק' סי(

  . לקיים מהדרין וגם מהדרין מן המהדריןואפשר, היכירא

  

  ברכה אמהדרין. ה

הרעיש על ) 'ו' ס(כתב דבגליא מסכתא ) ו"תרעא סק' סי(ש "והנה בערוה  

ואין , והשאר הידור הוא, ח"הרי כשמדליק אחד מבני הבית יוצאים יי, א"הרמ

רץ תי) ח"סי' סי(ש "ובערוה. א גורם לברכה לבטלה"ונמצא מנהג הרמ, מברכין עליו

ומי שמקיים עיקר תקנה עדיף ושפיר , והקילו דדי בנר אחד לבית, דיש חיוב על גופו

ובפשוטו מי שאין לא בית . מ חיוב הדלקה על כל אחד כלל"ע דל"וצ. מברך עליו

  ). ה הרואה"סוכה מו ד' כתוס(ודומה למזוזה בזה , פטור ואינו אנוס
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לגבי , ון שלא לצאתשהרי פירש דאפשר לכו, ל אין קושיא"אמנם על המהרי

אבל . דרשאי להדליק בעצמו אם כוון שלא לצאת, אכסנאי שאשתו מדלקת עליו

' ל ועוד דלאו כל כמיני"חש לשיטת מהרש) ז"תרעז סקט' סי(ב "שהמ, לדינא קשה

, ל איך מברך כל אחד מבני הבית "כ הדק"וא). ב"סק(ל "ואין לברך וכנ, שלא לצאת

  .דור הוא ואין מברכין עליווהשאר הי, י הראשון"ח ע"הלא יי

אכסנאי שהוא נשוי , שאלה, ל"כתב וז) קא' סי(דבתרומת הדשן , ונראה

אי בעי מצי להדליק ולא ', תשובה וכו, רשאי הוא להדליק בברכה חוץ לביתו או לאו

דהוי ברכה לבטלה כיון דלא ) א"וי. (דהוי נמי בכלל המהדרין, הוי ברכה לבטלה

דכי היכי , ג"שפיר דמי להדליק בברכה כה) ומסיק('  וכו,אשכחן מהדרין זה בתלמוד

' נ יש הידור בנר לאיש ונר לאשתו בב"ה', בבית א' וא' דיש הידור בנר לכל א

  . ל"עכ, מקומות

וכנראה . ח"המבואר מדבריו דהניח כדבר פשוט שאפשר לברך אמהדרין בנ

. ל נזהרים בהוכל ישרא, דכאן יש פעולה מסויימת, לא דמי למהדרין דשאר מצוות

וכנראה הנחתו דבבית אחד אין הידור לאיש , ורק דן אם יש מהדרין לאכסנאי נשוי

ומסיק , ובאכסנאי כתב דמחלוקת היא). ט"תרעא סק' סי(ב "ומכאן מקור למ, ואשתו

אבל . ב חש לשיטה דאינו מברך כי אינו בכלל מהדרין שבתלמוד"והמ. דמברך

ל בזמן "ואף דלמשכ. מהדרין שבתלמודע א"כשכל אחד מדליק בביתו מברך לכו

מ כיון דמדליקין את המספר הנרות דמהדרין "מ, התלמוד אחד הדליק לכולם

ושפיר ניתן , הרי נעשית פעולת מהדרין שבתלמוד, בתלמוד במקום שהדליקו אז

  . לכל אחד המדליק לברך אמהדרין

ף שאם נזדמן לו נר נוס, ם"בשם תשובת הרמב) תרעו' סי(ש "כ במחה"וכ

' סי(י "נ בב"כתב דכ) יג' ת סי"מ(א "ת רע"ובשו. דמהדרין מן המהדרין חוזר ומברך

דשייך לברך על הידור ממנהגנו ' וכתב דלכאורה ראי. בשם הארחות חיים) תרעג

כיון דרצונו להיות מהמהדרין , דשאני התם, ודחה. לברך על נר לכל אחד ואחד

שחש דלא , )ל"הנ(ב "ולהמ. ל"נל ה"וכמהרי, כוונתו שלא לצאת בשל זה המדליק

  .ד"וכתה, מוכח שפיר דמברך על מהדרין שבתלמוד, ל"ל כמהרי"קיי
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דאין , )א"סק(א "ומג) א"תרעד ס' סי(א "א שהקשה על הרמ"ש ברע" ועיי

והרי אם מכוון הבן . והשאר רק להידור, כי רק נר אחד בבית עיקר, מדליקין מנר לנר

ז "דכ, פ לדינא"עכ, כ ניחא"ולמש. בן עיקרגם נר של ה, שלא לצאת בנר של האב

', ל נוהגים כוותי"דלהנ, ד"אבל לפי תה. ל שמברך הבן כי מכוון שלא לצאת"למהרי

  .ז רק הנר הראשון עיקר"ולפ, ומברך אמהדרין, כ"ח בנר של אביו בע"באמת יי

  

  ברכה אראיית הנרות. ו

י דלא "שופר. שעשה נסים' כלו, ח צריך לברך"הרואה נ.) כג(גרסינן 

והנה ביושב .  בבית או ליושב בספינההדליקהוזקקה ברכה זו אלא למי שלא 

. ולכן יברך', ואם כן יש רק דין ראיי, כי אין לו בית, בספינה אין מצות נר איש וביתו

ומברך , עכשיו' י דמברך על הראיי"ל לרש"ס, ואם יש לו בית ועתיד להדליק שם

, ג לא יברך כשרואה"אלא דבכה, א"נים זולשאר ראשו. להדליק כשידליק בביתו

' סי(והטור ) שם(ש "ן והרא"כ הר"וכ, כ"ויברך שתי ברכות כשידליק בביתו אח

ולטור ושאר ראשונים , י לא יחמיץ ברכת הרואה"דלרש) שם(ח "ופירש הב). תרעו

  .כ"מוטב לסדר כל הברכות ביחד אח

.  לא יברךכ"ל דהמדליק אח"וכנ, מדליק והוא אינוש כתב "והנה הרא

ל דיש "וס, ש נראה שחולק בזה"ומהרא. ולא הדליקו עליו בני ביתו, ן הוסיף"והר

ז אף "ולפ. י בני ביתו"א לצאת חיוב זה ע"וא, חיוב ראיית הנרות המוטל על הגברא

  .כ"עדיין מברך שעשה נסים כשרואה אח, אם בני ביתו הדליקו כבר

ולכן אם כבר הדליקו בני , ע"ל דאין חיוב ראיית הנרות בפנ"ן ס"אבל הר

, ב"ואם ראה את הנרות לפני שהדליקו ב. ח לגמרי אסור לו לברך"ביתו וכבר יי

' מוטב שהוא יאמר ג, דרק אם הוא בעצמו עתיד להדליק, ט"וה. 'מברך על הראיי

פ שבני ביתו עתידים "אע, אבל כשהוא עצמו לא יברך להדליק כלל. ברכות ביחד

דרשאי לברך מכיון שבני ', לא להחמיץ ברכת הראימוטב ש, לסדר הברכות ביחד

  .ביתו לא הדליקו עדיין
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נראה , דוקא שאינו עומד להדליק ואין מדליקין עליו, )שם(ומלשון הטור 

ח "ל דמוטב לצאת י"וכנראה ס. דאף אם בני ביתו עתידים להדליק עליו לא יברך

ז מחמיץ ברכת "עיאף ש, אף שבני ביתו מברכים ולא הוא, י סדור הברכות ביחד"ע

  .כ"רואה עד שבני ביתו מברכים אח

ושאר , כ"י מברך אף אם הוא ידליק אח"דלרש, שיטות בדין זה' נמצא דד

ולהטור אינו , ן מברך"ש והר"להרא, כ"וכשבני ביתו ידליקו אח. ראשונים חולקים

  .ש מברך"ולהרא, ן אינו מברך"להטור ולר, וכשבני ביתו הדליקו כבר. מברך

דלא הוזקקה ברכה זו אלא למי שלא הדליק בביתו , )רסז' סי(רדכי ל המ"וז

דלקמן מסיק , כגון אכסנאי שלא שמע הברכה, עדיין ושאין דעתו להדליק בעצמו

א שהיו "י שנהגו בנ"וכן אור. 'מ צריך לראות וכו"ומ, קא מדליקו עלאי בגו ביתאי

  .ל"עכ, הנכרידר יהודי באותה עיר ומדליקין בבית ' הולכין ליריד ולא הי

אף אם ' מברך אראיי, דכל שהוא אינו מדליק, ל"ש הנ"ל כהרא"דס, ונראה

שם (ח "ודלא כהפר, ח שכתב שהמרדכי כהטור"ודלא כהב[בני ביתו הדליקו כבר 

והוסיף ]. ע"וצ, ש"עיי, ן"והר) ם"והרמב(י "שכתב שהמרדכי מכריע בין רש) ג"ס

ובמתאכסן . י בני ביתו"תו שיצא עבנוסף על מצות נר איש ובי, דיש חיוב לראות

, ובעיר שכולה גוים. ב או ישראל אחר"ח אראיית הנר של הבעה"יי, אצל ישראל

יש חיוב , ואף דאין חיוב מצד נר איש וביתו. כ מדליק בבית הגוי שמתאכסן שם"ע

כ מיירי "מ ע"ומ). ב"סק(וכמבואר לעיל , ל באשה"וכנ, כדי שיוכל לראות

  .והוי כמדליק ברחוב דאינו כלום, ינו ביתו כללכ א"דאל, שמתאכסן שם

א "מ כיון די"ומ). ב"סק(ל "וכמשכ, ל דספק ברכות להקל"ולדינא קיי

י בני ביתו ואין לו "ח הדלקה ע"נראה דמי שחוץ מביתו ויי, דהחיוב לראות ולברך

ידקדק לראות ולשמוע הדלקת נר חנוכה , במטוס' כגון שיהי, שום בית באותו לילה

 . ר וברכתהי אח"ע

  אכסנאי. ז

, ר זירא מריש כי הוינא בי רב"א. ח"אכסנאי חייב בנ.) כג(גרסינן 

בתר דנסיבי איתתא אמינא השתא ודאי לא , משתתפנא בפריטי בהדי אושפיזא
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ז "ולפ. י שנותן פרוטה נידון כבן בית לאותו לילה"דע, ז נראה"ולפ

כתב , )ד"סק(ל "וכנ, הדריןב מדין מ"ב מדליק נר לכל אחד מב"ם דבעה"להרמב

ז "ל דעי"וכנ, דמדליק נר גם לאכסנאי שהשתתף בפרוטה) חנוכה, ת"עה(בבית הלוי 

' לו בית קבוע אחר לפני נישואיו כשהי' זירא לא הי' ז ר"ולכאורה לפ. ב"נידון כב

, ולכן הוצרך להשתתף, או דלא היה אחר שם בביתו, )שם(ן "בבי רב וכדנראה בהר

אשתו , וכשנשא אשה. ב"דנידון כב, להוסיף נר עבורו לקיים מהדריןב הוצרך "ובעה

  .צ להשתתף בפרוטה"וא, הדליקה נר בשבילו

צ להשתתף "דא, נ כשאביו מדליק נר בשבילו כשגר שם"ונראה דהוה

, )א"תרעז ס' סי(ע "כ בשו"וכ). רלח' א סי"ח(כ במחזור ויטרי "וכ, כשהוא אכסנאי

' ולתוס. [ולא כתב אשתו דוקא, ו חייב להשתתףדרק כשאין מדליקים עליו בבית

נחלקו , ב"לימים היוצאים לכל הב' דמהדרין מן המהדרין מדליקין רק נר א

ב "מ' עי, ב צריך להוסיף שמן עבור האכסנאי שהשתתף בפרוטה"הפוסקים אם בעה

  ).] ג"תרעז סק' סי(

ר שנכון יות) שם(ב "כתב המ, שבבית כל אחד מדליק, א"ולמנהגנו כהרמ

מ לטעם "מ, שאין מדליקין עליו בביתו, ע"ואף דקאי אשו. שאכסנאי ידליק בעצמו

ז שהמנהג שכל אחד מדליק אתו לחשדו שלא הדליק "דבזה, )י"סק(צ "שכתב בשעה

דמשום חשד , מ לברכה"מ נפק"ומ. נראה דהדין כן אף כשידליקו עליו בביתו, ח"נ

, ו בביתו ואינו משתתף בפריטיאבל אם אין מדליקין עלי). ח"ב סק"מ(אינו מברך 

נראה , ואף דמיירי כשיש לו פתח לעצמו). שם(חל עליו מדינא חובת הדלקה ומברך 

  .ב"נ כשידליק בפנים עם בעה"דהוה

וחייב , ל דאף כשאין מדליקין עליו בביתו"ל חולק וס"ד זצ"ר הגרי"ומו

,  מדליק בעצמוואם. ל"וכנ, ב"ז נידון כב"דרק עי, צריך להשתתף דוקא', מדינא דגמ
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ע שלא "כתב דנהגו הבחורים להחמיר ע) פה' ת סי"שו(ל "והנה המהרש

וכתב ). כ אינו חומרא"דאל, ל"כצ, אלא להדליק בעצמם(להשתתף בפריטי 

ויש ). שהשתתף ולא הדליק(זירא ' הו מרדעדיפי לדעתיי, ל דאינו נכון"המהרש

. 'אינו מדינא דגמ, שכל אחד מדליק, א"דמנהג הרמ) ה"סק(דכבר נתבאר , לדחות

, ב הדליק נר נוסף"י שבעה"ם ע"ח מהדרין להרמב"כי יי, זירא לא הדליק' כ ר"וא

דכל אחד , ז"כ בזה"משא. המהדרין מן המהדרין לא מדליקין נר לכל אחד' ולתוס

  . כבביתם, הגו הבחורים להדליק לעצמם מדין מהדריןנ, מדליק

שכתב שם שאכסנאי נשוי שלא הדליקה אשתו , ל"והנה קשה על המהרש

ואולי מיירי בבחורים . כ למה בחורים לא יעשו כן"דא, יכול להדליק ולברך

בבי ' זירא הדליקו עליו בביתו כשהי' ל דגם ר"ז צ"אך לפ. שהדליקו עליהם בביתם

זירא ' למה שינה ר, ז קשה"ולפ. זירא' ל על מנהג הבחורים מר"מהרשמדהקשה , רב

, ל דאיש ואשתו דוקא מספיק להם נר אחד"ל ס"דמהרש, ל"וצ. מנהגו כשנשא אשה

. ב מדליק לכל אחד"ם שבעה"והרמב' גם מדינא דגמ, )א"ז סק"ומובא בט(ש "כמש

' כלו, דריןאף למה, צ להשתתף בפרוטה באכסנאי"ולכן כשאשתו הדליקה עליו א

ב "י שבעה"אבל בחור משתתף כדי לקיים מהדרין ע. ב ידליק נר עבורו"שהבעה

  .ידליק נר עבורו

ולכן מדין מהדרין , בתים' ז נראה שבחור שבבי רב יש לו ב"והנה לפ

ז נראה "ולפ. י הפרוטה מתקיים מהדרין גם באכסניא שלו"מדליקין עליו בביתו וע

, למנהגינו, ויכול להדליק, בתים ממש' ש לו בי', דאם יש לו חדר קבוע בפנימי

י הדלקת "ח עיקר חיובו ע"ויי. אף אם אינו ישן שם באותו לילה, באיזה מהם שירצה

יתכן שבחור ישיבה לא נחשב , ן"פ הר"ע, ל"הנ' אמנם לפירוש הא. אביו בביתו

ובבחורי ישיבה בזמננו נחלקו . פ דין רק בישיבה"שביתו ע, כאחד מבני ביתו

  ).ק כא"ט ס"ספר חנוכה פ, מג' ו סי"יחוה דעת ח(סקים הפו

' דבזמן הגמ, ל"ל על מנהג הבחורים הנ"ז יש לדחות קושית מהרש"ולפ

ל לא "ומהרש. א מדליק בעצמו לקיים מהדרין"ולמנהג הרמ. משתתף לקיים מהדרין



  

  הערות בעניני נר חנוכה
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וזה שיטת ' א מדינא דגמ"ל דמנהג הרמ"ל ס"עוד יש לומר דהמהרש

נ מדכתב " וכ).ד"סק(ל "וכנ, ם"וברמב' אף דלכאורה לא נראה כן בגמ, ם"הרמב

. העיד שהמנהג שכל אחד מדליק, בן דורו ומקומו, א"והרמ, ם"שהמנהג כהרמב

' ל דמנהגנו דלא כהגמ"ל כמשכ"והם ס, ולפי הבנתו שפיר הקשה על הבחורים

  .מ"ם ולק"והרמב

מנהג פשוט בכל ערינו בספרד שיהיו כל ) ג"ד ה"פ(ם "ל הרמב"והנה ז

ומוסיפין והולכין נר בכל לילה ולילה , וןאנשי הבית מדליקין נר אחד בלילה הראש

' בין שהיו אנשי הבית מרובים בין שהי, עד שנמצא מדליק בליל שמיני שמונה נרות

ל "הנ:) כא(' י נראה שפירש שמנהג זה כשיטת התוס"והנה בב. ל"עכ, אדם אחד

שהוא , וכן משמע מלשון מדליק, )ב"תרעא ס' סי(ע "ולכן פסק כן בשו, )ד"סק(

כ "וכ. 'ם כשיטת התוס"שהמנהג שברמב) שם(כ במעשה רוקח "וכ. ידלשון יח

  ).שם(ח "הב

וכן משמע מלשון , א"פירש שמנהג זה כשיטת הרמ) שם(מ "אבל בלח

ל דמדליק קאי על כל אחד מהרבים "וצ, שהן לשון רבים, מדליקין ומוסיפין והולכין

ביניהם וכולם '  אל שכל אנשי הבית מדליקין רק נר"ל דמדליקין ר"י צ"ולב. ל"הנ

ם ובפשוטו גם "בשם הרא) שם(ח "מ כתב הב"וכפירוש הלח. 'וכתוס, יוצאים בו

  .ל"הנ' וכפירוש ב, ל"כ ניחא שיטת מהרש"וא. א פירש כן"הרמ

  

  

  איש ואשתו. ח



  

  הרב מרדכי וויליג

 

 כתונת יוסף· רכו 

, זירא בבי רב הדליקו עליו בביתו' ר' ל כשהי"דלמהרש, ואם כנים הדברים

באיש ואשתו דודאי מספיק , ש" למש'יש מקור בגמ, כ כשנשא אשה שאני"ואעפ

, כי אשתו כגופו, )ט"תרעא סק' ס(ב "פ המ"וכ. דאין דין מהדרין' כלו, להם נר אחד

, ם"הקשה מפשט לשון הרמב) ב"שם ס(י "ובברכ. אבל לא ציין שום מקור לדבריו

ב "דרק בעה, ם לשיטתו"ונראה דהרמב. דכשמדליקין נר לכל אחד גם אשתו בכלל

ומכאן . אשתו אינה מדלקת, ע"אף שבניו מדליקים בפנ, א"נהג הרמאבל למ. מדליק

ל "צ' דלפירוש הא, )ז"סק(ל "ל הנ"וכמהרש) ג"ה(ם "בהרמב' נראה כפירוש הב

  .וזה דוחק, י"ודלא כברכ, ל דאין אשתו בכלל"למהרש

, מקומות יש דין מהדרין באיש ואשתו' דרק בב, נראה) קא' ס(ד "ובתרוה

נ דאם שניהם מדליקין בבית יש חשש "ולכ, )ה"סק(ל "כנו, ולא כששניהם בבית

דאם ) ז"תרעז סקט' סי(ב "מקומות פסק המ' ואף בב. ברכה לבטלה ואין לעשות כן

מ מותר לו להקדים "ומ. א"אין לו לברך כשמדליק במק, אשתו כבר הדליקה בביתו

    ).שם(ד "וכתה, שהדלקתה בביתם עיקר, ואין ברכת אשתו לבטלה, ולברך

צ "ובזה א, וידליק נרות, דטוב להדר לשמוע הברכות מפי אחר, ש"יועי

, ב עדיף להדליק"דלהמ, ונראה דכל אכסנאי יעשה כן. להקדים לפני אשתו

ואם ). ז"סק(ל "וכנ, וצריך להשתתף בפרוטה דוקא, ד הברכה לבטלה"ולהגרי

  .ע"ח לכו"יי, ב"וגם ידליק וישמע לברכת בעה, ישתתף בפרוטה

, ב"ועדיין צ. א דאין דין מהדרין בנשים"הטעם שי) א"סק(והנה נתבאר 

ס "ובחת. ג שנהגו לקיימן"ע שהז"בניגוד לשאר מ, מ שלא מדליקות"למה נהגו בכ

. ואין כבודה לצאת בחוץ בערב, פירש משום צניעות כי נהגו להדליק בחוץ:) כא(

ברא דכשאינו חובת ג, )ב"יז ס' סי(א "פ הרמ"ע) ג"ל סוסק"כמשכ(ויתר נראה 

דגם לאיש אינו חובת גברא , ח"נ בנ"והוה, לא נהגו הנשים לקיימן, כציצית, לאיש

  . אלא מהדרין

ואם מדליקות , דכיון דנשים נשואות אין להן דין מהדרין, ל"ל י"אך למשכ

דאתו , נהגו שגם פנויות לא מקיימות מהדרין, אחר בעליהן יש חשש ברכה לבטלה

שחשו שאשה , או. ויש חשש איסור, איןלמסרך ולהמשיך בניהוגן אחר נישו

תרגיש ירידה והתאכזבות כדמצינו ', שהדליקה כל השנים ותפסיק לאחר נישואי



  

  הערות בעניני נר חנוכה
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  הרב רפאל וויליג

 

כתונת יוסף · רכח 

  הרב רפאל וויליג
  מ"ר

  ישיבת ראשית ירושלים
  
  

  בענין פרסומי ניסא דנר חנוכה

  

ר נר חנוכה מצוה להניחה על פתח ביתו מבחוץ "ת:) כא(ב דשבת "תנן בפ

ר ובשעת הסכנה מניחו על שלחנו "אם היה דר בעלייה מניחה בחלון הסמוכה לרה

ל משום "פירש וז) ה מבחוץ"ד(י "רש. נחלקו הראשונים בפירוש פתח ביתו. ודיו

ה "ותד. ל"עכ, ר אלא בחצירו שבתיהן היו פתוחין לחצר"פרסומי ניסא ולא ברה

ר אבל אם יש חצר לפני "ל ומיירי דליכא חצר אלא בית עומד סמוך לרה"וז' מצוה פי

דבעי להניח הנרות הפתח ' תוס' ברור לפי. ל"עכ, הבית מצוה להניח על פתח חצר

  . ר"ר או פתח הבית הפתוח לרה"ח החצר הפתוח לרהבין אם זה פת. ר"הפתוח לרה

אמר רב .) כג(' הראשונה מהגמ. י"הביאו שתי ראיות כנגד רש) שם(' התוס

כבר התייחס ) ה חצר"שם ד(י "ורש. פתחים צריכה שתי נרות' הונא חצר שיש לה ב

הביאו ראיה שניה ' התוס. פתחים פתוחים לתוך החצר' ופירש שיש לבית ב, לזה

בני ' עולה לב"סוברים ' בני אדם ותוס' נר שיש לה שני פיות עולה לב:) כג(' מהגמ

כלומר פתח החצר , אז אם כל אחד מניח באותו מקום, פירושו שתי בתים" אדם

מהי , י"כפי שיטת רש, אבל אם כל אחד מניח בפתח ביתו, ניחא, ר"הסמוך לרה

בני אדם '  פירושו ב,בני אדם' וראיה זו אפשר לדחות דעולה לב. 'אוקימתת הגמ

  .י דשניהם בעי שידליקו על פתח הבית"רש' ואז ניחא לפ, באותו בית

דמביא :) לקמן כא(' י מהגמ"הקשה על רש) ה נר חנוכה"ד(א "הרשב

א "והרשב. יהודה אומר בנר חנוכה פטור' דבהניח חנווני נרו בחוץ ר, ק"המשנה בב

י קשה "ים ולפי שיטת רשהקשה דמוכח מזו דמקום הנחת הנרות הוא ברשות הרב

ולכן אסיק דלא כדברי . כ אמאי החנווני פטור"וא, דהוה ליה להניח נרות בתוך החצר

מפרשים דבודאי יכול ) א"ט ח"נ(וגם רבינו ירוחם ) ה מצוה"ד(א "הריטב. י"רש



  

  בענין פרסומי ניסא דנר חנוכה
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' לקמן דחנווני פטור וכו' תירץ באופן פשוט דגמ) ה מצוה"ד(ש "הרא' ותוס

י שיניח על י הסובר דבע"ר ואין חצר לפניו ולכן גם רש"איירי בחנות הפתוחה לרה

ונוכל לפרש כן . ר"פתח ביתו מודה דאם אין חצר מניח על פתח ביתו הפתוחה לרה

דיכול לפרש ' ר וכו"בחצר או ברה, ל"וז) ה מצוה להניחה"ד. כב(י לקמן "גם את רש

והנה . ר"ר באופן דאין חצר ובית פתוח לרה"וברה, בחצר במקום דבית פתוחה לו

לפעמים בעי להדליק על פתח הבית ולפעמים על מודים זה לזה ד' י ותוס"ז רש"לפ

ר או פתח בית או "מבואר שהעיקר הוא להניח על פתח לרה' לפי תוס. פתח החצר

י עיקר הוא להניח על פתח ביתו או פתח ביתו הפתוח לחצר או "ולרש. פתח חצר

  .ר"פתח ביתו הפתוח לרה

פשוטה לכאורה ' שיטת תוס'? י לתוס"ויש לחקור מהו המחלוקת בין רש

ולכן מניחים את הנרות במקום . עיקר הנחת נרות הוא להוסיף פרסומי ניסא. היא

. ר"ולכן בעי שיניחו על פתח הסמוך לרה. שייראו על ידי בני אדם הכי מרובים

י אפשר לפרש דחלק מדין פרסומי ניסא הוא דכל בית ובית יפרסם את "ובשיטת רש

יהו כמה מנורות מכל אנשי החצר ולכן אם מניחים את הנרות בפתח החצר . הנס

י סובר דעדיף להדליק "ורש. ולא יהיה פרסום הנס מיוחד על ידי בית זו, מונחים ביחד

פ דפחות "ואע. על פתח כל בית ובית כדי שיהיה פרסומי ניסא אישי על ידי בית זו

וקצת ראיה לזה . דערך של פרסומי ניסא אישי חשוב יותר, כ"אעפ, אנשים יראו את זה

י מדגיש דאם ירחיקנו "בדין טפח הסמוך לפתח דרש) ה מצוה להניחה"ד. כב(י "שמר

י דין זה עקרון דפרסומי ניסא "ולפי רש. מן הפתח אינו ניכר דבעל הבית הניחו שם

. ולכן בעי שיקפיד לשים בטפח הסמוך לפתח, דבעי שיהא פרסום הנס הכי מיוחד

מספיק אם יראו דבני חצר זו ' התוסאבל לפי . י בעי לשים הנרות על פתח הבית"ולרש

מסכים דיהיה ' נ אפשר דתוס"אה. פ דלא ידעו דנר זה בא מבית זו או זו"הדליקו ואע

אבל הדבר הכי חשוב בפרסומי ניסא הוא , ר ידעו דבית זו מדליק"טוב אם בני רה

  .ר"ולכן עדיף להדליק ברה, שייראו הכי הרבה אנשים



  

  הרב רפאל וויליג
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. י במקום אחר בסוגייתנו"ם דברי רשי אפשר לפרש ג"כ בדעת רש"ולפי מש

י פירש שאין לה מקום "ורש." ר"ואם היה דר בעלייה מניחה בחלון הסמוכה לרה"

) ה:תרעא(ח "ופר. ר"מבפנים כנגד חלון הסמוך לרה' פ, בחצר להניחה שם ומניחה

ואפשר לתרץ . ע"והניחו בצ, הוה ליה להניח בחוץ, י למה הניח בפנים"הקשה על רש

י כבר פירש דאין לו "י עדיף לשים בפתח החצר אבל הכא רש"י לפי רשבוודא, כך

כבר יותר טוב לשים , אם כבר אין לו את הפרסומי ניסא האישי, ולכן. פתח החצר

  .דאז יהיה לו פרסומי ניסא של הרבה בני אדם, ר"בחלון הסמוכה לרה

 .הראשונים בהגדרת מהדרין מן המהדרין' ז יש לבאר מחדש מח"ואפשר לפי

. ם אם מהדרין מן המהדרין כולל גם את מהדרין או לא"ורמב' בין תוס' ידוע המח

, דמהדרין מן המהדרין לא כולל מהדרין' פ) ה והמהדרין מן המהדרין"ד: כא(' תוס

כ טוב יותר להדליק ביחד לכל אנשי "וא. כ לא ידעו האנשים איזה לילה היא"דא

סובר דמיטב ) ד"חנוכה פ' הל(ם "הרמבכ "משא. הבית ואז יהיה ברור איזה לילה היא

' יש קושיית התוס, והא. דיהיה נר אחד לכל לילה וגם נר אחד לכל אחד מבני הבית

איך הוא ) ה ומהדרין"ד(א "ועיין הריטב? דאם עושה כן יחשבו דרק בני אדם בבית

דיותר טוב שיהיה פרסום המייצג את כל , ולפי פירוש שלנו ניחא. מיישב את הקושיא

פ דיהיה פחות "ואע, י כל אחד"דיותר טוב שיהיה פרסום הנס ע,  מבני הביתאחד

ולא , סוברים דבעי פרסומי ניסא הכי טוב' דתוס, לשיטתם' והנה תוס. ברור לאנשים

וגם , ר"כ בעי להדליק ברה"ואשר ע. איכפת לן שיהיה כל אחד מוצג באופן אישית

לייצג את כל אחד לעשות פרסום י מעדיף "אבל רש. בעי להדליק כמספר הלילות לבד

מדליקין בהן נרות על פתח ) "ג:ג(ם "והנה לשון הרמב. הנס אישי כל אחד ואחד

, ולכן זהו גם לשיטתו. דמדליקין על פתח הבית, י"דנראה דסובר כרש" ',הבתים וכו

  .י"ם סובר כרש"דרמב



  

  חנוכה לדורות
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  הרב מאיר טברסקי
 ראש ישיבה

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן 
  

 

   *חנוכה לדורות

  

ל שרבוי הסעודה שמרבים "מ מרוטנבורג ז"שהביא דעת הר) תרע' ס(טור ' ע

אכן . ל"בהם הן סעודת הרשות שלא קבעו אלא להלל ולהודות ולא משתה ושמחה עכ

  . ש"ע, ן ימי שמחה והללחולק וסובר שימי חנוכה ה) ג' הל, ג"פ(חנוכה ' ם בהל"הרמב

א שהכריע בין שתי שיטות "ש ברמ"אכן ע. ם"ע פסק המחבר כדעת המהר"בשו

א שיש קצת מצוה ברבוי הסעודות משום דבאותן הימים היה חנוכת "ל וי"ל וכתב וז"הנ

שהרי כמה פעמים חנכו את המשכן ובית , דברים אלו מעוררים תמיהה. ל"המזבח עכ

 ומכל אותן החנוכות לא –בימי שלמה ושוב בימי עזרא , ה" במדבר בימי מרע–המקדש 

אמנם נהגו שלא להתענות ולהספיד . קבעו לדורות קצת מצוה לשמח ולהרבות בסעודה

אכן אין אותו , בחדש ניסן מטעם זה שבאותן הימים הקריבו הנשיאים את קרבנותיהם

למדים כי חנוכת כ נמצינו "בע. מנהג מגיע לידי מדה זו של קצת מצוה ברבוי סעודות

הבית בימי החשמונאים מיוחדת במינה היתה ומחמת יחודיותה נקבעה לדורה קצת 

  . ב בכל זה"וצ. ל"מצוה וכנ

ט של חנוכה שנקבע על הנס "א שהיו"משמע מדברי הרמ' לכ, ועוד יש לעיין

אכן אותם הימים הם גם ימי חנוכת המזבח וחנוכת המזבח . מחייב רק בהלל והודאה

י "אמנם ברור הוא שחנוכת החשמונאים נתאפשרה אך ורק ע.  למצות שמחההוא שגורם

ששני מחייבים נפרדים הם רק שחלים ' מ תמוה הוא שנראה לכ"אכן מ, נס המלחמה

  . ע אם באמת הדבר כן שהם לגמרי נפרדים או שמשולבים זה בזה"וצ, באותם ימים

 
  מקץ ' ק פר"לש',  אור ליום ו–א "תשס, זאת חנוכה   *
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ל וראיתי עוד "שכתב וז) א:במדבר ח(ת "ן עה"עיין בנמוקי הרמב, והנראה

לגדולה , ה למשה לך אמור לאהרן אל תתירא"בילמדנו וכן במדרש רבה אמר לו הקב

הקרבנות כל זמן שבית המקדש קיים הן נוהגין אבל הנרות לעולם אל . מזאת אתה מוכן

והנה דבר ידוע שכשאין בית המקדש קיים והקרבנות בטלין ' מול פני המנורה יאירו וכו

אבל לא רמזו אלא לנרות חנוכת חשמונאי שהיא נוהגת ,  בטלותמפני חורבנו אף הנרות

  . ל"אף לאחר חורבן בגלותנו עכ

ח היא "ן בוקע ועולה חדוש גדול והוא שמצות נ"מתוך דבריו אלה של הרמב

אלא המשך של ,  בעלמאזכראינו רק , כלומר. המשך מדרבנן למצות נרות שבמקדש

תמשך לעולם אפילו ' לקת נרות דידיה לאהרן שמצות הד"ובהכי נחמו הקב, המצוה

  . לאחר החורבן

כל . יחודיותה של חנוכת החשמונאים מתבארת לנו באר היטב, ולפי האמור

. ותו לא, לכל ימי המשכן או לכל ימי הבית', דהיי, שאר חנוכות תוקפן היתה לשעה

שבהחזירם את מצות הדלקת . חנוכה לדורותובזה נשתנתה חנוכת החשמונאים שהיתה 

כ מן הראוי שדוקא חנוכה זאת "וע. ששוב לא נתבטלה, מנורה ליושנה עשו כן לדורותה

  . שהיתה לדורות תקבע קצת מצות שמחה לדורות

  . הנה נתעמק בהבנת ענין זה שחנוכת החשמונאים היתה לדורות

ת "ר' פוק חזי לד. ל טרם שנחרב בית שני שעתיד הבית ליחרב"הנה ידעו חז

 היה היובל נוהג ושמיטת כספים -ת "ר'  לד- ובאותה תקופה הלל שחי בימי בית שני

מ התקין הלל פרוזבול "מ, אפשר להתקין פרוזבול לאותן דורות' כ לא הי"ת וע"מה

' ל התוס"עכ(ש "ב' לדורות שלאחר החורבן דהוו ידעי דחרוב ביתא כדאמרינן בנזיר בפ

  ). ת"ש ר"ע: גיטין לו

' ת לפר"ן בנימוקיו עה"ה כתב הרמבהנ. ם"ובזה שמא יש ליישב דעת הרמב[

ויחי שהחשמונאים למרות היותם חסידי עליון ואלמלי הם נשתכחו תורה ומצוות 

ז "אכן העיר אא. מ עברו על צוואת הזקן בהמליכם מלך שלא משבט יהודה"מ, מישראל

ל עד שריחם עלהם אלוקי "וז) א' הל, ג"פ(חנוכה ' ם בהל"ה שלא כן דעת הרמב"זללה

והושיעו ישראל מידם והעמידו מלך מן ' וגברו בני חשמונאי הכהנים וכו' כואבותינו 

הרי שהעמדת מלך מן . ל"עכ' הכהנים וחזרה מלכות לשראל יתר על מאתים שנה וכו
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ם דכל שאין "והנראה שסובר הרמב). ט-ח' הל, א"פ(מלכים ' הל' אכן עי

ל שהחשמונאים "והשתא י. מתכוונים להעמיד מלך שמלכותו תמשך לעולם אינו אסור

ידעו שעתידה הבית ליחרב והעם להגלות וידעו שאז תפסק מלכותם ולא נתכוונו אלא 

  .] כ לא עברו על צוואת הזקן"וע, לשעה

אלא גם ידעו שיתכן , ל שבית שני יחרב"לא מבעיא שידעו חז. ת ועודזא

שכבר נרמז דבר זה , שתקופת החרבן תהיה ממשוכת ודלא כתקופת חורבן בית ראשון

כ לאחר חורבן בית "וע. ת"ן עה"ז בנמוקי הרמב"בקללות שבמשנה תורה וכמבואר כ

מה שלא נעשה , ל שבעהז תקנות זכר למקדש כגון שיהא לולב ניטל כ"שני התקין ריב

, משום שהובטחו שתקופת החורבן תהיה קצרה, והטעם פשוט. לאחר חורבן בית ראשון

  . שבעים שנה' דהי

. ל שבית שני יחרב ויתכן שתקופת החורבן תהיה ממושכת"פ ידעו חז"עכ

. אולי הנסיון הכי עצום שבתולדות עם ישראל, ידיעה זאת העמידה בפניהם נסיון עצום

כ "מעיקרא במעמד הר סיני ואח, ו לגוי שרתה השכינה באופן גלוי בינינומאז היותנ

. ן"במשכן ובמקדש שנוסדו להתמיד את השראת השכינה בינינו וכפי שיסד הרמב

ר חייא רבה מתחילת "א"השראת השכינה שבבית המקדש כלכלה והאירה לעולם 

 אלוקים הרי בנוי בראשית ברא. ק בנוי וחרב ובנוי"ה בהמ"ברייתו של עולם צפה הקב

והארץ היתה תוהו ובוהו הרי חרב היך ' היאך מה דאת אמר לנטוע שמים וליסוד ארץ וגו

מה דאת אמר ראיתי את הארץ והנה תוהו ובוהו ויאמר אלוקים יהי אור הרי בנוי 

ומשוכלל לעתיד לבא היאך מה דאת אמר קומי אורי כי בא אורך וכתיב כי הנה החושך 

). שמות רבה פרשה לו" (ק מאיר לכל העולם"ביהמ). "ר פרשה ב"ב(' יכסה ארץ וגו

ועכשיו בימי בית שני , הזאת לתקופת ממושכת' מעולם לא פסק השראת השכינה הגלוי

אמנם ידעו היטב שהשכינה אינה בטלה לעולם וכדברי . ל שהבית עומד ליחרב"ידעו חז

תרת בשעת חורבן לזו אכן אינה דומה השראת השכינה שנס, בית הבחירה' ם בהל"הרמב

 –ל על סף נסיון אדיר "כ איפוא עמדו חז"וא. בשעת בנין המכלכלת ומאירה' שגלוי

  ? היאך להכין את העם להתמודד עם החושך שעומד לרדת לעולם ולכסות ארץ
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הביא עליהם נסיון , עודו הבית עומד על מכונו? ה בטובו הגדול"מה עשה הקב

ז "ע' ע(ק "י בטלה עבודת ביהמ"השתלטותה על אמלכות יון במשך . זה בזעיר אנפין

ש בן לקיש פתר קריא "ר. והביאה חשך לעולם) א' חנוכה הל' ג מהל"ם פ"רמב, :נב

 וחשך זה גלות יון' ובהו זה גלות מדי כו' בגליות והארץ היתה תהו זה גלות בבל כו

התגברותם הוי אומר ). 'ר פרשה ב"ב(כ "ע' שהחשיכה עניהם של ישראל בגזירותיהן כו

על החשך של מלכות יון סללה מסילה והאירה דרך להתגבר על החשך של שנות 

  . החורבן הממשמשות ובאות

עוסקי זדים ביד ', מסרת כו"? ובכן איך התגברו החשמונאים על מלכות יון

י "בהעדר אור המקדש נצחו החשמונאים את כוחות החשך ע, זאת אומרת" תורתך

  :). מגילה טז( והדין נותן מכיון שאורה זו תורה – התעסקותם והתמסרותם לתורה

, ל"כפי שהנהיר לנו המהר, נס השמן. 'ובכן כמה מכוונים ונפלאים הם מעשי ה

כשם שנראה בעליל שמעשה הפך :  ואמרהצהירנס זה כאילו . על נס המלחמהבא ללמד 

 של ם התגברות–פ שנסתר בדרכי הטבע " אע– ךכ,  של שמן היה נס ופלאהפעוט

אלא גם ,  נס המלחמהגלה בלבד שנס השמן זואכן לא . נס ופלאהיה המעטים במלחמה 

 ובכן נס השמן –" כי נר מצוה ותורה אור "–הדלקת המנורה רומזת לתורה . רש אותויפ

  . האיר לנו כי התגברותם של החשמונאים היתה בזכות התעסקותם והתמסרותם לתורה

בזכות נעשה נס המלחמה שכמו והכירו לא זו בלבד שח. ל"וכמה נבונים היו חז

 של יון ך החשכחות בתורה אלא גם הבינו דבר מתוך דבר שמלחמתם נגד ותםהתעסק

ל "זועוד הבינו ח.  לאחר החורבן שישרההגידה מראש את המלחמה שתערך נגד החשך

 אחרי ולכן. ובאותת ו לשנות החשך הממשמששיזדינושהמלחמה נגד יון באה להם כדי 

' מצ ובכן שוב נתיסדה לדורותחנכו את הבית , נו את ההיכליר הבית ופשבאו לדבי

. אבל בפעם הזאת נתיסדה לדורות) תורה ומאירה באורהההמעידה על ( המנורה הדלקת

הדלקת המנורה שבמקדש אינה סתם מצוה לעבודת  ישיר המשך אמצות נר חנוכה שהי

  . גלותנו בשנות החורבן התורה בואור המקדש מפיצה היא אוראלא , או זכר בעלמא

ט של "שחנוכה הוא יו' דברינו עולים בד בבד עם מה שנתבאר בספרים הק

  . פ"תושב
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חנוכת החשמונאים דשאני י נתגלה לנו עומק הדברים דלעיל "השתא בעזה

 הדלקת המנורה 'מצנתאפשרה י חנוכת החשמונאים "ע, פרושו של דבר. שהיתה לדורות

  .  לדורותמחיה אותנואלא גם , נוהגת לדורות מיבעיא שמצוה זו  ולאלדורות

אמנם הנס של חנוכה אירע בזמן המקדש וחכמינו שבאותו הדור התקינו 

גלות אינה רק , אגב[ט של חורבן וגלות "יובעצם   הנוט של חנוכה"אכן היו. ט"היו

 להיות בגלות רוחנית  לוי אפשר"גר באהו.  אלא בעיקר רוחני,תיזמושג ומציאות פי

ט של חנוכה מגשר "היו .המחיה והמוביל אותנו לימות המשיח] ות זמנינו יוכיחוומאורע

פותח בתפילה " מעוז צור"אשר על כן הפזמון . א" בית שני לבית שלישי שיבנה בביבין

אז אגמור בשיר מזמור ' תכון בית תפלתי ושם תודה נזבח וכו", לבנין בית המקדש

   .ר" אכי".חנוכת המזבח

 



  

  הרב משה ליכטנשטיין

  

 כתונת יוסף· רלו  

  הרב משה ליכטנשטיין
  מ"ר

  ישיבת הר עציון
  

  
  "והימים האלה נזכרים ונעשים"

  פרסומי ניסא וברית בחנוכה ופורים
  

  .א

  ): ה:ו"תרע(ח "ע או"שו

כשיוסיף נר ' ובליל ב, יתחיל להדליק בליל ראשון בנר היותר ימיני
כדי , שהוא יותר שמאלי, אחד סמוך לו יתחיל ויברך על הנוסף

כשיוסיף עוד אחר סמוך לשני נרות ' וכן בליל ג. להפנות לימין
, כ יפנה לצד ימין"ואח, יתחיל בנוסף ובו יתחיל הברכה, הראשונות

, נמצא שתמיד מברך על הנוסף שהוא מורה על הנס. וכן בכל לילה
  שהרי בתוספת הימים ניתוסף הנס

י תשודחאו ב, )א"שרש קפ(ק "ל נכון שמקור שיטה זו במהריאא העיר "ובבאור הגר

  : ל הגאון שם"וז. ידים

ואין לו טעם וריח שזה איננו רק . ק"מהרי. ויברך על הנוסף
' סי' למהדרים מן המהדרים ויניח עיקר המצוה ויברך על הרשות וע

ה וגם משום פינות לימין יבטל עיקר המצוה טפח "א בהג"ד ס"תרע
הסמוך לפתח אלא העיקר שיתחיל בנר הסמוך לפתח בין מדליק 

פתח או בשמאל ויברך כל הלילות עליו ובזה מדליק ומברך בימין ה
 .ל"א בשם רש"תמיד על סמוך לפתח ועל עיקר המצוה ועמ

דבני רינוס מדליקין , שכבר נחלקו מנהגי הקדמונים בכך )ו"ק' סי(ויעויין בתרומת הדשן 

, והנה. משמאל לימין ואילו בני אושטרייך עושין בהיפך ומתחילין להדליק מימין הנרות

דמאן דאית ליה מזוזה בפתחו מדליק , א יצא לפשר ביניהם בדרך השערה"מהרי



  

  פרסומי ניסא וברית בחנוכה ופורים" והימים האלה נזכרים ונעשים"
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אמר רבה נר חנוכה מצוה להניחה בטפח הסמוכה לפתח והיכא : "איתא בגמרא

 מדפתי אמר משמאל והילכתא  מנח ליה רב אחא בריה דרבא אמר מימין רב שמואל

ומכאן דבעינן להסמיך את הנר , "משמאל כדי שתהא נר חנוכה משמאל ומזוזה מימין

אינו ברור מן הסוגיא אם ההדלקה בצמוד לפתח הוי מעיקרא דדינא , ברם. לפתח הבית

 מעיקרי הלכות ננה ואימנהג טובומיסודות הלכות חנוכה או דלמא אינה אלא נוי מצוה ו

  .חנוכה

לפום ריהטא היה נראה פשוט שאין הנחת המנורה משמאל הפתח אלא , והנה

שהרי מצוות נר , ותו לא, מדליק סמוך לפתחכש שיש לנהוגמשום מנהג טוב בעלמא 

 שיהא הנר נראה העיקר מצוותו, ):ג"כדאיתא בסוגיא כ(חנוכה הוי משום פרסומי ניסא 

 שהפתח הוי מקום שרגל א משוםאינו אל, לכאורה, והא דמדליקין בפתח הבית .לרבים

בהסבר דין :) א"שבת כ(י "וכן כתב רש.  ועל ידי כך מתפרסם הנסהרבים מצויה שם

במקום שאין , לכן". משום פרסומי ניסא"מדליקה על פתח ביתו מבחוץ דהטעם הוא 

עדיף טפי להדליק במקום שהנר נראה , משום פרסומי ניסאהבית פתח על  ההדלקב

ולהרבות בפרסומי ניסא מאשר להדליק בסמוך , ב" שבעלייה וכיוכגון בחלון, לרבים

. העלה כן לדינא ופסק דהדלקה בחלון עדיפה) ח:תרעא(המגן אברהם , ואכן. לפתח

הנחת המנורה  אזי , אם אין הפתח חשוב כשלעצמובעל כרחין עלינו להסיק ש, ממילא

הנהגה נאה למדליק  לקיום נר חנוכה ואינו אלא מהותימימין או משמאל הפתח אינו 

  .בפתח בהיותו מקום שרגל הרבים מצויה שם

 
 "ח אין להם המזוזות בבתי חורף שבהן מדליקין"דהאידנא ברוב מקומות ורובא דרובא דעלמא אפילו ת"   1

  ).תרומת הדשן שם(
  ).'ק ד"ס(ש במגן אברהם "עיי   2



  

  הרב משה ליכטנשטיין

  

 כתונת יוסף· רלח  

א בענין הדלקה בטפח הסמוך לפתח "מסקנה זו בוקעת ועולה מפסק הרמ

  : בנידון) ז:תרעא(א "ל הרמ"וז. ז"בזה

שות  מדליקין בפנים ואין היכר לבני רןשכול, ומיהו בזמן הזה
. וך לפתחאין לחוש כל כך אם אין מדליקין בטפח הסמ,  כללהרבים

ואין לשנות , מ המנהג להדליק בטפח הסמוך לפתח כמו בימיהם"ומ
 רבים בני הבית שעדיף יותר להדליק כל אחד במקום לא אם כןא

  מיוחד מלערב הנרות ביחד ואין היכר כמה נרות מדליקין

משמעות פסיקתו היא שאין לנו קפידא על הדלקה בסמוך לפתח  היות ומעיקרא דדינא 

מפני שאין הפתח אלא מקום פרסומי ניסא כלפי , וייב להדליק ליד הפתח מחכלל איננו

 ועל כן איננו מחוייב להקפיד אינו מעלה או מוריד כשמדליק לבני ביתו שבפניםשחוץ 

  .על הדלקה בסמוך לטפח

עיין במאירי . אינו מוסכם על כלל הראשונים, א"מאי דפשיטא ליה לרמ, ואולם

נר חנוכה מצוה להניחה בטפח הסמוך לפתח : "ל"וז, שכתב) ה נר חנוכה"ד. כב(

הן מבחוץ לזמן הקדום והן מבפנים לזמן של עכשיו ומצד שמאל כדי , ולהדליקה שם

' ריש סי, שבלי הלקט(ואף בעל שבלי הלקט ורבינו אפרים " שתהא מזוזה בימין הנכנס

'  סית"סה(ק " הסמ,וכן משמע שכך היא דעת ספר התרומה, סבירא להו כמאירי) קפה

  .ופסק המחבר) רפ' ק סי"סמ, רכח

א דיש משמעות להדלקה בסמוך יהעולה מכל זה הוא שדעת פוסקים רבים ה

. א"ודלא כרמ, אף שלא במקום פרסומי ניסא, לפתח בפני עצמו ויש להקפיד על כך

  .ן הנר לפתח משמעות קיום הדלקה בצמוד לפתח ומהו הזיקה שביווצריך להבין מה

  

  .ב

  ):יד-יג' חנוכה סעי' הל(ים כתב הארחות חי

ואכסנאי חייב בנר חנוכה ומשתתף בפריטי אי לא אדליקו עליה בגו 
וחצר או בית שיש לו שני פתחים משתי רוחות צריכה שתי ...ביתיה

ונראה לומר דדווקא כשהפתחים בבית ...נרות מפני חשד העוברים



  

  פרסומי ניסא וברית בחנוכה ופורים" והימים האלה נזכרים ונעשים"

  

רלט ·כתונת יוסף   

שפטרו מי שאין לו בית מנר ) ה הרואה"ד. מו(בסוכה ' עיין בתוס, ולעומתו

  :חנוכה

אלא גבי נר לרואה בשאר מצות כגון אלולב וסוכה לא תקינו לברך 
חנוכה משום חביבות הנס וגם משום שיש כמה בני אדם שאין להם 

ם המצוה וטעם ראשון ניחא דלא תיקשי ליה בתים ואין בידם לקיי
  מזוזה

ומי שאין (הרי לנו שנחלקו הראשונים האם נר חנוכה הויא חובת תרעא ודמיא למזוזה 

  .או דהויא חובת גברא דרמיא על האדם מבלי קשר לבית) לו בית פטור מהדלקה

ענין ב:) א"כ(שבת ידועה ומפורסמת הברייתא ב. ויש להוסיף לכך שיקול נוסף

תנו רבנן מצות חנוכה נר איש וביתו והמהדרין נר לכל אחד ואחד " -דלקת נר חנוכה ה

והמהדרין מן המהדרין בית שמאי אומרים יום ראשון מדליק שמנה מכאן ואילך פוחת 

 ופלוגתא - "והולך ובית הלל אומרים יום ראשון מדליק אחת מכאן ואילך מוסיף והולך

והן ) ה והמהדרין"שם ד(' באשר הן לפי התוס, ןדקמאי בענין גדר מהדרין מן המהדרי

 א"בעל הבית בלבד מדליק ואילו לפי פסק הרמ) 'ב-א"ד ה"חנוכה פ' הל(ם "לפי הרמב

  . כל אחד ואחד מבני בית מדליק כמספר הימים,  ומנהג בני אשכנז)ב:תרעא(

מהדרין מן "אחרונים במאי דאיכא תקנתא מיוחדת של הכבר שקלו וטרו , והנה

כללי הואילו בשאר מצוות לא מצינו אלא דין הידור מצוה , בנר חנוכה" יןהמהדר

ל דין פרטי של מהדרין ומהדרין מן "חזבהו ולא תיקנו " לי ואנוהו-אזה "דילפינן מ

חדש והן ההן בטעמא דמילתא שיצתה חנוכה לדון בדבר , ויש לדון בתרתי. המהדרין



  

  הרב משה ליכטנשטיין

  

 כתונת יוסף· רמ  

                                                

 .א"אליבא דהרמ,  הוא דשני הצדדים נכונים ותרוייהו אית ביהבזהלנו והנראה 

 כן אין ועל, בסוכה' וכדכתבו התוס, עיקרא דדינא דנר איש וביתו הוי חובת תרעא

תקנת מהדרין מן המהדרין היתה להוסיף חובת גברא אילו ו, מדליק אלא ראש הבית

  4.מלבד חובת דרמי על הבית, מבני הבית להדליק כיחידהמחייב כל אחד ואחד 

ל תרי "עלינו להבין מדוע תיקנו חזשהרי עדיין , בכך לא יצאנו ידי חובה, ברם

גברא ולא סגי חיובא א חיובא אתרעא ו ראו על ככה למירמיהומ, בנר חנוכהתקנתא 

  .בחד מינייהו כבשאר מצוות

  

 
' וכן עיין שם בעמ. שהביא מקורות בנידון) 'אות ד, ערך חנוכה, ז"כרך ט(עיין באנציקלופדיה התלמודית    3

  .נין ברכה על הידורב לע"רע
. בזה אנו מניחים שדין מהדרין מן המהדרין הינו מעיקר התקנה בחנוכה ואינו רק משום הידור מצוה בעלמא   4

, חנוכה' ם הל"בחיבורו על הרמב, מראשי המדברים בסוגיה זו, ז הלוי מבריסק"ועיין בדבריו של מרן רי
מ הא ודאי "מ, ע מדליק"א הוא שכל אחד בפ"א דפירושא דנר לכאו"והנה גם לדעת הרמ: "שכתב איפכא

דגם עיקר נר , או אחר מדליק עבורו, פשיטא דאין שום נפקותא כלל אם הוא בעצמו עושה מעשה ההדלקה
אולם עיקר הנפקותא , בר חיובא' חנוכה דאיש וביתו יוכל להדליק מי שהוא ואף שאינו מבני הבית רק שיהי

ם כולהו נרות חדא הדלקה נינהו לא שיהיו נרות " הרמבדלדעת, א היא"ם והרמ"שבין שיטת הרמב
ע בנרות מסויימין "א מדליק בפ"א המהדרין כל או"ולדעת הרמ, מסויימים והדלקה מיוחדה לכל אחד ואחד
א תוכל הדלקה זו "אבל גם לדעת הרמ, ב וזהו ההידור שבזה"והדלקה מיוחדה ואינן יוצאין בנרו של בעה

ועצם , א דלאו במעשה ההדלקה תליא מילתא ורק בהנרות"ני הבית נר לכאוי איש אחד לכל ב"להיעשות ע
  ."פ"וז, כמו בעיקר המצוה, בר חיובא' י מי שהוא ובלבד שיהי"מעשה ההדלקה תוכל להיות ע

בהם טען שהמחלוקת הוי בהגדרת מעשה המצוה ולא , דבריו אלו יש לראותם על רקע תחילת דבריו שם
ח שוה לכל המצות דיש בעשייתה מה שהוא "שמעיקר התקנה נ: "יכם שםועוד הוסיף וס. בגדר החיוב

  ...". מעיקר המצוה לעכובא ומה שהוא להידור ומצוה מן המובחר
ב שפסק שיש ליטול מן הצדקה אף בשביל לקיים את "ד הי"חנוכה פ' יעויין באור שמח הל, לעומת זאת

נחשב לעצומו של מצוות נר חנוכה ולא הידור ההידור ולא רק את עיקר המצוה והיינו מפני שאף ההידור 
  .בעלמא



  

  פרסומי ניסא וברית בחנוכה ופורים" והימים האלה נזכרים ונעשים"

  

רמא ·כתונת יוסף   

  .ג

עלינו להבין את המיוחד שבחנוכה ופורים , דבריםהכדי לרדת לשרשן של 

ידועה שהרי כבר פשוטה והתשובה , לכאורה.  לחג לדורותלעמוד על היסוד שהפכםו

  : והשיבו"?מאי חנוכה"ל "שאלו חז

נוכה תמניא אינון דלא למספד בהון ה בכסלו יומי דח"דתנו רבנן בכ
ודלא להתענות בהון שכשנכנסו יוונים להיכל טמאו כל השמנים 
שבהיכל וכשגברה מלכות בית חשמונאי ונצחום בדקו ולא מצאו 
אלא פך אחד של שמן שהיה מונח בחותמו של כהן גדול ולא היה 
בו אלא להדליק יום אחד נעשה בו נס והדליקו ממנו שמונה ימים 

  .ה אחרת קבעום ועשאום ימים טובים בהלל והודאהלשנ

 נתקנוהלא כמה וכמה נסים נעשו לאבותינו ולא ; אין הדברים כה פשוטים, ברם

.  וכמה וכמה פעמים ניצלו מסכנה ולא הפך זכרונם לימים טובים בעבורםימי חג ומועד

ותו , ימים שניצלו בהם מסכנה נרשמו במגילת תענית ונאסרו בהספד ותענית, אדרבא

, לו היינו באים לדון באסור הספד ותענית בחנוכה בזמן שנהגה מגילת תענית. לא

עלינו , אך אם תרים אנו אחר טעם יסודו כיום טוב לדורות, מובנים וברוריםהיו הדברים 

  . להתישב בדבר

 הרי, שהוא ראש וראשון למועדות, פסחבכך לאור השוואה לאם נעיין , והנה

שהינו מן הנסים המובהקים שנעשו לישראל , את נס קריעת ים סוףשהחג אינו בא לציין 

אבני האלגביש מן השמים את ירידת כשם שאין אנו חוגגים את נפילת חומות יריחו או (

 בחמישה האלא את בחירת ישראל שאירע) ב"בזמנו של יהושע וכיובמורד בית חורון 

   .עשר בניסן

-ו:שמות ו(לה שנאמרו לו למשה נעיין בארבע לשונות של גאו, להבהרת הענין

  ):ז

והוצאתי אתכם מתחת סבלת מצרים ' לכן אמר לבני ישראל אני ד
והצלתי אתכם מעבדתם וגאלתי אתכם בזרוע נטויה ובשפטים 

' ים וידעתם כי אני דלק ולקחתי אתכם לי לעם והייתי לכם לא.גדלים
  יכם המוציא אתכם מתחת סבלות מצריםקאל



  

  הרב משה ליכטנשטיין

  

 כתונת יוסף· רמב  

ההצלה מעבדות מצרים ומעולו הקשה של .  א:ם למשה בכאןשני דברים שונים נאמרי

ישנן כאן שתי . בחירת ישראל ולקיחתם לעמו של קודשא בריך הוא. שעבוד מצרים וב

שהרי , הבטחות המתיחסות לשני מושגים נפרדים אשר ניתן היה לפצלם ללא קושי

היה , פיןולחילו, אפשר היה להפוך את ישראל לעם הנבחר אף מבלי להוציאם ממצרים

בבואנו לדון בחג , על כן. אפשר לגאול את ישראל מבלי שתתלווה לכך בחירה מחודשת

לאיזו קיומים ממצוות  שומה עלינו לבחון איזה מבין שני המוטיבים הללו גורם ,הפסח

" ולקחתי"ברית של מפאת הכניסה לשעיקרו של יום הוא נראה , לאמיתו של דבר. החג

הן מפאת עצם ,  קביעה זו נראית משכנעת".צלתיהו"או " והוצאתי " משוםולא

ו "ישראל יצאו ממצרים בטהלא . מרכזיותה של ברית מצרים והן על פי חשבון הכתובים

א "עד כמו גמר ההצלה ויציאתם הסופית מתחת סבלות מצרים לא נשלםבבקר וניסן 

, ת זאתלעומ. עת בו טבעו פרעה וכל חיל מצרים בים וישראל נסעו למדבר שור, בניסן

בחירת ישראל וכריתת הברית שבין ישראל לאביהם שבשמים אירע בליל חמישה עשר 

על המזוזות והמשקוף , שהוא דם הברית שבין ישראל למקום, מתן דם הפסח. בניסן

אמור ; אך מצוות הפסח ניתנו כבר קודם לכן, קדם בכלל ליציאתם ממצרים למחרת

  . מתחת יד מצרים אלא של הבריתמצוות הפסח אינן תוצאה של היציאה , מעתה

וניתן לראות ,  ובחג הפסח המוטיבים קיימים בגאולת מצריםשני, למעשה

טעם הדבר הוא בהיותם באים לבטא . מערכות כפולות ומקבילות בהרבה ממצוות היום

יש מקום להבחין בהקשר זה בין הקרבת הפסח , דרך משל, כך. ל"את שני המרכיבים הנ

' שיטת ר: ח"פסחים כעיין (עמוד על שני קיומים בחמץ ומצה כשם שיש ל, לאכילתו

ובהתחלה הכפולה של ) ה מי פירות"ד: ו"פסחים ל' תוסיוסי הגלילי בענין פסח מצרים ו

, היות ועיקר עניינינו בחנוכה ופורים, ואולם. ועוד) בעבר הנהר, עבדים היינו(ההגדה 

  .אין כאן המקום להאריך בענייני פסח

ביצירת הזיקה שבין האדם של חג הוא שמהותו הבסיסית  א בכך הענין הושרש

ומתיצב ' האדם עומד ברגל לפני ד. המתקיים בו' ה והמציאות של עמידה לפני ד"לקב

וקרבה זו שבין קודשא בריך הוא לאדם הוא היסוד המונח בבסיסם של הימים , לפניו

ת והן בימים וזמנים עקרון זה בא לידי ביטוי הן בדרך חגיגת הרגל לדורו. הטובים

ה הבא לידי ביטוי "אין החג נגרם אלא מן הברית שבין האדם לקב. שנבחרו להיות חגים

אף , על כן. אין ההצלה או הנס עיקר אלא הברית הגלומה בהם עיקר. בעיצומו של יום

, ה התקדש כחג ואילו ימים אחרים"שאין בו הצלה אלא זיקה וקרבה לקב, חג הסוכות
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נסתפק באזכור קצר של כמה מן , בכדי שלא להרחיב את היריעה מעבר לרצוי

ל לקרבנות נעוץ הזיקה שבין הרג, ראשית. הגורמים ההלכתיים המבטאים את היסוד הזה

תכלית הרגלים היא הבאת קרבנות וראיית פנים בעזרה וישנו אף קיום מיוחד של . בכך

  :5כפי שעולה מתוך הפסוקים, הקרבת קרבנות נדבה ברגל

עלה ' אשר תקראו אתם מקראי קדש להקריב אשה לד' אלה מועדי ד
ומלבד ' מלבד שבתת ד. ומנחה זבח ונסכים דבר יום ביומו

 'מלבד כל נדריכם ומלבד כל נדבתיכם אשר תתנו לדמתנותיכם ו
  )ח-זל :כגויקרא (

במועדיכם לבד מנדריכם ונדבתיכם לעלתיכם ' אלה תעשו לד
  )לט:כטבמדבר ( ולמנחתיכם ולנסכיכם ולשלמיכם

ט מפאת עצם העובדה שהקריבו בו ועל ידי כך נוצרה "יום שמקריבין בו הוי יו, יתר מכן

ושביום שהוא יום טוב , מחד,  שיום שמקריבין בו הוא יום טוב הרי לנו6.'עמידה לפני ד

אין שני הדברים הללו אלא שני הצדדים של אותו , ובאמת. מאידך, צריך להקריב

המטבע היות ושניהם נובעים מכך שהן יום טוב והן קרבן מביאים את האדם לעמידה 

מור ליתן ביטוי לכך הקרבן א, מחמת קדושת היום' אם הוא עומד לפני ד, לכן. 'לפני ד

כי , אזי דבר זה כלעצמו הופך את היום ליום טוב', ואם הקרבן מביאתו לעמוד לפני ד

  .'האדם נמצא לפני ד

 
כנדרש לפניו על המשך " במועדיכם' אלה תעשו לד"הבינה את תחילת הפסוק :) יד(הסוגיא בתמורה    5

משמעות הדבר היא . ולא רק כמוסב על פרשת המוספין שקדמה לו, "'לבד מנדריכם ונדבתיכם וכו", הפסוק
וסף הם קרבנות נוספים הבאים ברגל מלבד הקרבנות האחרים הקרבים אינו שהמ" לבד מנדריכם" שפירוש 

כל השנה אלא שהמוסף קרב ברגל כקרבן חובה של צבור יתר על קרבנות הנדבה שהיחיד מקריב ברגל 
ויש ). ד אי דרשת הגמרא הוי היתר או מצוה"א הי"חגיגה פ' ם הל"א וברמב"ק אות י"ועיין שם בשטמ(

  .ל"ואכמ, לאור זה:) כ-.ביצה יט(ט "נדבות קרבין ביולבחון את סוגיית נדרים ו
 בענין ).יב(תענית ,  ובראשונים שם)ה מקום"ד. פסחים נ(' תוס,  בתחילתו)א"ד ה"פ(עיין ירושלמי פסחים    6

ה ולי "ד. כב( ובטורי אבן מגילה )ה אנשי משמר מתענין"ד. יז(רבינו גרשם לתענית ' פי, בני סנאב בן בנימין
  . )תימאוכי , נראה
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המשמעות הפשוטה של הסוגיא ריש . מעמדו של כהן גדול לענין אבלות, שנית

היא שאין כהן גדול נוהג אבלות כלל והגמרא מנמקת זאת בכך :) יד(אלו מגלחין 

מובן מאליו שאין שמחת הרגל ".  גדול דכל השנה כרגל לכולי עלמא דמיכהן"ש

אלא שכהן גדול , הנובעת מהודאה על היציאה ממצרים שייכת כל השנה אצל כהן גדול

ובזה מעמדו בכל השנה דומה למצבם , כל השנה' דומה לרגל בכך שהוא עומד לפני ד

  7.של כלל ישראל ברגל

  

  .ד

הנס או ההצלה כשלעצמן אלא הברית עצם ינם אין עני, אף חנוכה ופורים

המיוחד בשני חגים אלו הוא בהיותם זמני כריתת ברית בין ישראל . הנלוית אליהם

הן בחנוכה והן בפורים נכרתה ברית בין . לא הנס עיקר אלא הברית. לאביהם שבשמים

ים שורש הענין הוא בכך שבשני הזמנ. ישראל למקום והיא העומדת ביסוד הימים האלו

עקב קריאת תיגר שהתעוררה על ברית , הללו התעורר הצורך לכריתת ברית מחודשת

  .סיני הראשונה באותם זמנים

התורה העידה על . כן ניתן להפר ברית, כשם שניתן לכרות ברית; וזאת למודעי

בענין עשרת .) יז(ק דיבמות " בשלהי פדברים מתבהריםכך בסוף ספר דברים וה

אחד מעשרת השבטים שקידש אשה , יא דלפי הלישנא בתראעיין שם בסוג. השבטים

  התבוללו ונטמעו לבין העמיםואותם שבטיםהיות , אין קידושיו קידושיןבזמן הזה 

 לא זזו משם עד שעשאום עובדי כוכבים גמורים"אליהם הוגלו ועל כן קבע שמואל ש

פ "אעישראל " שואף על גב שכלל מסור בידינו". 'בגדו כי בנים זרים ילדו' בד'שנאמר 

אין זה אלא בהיותו שומר על מסגרת הברית ורואה עצמו כלול , "שחטא ישראל הוא

  8.אך אם הוא מיפר את הברית אין כלל זה אמור לגביו, בתוכו

 

  

  .ה עיקר"ה גם וד" ד19הערה " ובקשתם משם"עיין ב  7 
 ולא מהיותם גוים הקידושין בטלים מדין אפקעינהושהבינו שכנראה  ראשונים ישמן הראוי להעיר ש   8

. ב"כ, ה ומכאן"ד: טז(מאירי , )ה מי שיש"ד(א "ריטב, )ה מי שיש"ד. כב(א שם "עיין ברשב. מעיקרא דדינא
ועיין במאמרו של אבי . )א"ה הרשב"ד. ה איכא וכב"ד. יז(ראה דיונו של הקרן אורה ,  כן כמו).ה וגאוני"ד

   .Brother Daniel and the Jewish Fraternity, ” Judaism 12:260-80, Summer 1963,א"מורי שליט
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בו עם ישראל נתקל , הן חנוכה והן פורים הינן נקודות מפגש היסטוריות

. ה של ברית סיניבנסיבות חדשות ולא מוכרות שהביאוהו לפקפק ביחס למשמעות

.  המפגש עם הגלותתההי,  סובבים דברי הפוריםהעלי, היסטורית הראשונה התמורהה

מו ה את הברית כתקמה אסכולה שלמה בעם שרא, בעקבות החורבן וגלותם לבבל

תחושה שבקרב ה עובדת הגלות והגורם הראשוני היה עצם. ה מן העולם ובטלהעברש

בבחינת עבד שמכרו רבו , רית ועל כן הגלםה ביטל את הב"רבים מבני הדור שהקב

ה "שהקבהשתרשה האמונה האלילית קרב חלק מן העם יש לחשוד שב,  כמו כן 9.לאחר

  . בעוזבם את הארץהוא אלוקי הארץ אך לא אלוקי העולם ועל כן פקעה הברית

הרי , בעוד יחזקאל נלחם בתופעות הללו כבר בדור הראשון לחורבן, ברם

ברית בחברה הפרסית שבמלכות העמיקה עד כדי סכנת הפרת שהתופעה התגברה וה

לעצם הגלות ועזיבת הארץ נוסף המגע עם החברה הקוסמופוליטית של . אחשוורוש

הנמצאת , החברה הפרסית המתוארת במגילה היא חברה פתוחה ומודרנית. שושן הבירה

ויות בה היהודים מתקבלים בברכה כאזרחים שווי זכ, במוקד אימפריה רחבת ידים

 נולדה אסכולה שהתפשטה בקרב העם שטענה ,כתוצאה מכך. הרצויים כאנשים

 הונהגה על ידימסורתית שהחברה ב ,שהתורה התאימה לתנאי חייהם בארץ הישנה

, ואולם. כשישראל חיו לבדם מוקפים בחברה פאגאנית ואכזרית, הכהנים והנביאים

שאליה הגיעו ובה הם חיים , בעלת הטכנולוגיה המתקדמת, ליברליתהמודרנית והבארץ 

 
, כללית. )ואולי גם לא ניתן לעשות זאת(אין זה מעניינינו כאן לנסות ולהגדיר את גבולות הברית במדוייק 

 הראשונה מבטאת את הזהות . ברית אבות וברית סיני–ה "ניתן לומר שקיימת ברית כפולה בין ישראל לקב
הלאומית של כנסת ישראל כזרעו של אברהם ואילו השניה היא ברית התורה שבין ישראל למקום כשומרי 

ת הברית מפני שלמרות ישראל שחטא הוא ישראל ובתוככי מסגר,  ממילא.תורה ומקבלי עול מלכות שמים
, אם גם זהותו הלאומית נעלמת, ואולם. עדיין הינו ישראל מכוח ברית אבות, שחטאו הרחיקו מברית סיני

 תוך כדי מתן "בענין גרות והמרה"הרחבתי על כך במאמרי . הרי שאין לו על מה להשען ושוב אינו ישראל
זיקת , דיוני הראשונים בענין קידושי מומרויש לבחון זאת לאור . )טרם פורסם(דוגמאות הלכתיות לכך 

  .265-268' בעמ, א"ועיין עוד במאמרו הנזכר של אבי מורי שליט. ב"ירושת מומר וכיו, מומר
אלהיכם עוד כדי שלא יהו ישראל אומרים מפני מה צונו המקום לא שנעשה וניטול שכר ' ל אני ה"ומה ת"   9

 ליחזקאל שנאמר יצאו אלי אנשים מזקני ישראל וישבו לא עושים ולא נוטלים שכר כענין שאמרו ישראל
אמרו לו יחזקאל עבד שמכרו רבו לא יצא מרשותו אמר להם הין אמרו לו הואיל ומכרנו ) א:יחזקאל כ(לפני 

. המקום לאומות העולם יצאנו מרשותו אמר להם הרי עבד שמכרו רבו על מנת לחזור שמא יצא חוץ לרשותו
תהיה אשר אתם אומרים נהיה כגוים אשר סביבותינו וכמשפחות האדמה לשרת והעולה על רוחכם היה לא 
ספרי במדבר " (אם לא ביד חזקה ובזרוע נטויה ובחימה שפוכה אמלוך עליכם' עץ ואבן חי אני נאם ה

  ).מא:טו
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משמעות מפעלם של מרדכי ואסתר הוא בבסוס הברית וחדושו כנגד הטענות 

, ואסתר ,איש ירושלים אשר הגלה מן הארץ לבבל על ידי נבוכדנצר,  הזקןמרדכי. הללו

חוברים יחדיו לקבוע ,  ודבקה בתורהילידת המקום המעורה בתרבות המקומיתצעירה 

ר והד" בקביעתם המפורסמת 10.כל זמןאת תוקפה וגבורתה של הברית בכל מקום וב

קימו וקבלו "שהפסוק ל על כך "העמידונו חז.) שבת פח" (קבלוה בימי אחשוורוש

 ולא רק לקביעתם של ימי , מתיחס לכריתת ברית מחודשת ביחס לכלל התורה"היהודים

 סיניברית חידוש ל שמדובר ב"מנין שאבו זאת חז, ובאם נשאל את עצמנו. הפורים בלבד

הרי תשובתנו בצדה , מפורש בכתוב שהקבלה היתה על עשיית ימי הפורים הללו כאשר

  .שמשמעות הפורים היא היא חידוש הברית

נס ההצלה . א: העולה מכך הוא שאנו מציינים שני דברים שהתרחשו בפורים

חידוש הברית . להרוג ולאבד את כל היהודים וב, שניצלו ממזימת המן הרשע להשמיד

  .ה הרוחנית של ההתבוללות וההיטמעות בארץ נכרשבא בעקבות הסכנ

אם בפורים הביא המפגש הראשון עם הגלות לקריאת . המצב דומה, בחנוכה

אזי בחנוכה נגרם הדבר על ידי , תיגר על ברית סיני כבלתי רלוונטי לנסיבות החדשות

הלניסטית היה המגע -המפגש עם התרבות היונית. המגע הראשון עם החכמה הכללית

. י הראשון עם מערכת תרבותית אנושית משוכללת ומפותחת שנוצרה בידי אדםהממש

קמה סיעה שלמה שנקטה בעמדה שיש לאמץ את הישגי התרבות היונית תוך , אף כאן

לא טענו המתבוללים בהכרח כנגד משמעות התורה , כבשושן. כדי וויתור על ברית סיני

אם , ניתן. לחכמה הכלליתבשעתה אלא פקפקו בצורך לשמור עליה לאחר החשיפה 

כל עוד היו ישראל מוקפים בעמי קדם פאגאניים : להציג את טיעוניהם כדלהלן, נרצה

היתה התורה משום התקדמות תרבותית ומוסרית , )בעגה היונית" ברברים("ונחותים 
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הן את נס המלחמה של מסירת : שאף בחנוכה אנו חוגגים ענין כפול, נמצא

והן את חידוש הברית בבחינת וההצלה מידיהם גבורים ביד חלשים ורבים ביד מעטים 

וע בידינו להשיב על השאלה שהעלינו מד, לאור קביעה זו. הדור קבלוה בימי מתתיהו

. ל את נס חנוכה כיום טוב לדורות ומדוע התייחד דוקא נס זה מכל הנסים"קבעו חז

התשובה היא שמשמעות היום איננו בעצם הנס כשלעצמו אלא בהיות הנס סימן 

  .  ולא של נסבריתטוב של  יום טוב של חנוכה הוא יום .לחידוש הברית

 שהברית בימיהם עלינו לשים לב לכך, להסבר תפקידו של הנס במכלול הברית

. והיא היזמה לבריתאחת  מן ברית סיני בנקודה מרכזית תשל מרדכי ומתתיהו נבדל

תחילתה בפניה של קודשא בריך הוא לישראל לקחתם לעם , כגאולת מצרים, ברית סיני

  : ה פותח וישראל משיבים"הקב. ולהיות להם לאלקים

סגלה ועתה אם שמוע תשמעו בקלי ושמרתם את בריתי והייתם לי 
 ואתם תהיו לי ממלכת כהנים וגוי .מכל העמים כי לי כל הארץ

 ויבא משה ויקרא .קדוש אלה הדברים אשר תדבר אל בני ישראל
 ויענו .'לזקני העם וישם לפניהם את כל הדברים האלה אשר צוהו ד

נעשה וישב משה את דברי ' כל העם יחדו ויאמרו כל אשר דבר ד
  )'ח-ה:שמות יט( .'העם אל ד

 
מילא שכל אחד מהם הייחודי על משמעותם של מרדכי ואסתר והתפקיד , במסגרת אחרת, יש להרחיב   10

אם יהיה אלקים עמדי ,  ועוד חזון למועד לעשות זאת במקום אחר,אך אין כאן המקום לכך, ל"במהלך הנ
  .עד אגיע לכך, ושמרני בדרך אשר אנכי הולך



  

  הרב משה ליכטנשטיין

  

 כתונת יוסף· רמח  

                                                

ל אף הרחיקו לכת והדגישו הדגשה יתירה את כיוון הברית מלמעלה כלפי "חז   

שברית סיני נכפה על העם בסיני כשההר נכפה עליהם .) שבת פח(מטה במדרשם הידוע 

   .כגיגית בכדי שיסכימו לברית

שורש הברית נעוץ באתערותא דלתתא של , לעומת זאת, בשושן ובמודיעין

אף התיקון נצרך , היות והעם הוא שרצה להפר ברית. ישראל ולא באתערותא דלעילא

והיענות " !אלי' מי לד "–ושל מתתיהו " !לך כנוס "–קריאתה של אסתר . לבוא ממנו

העם לקריאה על ידי התגייסותם לתפילה ומלחמה מהוים את חידוש הברית ואשורו 

ה את מעשיהם והצטרף לברית "תפקיד הנס הוא האיתות משמים שרצה הקב; מחדש

ע לעם את תשובתו החיובית לבוא עמם בברית "הנס הוא הצנור דרכו משיב רבש. עמם

  . ועל כן ייסוד יום טוב בחנוכה הוא לזכרון הברית

ויש להוסיף שמצינו מחלוקת בראשונים אי מגילת תענית בטלה האידנא 

ן  ונראה שנחלקו האם חנוכה ופורים דידן הוי רק יום ברית ואי11.בחנוכה ופורים או לא

דלאחר החרבן הוי זמן חדש וכל שקדם לו הוא בבחינת מאי , בו הודאה על נס ההצלה

והויין , דהוה הוה ושוב אין מונין לנסים שנעשו בימים ההם או דילמא תרוייהו איתנהו

  12.ימי משתה ושמחה בגלל ההצלה מלבד היותם ימים טובים מפאת הברית

  

  .ה

מצותה משתשקע " דנר חנוכה איתא:) שבת כא(בסוגיא בריש במה מדליקין 

דאין ) ה:חנוכה ד' הל(ם "ועל פי זה פסק הרמב. "החמה עד שתכלה רגל מן השוק

   :להדליק אלא בזמן דאיכא פרסומי ניסא

 
מדפי . ד(ק דמגילה "ן שלהי פ"לרמב' ד ומלחמות ד"השגות הראב, מ"בעה, )ה רב"ד. תענית יח(' עיין תוס   11

תענית (ף "ן על הרי"ר, )מוסד הרב קוק' ט בהוצ"מ- ב"מ' עמ, םה יחידי"ה תנ"ד. תענית י(א "ריטב, )האלפס
המחבר פסק ; ח והמחבר"נחלקו בכך הב, להלכה. ועוד) ה ולענין עד המשנה"מד, מדפי האלפס. ז- :ו. יח

א "ש במג"ועיי. א:ח תרפו"או(ח פליג עלייהו "דדיני מגילת תענית לא נהגינן האידנא בחנוכה ופורים והב
  ).א"ובגר

  .ן להלן דיון נרחב בכךועיי   12



  

  פרסומי ניסא וברית בחנוכה ופורים" והימים האלה נזכרים ונעשים"

  

רמט ·כתונת יוסף   

, אין מדליקין נרות חנוכה קודם שתשקע החמה אלא עם שקיעתה
שכח או הזיד ולא הדליק עם שקיעת . לא מאחרין ולא מקדימין

, וכמה הוא זמן זה. עד שתכלה רגל מן השוקהחמה מדליק והולך 
  .עבר זמן זה אינו מדליק. כמו חצי שעה או יתר

ז אין לנו היכרא אלא לבני הבית ועל כן "י דבזה" הביאו בשם הר)ה דאי"ד(שם ' ובתוס

, י הסכימו ראשונים רבים"ולדעת הר. יכול להדליק אף לאחר שתכלה הרגל מן השוק

  . והכי נקטינן

העולה מדברי שניהם הוא דמצות נר חנוכה הוי משום פרסומי הכלל , והנה

אם כלפי חוץ ואם כלפי בני , ניסא ושעור זמן ההדלקה תלוי באפשרות לפרסומי ניסא

ז מניחה על שולחנו ודיו אינה באה לחדש "קביעת הגמרא דבזה, במלים אחרות. הבית

א תפרסומי ניסא זוטרדאיכא קיום נר חנוכה ללא פרסומי ניסא אלא דבדיעבד סגי אף ב

ועל כן דנו הפוסקים במאחר לשוב לביתו אי יכול (לבני הבית במקום דלא אפשר 

  ).להדליק לאחר שכלתה הרגל מן השוק אם אין בני הבית ערים

ל דמדליק והולך כל הלילה "דפליג וס) ה הא דאמרינן"סוד(א שם "יעויין ברשב, ואולם

  : ל"וז. ום דליכא פרסומי ניסא כללכולו משום דאיכא מצוות נר חנוכה אף במק

והא נמי דקתני עד שתכלה רגל מן השוק ופרישנא דאי לא אדליק 
, לאו למימרא דאי לא אדליק בתוך שעור זה אינו מדליק, מדליק

אלא שלא עשה מצוה , דהא תנן כל שמצותו בלילה כשר כל הלילה
ק ומיהו אי לא אדליק מדלי. כתקנה דליכא פרסומי ניסא כולי האי

כ מורי הרב "וכ, ולא הפסיד אלא כעושה מצוה שלא כתקנה לגמרי
  .ל בהלכותיו"ז

בנוגע :) כ(דמגילה ' מהא דהביא ראיה לדבריו בענין נר חנוכה ממתני, והנה

מוכח דהיתר ההדלקה , דמצוה שזמנה בלילה נוהגת כל הלילה, לשאר מצוות הלילה

קה בפני עצמה הנוהגת כל לאחר שתכלה רגל מן השוק הוא משום דאיכא מצות הדל

אף דליכא פרסומי ניסא לאחר שתכלה , לכן. הלילה ולא מפני דאיכא היכרא לבני הבית

ואפשר להדליק כל , עדיין מדליק כל הלילה מפאת מצות ההדלקה, הרגל מן השוק



  

  הרב משה ליכטנשטיין

  

 כתונת יוסף· רנ  

                                                

ה ברור מללו דאיכא מצוה בפני עצמה "א והראבי"הרי לנו דדעת הרשב

 מעשה מצוה דהדלקת הנר .אף בדליכא פרסומי ניסא בהדלקה זו, בהדלקת נר חנוכה

שהרי אם אין פרסומי , ג"דבריהם צע, לכאורה.  ללא פרסומי ניסאךא, נאמרה בכאן

  ?נר חנוכה מנין, ניסא

וות הדלקה בפני עצמה מלבד פרסומי ניסא והנראה בזה הוא דאכן ישנה למצ

קביעת חנוכה כיום עצם  כשם ש.והיא משום ענין הברית הבא לידי ביטוי בהדלקת הנר

כיום טוב שהוא זכר לנס ההצלה  הן ,שני קיומיםיש בה ארכביה אתרי רכשי וטוב 

 נר הדלקתכן מצוות ,  בוהברית שחודשמשום היום חג ה והן "ולפורקן שגמלנו הקב

הדלקת הנר כזכר , מחד.  את שני הקיומים הללוהיש ב - שהיא עיקר מצות היום -וכה חנ

 דומיא דקרבן פסח דאית ביה והוי -ה  את הברית מדי שנה בשנולבטא לציין הלנס בא

 כזכר חובת קרבן אף שלא דאיכא וכדמוכח מפסח שני ,משום חידוש הברית אחת בשנה

 ה"ום פרסום הנס שנעשה על ידי הקב אף משהיש ב, ומאידך - 15יציאת מצריםל

 

  

, ברם. 'וכשיטת התוס, "פרסומי ניסא כולי האי"משמע מלשונו דאיכא פרסומי ניסא אך לא , אמנם   13
שהרי , ההזדקקות למשנה במגילה מוכיחה בברור שדין הדלקה בפני עצמה נאמרה בכאן ולא פרסומי ניסא

רות כל עוד הוי לילה למצוה התלויה כששבלבד לילה אם לא כן אין להוכיח כלל ממצוות התלויות בזמן 
  .נעורים בו וסובבים בשוקזמן שבני אדם כפי הבהרגלי חייהם של בני אדם וזמנה נקבע 

  ).ב"תתקע' סי(ובתשובתו בנדון ) ג"תתמ' סי(עיין בפסקיו    14
אומר חייב תנו רבנן חייב כרת על הראשון וחייב כרת על השני דברי רבי רבי נתן .): "צג(פסחים ' עיין גמ    15

כרת על הראשון ופטור על השני רבי חנניא בן עקביא אומר אף על הראשון אינו חייב כרת אלא אם כן לא 
עשה את השני ואזדו לטעמייהו דתניא גר שנתגייר בין שני פסחים וכן קטן שהגדיל בין שני פסחים חייב 

כל שאין זקוק לראשון אין זקוק לעשות פסח שני דברי רבי רבי נתן אומר כל שזקוק לראשון זקוק לשני 
לשני במאי קמיפלגי רבי סבר שני רגל בפני עצמו הוא רבי נתן סבר שני תשלומין דראשון הוא תקוני 
לראשון לא מתקין ליה ורבי חנניא בן עקביא סבר שני תקנתא דראשון הוא ושלשתן מקרא אחד דרשו 

פסח ונכרתה דלא עבד בראשון אי נמי קרבן והאיש אשר הוא טהור ובדרך לא היה רבי סבר וחדל לעשות ה
  ." לא הקריב במעדו בשני' ה

חנינא תפסו את פסח שני כחיוב העומד בפני עצמו אלא דלשון הפסוק אף ' העולה מכך הוא דלא רק דרבי ור
והאיש אשר הוא טהור ובדרך לא היה וחדל לעשות "והיינו דכתיב , טרח לכנותו בשם אחר מפסח ראשון

משום היותו " פסח"דפסח ראשון מכונה " לא הקריב במעדו'  הנפש ההוא מעמיה כי קרבן דהפסח ונכרתה
  . משום דאית ביה קיום ברית ללא זכר ליציאת מצרים" 'קרבן ד"אף זכר ליציאת מצרים ואילו פסח שני הינו 
ום של שם קבע חידוש מפליג דבקרבן פסח יש קי, )ז:במדבר ט(ועיין בדבריו המרתקים של המשך חכמה 

זה דוקא בלא , דאף דגר צריך להביא קרבן עולת העוף, ויתכן: "ל שם"וז. קרבן גרות הפוטר את הגר מקרבן



  

  פרסומי ניסא וברית בחנוכה ופורים" והימים האלה נזכרים ונעשים"

  

רנא ·כתונת יוסף   

                                                                                                                      

נתנה ראש ונשובה למה שהעלינו לעיל בהא דאיכא תרי תקנתא בנר , מעתה

 - עיקרא דדינא דמצות נר חנוכה נר איש וביתו וקיום מהדרין הנוסף עליו -חנוכה 

דאם כנים היו דברינו לעיל , ונראה .ל קיום כפול למצוה אחת"זחותהינו מדוע תיקנו 

נא של נר איש וביתו הוי חובת תרעא ועל כך באה תקנת מהדרין דנר לכל דעיקרא דדי

אזי יש לומר דחובת התרעא שבנר איש וביתו , אחד ואחד ואוסיף עליה חובת גברא

 כפי שמצינו דוגמתו בברית מצרים דהדם ניתן על פתחי הבתים -קשור לחידוש הברית 

 ונתווספה עליה חובת גברא - 17הקרב על ידי הבית" שה לבית אבות"והקרבן נדון כ

 העולה מכך הוא דהמצוה הבסיסית היא על .בכדי לפרסם את הנס על ידי כל אחד ואחד

וכפי העולה , חידוש הברית ואילו ההדלקה זכר לנס היא משום תוספת והידור מצוה

  . ה"א והראבי"משיטת הרשב

  

 

, אמנם. (ל"סביר את החידוש הנרק ראיית הפסח כקרבן ברית ולא כזכר יציאת מצרים בלבד יש בה בכדי לה
מדבריו נראה שהוא מדגיש את הפסח כמכניס את הגר לתוך כלל ישראל ועל ידי זה נכנס לברית ולא מצד 

  .)עצם מהותו של הקרבן
ויש אף לחלק בין קיום הקרבה לקיום , דוגמת פסול ערל, עצם הענין נוגע לסוגיות נוספות בענין קרבן פסח

  .ל"ואכמ, אכילה שבפסח
, מודעים אנו לכך שתיתכן הצעה אחרת המסבירה את קיום ההדלקה ללא פרסומי ניסא משום דומיא דמקדש   16

  .ואלו ואלו דברי אלקים חיים. בעקבות הראשונים שביארו חלק מדיני נר חנוכה על פי סברה זו
ה שה "ד. ח"פי פסחים "רש(איש בעל הבית יקחנו לכל בני ביתו ואין צריך דעתן  "–דין שה לבית אבות   17

מילת זכריו הא דוכן אף דין מינוי על קרבן פסח , לאמיתו של דבר.  הוא הביטוי המובהק לכך–) לבית

  . מפני דהוי מצוה דרמיא על הבית מלאכול הואועבדיו מעכבתו



  

  הרב משה ליכטנשטיין

  

 כתונת יוסף· רנב  

  .ו

פתח עלה בידינו להסביר את ענין ההדלקה סמוך ל, השתא דאתינן להכי

שפתחנו בה ולקבוע שאין ההדלקה בסמוך לפתח משום פרסומי ניסא בדוקא אלא 

 דהרבה פוסקים ,כבר הראינו לעיל. מפאת הזיקה שבין נר חנוכה ופתח הבית  לברית

, סבירא ליה דצריך להדליק בסמוך לפתח אף כשאינו מדליק בחוץ ותמהנו לפשר הדבר

ור דברינו דמשמעות חובת תרעא הוא לא, ברם? דשרגא בתרעא מבפנים מאי אהני לן

מובן היטב הצורך בהדלקה , בקיום הברית שבנר חנוכה ועל כן מדליק בסמוך לפתח

וזהו משמעות הקביעה שמדליק בשמאל הפתח כדי . בפתח אף כשאינו נראה מבחוץ

דענין הקשר בין מזוזה לנר הוא בהיות שתיהן , שתהא מזוזה מימין ונר חנוכה בשמאל

. הקשר בין המזוזה לנר חנוכה איננו מקרי אלא מהותי. ת על פתח הביתביטוי לברי

 הוא דהדלקה על פתח הבית הינו קיום בעצם מצות נר ,אם כן, העולה מתוך דברינו

חנוכה מעיקרא דדינא ואינו רק עצה טובה לפרסומי ניסא או סניף וסמך לחבר את 

   .המזוזה והנר כמצוות שבמקרה נזדמנו לפונדק אחד

אי מקום ההדלקה הוי בפתח ) ה מצוה"ד: שבת כא(' י ותוס"נחלקו רש, והנה

ר אלא "משום פרסומי ניסא ולא ברה. מבחוץ: "ל"י וז"וכתב רש. החצר או בפתח הבית

ומשמע מלשונו דכל ענין ההדלקה הוי משום פרסומי ניסא בלבד והא דמדליק , "בחצרו

 ניכרת כהדלקתו של בעל על פתח הבית ולא פתח החצר הוא משום שההדלקה תהיה

י "לאור דברינו נראה דיש לנקוט כדעת רש, ברם). ה מצוה להניחה"ד. עיין כב(הבית 

מפני דאיכפת לן שיהיה על פתח , שמדליק על פתח הבית בתוך חצירו ולא מטעמיה

נר חנוכה מצוה "יש להבין את לשון הברייתא ו. הבית בדוקא ולא רק שיהיה בתוך חצירו

כפשוטה ולהליץ בעד הדלקה על פתח הבית משום "  מבחוץביתוח להניחה על פת

במכוון הקיום שבנר חנוכה המעורה בברית קשור בבית ועל כן קבעה הברייתא ש

כשם דאיכא קיום הדלקה סמוך לפתח כשמדליק מבפנים . דהמצוה הוי על פתח הבית

 על פני הוא הדין והוא הטעם דיש להעדיף את ההדלקה על פתח הבית, משום הברית

   .אף אם יש יותר פרסומי ניסא בפתח החצר, פתח החצר מטעם זהההדלקה על 

נוכל לשוב באחרית דבר לראשיתו ולעמוד על שורש מחלוקת הפוסקים , מעתה

ונראה דפליגי בעיקר קיום נר חנוכה ובטעם הדלקתו בטפח . באיזה נר מתחיל להדליק

דלקה הוי מפאת הנס בלבד ולכן א דעיקר ההיק ה"דעת המחבר והמהרי. הסמוך לפתח



  

  פרסומי ניסא וברית בחנוכה ופורים" והימים האלה נזכרים ונעשים"

  

רנג ·כתונת יוסף   

א ותרומת הדשן סבירא להו דהדלקה על פתח ביתו עדיף טפי "הגר, ברם

מהדלקה בנר הנוסף והיינו מפני דאיכא מצות הדלקה מפאת חידוש הברית והיא היא 

נר החדש בלמרות שדוקא ,  ואין להעדיף את הדלקת הנר הנוסףביתוועיקר קיום נר איש 

 שהרי עיקר המצוה הוא בחובת תרעא וברית נר חנוכה ולא בחובת גברא מתפרסם הנס

א לשיטתו פסק שאין לחלק "אף הגר, ממילא. דפרסומי ניסא של המהדרין מן המהדרין

ך לפתח מבלי להתחשב ותמיד יש להדליק בנר הסמו, אם הנרות בימין או שמאל הפתח

  .איזה מהם הוא הנר החדש ואיזהו הנר הראשון

שהוזכרה  ,)ח:תרעא(יש לבחון את פסק המגן אברהם , אם כנים הדברים, והנה

, אמנם. ר מהדלקה בתוך הפתח מבפנים"דעדיפא הדלקה בחלון הבית הפונה לרה, לעיל

פרסומי ניסא א התם משום דלדעתם "אין ספק שצדקו דבריו אליבא דהמחבר והרמ

אך לאור מה , בלבד הוי מעיקרא דדינא ואין ההדלקה בתוך הפתח אלא למצוה בעלמא

  .ת"וצ, יש מקום לדון בכך, שהעלינו דיש לראות בהדלקה בתוך הפתח משום קיום ברית

  

  'ענף ב

  .א

  ):א:תרצז(ח "ע או"שו

ו שבאדר ראשון אין נופלים על פניהם ואין אומרים "ד וט"יום י
 בהספד ותענית אבל שאר דברים יםביום צרה ואסור' ך המזמור יענ

והמנהג : הגה. א דאף בהספד ותענית מותרים"אין נוהגים בהם וי
ד "א שחייב להרבות במשתה ושמחה בי"י. כסברא הראשונה



  

  הרב משה ליכטנשטיין

  

 כתונת יוסף· רנד  

ואף א להלכה מכח המנהג "י הרמ"דנדחתה ע -יש אומרים דעת ה, לכאורה

הלא .  היא המחוורת בעוד סברא קמייתא מוקשית-  כיש אומריםאלאהביאה לא מחבר ה

מדוע יאסר , אם אדר הראשון אינו אדר כלל ועל כן אין חוגגים בו את ימי הפורים, נ"ממ

, שון מכוח היותו אדרואילו אם אסור הספד ותענית נוהגים באדר הרא, בהספד ותענית

קור דעה שהם מ, ש"הראמ ו"המהר ו  הסיק,מכח קושיא זו ?מדוע לא יהיה פורים ממש

ו אדר הראשון נחוגים "ד וט"שאין י) 'ז' סימגילה ק ד"ש פ"רא, ד"תשפ' מרדכי סוסי(זו 

רוב הפוסקים , ואולם. לא לענין אסור הספד ותענית ולא לענין משתה ושמחה, כלל

ויש . סבירא להו דפורים קטן אסור בהספד ותענית וכן נקטינן להלכהפליגי עליה ו

להבין אסור זה מה טיבו והכיצד ייתכן לאסור בהספד ותענית מפאת פורים מבלי 

  . את היום לפורים גמורחשיבלה

תנן התם . ק דמגילה"עלינו לפנות למקור הענין במתניתין דפ, לברור הדברים

  :):ו(

שון ונתעברה השנה קורין אותה באדר קראו את המגילה באדר הרא
אין בין אדר הראשון לאדר השני אלא קריאת המגילה ומתנות . שני

  .לאביונים

  : ובגמרא שם איתמר

הא לענין סדר פרשיות זה וזה שוין מני מתניתין לא תנא קמא ולא 
רבי אליעזר ברבי יוסי ולא רבן שמעון בן גמליאל דתניא קראו את 

ונתעברה השנה קורין אותה באדר השני המגילה באדר הראשון 
שכל מצות שנוהגות בשני נוהגות בראשון חוץ ממקרא מגילה רבי 
אליעזר ברבי יוסי אומר אין קורין אותה באדר השני שכל מצות 
שנוהגות בשני נוהגות בראשון רבן שמעון בן גמליאל אומר משום 

י אין רבי יוסי אף קורין אותה באדר השני שכל מצות שנוהגות בשנ
נוהגות בראשון ושוין בהספד ובתענית שאסורין בזה ובזה רבן 
שמעון בן גמליאל היינו תנא קמא אמר רב פפא סדר פרשיות איכא 
בינייהו דתנא קמא סבר לכתחילה בשני ואי עבוד בראשון עבוד בר 
ממקרא מגילה דאף על גב דקרו בראשון קרו בשני ורבי אליעזר 

מגילה לכתחילה בראשון ורבן שמעון ברבי יוסי סבר אפילו מקרא 
בן גמליאל סבר אפילו סדר פרשיות אי קרו בראשון קרו בשני מני 
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רנה ·כתונת יוסף   

ל הוא דפליגי תנאי אי מצוות אדר נוהגות באדר הראשון או "ה מכל הנהעול

יוסי דאף בדיעבד לא יצא ידי חובה אם קיים ' ג בשם ר"והילכתא כרשב, באדר השני

הסברא הפשוטה נותנת , ראשית.  צריכה עיוןה זודע, ברם. מצוות אדר באדר הראשון

הלא אדר הוא החודש , ךהגע עצמ. דאדר הראשון ולא אדר השני הוא הנחשב לאדר

ועל , ב"כשם שטבת הוא החדש העשירי ותשרי הוא החודש השביעי וכיו, השנים עשר

כן יש לראות באדר הראשון את החדש השנים עשר שהוא אדר ואילו אדר השני הוא 

. וממילא שאינו יותר אדר מאדר הראשון) ולא השנים עשר(החדש השלשה עשר 

כלל אינו אדר אלא חודש ' דאדר ב, לולא סוגיתנו, לבד היה נראה על פי סברא ב,ובאמת

להחשיבו כאדר במקום הדעת נותנת אין ודאי ש, על כל פנים. מוסף ללא שםגנרי 

הלא אין שום סברא לומר . אדר הראשון ממעמדו כאדראת החודש השנים עשר ולדחות 

מור  החודש המקורי שהיה איהיה אדר ואילוהחודש שבא לעולם בעקבות העיבור ש

   .יידחה ממקומולהיות אדר 

ל "עדיין מקום לבעל דין לחלוק ולטעון שחז, למרות חומר הקושיא, ואולם

וכבר הסתפקו . קבעו שהשני יהיה החודש המקורי ואילו החודש הקודם ייחשב תוספת

לא מסברא , ברם".  אדר השיני תוספת,אדר הראשון תוספת"בירושלמי בסוגיין אי 

' ז' ח סע"תקס' ח סי"דהנה יעויין באו. אף מדברי הפוסקיםבלבד אתינן עלה אלא 



  

  הרב משה ליכטנשטיין

  

 כתונת יוסף· רנו  

                                                

שאדר הראשון הוא האדר הבסיסי , א"אליבא דהרמ ,אם כנים דברינו, מעתה

יש לשאול לפשר ניהוג פורים , "ש שנים עשר הוא חודש אדרלחוד"וכדכתיב בקרא 

יוסי דמקרא מגילה נוהג בראשון ' אלעזר בר' הלא היינו צריכים לפסוק כר, באדר שני

ניחא פסק , בשלמא לדעת המחבר דאדר השני הוי אדר ואדר הראשון תוספת. ולא בשני

 לשיטתיש להקשות ותו ! ?א מאי איכא למימר" אך לרמ,הסוגיא דמקרא מגילה בשני

כתוב  כ- ונס פורים היה בחודש הראשון "שנה היתה מעוברתהאותה "הירושלמי ש

 
, נודר עד אדרהבענין .) סג(המסתמך על הסוגיא נדרים , ו"המחבר הביא בבית יוסף את דברי המהרי, אמנם   18

קונם יין שאיני טועם לשנה נתעברה השנה אסור בה ובעיבורה עד ראש : "והכי איתא התם. ור לשיטתוכמק
אלמא סתמא "ועיין שם בגמרא דדייקי עלה ". אדר עד ראש אדר הראשון עד סוף אדר עד סוף אדר הראשון

 אדר שני כותב רבי יהודה היא דתניא אדר הראשון כותב אדר הראשון' דאדר דקאמר ראשון הוא לימא מתני
יהודה אומר אדר הראשון כותב סתם אדר שני כותב תיניין אמר אביי אפילו תימא ' מ ר"אדר סתם דברי ר

ח אדר הראשון אם היתה שנה מעוברת "ח אדר עד ר"מ הא דידע דמעברא שתא הא דלא ידע והתניא עד ר"ר
טא ליה דמעברא שתא הא דלא ח אדר השני מכלל דרישא לאו במעוברת עסקינן שמע מינה הא דפשי"עד ר
כל ראיותיהן אינן נראין לי דמנדרים אין ראיה דשם פליגי בלשון "א בביאורו ד"כבר העיר הגר, ברם". ידע

' ח סי"או(וכן כתב אף החתם סופר בתשובה ". בני אדם דבנדרים הלכו אחר לשון בני אדם וכן בשטרות
ש בשטרות ולא "הולכים אחר לשון בני אדם שהוא כמל טעמייהו דבנדרים "ונ: "בענין זה) ה והנה"ג ד"קס

צ שהוא מפני "אבל לענין אמירת קדיש ביום יא, כ תינח בנדרים"וא, אחר לשון תורה הכתוב במגלת אסתר
 בודאי הוא באדר שני כלשון תורה דדין שלמעלה בודאי הוא נגרר אחר לשון תורה ,דין הנשמה שלמעלה
  ...". וכתיב לאל גומר עלי

 ,אדר השני הוי אדר כלפי שמיאש מפניפסק כפי שפסק ו, דנדרים שאנינראה דהמחבר מכיר בכך ובאמת 
, להוכיח לענין נדרים מסתמא דהילכתאואין הראיה מנדרים אלא מפני דבהרבה סוגיות ניסתה הגמרא 

ות תוספ, ל"ה קמ"ה סתם וד"י שם ד"רש, :א"שבועות כ, למשל , עיין. שלשון בני אדם אינו ידועבמקום
  . ועוד,.נו, .נה, :נא, .מט, :לא-:נדרים ל, :כב, שם, ה היכן"ד

פסק דלענין בר מצוה אין קטן שנולד באדר נעשה בר מצוה אלא ) י:ח נה"או(א "ויש עוד להעיר שהרמ
 דנחת לחלק ביניהם משום דגדלות תלויה בבגרות ,כנראה.  באדרובנגוד לפסקו בענין יארצייט', באדר ב

ם אלא סימן לכך ועל כן אין משמעות לתאריך כשלעצמו ואילו יום השנה על קרובו שמת פיזית ואין השני
 דיש להמתין עד גמר כל -  למרות שאין זה מובן מאליו - א "לענין בגרות סבור הרמ,ממילא. תלוי בתאריך

'  אג שנים ויום אחד שהגיע לבגרות ואילו לענין את יום השנה יש לנהוג באדר"השנה בכדי שיחשב לבן י
  .שזהו התאריך האמיתי של אדר
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רנז ·כתונת יוסף   

                                                

כבר הגמרא שאלה לפשר אחור פורים מאדר ראשון לאדר שני ותירצה , אמנם

בר שבמגילה שמדו" השנית"דמיסמך גאולה לגאולה עדיף או דיש לדרוש מן המלה 

  .בחודש השני אך הדברים דורשים הסבר

  

  .ב

ונראה לבאר את הענין על פי מה שהעלינו לעיל דיסודם של חנוכה ופורים הוא 

את פסח שני הקרב בחודש , כבר הזכרנו לעיל, והנה.  ובדומה לפסח,בהיותם ימי ברית

צינו  וכי היכן מ;הדברים מופלאים, לכאורה. אייר ולא אמרינן דעבר זמנו בטל קרבנו

אין פסח , כאמור לעיל, ברם? שמצוה הנוהגת בתאריך אחד הינו בר תשלומין ביום אחר

של ברית ) כלשון הפסוק" ('קרבן ד"ד אייר כזכרון יציאת מצרים אלא כ"שני קרב בי

לו היינו . יש לומר כן, לענין פורים, אף כאן, לכן. שאינו תלוי בהכרח בזמן מסויים

) א"אליבא דהרמ( ההצלה היה ראוי שינהוג באדר הראשון מציינים את פורים כזכר לנס

ככל ציון אחר של יום שנה ולא היינו מסיטים אותו מעיקר היום מפאת סמיכות גאולה 

ר והד"היות ועיקר הקיום של פורים הוא חידוש הברית בבחינת , ואולם. לגאולה

,  כבפסח,יםבפור, מחד. יש לדחותה מאדר הראשון ולהסמיכה לגאולת ניסן, "קבלוה

 הסמיכות שבין ,מאידךי קריטי לקיום הברית וניתן לדחותו בחודש ומקוראין התאריך ה

 שהרי אין זה רק ,ומהותית לעצומו של יוםגאולה לגאולה הופכת להיות משמעותית 

 

  

ראשון מפני שלא הדהנס לא היה באדר ) שם(בתשובתו מכוח חומר הקושיא הציע החתם סופר , ובאמת   19
. ל שינו ולא עיברו לאחר הפלת הגורלות"עיברו את השנה ורק דבזמן הפור היתה השנה צריכה להתעבר וחז

ה או זכות המילואים לא תגין "י שזכותו של מרעבכד'  הסביר שהמן כיוון לאדר א, בדרך דרוש,כטעם
 מאדרחוקים , כמובן ,ואולם הדברים. ל את סדר העיבור הרגיל בכדי להפר את עצתו"עליהם ולכן ביטלו חז



  

  הרב משה ליכטנשטיין

  

 כתונת יוסף· רנח  

                                                                                                                      

בעקבות רוב הראשונים (יכולים אנו לחזור ולבאר את פסק המחבר , לאור זאת

כבר , דהנה. ראשוןהשאיסור הספד ותענית נוהג באדר ) ש"ודלא כרא, ופשט הסוגיא

 הן קיום של חידוש הברית בגולה -איכא שני קיומים , כמו בפסח, םהזכרנו לעיל דבפורי

יש לומר דלאו בחדא מחתא , ברם. והן קיום של חגיגת נס ההצלה שיצאו ממוות לחיים

דחנוכה ופורים :) יט(ה "ק דר"דיעויין בסוגיא שלהי פ. מחתינהו ולאו חדא תקנתא נינהו

לענין חנוכה ופורים לא ,  תעניתואף האידנא דבטלה מגילת, כלולות במגילת תענית

, ברור לחלוטין דענין חנוכה ופורים אינו מוגבל למגילת תענית בלבד, והנה. בטלה

שהרי אינן אסורין בהספד ותענית בלבד אלא יש בהם קיומים נוספים מעבר לדיני מגילת 

 יש, לכן. ייחסה הגמרא את ענין חנוכה ופורים למגילת תענית, אם כן, ומדוע, תענית

. נס ההצלה וחידוש הברית נובעים משני מקורות שונים, לומר דשני הקיומים של פורים

יסודו של יום הפורים כיום של נס הצלה ממוות לחיים לדורות מושתת על מגילת תענית 

וסמכותה לקביעת ימי איזכור לדורות הבאים ואילו מהותו של פורים כיום ברית מעורה 

  . ואסתר בשעתםבאגרות הפורים שכתבו  מרדכי 

י במגילת אסתר עצמה הוזכר רלא בעינן למגילת תענית לקביעה זו שה, ובאמת

והלא . נס ההצלה ואין צורך במגילת תענית לבסס את ענין הפורים לדורות כיום הצלה

  :מקרא מלא מכריז ואומר

 

ינו עיקר הקיום של הסמכת גאולה לגאולה הוא מפאת הזיקה המיוחדת שבין שתי הבריתות באם כנים דבר   20
 והודאה על נס  אין להסיק מעקרון זה לגבי מקרים אחרים של גאולה,ממילא. ולא בהיותן גאולה בעלמא

 ל"חתם סופר בתשובה הנוה) תרפו' כ וסוסי:תקסח(כמגן אברהם  ודלא ,והצלה שיש לעשותן ביום שאירעו
המגן אברהם הביא (.  שיש לחוג יום משתה שיחידים או צבור עושים זכר להצלה פרטית באדר שניושקבע

שתיהן מניחות שמקדשין את החודש על , ברם:). -.יח(דתענית ' ראיות לדבריו מן הסוגיא בשלהי פרק ב' ב
 בזמן שמקדשין על פי אם נבאר את הסוגיא אף. דבר שאינו מוכח כלל ועיקר, פי החשבון ולא על פי הראיה

בלישנא ) ה לא נצרכה"ד(י "ראיתו הראשונה נכונה אליבא דרש, עם זאת. נפלו הראיות כלא היו, הראיה
  . בהמשך הדבריםעוד עיין ו)). אך לא בלישנא בתרא(קמא שלו 
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לקים עליהם להיות עשים את יום ארבעה עשר לחדש אדר ואת יום 
 כימים אשר נחו בהם היהודים .נהחמשה עשר בו בכל שנה וש

מאויביהם והחדש אשר נהפך להם מיגון לשמחה ומאבל ליום טוב 
לעשות אותם ימי משתה ושמחה ומשלח מנות איש לרעהו ומתנות 

  )כב-כא:אסתר ט(לאבינים 

ז מגילת תענית לא בטלה לענין "ל דאף בזמה"לא מיבעיא לראשונים דס, והנה

דדברינו , מ לאסור יום שלפניהם ולאחריהם"ונפק) 11ה עיין לעיל הער(חנוכה ופורים 

לחגיגת נס ההצלה , מלבד עצם החג כיום ברית, בענין תקנת מגילת תענית כיסוד נוסף

עדיין יש לומר דשני מחייבים שונים , כנים אלא אף לראשונים דלא סבירא ליה הכי

ענית ולכן לא נאמרו בפורים וחנוכה וכמפורש בקראי אלא שאינם קשורים למגילת ת

  .נאמר איסור יום שלפניהם ואחריהם

כפי שכבר , שהרי, שניות זאת של שני קיומים שונים הוא המפתח להבנת פורים קטן

כ ציון " משא,דוקא בו ביוםבברית יכולה לידחות ואין חייבים לציין אותה , העלינו לעיל

 יש לומר ,לכן. תו אי אפשר לחוג או,ואם לא כן  שחייב להיות בו ביום,יום של הצלה

דעיקר הפורים שהוא הברית יכול לבוא אף בחודש שאינו עיקר אדר בכדי לסמוך גאולה 

ראשון שהרי זהו הו אדר "ד וט" להיות דוקא ביתלגאולה אך זכירת נס ההצלה חייב

לא מיבעיא , והנה. החדש שבו נקהלו היהודים לעמוד על נפשם ולהנקם מאויביהם

שאף לדורות תאריך ההצלה ' עצמה היתה בשושן באדר אלדעת הירושלמי שהמלחמה 

יש לנהוג כן ביחס לנס ההצלה , א"אליבא דהרמ, אלא אף לדידן' חייב להיות באדר א

שהרי אדר הראשון הוא החודש השנים , למרות הסמכת גאולה לגאולה ביחס לברית

  .עשר

א שהבאנו "הדעות המובאות בפסקי המחבר והרמ' נבא לבאר את ג, מעתה

היא שפורים קטן , שהיא פשט הסוגיא והילכתא כוותיה, דעה קמייתא. בראשית הדברים

ללא , ובאם נשאל היכן מצינו אסור הספד ותענית גרידא. ותו לא, אסור בהספד ותענית

הרי התשובה ברורה וידועה דמגילת תענית היא ההלכה היחידה , מצוות נוספות

דפורים קטן נחוג מכוח , סביר לפי דעה זויש לה, ממילא. האוסרת בהספד ותענית בלבד

 ועל כן לא נאסרו בו אלא - ולא מכוח דברי קבלה הכתובים במגילה -מגילת תענית 

' בכך יש אף להסביר אף את העובדה שהוא נוהג ב. הספד ותענית כפי דיני מגילת תענית

 באדר ג נאסר מכוח יום שלפניו"והא דאין י(ד בלבד "ימים בפרזים ואינו מוגבל לי
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, דהנה. ם"ן והמהר"נחלקו הר, ביסוד אסור הספד ותענית בפורים קטן, ובאמת

דאסור הספד ותענית בפורים קטן נלמד מקראי דכתיבי ) ה אלא"באלפס ד: ג(ן "כתב הר

שמחה מלמד שאסורים בהספד משתה :) "ה(ודרשינן " מי משתה ושמחהי"במגילה 

היוצא מכך הוא . ולא רצה לתלות זאת בתקנתא דמגילת תענית" מלמד שאסור בתענית

אינו איסור הספד ותענית אלא מצות משתה , ן"אליבא דהר, דיסוד הדין דפורים קטן

סיק דאיכא אף חובת יש לה, ממילא. ושמחה הגוררת בעקבותיה איסור הספד ותענית

וזהו הדעה , 21ן שם"וכן העלה הר, שהרי נאמר בו משתה ושמחה, סעודה בפורים קטן

  . א"השלישית שהובאה ברמ

סבירא ליה כהצעתינו לעיל )  תשפד'מובא במרדכי סי(ם "המהר, לעומתו

דאסור הספד ותענית הוי מפני תקנתא דמגילת תענית ואינו קשור כלל למצות משתה 

ם הוסיף "המהר, עם זאת. רים האמור במגילה לענין עיקר הפורים בלבדושמחה דפו

וזהו דעת , ז ועל כן אין שום אסורים האידנא בפורים קטן"דמגילת תענית בטלה בזה

  .היש אומרים במחבר שאין שום משמעות לפורים קטן

המשותף לשניהם הוא דאין לפסוק אסור הספד ותענית בלבד בפורים קטן 

או דאיכא חובת משתה ; דבטלה מכילת תענית ועל כן יש להסיק חד מתריבזמנינו מפני 

אם ננקוט , ואולם. ושמחה בפורים קטן הדומה לפורים גדול או דבטל כל דין פורים קטן

עדיין יש , או דאף אם אותה מגילה בטלה, דמגילת תענית לא בטלה לענין חנוכה ופורים

יש לפסוק כמנהגינו ,  מבלי סעודהלחוג את נס ההצלה על ידי אסור הספד ותענית

' בתקנתא דמגילת תענית נתחדשו ב, דהנה. דפורים קטן אסור בהספד ותענית בלבד

דרך ציון הימים הללו כאסורים . עצם ציון הימים הללו כימים מיוחדים וב. א: דברים

 ואף לגבי -אף אם בטלה מגילת תענית לגמרי , לכן. בהספד ותענית ללא משתה ושמחה

ז " היינו לענין קמייתא שהימים המוזכרים במגילה אינן חשובים בזמה-ה ופורים חנוכ

דימים הבאים לציין נס , העקרון השני, ברם. ואין להן משמעות מכוח אותה מגילה

נשאר בתקפו ולא , הצלה אסורים בהספד ותענית אך אין בהם מצות משתה ושמחה

 
  ".דמדרבנן בעלמא הוא ולאו מעיקר חיובא' אפשר דאמרי"ש הצעה נוספת ד"ועיי   21
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דעה קמייתא סבורה שבפורים קטן : ע הוא כדלהלן"הסבר הפסק בשו, מעתה

ולכן יש בו רק אסור הספד ותענית ובדומה לימי , מציינים את נס ההצלה ולא את הברית

ת סבורה שמגילת תענית בטלה ולכן אין ענין בציון היום הדעה החולק. מגילת תענית

כלל ואילו הדעה השלישית סבורה שנס הצלה גדול לכלל ישראל כבפורים מחייב 

  .ומקור חיוב זה ממגילת אסתר, במשתה ושמחה

  

 .ג

ובגמרא שם , דבמקרא מגילה מקדימין ולא מאחרין.) מגילה ה(איתא במשנה 

כשחל פורים בשבת ואי אפשר לקרוא את המגילה , לכן. נדרש מדכתיב ולא יעבור

דאיפליגו תנאי : ויעויין בסוגיא ד. מוקדמת קריאתה לפני הזמן ולא מאוחרת, בזמנה

  .ע מודו דמקדימין ולא מאחרין"אך כ, בפרטי הדברים

גרסינן בירושלמי על אתר דסעודת פורים מאחרין ולא מקדימין ועל סמך , ברם

ל פורים בשבת קוראין את המגילה ביום הששי ואילו את שיטה זו נקטינן להלכה דכשח

פורים "נוצר , ו למוקפין"לדידן דייתכן הדבר רק בט, לכן. הסעודה עושים ביום הראשון

ד ואת הסעודה מאחרים "אחת לכמה שנים בירושלים וקוראים את המגילה בי" משלש

  .וכן המנהג פשוט. ז"לט

הלא ולא יעבור כתיב , ראשית.  רבשיטה זו תמוהה ביותר וצריכה עיון, והנה

מדוע ולמה מפרידים בין מקרא מגילה , שנית. והיכי עבדינן סעודה לאחר הפורים

אף אי . לסעודה ומחלקים את הפורים לשני חצאין ולא עושים את שניהם באותו היום

דאין ולא יעבור נוהג לענין סעודה ולא נאמר אלא לענין מקרא מגילה , בעל כרחין, נימא

עדיין אין השכל משיג מדוע לעשות כן בדוקא ולהפרידו ממקרא מגילה במקום , בדבל

עיין . כבר ישבו על מדוכה זו הראשונים והתקשו ביותר, ובאמת. לעשותו באותו יום

  :שהרחיב בענין וכך כתב) באלפס. ג(ן "בר
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ו והא "והקשו על זה והאיך יאחרו מוקפין סעודת פורים לאחר ט
ו והא כתיב ולא "ני עיירות נמי האיך יאחרו עד טכתיב ולא יעבור וב

ולפיכך כשם שאין קורין את המגילה בראשון בשבת …יעבור
נ אין "ד בשבת משום דזמנו של זה לא כזמנו של זה ה"כשחל י

ש דהא "בע] או[לעשות הסעודה באחד בשבת אלא ביום הכניסה 
ת ו להיות בשב"ש כשחל ט"וכ' איתקש זכירה לעשייה כדאיתא בגמ

ד שעושין הסעודה בו "ש שהוא י"שמקדימין המוקפין לקרות בע
ז הוא ואיכא משום ולא יעבור זהו "ביום דאילו באחד בשבת יום ט

הראשונים על זה הירושלמי ולא העלו בו ] שספקו) [שפסקו(מה 
ההלכות ' ל בפי"ה ז"כלום ונראה שמדוחק קושיות הללו כתב הרא

ת מגילה לבני כפרים ולא וכן סעודת פורים מאחרין אחר קריא
מקדימין קודם קריאת מגילה דשמחת פורים דינה שלא תהא אלא 
בזמנה והפירוש בעצמו דחוק עם שאינו רואה שהירושלמי יסבול זה 
דגרסינן רבי זעירא בעי קומי רבי אבהו ויעשו אותם בשבת אמר ליה 
ד "לעשות אותם ימי משתה ושמחה כתיב את ששמחתו תלויה בב

מחתו תלויה בידי שמים היא דשמחת שבת אינה מתקנת יצא זה שש
מרדכי ששמחתו בידי שמים היא ולפיכך אי אפשר שיתפרש 

ל לא "ל אולי דעתו היה שהרב אלפסי ז"הירושלמי כמו שפירש ז
כוון במה שהוזכר בירושלמי אלא למה שפירש הוא ואינו במשמע 

 ואני בו הראשונים] שספקו) [שפסקו(אבל צריכין אנו לחוש למה 
דאיתקש זכירה ' ק מידי משום דעל כרחין כי אמרי"אומר דל
מ לעושין בזמנן אבל למקדימין לא דהא קורין המגילה "לעשייה ה

כ שמחה אינה נוהגת אלא בזמנה כדאיתא בגמרא "ב ואעפ"א ובי"בי
בהדיא וקרא נמי דכתיב ולא יעבור אקריאה קאי ולא אשמחה 

] דמקדימין[ וסבירא לן בהני ו"ד וט"שכלפי שנתנה תורה זמנים מי
משום יום הכניסה הוצרך לפרש דמשום יום הכניסה מקדימין ולא 
מאחרין ולפיכך אמר ולא יעבור לאפוקי שיתסר ושבסר הלכך כשם 
שההקדמה אינה אלא לקריאה ולא לשמחה כך מה שאמר הכתוב 
ולא יעבור היינו לקריאה אבל לשמחה לא דבר הכתוב כלל לפי 

  …זמנים אחרים שנתרבושאינם באותם 

ן הוא האם ניתן להפריד בין זכירה לעשייה "ה והר"תמצית מחלוקתם של הרא

דהאי לחודיה קאי והאי לחודיה קאי או דבחדא מחתא מחתינהו ואי אפשר , בפורים

ן שהדרך היחידה להסביר את "שצדקו דברי הר, אין ספק, דהנה. להפריד בין הדבקים

ה מיאן " בין זכירה לעשייה אך בדיוק מטעם זה הראתופעת פורים משולש היא לחלק

  . בכך משום דלא רצה לחלק ביניהם
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ח בתשובה " וכן העלה מאוחר יותר המהרלב-ה שאין לחלק "צדקו דברי הרא, לכאורה

, ן"אליבא דהר,  ועלינו להבין את סברת הירושלמי- 22מפורסמת ועשה מעשה בעצמו

  .דיש לחלק ביניהם

נלמד דבעיקר " והימים האלה נזכרים ונעשים"פסוק ונראה לומר דמלשון ה

אין כאן רק חילוק תאריכים .  זכירה ועשייה–יסוד פורים נאמרו שני קיומים שונים 

אלא שני ענינים שונים יוסדו על ידי , שאפשר לאחר את האחד ולהקדים את השני, בלבד

 ועשייה 23גילה ענין זכירה הבא לידי ביטוי בקריאת המ–מרדכי ואסתר בעקבות הנס 

יש להבין ששני ענינים הללו קשורים , לאור דברינו לעיל. שעניינה משתה ושמחה

וכשם שמצינו במקומות , זכירה ענינה זכירת הברית. למערכת הכפולה של ברית ונס

משמעותו " והימים האלה נזכרים. "ך את הקשר והזיקה שבין זכירה לברית"רבים בתנ

לו עליהם בפורים להיות תורה ומצוות חשובות בכל שבימים האלה הברית שישראל קב

בכל דור ודור משפחה ומשפחה מדינה ומדינה ועיר "מקום וזמן מקויימת ומחודשת 

הדור "מקיים את הברית של , בכל מקומותיו, כלומר עם ישראל לדורותיו, "ועיר

 אליה פורים הינו חג חידוש הברית ועניינו הצהרה על כך שהתורה והמחויבות". קבלוה

הברית ". לא יעברו מתוך היהודים וזכרם לא יסוף מזרעם"שבאה לעולם בימי הפורים 

ל על נצחיותה "שבפורים וזכירתו על ידי מקרא מגילה היא גם העומדת ביסוד דרשת חז

  :)יח:ב (ם בחר לסיים אתה את הלכות מגילה"דרשה שהרמב, של פורים

לימות המשיח חוץ כל ספרי הנביאים וכל הכתובים עתידין ליבטל 
ממגילת אסתר והרי היא קיימת כחמשה חומשי תורה וכהלכות של 

פ שכל זכרון הצרות "תורה שבעל פה שאינן בטלין לעולם ואע
יבטל שנאמר כי נשכחו הצרות הראשונות וכי נסתרו מעיני ימי 
הפורים לא יבטלו שנאמר וימי הפורים האלה לא יעברו מתוך 

  .רעםהיהודים וזכרם לא יסוף מז

 
  .) לב'ס(ח "ת המהרלב"שו   22
שיש בה .) מגילה יח(שהרי תלמוד ערוך הוא , אין אנו טוענים דליכא קיום פרסומי ניסא במקרא מגילה   23

. י משתה ושמחה"י מקרא מגילה ולא ע"מצות קריאה ופרסומי ניסא אלא דענין הזכירה שבפורים נעשה ע"
, ום אחר מלבד פרסומי ניסאגמרא זו הוי ראיה לדברינו שהרי מפורש בה דאיכא במקרא מגילה קי, אדרבא

  . והיחינו מצות קריאה לזכירת הברית
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הצרות , אם לעתיד לבא כל הצרות תשכחנה וההיסטוריה תפתח דף חדש וחלק

ואף הן , "הישנה"של פורים אינן צריכות להיות שונות מכל שאר מהלך ההיסטוריה 

אזי אף , לו מקרא מגילה היה רק לזכרון הצרות וההצלה מהם, ואכן. אמורות להישכח

 כוחה של המגילה הוא בהיותה .מגילת אסתר היתה בטלה עם שאר ספרי הנביאים

בעוד שאר ספרי הנביאים באים להזהיר שישמרו את הברית . חידוש הברית לדורות

הרי מגילת אסתר ענינה הוא כריתת ברית ולכן , הקיימת במסגרת ההיסטורית הנתונה

א לא יבטל דבר מכל הספרים שאין ספר שאין "א "–ד שם "דברי הראב. היא שונה מהם

ך אמרו אפילו יבטלו שאר ספרים מלקרות בהם מגילה לא תבטל בו למוד אבל כ

שהרי קריאה בפני הצבור היא מסממניה ,  רק מחזקים טענה זו–" מלקרותה בצבור

  24.המובהקים של כריתת ברית

. ענינה המשתה והסעודה והיא באה לציין את נס ההצלה, לעומת זאת, עשייה

 נאמרו בפורים ולא הרי קיום זכירה כקיום היות ועניינים חלוקים וקיומים שונים, ממילא

. אפשר לחלק ביניהם ולעשותם בימים שונים, עשייה ולא הרי קיום עשייה כקיום זכירה

שמחה אינה נוהגת אלא , שגם כשמקדימין את קריאת המגילה.) ה(לכן העלתה הסוגיא 

ות בו דציון נס ההצלה חייב להי, הסבר הענין הוא על פי מה שהסברנו לעיל. בזמנה

וכדחזינן , ביום בזמן הנס שהיה ואילו זכירת הברית יכולה לבוא אף בזמנים אחרים

מצות שמחה אשר מחייבה הוא ציון הנס וההודאה עליו אינה נוהגת , לכן. בקרבן פסח

ואילו היתר הקדמת קריאת המגילה , כשאר ימים הבאים לציין רווח והצלה, אלא בזמנה

מגילה משום ברית ועל כן אפשר לקרותה אף קודם לבני כפרים נעוץ בהיות מקרא 

  25.זמנה

בני כפרים מקדימין מקרא מגילה ליום הכניסה מפני שאינן יכולין לקרות , והנה

עדיין צריך , ברם. ד ועושים שמחה בזמנה היות ושמחה חייבת להיות בו ביום"בי

 כן מדוע תוספת תבלין להמתיק דין פורים משולש שהרי אף הסעודה אינה בזמנה ואם

שלא זו בלבד שהסעודה צריכה להיות בו , ונראה. לא נקדימנה ונצרפה למקרא מגילה

 
עמכם בהר ' אשר דבר ד"ו" הקהל לי את העם ואשמיעם את דברי"עליו נאמר , מלבד מעמד הר סיני עצמו   24

מצות הקהל וכריתת הברית שבספר עזרא מדגימים נקודה זו ) י: ט,י:דברים ד" (מתוך האש ביום הקהל
  .היטב
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ירה והעשייה זה מזה העולה מכלל הדברים הוא דבפורים משולש נחלקים הזכ

ויום הזכירה מוקדם מפני היותו קיום זכירת ברית ואילו העשייה מאוחרת לה מפני 

  .שעניינה זכירת הנס

  

  .ד

להאיר : נשוב לסוגיא ד, טרם נכלה את דברינו בענין פורים שחל להיות בשבת

  : ל הסוגיא"וז. נקודה נוספת

קדימין ליום דתניא חל להיות בערב שבת כפרים ועיירות גדולות מ
הכניסה ומוקפין חומה קורין בו ביום רבי אומר אומר אני לא ידחו 
עיירות ממקומן אלא אלו ואלו קורין בו ביום מאי טעמא דתנא קמא 
דכתיב בכל שנה ושנה מה כל שנה ושנה עיירות קודמות למוקפין 
אף כאן עיירות קודמות למוקפין ואימא בכל שנה ושנה מה כל שנה 

חין עיירות ממקומן אף כאן לא ידחו עיירות ממקומן ושנה אין נד
שאני הכא דלא אפשר ורבי מאי טעמא בכל שנה ושנה מה כל שנה 
ושנה אין עיירות נדחין ממקומן אף כאן לא ידחו עיירות ממקומן 
ואימא בכל שנה ושנה מה כל שנה ושנה עיירות קודמות למוקפין 

א דלא אפשר מאי רבי אף כאן נמי עיירות קודמות למוקפין שאני הכ
יוסי דתניא חל להיות בערב שבת מוקפין וכפרים מקדימין ליום 
הכניסה ועיירות גדולות קורין בו ביום רבי יוסי אומר אין מוקפין 
קודמין לעיירות אלא אלו ואלו קורין בו ביום מאי טעמא דתנא קמא 
דכתיב בכל שנה ושנה מה כל שנה ושנה עיירות בארבעה עשר 

 
דמקרא מגילה שלא בזמנה בעי עשרה מפני שקריאתה הוי קיום .) ה(יש להציע דזהו פשר הדין לאור זה    25

  . ש בראשונים"ועיי. ברית וטעון ציבור לשם כך
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היא דישנה הלכה , יוסי' וכר' דלא כר, ק"העולה מתוך הסוגיא היא דדעת ת

תנאי זה דוחה מקרא ".  זהזמנו של זה לא כזמנו של"מיוחדת ותנאי במצות מגילה ד

טפי עדיף להפריד בין קריאת עיירות , אם אי אפשר לקיים שניהם, ועל כן, מגילה בזמנה

הלא ברור שבשנה ; דין זה צריך עיון. וקריאת מוקפין מאשר לקרוא בעיירות בזמן

אך מהיכא תיתי , אכן קוראים את המגילה במוקפין בזמן אחר מאשר בעיירותאנו רגילה 

. יוסי' לחדש הלכה כזו ולא נאמר כרבי או כר" בכל שנה ושנה" את הפסוק שנדרוש

  .מהו הסברה לומר שחיוב מגילה בשני המקומות צריך להיות חלוק, במלים אחרות

באם באנו . בהקדם הקדמה אחת, ונראה להסביר זאת לאור דברינו עד עתה

. זמן המלחמהמיד נחזה שישנו דגש מיוחד על הנעשה בשושן ב, להתבונן במגילה

הן בתיאורו של הכתוב את המלחמה וכן בשאלתו של אחשורוש , הדבר בא לידי ביטוי

  : )יח-יא:אסתר ט (לאסתר המלכה ובתשובתה עליה

ויאמר . ביום ההוא בא מספר ההרוגים בשושן הבירה לפני המלך
המלך לאסתר המלכה בשושן הבירה הרגו היהודים ואבד חמש 

מן בשאר מדינות המלך מה עשו ומה מאות איש ואת עשרת בני ה
ותאמר אסתר אם על . שאלתך וינתן לך ומה בקשתך עוד ותעש

המלך טוב ינתן גם מחר ליהודים אשר בשושן לעשות כדת היום 
ויאמר המלך להעשות כן ותנתן . ואת עשרת בני המן יתלו על העץ
ויקהלו היהודיים אשר בשושן . דת בשושן ואת עשרת בני המן תלו

ום ארבעה עשר לחדש אדר ויהרגו בשושן שלש מאות איש גם בי
ושאר היהודים אשר במדינות המלך . ובבזה לא שלחו את ידם

נקהלו ועמד על נפשם ונוח מאיביהם והרג בשנאיהם חמשה 
ביום שלשה עשר לחדש . ושבעים אלף ובבזה לא שלחו את ידם

. אדר ונוח בארבעה עשר בו ועשה אתו יום משתה ושמחה
יים אשר בשושן נקהלו בשלשה עשר בו ובארבעה עשר בו והיהוד

  .ונוח בחמשה עשר בו ועשה אתו יום משתה ושמחה
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מיקוד הענין ביהודי שושן ומלחמתם על ידי אסתר מלמדתנו שההפרש שנוצר 

בין שושן לשאר מקומות אינו ענין מקרי הנובע מכך שבשושן היו הרבה שונאי ישראל 

.  זמן להכחידם אלא ההבדל ביניהם הוא מחושב ומודעולכן נדרש ליהודי שושן יותר

  .אסתר ראתה צורך בפעולה נוספת בשושן מעל ומעבר לנעשה במקומות אחרים

דבר שאין לו אח , יש להבין אף את היום טוב הכפול הנוצר בפורים, לאור זה

הוא , מכיון שהמאבק בשושן היה שלב חדש ונוסף שלא היה ביום הראשון. ורע בהלכה

לו בני . ע יום לעצמו ואיננו אומרים שבני שושן ייגררו אחר רוב הציבור ויחגגו עמםקוב

שושן רק היו נלחמים במשך יומים את המלחמה ששאר הציבור עשה ביום אחד היה 

  . ותו לא, נקבע יום אחד לזכרון נס המלחמה

? יתר על שאר מאה ועשרים ושבע מדינה, מהו הענין הנוסף שהתיחד לשושן

הסביר זאת בדינמיקה של המלחמה והמאבק ברשעים ובאנטישמיים שבפרס ניתן ל

אלה . הצרים אותם ומבקשים להרגם, הנהרגים ביום הראשון היו מבקשי רעתם. ומדי

, נאצים, קוזקים. היו שונאי ישראל שבגלוי שאיימו על היהודים באלימות ובהרג

הם הוו את . קבוצה הזאתקנאים איסלמיים ושאר מרעין בישין היו כלולים ב, צלבנים

האיום המיידי והממשי להוציא לאור את תכניתו של המן וכנגדם היו צריכים להקהל 

, כל אלה. ולעמוד על נפשם בכדי לסלק את הסכנה ולהכות בהם מכת חרב והרג ואבדן

  . טופלו ביום הראשון, ובריוני שושן בכללם

, ש את האנטישמיותבקשתה של אסתר ביום השני היתה לצעוד צעד נוסף ולשר

רצתה לעקור את הפקידות , לשם כך. מתוך הממלכה, על גילוייו המעודנים והמתורבתים

הסופרים מעצבי , החצרנים שונאי ישראל בלבבם שדברו סרה על היהודים, האנטישמית

האנטישמיות . דעת הקהל שרדפו ביהודים באופן שקט ומתוחכם ולא באופן בוטה וגס

היה זה . היתה מטרת היום השני, ולא הפשוטה ופרימיטיווית, המתוחכמת והמעודנת

  .שלב חדש במלחמה

נראה שלא די בכך בכדי להסביר מדוע נקבע יום מיוחד בעבור , עם זאת

אף , עדיין זהו מלחמה כנגד שונאי ישראל. המלחמה בשושן ולא סגי ביום ארבעה עשר

שיש להוסיף לכך נופך לכן נראה . אם אלו פושטים צורה אחת ולובשים צורה אחרת

עיקר . נוסף ולהסביר את ענינה של מלחמת שושן ופורים מוקפים לאור מה שהעלינו

ביום . ענינה של שושן והיסוד שאסתר רצתה ליסד במלחמה ביום השני הוא ענין הברית
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הרי שמצבם הרוחני , אם מצבם הבטחוני של בני שושן היה טוב יותר, והנה

, ללא ספק, אמנם? איזה יהודים ישבו בשושן, הבה ונשאל את עצמינו. היה קשה יותר

ישבו שם יהודים שנקלעו לשם מפני היותה מטרופולין ומרכז כלכלי אך אין ספק 

 כל אותם יהודים שחפצו להתערות בחברה המקומית או להתקדם שישבו בה גם

אנשי חברה ורוח , אילי הון, מבין יהודי שושן היו פקידי ממשל. בהיררכיה השלטונית

בהיותה . ב"חצרנים בעלי שאיפות פוליטיות וכיו, המעורים בהווי התרבותי המקומי

. סולם החברה הפרסיתנקבצו ובאו אליה כל אותן דמויות שחפשו לטפס ב, קרית מלך

הם אלה שסובבו בין אילי הארץ במסיבות קוקטייל וארועים חברתיים והם שנהנו 

רמת ההתבוללות והמעורבות בחברה הכללית , כתוצאה מכך. מסעודתו של אותו רשע

היתה גבוהה יותר אצלם מאשר אצל פשוטי העם ודלת הארץ וסכנת הפרת הברית היתה 

  .אצלםחריפה ביותר ומוחשית למדי 

 זירת השלטון -המלחמה שאסתר רצתה ללחום ביום השני בשושן הבירה 

 היתה מכוונת כנגד אותן –והמקום בו חפצו אותם יהודים להגשים את תכניותיהם 

עיקר , ברם. תרבותית שתוארו למעלה-דמויות אנטישמיות בלב המערכת השלטונית

ברית והזהות היהודית של חשיבות המלחמה אינה רק בהרג שונאי ישראל אלא באשור ה

מלחמתם של יהודי שושן כנגד אותם גורמים רבי . אותם יהודים מתבוללים שבשושן

השפעה שעד יום האתמול נקטו בכל טצדקי כדי לשאת חן וחסד בעיניהם היא בחירה 

ה לעמו ישראל והפניית עורף לעולם הקוסמופוליטי המתבולל שנמנו "בברית שבין הקב

  . חשיבותוובכך, עליו עד עתה

בפרזים היתה סכנת ההשמדה גדולה יותר ורמת ההתבוללות : סיכומו של דבר

נמוכה יותר ואילו בשושן הסכנה היתה קטנה יותר מאשר בפרזים אך רמת ההתבוללות 

תקנת שני ימי פורים באה לעולם בכדי לציין שניות , ממילא. היתה גדולה לאין ערוך



  

  פרסומי ניסא וברית בחנוכה ופורים" והימים האלה נזכרים ונעשים"

  

רסט ·כתונת יוסף   

                                                

לא ייתכן . ק דזמנו של זה לא כזמנו של זה"זכינו להבין את שיטת ת, לאור זאת  

לו היו נופלים באותו . קרונות שוניםלציין את שני הימים ביחד מפני שהם מייצגים שני ע

עדיף שלא בזמנה , לכן. היה אחד מטשטש את השני וזכר שני העניינים היה נפגע, היום

ד כיום נס "ביטוי מובהק לחלוקה שבין י. בעיירות מאשר בו ביום ביחד עם המוקפין

ת ק דרבי המקדים את העיירו"שלא כת. יוסי' ק דר"ו כיום ברית הוא שיטתו של ת"וט

ג ומשאיר את העיירות "יוסי מקדים את המוקפין לי' ק דר"ת, ד"ג ואת המוקפין לי"לי

 וההבחנה שבין ,מחד, ד" מקרא מגילה לעיירות בישלכפול העקרון הכך נשמר . ד"בי

מה כל שנה ושנה עיירות בארבעה ":  כפי שביארה הסוגיא,מאידך, עיירות למוקפין

 כאן עיירות בארבעה עשר וזמנו של זה לא זמנו אף, עשר וזמנו של זה לא זמנו של זה

כ לא היה "שאל, אין זה רק רווח מקרי וחשבון נקי יותר שלא להזיז שני ימים". של זה

ד "אלא שמעיקרא דדינא נחוץ יותר לפורים י" בכל שנה ושנה"צורך לדרוש זאת מ

שאני ימי הרי תשובתך בצדך ד? מאי שנא, ואם תאמר. ו"להיות בו ביום מאשר פורים ט

כבר העלינו לעיל שימי ברית יכולים , דהנה. ברית מימים הבאים לציין ארוע היסטורי

ד הבא לחוג את ההצלה ממוות לחיים צריך "י, לכן. כ ימי ציון"לבוא בזמן אחר משא

ויש לומר דייתכן . 26ו שהוא יום ברית ניתן להקדימה ביתר קלות"להיות בו ביום ואילו ט

ו אך נראה לו "ד לט"יוסי לענין גדר החילוק שבין י' ק דר" תק דרבי מסכים עם"דת

חשוב יותר לאקדומי תרוייהו משום דהברית חייב לבוא אחר נס המלחמה לדעתו 

אפשר , לחילופין). ה זמן קהלה"ד. י ב" עיין רש–ג הוי יום קהילה לכל "ה י"ובלא(

ן להזיזו היות ואין היום ד נית"ק דרבי סבור ששני הימים הויין ימי ברית ואף י"לבאר דת

  .עיקר אלא הברית

ד "דאין הם מקבלים את החלוקה שבין י, יוסי יש לומר בפשטות' ובדעת רבי ור  

ד יהיה "ו כהבחנה שבין נס לבין ברית אלא דתרוייהו פתיכי בהו ומצד הנס צריך שי"לט

 
במשך החודש אך עדיין קריאתה ניתן להקדים על כן ו' זמניהם' 'זמנו' 'זמן'הלכה של במגילה אמנם נאמרה    26

 ועיין לעיל .דחלוקה קריאה בזמנה מקריאה שלא בזמנה.  הסוגיא הופוק חזי. ישנו קיום עמוק יותר בזמנה
  . 24הערה 



  

  הרב משה ליכטנשטיין

  

 כתונת יוסף· רע  

' הן דר, ק"ת. העולה מכך הוא דהמחלוקת בשני הברייתות אחת היא ביסודה  

ואילו , ד"וקיומו שונה מן הקיום של י, ו כיום ברית בלבד"רואה את יום ט, יוסי והן דרבי

, סייו' היות ואנן נקטינן כרבי ור. יוסי ממאנים לקבל את החלוקה שבין הימים' רבי ור

יוסי ' אין רבי ור, עם זאת; ו כיום נס ויום ברית"ד לט"איננו מקבלים את החלוקה שבין י

ועל כן דברינו לעיל , שבין ציון נס ההצלה לאשור הבריתשוללים את עצם החילוק 

שהחלוקה שבין הודאה על הנס לקבלת הברית מתבטא בשניות של פורים קטן ופורים 

  .רים וקיימיםגדול או בין זכירה לעשייה שרי



  

   בסוגיית נרות חנוכההערות

  

 צבי יוסף רייכמןהרב 
  ברוך שלום רייכמןהרב 

  

 

 

  הערות בסוגיית נרות חנוכה

   בנר חנוכה דשבת קודש כבתה זקוק להדין. א

במחלוקת בין האמוראים אם בנרות של חנוכה .) דף כא(מסכת שבת ' עיין בגמ

. ל שאם הנרות כבו באמצע הזמן אם צריך לחזור ולהדליקן "ר, כבתה זקוק לה או לא

הגמרא . ש ביניהם מחלוקת אם מותר להשתמש לאורה של נר חנוכה או לאכ י"וג

מסבירה את דברי רב הונא שאמר שפתילות ושמנים שאמרו חכמים דאין מדליקין בהן 

בשבת אין מדליקין בהן בחנוכה בין בשבת ובין בחול משום דסובר שמותר להשתמש 

ת שני הטעמים של מותר א' מקשים למה נקטה הגמ' התוס. לאורה וגם כבתה זקוק לה

דילמא הא דאמר אין מדליקין בשבת ל "וז, להשתמש לאורה וגם שכבתה זקוק לה

נ שהיה סגי בחד "ותירצו דאה. ל"עכ  ואין יכול להדליקמשום דסבר כבתה זקוק לה

ע "בשבת ככבתה זקוק לה ' אם בחול אמרי' שאפי' ן שם שתי"מאידך עיין ברמב. טעמא

, ון שבמציאות אסור מטעם מלאכה לחזור ולהדליקה בשבתמודים שאין זקוק לה כי

צריכה ליתן הטעם שמותר להשתמש לאורה שמטעם זה לחוד אין יכול ' הגמ' ולפי

  . להדליק את הפתילות הגרועות בערב שבת

נר חנוכה אם גם ב' ן והתוס"ונראה להסביר את יסוד המחלוקת בין הרמב

ביר סיש לה . ההגדרה של כבתה זקוק להתלוי בעצםשהוא כבתה זקוק לה ' שבת אמריד

, שאם הנר כבתה לפני שנשלם השעור) א: אופנים' קוק לה בבזהדין של כבתה את 

ועכשיו שחוזר , ההדלקה הראשונה היתה לבטלה כיון שהנר לא דלקה כל זמן השעור

  .ומדליק ההדלקה השניה מהוה התחלת מצוה חדשה

רעא ·כתונת יוסף   



  

  הרב צבי יוסף רייכמן · ברוך שלום רייכמןהרב 

  

 כתונת יוסף· רעב  

הראשונה לא היתה לבטלה אלא שאפילו אם הנר לא דלקה כשעור ההדלקה ) ב

ועכשיו שחוזר ומדליק הוא , כיון שחסר השעור, שהגברא לא קיים את המצוה בשלימות

  .גומר את המצוה הראשונה

 – הפירושים אם הגברא צריך לברך בהדלקה השניה' מ בין ב"פקנ ישונראה ש
 את מצותמר וגש נאמר אם מאידך.  לברךצריךשיש מצות הדלקה חדשה ' ם אמריא

מ אם " עוד נפקתכןוי. ההדלקה הראשונה לא צריך לברך עוד פעם כיון שכבר בירך

 מסתבר ה היא לעצמה שאם הדלקה חדש–ה מההדלקה השניה צריכה שעור של

אינה צריכה שעור אלא היא  אם גמר ההדלקה הראשונה מאידך ,שצריכה שעור שלם

   .כדי להשלים את השעור הראשון בלבד

נראה שבעצם מצות הדלקת נר חנוכה ובפשטות . 'ן ותוס"זר להרמבוחנועכשיו 

שבשתיהן ,  החולותא לחלק בין ההדלקה של ערב שבת לבין ההדלקה של שאר ימ"א

 לחלק יתכןצריכים הסבר שאיך לכאורה ן "דברי הרמבגם כ "וא, ת שווותהמצוקיום 

' וס שהתפ חקירתנו" ונראה לפרש ע. חולותבכבתה זקוק לה בין ערב שבת לשאר ימ

ל שההדלקה הראשונה היתה לבטלה ואי אפשר לחלק בין "סוברים שכבתה זקוק לה ר

, ן סובר שההדלקה הראשונה לא היתה לבטלה"מאידך הרמב.  החולותש לשאר ימ"ע

ולפיכך סובר .  חיוב לחזור ולהשלים את המצוהין זה אלאא מ"הגם שכבתה זקוק לה מ

אמרינן שכבר קיים את המצוה בהדלקה ן שבשבת שאסור לחזור להדליק את הנר "הרמב

ן שסובר שהחיוב לחזור להדליק הוא "ונוכל להוסיף בביאור דברי הרמב. הראשונה

שכיון שיכול להוסיף פרסומי ניסא עד שתכלה רגל מן השוק , מטעם פרסומי ניסא

אבל במקום שאי אפשר כמו בשבת סגי במה שכבר , מחוייב מן הדין לחזור ולהדליק

שהם סוברים שהדלקה שאינה נגמרת בפרסומא ניסא שלמה ' אליבא דהתוסל "וי .קיים

ן הסובר שיש קיום מצוה בהדלקה עצמה גם "ואינם מסכימים להרמב, אינה מצוה

ן "ין הרמבוספות במ נ"נפק' ל תהיה ב"ולפי ההסבר הנ. כשחסרה פרסומא ניסא שלמה

עוד פעם על  ךברלריך ן לא צ" להרמב–ברכה ) א: ד כבתה זקוק לה"אליבא דמ' והתוס

ן ההדלקה השניה אינה " להרמב–שעור ) ב. ךברלצריך ' תוסלה  ואילוהדלקה השניה

  .)ר.י.צ (.בהדלקה השניהגם צריך שעור שלם ' לתוסואילו .  שלםצריכה שעור

  



  

   בסוגיית נרות חנוכההערות

  

  שעור השמן וזמן הדלקה. ב

ל "ד שכבתה זקוק לה וז"מהקשה על ה' שהגמ: ) דף כב(שבת ' עיין בגמ

צותה משתשקע החמה עד שתכלה רגל מן השוק מאי לאו דאי כבתה הדר ורמינהו מ

אם יש מחלוקת בין הע "ויל. ל" עכנ לשיעורה"וא, לא דאי לא אדליק מדליק, מדליק ליה

ה "דב(' תוס. ם"והרמב' מחלוקת בין התוסהיא  שאלה זאתונראה ש. התירוצים או לא' ב

 .ל" עכהא משני שינויי אחרינידפק  איחר ידליק מסםמ א"ל מ" כתבו וז)דאי לא אדליק

 האיך ע"ז צ"לפיו.  שמן בחפצאשעורורק זמן הדלקה של נ אין בכלל דין "ל שלא"ר

תכלה רגל מן השוק אם הזמן של הדלקה אינו ש בחפצא שיהיה שמן עדשייך שעור 

יש דין לכתחילה להדליק גם לדעה זו מ "מד נראה ו.בתכלה רגל מן השוקכלל תלוי 

ולפיכך יש שעור גם בחפצא של הנר שיוכל להיות דלוק כל ,  עד שתכלהמשתשקעבזמן 

על בכלל ד שמקפיד על זמן ההדלקה אינו מקפיד "המ' ומסתבר שלתוס.  הזההזמן

  .הלשונות' מחלוקות בין בשיש ' לפירוש התוסיוצא כ "וא,  בחפצאהשעור

 ש גםיהלשונות ביחד ש'  פוסק כב)'ה' חנוכה הל' ד מהל"פ(ם "מאידך הרמב

הלשונות ' ומוכח דסובר דלא הוי מחלוקת וב,  שידליק בתוך הזמןצריך םגושעור בשמן 

 המחבר מביא הדיעה מנםא. ע שצריך זמן ושעור"וכך הוא גם הפסק בש. קיימים

א שבדיעבד אף אם הדליק לאחר הזמן קיים את המצוה ורק לכתחילה צריך "ברשב

  .זמןלהדליק בתוך ה

ומוכרח , ש שמדליק קודם שתשקע החמה"תו מהדלקה בעא מביא ראיה לשיט"הרשב

א לחלק בין מצות "קודם שקיעה שאבהדלקה  החול יוצא ותשבדיעבד אף בשאר ימ

סוף זמן הדלקה של תכלה א שאף " מסיק הרשבכ"וא,  החולותש לשאר ימ"ההדלקה בע

ף ה שיוצאים בדיעבד איועוד הביא ראי. הוא רק לכתחילה ולא בדיעבדמן השוק רגל 

דבר שמצותו בלילה ל "ז' שכ: ) דף כ(דמגילה ' מהמתנימן השוק  זמן תכלה רגל אחרי

א היה סובר שזמן ההדלקה מתחיל "ע דבשלמא אם הרשב"וצ. ל" עככשר כל הלילה

סובר אך הוא , הלבשקיעת החמה שפיר מיקרי מצות נר חנוכה דבר שמצותו בלי

אינה בכלל דבר שמצותו בלילה מוכרח שודליק קודם שקיעה יוצא הדבדיעבד אף אם 

  .דמגילה' יה שיוצאים גם לאחר הזמן מהמתנייאיך הביא ראהכ "וא

א צריכים ביאור שאיך אומר שיוצאין אף קודם " דברי הרשבריהשונראה לתרץ 

מוכרח שסובר ו .שקיעה הא שרגא בטיהרא לא מהני ולא מיקרי נר חנוכה קודם לילה

רעג ·כתונת יוסף   



  

  הרב צבי יוסף רייכמן · ברוך שלום רייכמןהרב 

  

 כתונת יוסף· רעד  

 ראיית איך יתרץ את, שבדיעבד הזמן מעכב, ם"ת הרמבועכשיו נחזור לשיט

ל שכיון שיש דינים מיוחדים בערב "ונ. מגילה' א מערב שבת ומהמשנה במס"הרשב

מ הוה " שבת שמדליקים אותו מבעוד יום ומשבת להכין עבור שבת כמו להדליק נר

כ גם בנוגע לנר חנוכה אף שמדליק מבעוד יום הדלקתו מצורפת "קיום של שבת א

  .לשבת

 החול ותש קיום נוסף משאר ימ"ונראה להוסיף שיש בהדלקת נר חנוכה בע

ל נר "וז: ) דף כג(שבת ' הראיה לזה מגמ . בנוסף לקיום חנוכה שיש לו קיום שבתדהיינו

נר חנוכה , נר חנוכה וקידוש היום, נר ביתו עדיף משום שלום ביתו, ביתו ונר חנוכה

הקשות איך נר חנוכה עדיף מקידוש היום וגם לויש  .ל" עכעדיף משום פרסומי ניסא

הא בקדוש ונר ביתו  עדיף ד שיהא עדיף מנר ביתו אם לאו מטעם שלום בית" הסומה

,  תקנה מדרבנן אינו אלאונר חנוכה, אנו מצווים מדברי נביאים משום כבוד ועונג

כה  אם נאמר שיש קיום שבת בנר חנוךא.  דרבנןתקנהולכאורה תקנת נביאים עדיפא מ

ם "ולפיכך הרמב. אז שפיר מובנת הגמרא, ל שיש בו קיום הכנה וכבוד שבת"ר, בתשד

שמצורף משום קודם השקיעה כנר ביתו נר חנוכה  שרק בערב שבת יש להדליק ברוס

פ דרוש יש להבין את הקיום "וע. (ג שמעשה ההדלקה הוא מבעוד יום"לזמן דשבת אע

 –ינה מיוחדת בשבת והוה יום הודאה המיוחדת של נר חנוכה בשבת שיש השראת השכ
ויש זכר מיוחדת בשבת לנרות המקדש " '  טוב להודות לה–מזמור שיר ליום השבת "

ולולא דמסתפינא מדברי הראשונים ). המסומלים בנרות חנוכהוהשראת שכינה 



  

   בסוגיית נרות חנוכההערות

  

דף ( כי הכא ,ן הסוגיותמ שהקשה שיש סתירה בי"לפי זה מתורצת קושיית בעה

אומרת בפשיטות '  הגמ)בדף כב(ולהלן  ,פליגי אם מותר או אסור להשתמש לאורה) כא

הכא קאי דוקא לא קשה דלפי דברינו ו. בשביל בזוי מצוהבנר חנוכה השתמש לשאסור 

  . השבועותש והתם מדבר בשאר ימ"על ע

ע "ש לכ"ה בעז שאם נר חנוכה כבתה קודם שקיע"הטפסק ולפי דברינו מובן 

 צריך שהנר ולכןשההדלקה בערב שבת מצורפת לשבת  הביאור .אמרינן כבתה זקוק לה 

  . יהיה קיים בשבת

' א מהמתני"ם יתרץ את ראיית הרשב"ועכשיו צריכים להבין איך הרמב

, למשל. לילה מחייבשל שיש מצוות שהיום הוא המחייב ויש מצוות אחרות "ונ. במגילה

, היום מהוה המחייב) מן ציצית ותפיליןזד שלילה לאו "למ(ין במצות ציצית או תפיל

הגם שמעשה המצוה הוא דוקא , ואילו בנר חנוכה, ובמצות מצה לילה הוה המחייב

מ הלילה בתורת עצמו לא הוי "בלילה היינו משום טעמא דשרגא בטיהרא מאי מהני מ

רק על דבר מגילה קאי ' במס כי המשנהם "וממילא מתורצת שיטת הרמב. המחייב

 ואילו,  אז אמרינן דכשר כל הלילה–ל שזמן לילה הוא המחייב " ר–שמצותו בלילה 

עיקר מם סובר ש" עוד לתרץ שהרמביתכןו. בנר חנוכה שפיר קבעו החכמים זמן אחר

הדין גם נר חנוכה כשר כל הלילה ורק שאין יוצאים לאחר שתכלה רגל מן השוק משום 

,  במגילה שנהוממילא לא הוי סתירא למ, עיקר המצוה ניסא שזה הוא ישאין בו פרסומ

יוצאים בשוק בכל שעות הלילה יוצאים בהדלקה כל ש אנשים ששגם בנר חנוכה אם י

כחצי שעה "שהזמן דתכלה רגל מן השוק הוא ' ם שכ"וכן מדוייק בלשון הרמב. הלילה
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  י רוח"כבתה עבדין הערות . ג

ע שאם הדליק הנרות במקום "מ מובא בש"ומ, אנן פסקינן דכבתה אין זקוק לה

ומקור הדין מבואר  . וזקוק לה להדליקה עוד פעםכ כבתה שאין יוצא בו"הרוח ואח

מ כשהדליק במקום הרוח אין "שאף אם כבתה אין זקוק לה מ בבשלטי הגבורים שכת

  .יוצא שהוה כאילו אין בו שעור שמן

כ כבתה הרוח או אפילו אם למעשה לא נכבתה "ויש לחקור אם זה רק כשאח

כ למקום שאין בו "כ נפסקה הרוח או שלקח את המנורה אח"כגון אם אח, י הרוח"ע

שב כאלו אין בו שעור שמן מסתבר שאף אם ולכאורה לפי הטעם שבמקום הרוח נח. רוח

מ אין יוצא מכיון שלא היה שעור שמן בתחילת "י הרוח מ"א נכבתה עללמעשה 

שאם הדליק את הנרות בשמן ) 'ה סעיף ב"תרע(ע " מבואר בהדיא בשככהו. הדלקה

כ גם בנידון "וא, כ השלים את השעור בשמן נוסף שאין יוצא בו"מחוסר השעור ואח

" כ כבתה"ואח"אבל הלשון של שלטי גבורים שאמר  . הרוח אין יוצא בובמקום, דידן

  .ולא הוה ממש כאילו חסר שעור שמן, משמע שדווקא במקום שכבתה לא יוצא

א בדיעבד יכול " שלשיטת המחבר ורמ'כש) תרעב' ס(עיין במגן אברהם 

ליק לא נחשב כהדלמה ה "ע כשמדליק כמה רגעים קודם ע"וצ, להדליק עד עמוד השחר

ל שהדלקה במקום הרוח " ונ.ה נחשב כשרגא בטיהרא"כיון שלאחר ע, במקום הרוח

שאם כבתה זקוק לה שהרי פשע בהדלקתו ' כיון שידע מקודם שהרוח תכבה אותו אמרי

ה שבשעת הדלקה אין לו ברירה שפיר מועילה "אבל כשהדליק כמה רגעים קודם ע

ר שהדלקה במקום הרוח נחשבת א לומ"והיוצא מדברינו שלהמגן אברהם א. ההדלקה

כ נאמר "ג, א להדליק כל הזמן"כ גם קודם עמוד השחר שא"שא, כאילו חסר השעור 

י פשיעה שלו שהדליקה במקום "אלא שהוה דין אם כבתה הדלקתו ע, שחסר השעור

י הרוח אבל אם נפסק "א דווקא אם כבתה ע"ולפי המג. הרוח מחוייב לחזור ולהדליק

ה לזה יוראי. הרוח יהיה כשר ולא הוה ממש כחסר שעור שמןי "הרוח ולא כבתה ע
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  מהדרין מן המהדרין וברכת נר חנוכה. ד

דליק נר אחד פחות מן ביא את השאלה אם שכח והה )ב"סימן תרע(י "הב

כי הברכה שעשה "י שידליק עוד נר בלי ברכה "וכתב הב, כ נזכר טעותו"הראוי ואח

 מזה על )ו"תרע' משבצות זהב בס(ג "והקשה הפמ." בתחילה על חיוב כל הנרות עשה

ל שכתב שיאמר הנרות הללו אחר הדלקת הנר הראשון קודם שגמר הדלקת "פסק רש

אמירת הנרות הללו כ "וא, י"ת צריכים ברכה כמבואר בבשאר הנרות ומקשה שכל הנרו

אין שייך הדור שאינו  מסתבר ש ולכאורה.מהוה הפסק בין הברכה למצוות מהדרין

וודאי הברכה קאי על כל כ המהדרין חלק מעיקר המצוה "ואמצורף למעשה מצווה 

  .כ האיך אומרים הנרות הללו" וא.י"וכדברי הב, הנרות

ג ולומר שהנרות הללו לא הוה שבח בעלמא "ת הפמראה לתרץ את קושיינו

שזהו גוף " הנרות הללו קודש הם"אלא שזוהי תקנה לקדש את הנרות כמו שאומרים 

ך ולפיכ. נעשה הנר לנר חנוכהושעל ידי הקביעות בפה הוקדש הנר , המקדש של הנרות

 כל עלחלות ברם וודאי הברכות . נרות עצמםה קיום מצוה בהדלקת י הפסק והואינו

ה לזה מברכה של תקיעת שופר שאסור להפסיק בין תקיעות דמיושב יראי. הנרות

וכן בנרות חנוכה הנרות . לתקיעות דמעומד אף שעיקר המצוה בתקיעות דמיושב

 כמו בלולב –פ שבשאר מצוות "ונראה שאע. הנוספים מהדרים את גוף המצוה עצמה

 רק יקיום המצוה עצמה והושל ף  אין ההידור מעלה את הגו–נאה ובטלית נאה וכדומה 

 דהא בוודאי מי שבירך על לולב שאינו נאה לא יברך –קיום צדדי של זה קלי ואנוהו 

 מצות נרות -שוב באותו יום אם יטול לולב יותר נאה שכבר קיים מצות לולב בשלימות 

כי עצם מצות הנרות נשלמת , חנוכה שונה שבהם מברכים על ההידור בנרות הנוספים

ז עני חייב לחזור על הפתחים לפי "ולפי. פ מהדרין ומהדרין מן המהדרין"ם נוסף עבקיו

 . וכן איתא באור שמח דהוי מעיקר מצות נר חנוכהם גם בעד מצות מהדרין"הרמב

  .)ר.י.צ(

רעז ·כתונת יוסף   



  

  הרב צבי יוסף רייכמן · ברוך שלום רייכמןהרב 

  

 כתונת יוסף· רעח  

  מהדרין מן המהדרין. ה

 קיום אמהדרין מן המהדרין שמדליק בכל לילה כמנין הנרות אם הובדין ע "ילו

 הלילות ביחד שבכל לילה ולילה מוסיף נר וככה מתקיימת מצות כל על ידי כלאחד 

  . קיום לחודאאו שכל לילה הו, הלילות בהדדי

שמביא מחלוקת אם שכח להדליק לילה הראשון ) ב"תרע(ועיין בדרכי משה 

א "רפים אז אטאם כל הלילות מצ: ולכאורה תלוי. אם מדליק בליל שני נר אחד או שתים

ולילה  כל לילה םאבל א, נרות אם לא הדליק נר אחד בליל ראשון' להדליק בליל שני ב

' ויתכן שזה תלוי בב. בלילה הראשון' ע לא איכפת לן שלא הדליק נר א"הוא קיום בפ

 מעלין לדלטעם ש) ש"לב(או כנגד פרי החג ) ה"לב(טעמים בגמרא או שמעלין בקודש 

 של פרי החג מסתבר דהוי בקודש יתכן שיש לכל לילה קיום בפני עצמו ואילו לטעם

  .ק"ודו,  ביחד על ידי כל הלילות כמו בפרי החג' אקיום

: דליקיא נרות לכל לילות החנוכה האיך "ונראה לדייק במי שיש לו דוקא י) ב

', נרות ובשאר הלילות ידליק רק נר א' האם ידליק בליל שני שני נרות ובליל שלישי ג

  .נרות' ל רביעי ידליק דבלבד ובלי' ד שבכל לילה ידליק נר א"או

כדמצינו ו. ל שהדין של מעלין בקודש ולא מורידין שייך בקדושת החפצא"ונ

לפי דין זה מעלים בקדושת תשמישי קדושה מקדושת מזוזה לקדושת תפילין או ש

ל שגם בנר חנוכה מעלים מלילה ללילה "כ י"וא, ת"מקדושת כתבי הקודש לקדושת ס

ז שההדור בלילות האחרונים יותר מעולה מההידור "פיויוצא ל. בהדור של הנרות עצמם

פ דין מהדרין "ע' נרות בליל ד' יותר טוב להדליק דבציור דידן כ "וא, בלילות הראשונים

כנגד ימים של ה "ברם לטעם דב . ביחדמן המהדרין מלהדליק ביום שני ושלישי

 שווים בקיום וכולם, היוצאים אין הבדל בקיום המהדרין מן המהדרין מלילה ללילה 

אכן עיין . בלבד' מלהדליק ביום ד' וג' כ יותר טוב להדליק בליל ב"וא, מצות הידור

ולכאורה טעמו שזריזין . שידליק בלילות הראשונים) 'ה: א "תרס(במשנה ברורה 

 ויש לדקדק שלכאורה הדין דזריזין מקדימין .ל"מקדימין למצוות כי אינו נכנס לדיון הנ

אכן מהדרין , גוף המצוה עצמה אלא מהווה קיום צדדי של זריזותלמצוות אינו קיום ב

ל שמברכים על ההדור הזה "מן המהדרין מהוה קיום בעצם מצות חנוכה עצמה כנ

מהוה קיום נוסף בהדור ' כ אם ההדור בליל ד"וא. י ופוסקים אחרים"לפי הבבנרות 

נרות בקודש היה העצם מפני שמעלים עצמה החפצא של הנרות ובקיום מצות נר חנוכה 
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  בזוי מצוה וכשם שחל שם שמים על החגיגה כך חל שם שמים על הסוכה. ו

. דאבוהון דכולהו דם.) כב(שבת ' עיין בגמ, בנוגע לאיסור מוקצה מחמת מצוה

מסוכה כי דאבוהון דכולהו סוכה '  שהקשו למה לא אמרה הגמ) סוכהה"ד ('ין בתוסיוע

כשם שחל "כ "גזהדותריצו , נוכל לילף שכל תשמיש רשות בחפצא של מצוה אסורה

קאי רק כשיש בטול מצוה כגון " שם שמים על החגיגה כך חל שם שמים על הסוכה

  .לפותא מדםיה שאין בו בטול מצוה צריך  בעלמאאבל לבזוי, שנוטל סכך מהסוכה

ל שהאיסור דאורייתא בסוכה הוא רק כשנוטל הרבה סכך שעל ידי "ולכאורה ר

' דהתוסי אבל לא משמע "ובאמת זוהי שיטת הר, בטול מצוהבכך זה נפסל הסוכה ויש 

  .י"הכא בשיטת הר

י " הסוכה ע אתסלושיש איסור דאורייתא אפילו אם אינו פהיא הכא ' ל שכוונת התוס"ונ

כוונתם שהאיסור דאורייתא הוא רק כשמבטל חפצא של מצוה ש אלא .השתמשות

ולכן אסור לבטלו סכך הוה חפצא של מצוה השל ומשהו כמו בסכך שכל משהו ממצותו 

 אחפצאת ה בהרצאות מעות כנגד נר חנוכה שמשתמש בהאור אינו מבטל ממצותו ואילו

  . ממצותושל מצוה

שעל עצמו  של חנוכה שאם היה משתמש בגוף הנר' מ משמע מדברי התוס"ומ

ויש לעיין אליבא  .חפצא של מצוה היה אסור מדאורייתא כמו בסוכה  זה מבטלייד

האיך שייך איסור דאורייתא לבטל נר חנוכה ממצותה הא כל המצוה היא ' דשיטת התוס

מ נחשב לחפצא "מ, ל שאף שהחיוב הוא מדרבנן"ונראה שאין זו קושיא די. רק מדרבנן

דמיון לזה נמצא בהלכות זקן ממרא שאדם יכול להיות חייב . של מצוה מן התורה

ד בנוגע לאיסור בשר עוף בחלב שהוא איסור " בלבתורת זקן ממרא הגם שחולק ע

   .ק"מדרבנן בעלמא ודו
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א בביצה פרק המביא שמסביר שתנאי אינו מועיל בסוכה "ועיין בחידושי הרשב

כרח שסובר וומ.  פקעה בכדיעצמה כמו בנוי מצוה כיון שדומה לקדושת הגוף שאינו

אלא ' , כ בסוכה לא מחדשת איסור של ביטול מצוה דעלמא כמו שיטת התוס"שגזה

.  מיוחדת כמו קדושת קרבן חגיגה מה שאין כן בשאר מצוותהשיש לסוכה קדוש

  .)ר.ש.ב(

  

  הגדרה בעיקר תקנת נר חנוכה. ז

ר חנוכה נעיין בראשונים שחולקים בקטן שהגיע לחינוך אם יכול להדליק 

 -  הקשה שדברי המחבר סותרים אהדדי )ג"ק י"ה ס"תרע(ובמשנה ברורה  .בשביל הבית

ואילו , י קטן שהגיע לחנוך"כי בנר חנוכה הביא הדיעה שיש להכשיר הדלקת הנר ע

מגילה פוסל קריאת מגילה דקטן אף משהגיע לחנוך שקטן נחשב לתרי דרבנן ואין ' בהל

הרב מרן ר "ואמר מו. ש נרות חנוכה מקריאת המגילה"תרי דרבנן מוציא חד דרבנן ומ

קריאת . מגילה לבין הדלקת נר חנוכההל שיש חלוק יסודי בין קריאת "ד הלוי זצ"הגרי

ומאידך בנר חנוכה , י שומע כעונה" גברא והאחד מוציא את חבירו עובת חאמגילה הוה

.  גרידאת גברא נר חנוכה ולא הוי חוב שיהיה בו שהבית צריך–החיוב חל על הבית 

וממילא אין הפשט שהאחד מדליק נר בשביל חברו ומוציאו כמו בקריאת מגילה אלא 

 –ועכשיו מובן סברת המחבר . שעל ידי הדלקתו יש נר בבית וממילא כולם יוצאים
קטן שהגיע לחנוך אינו כשר לקרות בשביל גדול כיון דתרי  מגילההשבנוגע לקריאת 

מאידך בנר חנוכה אין צורך שהקטן יוציא את בני הבית . דרבנן אינו מוציא חד דרבנן

אלא שהדין מחייב מעשה מעשה מצוה של הדלקה כדי ליצור חפצא של נר חנוכה בבית 

.  וממילא הבית יוצא בנר חנוכה הדולק בביתושגם קטן שהגיע לחנוך יכול לעשות

' ולפי, בנןונראה להוסיף בביאור הדברים שקטן גרוע רק לגבי חובתו שנחשב כתרי דר

, אינו יכול להוציא גדול במגילה אבל מעשה המצוה שלו הוי כמעשה מצוה של גדול

  .עשות חפצא של נר מצות חנוכה בביתלוממילא יכול להדליק בשביל הבית ו

שאשה אינה יכולה ) 'דף ד(ג במגילה "משיטת בהיוצאת לסברת רבינו  ראייה

 נרות חנוכה בשביל איש כמבואר מ אשה מדלקת"להוציא את האיש בקריאת מגילה ומ

ל שאשה אינה "והחילוק כנ. בשבילוח "נשאשתו של רבי זירא הדליקה שבת ' במס' בגמ



  

   בסוגיית נרות חנוכההערות

  

  

  מאי חנוכה. ח

, ל על איזה נס קבעוה"י וז"רשופ. ל"ל מאי חנוכה עכ"הגמרא בשבת שאלה וז

 …של שמן' ל לא מצאו אלא פך א"וז, והגמרא מסיקה שנקבעה על נס פח השמן. ל"עכ
, ט בהלל והודאה"ימים לשנה אחרת קבעום ועשאום י' ונעשה בו נס והדליקו ממנו ח

  .ל"עכ

על מה קבעו מצות הדלקת נרות חנוכה מעיקרא לא שאלה הסוגיא ונראה ד

 ' הגמ אלא ששאלה,שמןה ךדלקת הנרות נתקנה זכר לנס פדהדפשיטא שהמצוה עצמה 

פך של  נס ד על"מלחמה אוב על נס הנצחון –ימי חנוכה ' על מה קבעו הלל והודאה לח

יר רק מצוות הלל וכן מדוייק בלשון הברייתא שמזכ, השמן ולא בעד נצחון המלחמה

  .והודאה ואינו מזכיר מצות הדלקת הנרות
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 –ימי הלל והודאה על נס פך השמן ' שמאיזה טעם הוקבעו ח, ע" צז"לפיו
על כל נתקנו  ברם הלל והודאה לכאורה ,דבשלמא מצות הדלקה היא זכר לנס השמן

  . דהיינו הנצחון נגד היוונים–צרה וצרה שלא תבא על היהודים שמהם נגאלו 

דאטו , ע בעצם תקנת המצוות זכר לנס פך השמן"שבאמת צ, נראה לתרץ ו

הרי אין מצוה זכר לנס קריעת ים סוף או לנס , ל מצוות זכר לנסים אחרים"התקינו חז

 אין לנו מצוות -ך "הפלת חומות יריחו או לנס שמש בגבעון דום ולנסים האחרים שבתנ

  .שאכן התקינו מצוות לזכרוובמה מתבטא יחודו של נס השמן , דרבנן להזכירם

 בסוגיא איתא שנר מערבי שבמנורה היתה עדות לכל באי עולם רישה, ונראה

שגילוי , ז"יוצא לפי. ששכינה שורה בישראל שממנה היה מדליק ובה היה מסיים

בהיכל ) ב. לפני ולפנים על כפורת הארון) א: השכינה במקדש התבטא בשני מקומות

המגולה במקדש שת את גילוי השכינה בטאצא שהמנורה מונמ. בנר המערבי של המנורה

 נסתרת ושנראית רק את גילוי השכינה הבטאלכל באי עולם כמו שמקום ארון הכפורת מ

  .כ "ג ביוה"לכ

זכר נסים גלויים דעלמא כי כל נס אינו לל לא התקינו מצוות " שחזל"ובכן י

ם "וידוע הרמב. נסיםה םכן ה' כי כמו שכל הטבע אינו אלא רצונו יתב' , אלא רצונו יתב

לברוא את העולם וכל חוקי הטבע נכללו ' יתבהקדמון של הבורא המפורסם שברצונו 

 .לברוא את העולם גם יצר את כל הנסים' יתב' של ההקדמון דאותו רצון . גם כל הניסים

י שובתים ביום "כ במה שבנ"וא. שמו' יתב'  הןי גם טבע וגם נסים אינם אלא רצושהר

כי ביום . עשה ויעשה' כל הנסים שרצונו יתבזכר לזכר למעשה בראשית גם נכלל השבת 

כולל כל חוקי הטבע וכל הנסים בין נסים , השבת אנו מעידים שהוא ברא את העולם

  .דבשבת נכלל הכל, לא התקינו מצוות אחרות זכר לנסים' ולפי. נסתרים או גלויים

 –וכו היתה בעיה יסודית אכן בחנוכה שהיה עת וזמן של טהרת המקדש וחנ
וידוע . י החשמונאים או לא"האם תהיה השראת השכינה שלמה אחרי חנוך המקדש ע

יהי רצון " תפילת משה רבינו ואהרן הכהן ש קריעשבעת שנגמרה המשכן זו היתה 

. וידוע ההבדלים בגילוי השכינה בין בית ראשון לשני". שתשרה שכינתו במעשה ידיכם

ים טהרו את המקדש וחנכו את עבודתו לא ידעו אם השראת פ שהחשמונא"כ אע"וא

י הנס של פך השמן היתה עדות להם ולכל באי עולם "וע, השכינה של המקדש תחזור
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כ מובן שלא רק מצות הדלקת הנרות היא זכר לגילוי השכינה שבמקדש "וא

הגלויה ימי ההלל וההודאה הותקנו בעד השראת השכינה ' המקדש אלא כל חולטהרת 

  .)ר.י.צ (.שבמקדש ולטהרת המקדש מיד שונא

  

  נר מערבי. ט

היה מדליק ובה שממנה נר המערבי בנוגע ל: ) דף כב(הגמרא אומרת בשבת 

דמפרש שהנר השני דמצד המזרחי היה נחשב ) ה ובה"ד(י "ועיין ברש. היה מסיים

ים יהנרות חוץ מהנר המזרחי ראו' כלומר שכל ו.  מדין אין מעבירין על המצוותלמערבי

להיות הנר המערבי אלא מפני שאין מעבירין על המצוות הוקבע הנר השני להיות הנר 

  .המערבי

י מפרש שבערב הוציא הכהן את הפתילה הישנה מהנר המערבי והחזיק "רש

' ובתוס, שמן ופתילה חדשים והדליקוהטיב את הנר החדש בובה כשעדיין היתה דולקת 

כ למה לא הדליק כל הנרות מהפתילה הישנה שאין בזה משום "מקשים דא) ה ובה"ד(

  .בזוי מצוה או אכחושי מצוה

י סובר דמכיון שמדליק נר אחד במנורה מיד נעשה הוא הנר "ונראה שרש

ידו כ פקע כל חלות השם נר מערבי מהפתילה הישנה שמחזיק ב"המערבי החדש וא

ומיד נפסלה הפתילה להדלקת שאר הנרות כי במקום שיש נר מערבי דולק במנורה יש 

ונראה שמיד שהדליק את הנר . מצוה להדליק את שאר הנרות המנורה דווקא ממנה 

 הפתילה הישנה כבה מעצמה כי הנס נעשה רק בנר מערבי והפתילה –המערבי החדש 

  .במנורה עצמהמערבי מאחר שיש נר מערבי חדש נר אינה עוד 
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כ מכבה "פירשו שלפני שמטיב את המערבי מדליק נר פשוט מצדו ואח' תוס

שהרי צריכים להדליק את נרות , ע"וצ. ומטיב את המערבי ומדליקו מהנר הפשוט

  .המנורה מהנר המערבי והאיך יכול הכהן להדליק את הנר המערבי החדש מנר פשוט

 ראויים להיות הנר )זרחיחוץ מהנר המ (מנורהב הנרות ששארונראה שכל 

מפקיע את שאר הנרות מדין אין מעבירין על שנדלק המערבי אלא שהשני ממזרח 

אך בעת ההטבה שהשני ממזרח . בזמן שהשני ממזרח דולקשייך אך כל זה . המצוות

כבה והנר מצדו דולק אז נעשה הנר שמצדו לנר המערבי מכיון שאין הנר השני ממזרח 

להדליק ממנו את הנר השני כדי מצדו להיות הנר המערבי ובכן הוכשר הנר , דולק

ומיד כשהנר השני ממזרח נדלק נעשה הוא לנר המערבי ופקע את השם של נר . ממזרח

  .)ר.י.צ (.י מהנר שבצדובמער

  

  לצורכו הוא דאדלקה ונרות של בית הכנסת. י

ם הנרות והחזיקאת אם הדליק ) א: הוא דאדלקהלצורכו  סוגיתיש שני דינים ב

לחוץ ההדלקה אותם בפנים והוציא אם הדליק ) ב. פסולההמצוה  ם הדלקת בשעתבידו

כ הזיז את המנורה "ויש לעיין מה יהיה הדין בהדליק במקום כשר בחוץ ואח. פסולה

 שבגמרא ניםידי הנולכאורה מש. בחוץ תוך זמן ההדלקה אם נפסל הנרכשר למקום שני 

דליק במקום כשר בחוץ אם מחזיקם הראשון אם  הדיןלפי ה, יש לדייק דיוקים הפוכים 

 מאידך לפי .ל שגם במזיז ממקום כשר למקום כשר יפסלו"כ י"בידו נפסלו הנרות וא

משמע שמבחוץ לבחוץ ,  השני הנרות פסולים דוקא מפני שמביאם מבפנים לחוץהדין

  .ע"וצ, כשר

כ "י בהזיז ממקום למקום בבה"ה שמביא תשובת מהרא"י תרע"ועיין בב

וכנראה שסובר שאסור להזיז את הנר , י פסל מדין לצורכו הוא דאדלקה "המהראש

כ אין דין פתח ורק "בבה) א: י חולק עליו מתרי טעמים"והב, ממקום כשר למקום כשר

  .כ אינה אלא מנהג"ההדלקה בבה) ב. דין של לפני ההיכל

הוא י הגזרה דלצורכו "שלפי הב, ל"ונ .ע מה הביאור בשני הטעמים האלו"וצ

 שמזיז את הנרות אלא שיש בזה תקנה בעצם ןפודאדלקה אינה סתם גזרה לפסול בכל א
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 שדהנה י, כ שונה מהדלקת יחיד בביתו"י היא שהדלקת בה"והסברא השניה בב

 ובמיוחד לברכות על הנסים –כ ומקשיבים לברכות הנרות "לעיין כשמדליקים בבה

. כ" בברכות בהו יצאלא ו למה חוזרים ומברכים הברכות בבית בעת הדלקה-ושהחיינו 

ולא ברכת המדליק היא הרואה  ברכת ובמיוחד להראשונים הסוברים שברכת על הנסים

 של ברכת על הנסיםל  כשעונים אמןכ"למה אין הצבור יוצא בראיית הנרות של בה

  .השמש המדליק

נרות שבבתים  ה.שונים בעצם קיומם מנרות שבבתיםנ "בהכשנרות , ל"ונ

ההדלקה . כ"כ מהוים קיום מצות בה"הנרות של בהואילו הגברא מהוים קיום מצות 

כ "אלא לקיים חובת צבור שבבהח "נכ אינה באה למלא חובת היחידים להדליק "בבה

כ "כ מהוים חלק מעצם צורת בה"ונראה יותר שנרות בה. יהיו נרות חנוכה דולקים

ות חנוכה של ברם אינם קיום מצות נר. כ"בחנוכה כמו ארון הקודש והשולחן שבבה

 לא בראייתם –כ "כ יוצאים מצותם כלל בנרות בה"ז אין היחידים שבבה"ולפי. היחידים

כ אינם אלא מנהג "י כשכתב שנרות בה"ל שזוהי כוונת הב"וי .ולא בשמיעת ברכותיהם

כ ומקיום מצותו ולא מתקנת מצות נרות חנוכה החלה " כלומר אינם אלא ממנהגי בה–

   .על כל גברא וגברא

ברם בנרות , ל דהפסול דלצורכו הוא דאדלקה נוהג בנרות של היחיד"י' פיול

כ בפני עצמו אין ההלכה של "כ שאינם קיום מצות היחידים כלל אלא קיום בה"של בה

  .)ר.י.צ (.לצורכו הוא דאדלקה חלה כלל
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  הנחה עושה מצוה או הדלקה עושה מצוה. אי

: כב(' ברם מהתוס. יחן שמברכים להנ"ד הנחה עושה מצוה איתא ברמב"למ

ד "למד' ע אליבא דהתוס"וצ. ד זה היא להדליק" למגםמשמע שהברכה ) ה דאיבעיא"ד

שיש קיום מצוה שסובר טעם מהנחה עושה מצוה מברכים על ההדלקה ולכאורה הוא 

דף (' ועוד קשה שהתוס. ו דכשרה"סובר שאם הדליקה חשד זה "מכ למה "בהדלקה וא

ניכר הדבר " מפני שהדליקו בעתה והו כשר"ליקה חשסוברים שהד) ה מכבה"ד' כג

צריך לכבותה ולהדליקה בעד נר ש "מע בהדליקה  ואילו,"שהוא מדליקה לשם חנוכה

כ למה " וא,עצם ההדלקה מהווה חלק מקיום המצוה שמשמע וגם מזה ש"של מו

  .ו כשרה"הדליקה חש

  . אופניםכמהל ב"יו

, ברם יש להם מעשה מצוה, מצוותו אינם בני חיובי "סוברים שחש' ל שהתוס"י

ד הנחה עושה מצוה אינה צריכה להיות הדלקה הנעשה מבר חיובא אלא "וההדלקה למ

 מפסק וצאתראייה שיש לקטן מעשה מצוה י ה.הדלקה הנחשבת למעשה מצווה

פטור ששקטן שהביא פסח ראשון וגדל בין ראשון לשני ) ז' פ הל"ה מק"פ(ם "הרמב

ברם הראיה . ה בנר חנוכה" מעשה מצוה של הבאת פסח והחזינן שיש לו. מפסח שני

הזאת אינה מוכרחת דהא בפסח משתעי בקטן שהגיע לחנוך ובסוגיא משתעי אליבא 

ל בין פסח לשאר "ח זצ" ועוד חילק הגר.דהרבה פוסקים גם בקטן שלא הגיע לחנוך

  .צוותכ בשאר מ"מצוות כי בפסח עיקר המצוה הוא הקרבת הקרבן השייך גם בקטן משא

ו ובצרוף לכוונתו נעשה "ג החש"ל שהסוגיא משתעי רק בגדול עומד ע"עוד יו

  .הדלקתם להדלקת נר מצוה

כלומר , ש שמכבה ומדליקה מגביה ומניחה"ן גורס בהדליקה מע"והנה הרמב   

גורסים כגירסתנו שמכבה מגביה ' אכן התוס, שההנחה צריך להיות אחרי ההדלקה

ג בזה כי "ובאמת צע. נחה יכולה להיות לפני ההדלקהכלומר שהה, ומניחה ומדליקה

  ?הדלקה אינה כלום ואיך יוצאים בהבלי לכאורה הנחה 

, ע היא על ההדלקה"הברכה לכ' לפי התוס .ן לשיטתם"והרמב' ל שהתוס"ונ

ולזה גם הנחה , אלא שצריכים מעשה הנחה כדי לקבוע את חלות השם מקום בעד הנר



  

   בסוגיית נרות חנוכההערות

  

 שהרי אין ההנחה –ו כשרים גם להנחה "דחש' תוסאליבא דהז מסתבר "ולפי

ברם , או ההדלקה עצם המצוה אלא מעשה הגורם לחלות של נר חנוכה המונח במקומו 

שהרי , י מעשה ההדלקה או הההנחה "י שהנר דולק במקומו ולא ע" המצוה הוא עקיום

ה "ד: כב(' ועיין בתוס. ' הסדר של הדלקה והנחה אינו מעכב כלל לפי שיטת התוס

ד הנחה "ל דלמ"ר' ל שהתוס"ונ. ל"ו או הניחה עכ"מ אם הדליקה חש"ל ונ"וז) דאיבעיא

  . להדליקם וגםו יכולים גם להניח את הנרות"מצוה חשעושה 

ד הנחה עושה מצוה אינה עצם מעשה "קיום המצוה למ' יוצא שלפי התוס

 תקיימתי שהנרות דולקין במקומן ממילא מ"ן אלא שע"ההנחה כמו שסובר הרמב

מברכים להדליק דנוסח הברכה הותקנה על ' ולפיכך לתוס. המצוה בשביל אנשי הבית

  . והקיום המצוה שיש נרות דולקים ולא על מעשה המצ

אם הדלקה עושה מצוה שהאומר ) ' ז' סי(ש "מהראלכך ה יונראה שיש ראי

 אם הנחה עושה מצוה יכול הגברא להוסיף  מאידך,הדלקההצריך שעור שמן בנר בשעת 

  .ע בחלוקו"וצ, שמן לשעור כל זמן שהנר דולק 

ד הנחה עושה מצוה יש קיום בדליקת הנרות במקומם "דלמ, ל מובן"ולהנ

גם אחרי ' ולפי.  המצוהמעצםההדלקה אינו מעשה מעשה ההנחה או ברם , לשעור

ויתכן שזוהי גם כן כוונת . כל זמן שהנרות דולקיםשמן קה וההנחה יכול להוסיף לההד

שהדלקה עושה מצוה ולפיכך אם כבתה קודם שעבר " שכתב )ג"סימן תרע(המחבר 

ק לה ובין הדלקה ז מהו הקשר בין כבתה אינו זקו"והקשה הט, " זקוק להןזמנה אי

ד הנחה עושה מצוה יש קיום מצוה בעצם דליקת "ל מובן כי למ"ולהנ. עושה מצוה

ד הדלקה עושה מצוה יצא "כ למ"הנרות במקומם ולפיכך סובר שכבתה זקוק לה משא

  .)ר.ש.ב (.הדלקה ואם כבתה אינו זקוק להמעשה הי "ע

רפז ·כתונת יוסף   



  
  

 בענין שבועת מודה במקצת
  

רצא · כתונת יוסף  

                                                          

  הרב חיים נתן נטע אייזענשטיין
   כולל עליון•מכון ברן 

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן

  

 בענין שבועת מודה במקצת

  

חטף ממנו זהובים בעד אחד והוא "' כ) ז"ט-ו"ט: ד(גזלה ' ם בהל"הרמב

פ שאין העד יודע כמה חטף הרי זה משלם "אומר שלי חטפתי ועשרים היו אע

חייב לשלם ונמצא ' חטף ואילו היו שנים היהעשרים שהרי ידע בודאי שזהובים 

אמר החוטף עשרים . בעד אחד מחוייב שבועה ואינו יכול לישבע כמו שביארנו

חטפתי ושלי הן והנגזל אומר מאה חטף ואין העד יודע מניינן הרי משלם העשרים 

ודעתי . שהודה בהן ששחטפן ונשבע שבועת התורה על השאר שהרי נתחייב במקצת

  ".שבע היסת שהרי לא הודה כלוםנוטה בזה שי

דמחייבו שבועה אם ' שעד א.) ב לד"ב(ם הביא פסק של רבי אבא "הרמב

מחייבו רק במקצת ' כ הביא דעת הגאונים שאם העד א"ואח. אינו יכול לשבע משלם

. ם חולק שאין זה הודאה במקצת"הרמב. ת על השאר"צריך לישבע שבועה מה

. לקים במה המחייב של שבועת מודה במקצתם וגאונים חו"ונראה להסביר שהרמב

ם אין בו שבועת מודה במקצת אלא אם כן יש בו הודאה והתחייבות "לדעת הרמב

. דבלי הודאה לטענת התובע אין בו שבועה" ,שהרי לא הודה כלום"ש "וכמ, אישי

פ שאין בו "אבל לדעת הגאונים חייב שבועה כל זמן שחייב ממון על פי דיבורו אע

שאין " ,אין חטפתי ודידי חטפתי"שהרי הנתבע אומר , נת התובעהודאה לטע

המחייב של שבועת מודה במקצת ההתחייבות אישי אלא חיוב על הנתבע כל זמן 

   1.פ שלא הודה כלל"שחייב במקצת מחמת דיבורו אע

 
  ).ק ג"ג ס' מ סי"ב(סבר זו בקונטרסי שיעורים כ מצאתי ה"ואח 1



  
  

 הרב חיים נתן נטע אייזענשטיין
  

יוסף כתונת · רצב  

                                                          

טוען ' ד בהל:ד(ם "הרמב. ם לשיטתו בממון שאינו יכול לכפור"והרמב

כיצד מי . ייב עד שיודה בדבר שאפשר לו לכפור בואין מודה במקצת ח"' כ) ונטען

בלא שטר אין לך בידי ' שבשטר זה ונ' דינרין יש לי אצלך נ' שטען חבירו ואומר ק

ם צריך הודאה של חיוב "לפי הרמב, דהיינו." שבשטר אין זה מודה במקצת' אלא נ

  .ולפיכך אין בו שבועת מודה במקצת,  והכא אין ההודאה נעשה חיוב–

ה מפני מה אמרה "ד. ח"י(בכתובות ' ש תוס"זו תלוי במ'  שמחואפשר

ל "י", תירוצים' והביא ב? ל שכופר הכל פטור משבועה"הקשה דמנ' תוס). תורה

ועוד מודה מקצת יש להשביעו . כ דכי הוא זה משמע דבעינן כפירה והודאה"דגזה

 כופר הכל שחייב לו ממון שהודה ועל ידי כך מגלגל עליו שבועה כעין גלגול אבל

כ שממעט כופר "שבועת מודה במקצת גזה' של תוס' א' לתי." נסתלק ממנו לגמרי

, יש בו בו סברא' ב' אבל לתי. דדווקא כשיש אמירה במקצת חייב שבועה, הכל

דכמו בגלגול שבועה מחייבו שבועה אחרת לפי שכבר חייב שבועה להתובע חוששו 

במודה , כמו כן. ענה להתובעכ לחייב שבועה שניה דשבועה ראשונה כח הט"ג

במקצת החיוב במקצת נותן כח הטענה להתובע ועל ידי זה מגלגלין שבועה על 

   2.הנתבע

מגלגלין עליו שבועה לפי שכבר חייב ' של תוס' ב' ונראה להסביר דלפי תי

 3.ם דהודאה והתחייבות אישי מחייבו שבועה"וכעין שיטת הרמב, עצמו בהודאה

כ דכל מקום שיש שום אמירה מחייבו "אין בו סברא ורק גזה' של תוס' א' אבל לתי

מחייבו אלא כל מקום שיש חיוב  וזה דומה לשיטת הגאונים שאין ההודאה. שבועה

 
א "ר הרב צבי שכטר שליט"אבל שמעתי ממו. הטענהכל זה לפי ההנחה שהמחייב של גלגול שבועה כח  2

. 'ל שחייב שבועה אחר מכח הטענה שחייב שבועה א"ל דגלגול שבועה בכלל העיקר שבועה ואין צ"שאפש
אם לומדים צד השוה של גלגול שבועה והודאת בעל דין .) מ ד"ב(ן "י ורמב"רש' צ הסביר המחל"הגר, ובזה

ן אפשר ללמוד "להרמב. חייא קמייתא על העדאת עדים במקצת' והודאת בעל דין למחייב שבועת ר' או עד א
י אי אפשר לעשות "אבל לדעת רש. מגלגול שבועה דכמו מודה במקצת המחייב של גלגול שבועה כח הטענה

עה שאין המחייב של גלגול שבועה כח הטענה ולפיכך אינו דומה לשבועת מודה צד השוה עם גלגול שבו
מ אם אמרינן מתוך שאינו יכול לישבע "והנפק. במקצת והעדאת עדים במקצת ורק המשך לשבועה ראשונה

מ "ב(ראובן ' ר' ר בחי"כ מצאתי כעין דברי מו"ואח). בפרק השואל' י' ס(ש "הרא' ע. משלם על גלגול שבועה
  ).'ד' וסי' ב' ס

. ולא רק החיוב ממון שנובע מדיבורו, משמע שההודאה עצמו מחייבו" שהודהשחייב לו ממון "מלשון   3

שיש אי נמי טעמא משום דמודה מקצת יש לו להשביעו יותר בקל מאחר "' דכ) שם(א "הרשב' השווה לתוס
  ." גלגול ומגלגל אותו חיוב שיש לו השבועה עליו כעיןלו ממון עליו שהוא חייב לו



  
  

 בענין שבועת מודה במקצת
  

רצג · כתונת יוסף  

                                                          

רה מפני מה אמ", ולכאורה דברי הראשונים הללו תלויים בהבנת דברי רבה

מודה במקצת חייב שבועה .) מ ג"ב(לפי רבה " תורה מודה במקצת הטענה ישבע

והא דלא אודי אשתמוטי הוא דקא . דחזקה אין אדם מעיז פניו בפני בעל חובו

 מודהלמה יש בו חיוב שבועת , קושיית רבה כפשוטו' י שפי"ברש' ע. 'משתמט מיני

חוששין שאשתמוטי והודאה אמרינן ד' ובמסקנת הגמ.  ואינו כמשיב אבידהבמקצת

אלא שאין אומרים מיגו דחשיד אממונה חשיד (במקצת כהתחייבות אישי על השאר 

'  אבל תוס4.ורק השבועה פוטרתו) 'אשבועתא דסבר עד דהוה לי זוזי ופרענא לי

דקושיית רבה אינו על טעם המחייב של שבועת ' פי) 'ה בכולי"ה בפני מה וד"ד(

הא יש לו מיגו דאי בעי כופר הכל , מדיני תורה אלא למה חייב  במקצתמודה

ש סבר שלא דרשינן טעמא "י שהרי רבנן דר"בכתובות על דעת רש' שהקשה לתוס(

שהמחייב של ' י רבה פי"לדעת רש).  ואיך דורש רבה למה אמרה תורה–דקרא 

' איו בו ראי'  ההתחייבות אישי שמודה במקצת אבל לתוס במקצתמודהשבועת 

' כ שאפי"של שבועת מודה במקצת ההתחייבות אישי ורק הגזהמרבה שהמחייב 

  .אמירה כל דהו מחייבו שבועה

  

  .ב

 גדר המחייב של מודה במקצת גם תלוי בדברי הראשונים איך להבין 

חייא ' ר.  בהילך במקצתמודהאם יש שבועת .) מ ד"ב(פלוגתת רב חייא ורב ששת 

.  במקצתמודהה כשאר שבועת סבר אם הנתבע מודה במקצת ומוכן ליתן חייב שבוע

הילך הני זוזי דקא מודי ' ט כיון דאמר לי"הילך פטור מ"ל "וז, ששת חולק' ור

י כפשוטו דלפי שמזומן לתת לו אין בו "פרש." בגוויהו כמאן דנקיט להו מלוה דמי

 
דחזינן דיש ממש "דעדות במקצת מחייב שבועה כמו .) ג(חייא קמייתא ' בנחלת דוד דמטעם זה הסביר ר' ע  4

לכך כ איכא דררא דממונה "בטענתו של התובע ויש לו שייכות ממון אצלו דהא קמודה לו במקצתו וא
  ."נתו ואיכא דררא דממונאחזינן דאיכא ממשות בטע] בעדות במקצת[גם הכא .... מחייבתו התורה לישבע 



  
  

 הרב חיים נתן נטע אייזענשטיין
  

יוסף כתונת · רצד  

                                                          

הטעם " ,ד הילך פטור מטעם אחר"שלמ"אבל המאירי הביא יש מפרשים 

שמכיון שהוא מזומן עכשיו ליתן לו המקצת אינו מתיירא שלא יאריכנו מן השאר 

להיש מפרשים הילך פטור שרק בזמן ." ואין כאן טעם אישתמוטי הוא דמשתמיט

ש רבה אבל הכא לפי שהנתבע בא מעצמו בלי "תמוטי מחייב כמשחוששין דאש

נמצא . טענת התובע אין חוששין שחייב על השאר ורק אשתמוטי קא משתמיט

לדעת היש מפרשים במאירי הילך פטור משום שאין בו התחייבות אישי ורק מחייבו 

   5.מ במקום שיש רגלים לדבר לחייבו יותר"שבועת מב

  

  .ג

' מ התחייבות אישי אפשר להבין בב"שבועת מבעל הצד דמחייב של 

כל מקום שמוכח ) ב. (הנתבע צריך להודות בפה מלא שחייב במקצת) א: (דרכים

ד הבין מדבריו שחייב "אלא ב" חייב אני במקצת"פ שלא אומר "אע, מדבריו שהודה

שבועות (ן "הר' וע. כ הודאה שמתוך דבריו יש התחייבות אישי"במקצת הרי זו ג

ד מבין "אלא ב, אם אינו מודה בפה מלא' שצריך הודאה אבל אפי) ף"י הריבדפ. כד

דאפילו במקום שאומר איני יודע אם ' ן כ"הר.  במקצתמודהחייב שבועת , מדבריו

ן לשיטתו בסוגיא "ונראה דהר. פרעתיך מקצת החוב חייב שבועת מודה במקצת

. לית דחייב שבועהמשנים אוחזין בט' ד הילך חייב יש ראי"למ' כ' שהגמ. דהילך

הא ). מ"ובעה', תוס, י"רש' פי' ע(שהילך חייב ' הראשונים הקשה איך משנתנו רא

דכופר הכל נשאר ברשותו ' ן תי"הר? אין בו הודאה כלל שכל אחד אומר כולה שלי

כ נותן לתובע חצי תביעתו נמצא שסופו של דין זה כמודה "כל מה שכופר בו וזה ע

 
דהילך ' ראי' בגמ' אוחזין בטלית שכ' שהילך פטור מהמשנה של ב' ע איך להבין ראיית הגמ"מ צ"אבל לפי הי  5

אוחזין בטלית והא הכא כיון דתפיס אנן סהדי דמאי דתפיס הילך הוא וקתני ' ותנא תונה ב", חייב מהמשנה
ן סהדי דתפוס להטעם שהילך פטור לפי שאין בו סברא של אוחזין בטלית שיש אנ' מה הקשר בין ב." ישבע

ן דלפי שיש אנן סהדי דכל אחד יש לו "הר' ש החי"כמ' מ צריך ללמוד ראיית הגמ"ונראה שהי? אישתמוטי
פ שמזומן לפרעון ואין בו סברא לחייבו "כ יש חיוב שבועה במשנה אע"ואעפ. חצי האנן סהדי הוי כהודאה

  ).ן לקמן" בדעת הרש"מ' וע. (מטעם אישתמוטי
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רצה · כתונת יוסף  

                                                          

  

  .ד

שאלה זו אם הנתבע צריך להודות בפה מלא או כל מקום שמוכח מדבריו 

ו בסוף "ר' ס' חלק ב(א "ת הרשב"שהודה הרי זה מודה במקצת כבר נמצא בשו

  במקצתדהמולענין עיקר הדין אשר אתה שואל יש לחקור שבועת ", ל"וז). התשובה

אם הוא דווקא במודה שהוא חייב מקצת ממש או דילמא אפילו בכופר הכל אלא 

ומסתברא דדווקא מודה מקצת דאשר יאמר כי . שמתחייב במקצת מתוך לטענותו

ומסיק שאין , דלכאורה פלוגתת ראשונים הוא, א דן בחקירה"הרשב" .הוא זה כתיב

  .בו הודאה אלא הודאה ממש

ו משמע שיש מודה במקצת אפילו אם "רמ' דבסע "א צ"אבל דעת הרשב

 ,ל"וז, לא הודע בפה מלא

והוא . בשטר ועדים וקנין, ראובן קנה בית וחצר משמעון: שאלת
ובכך דמים , בקנין, ששמעון מכר מעכשיו: וכתוב בו, ביד הלוקח
שיסלק , והתנה שמעון המוכר. הבית והחצר הנזכרים, שקבל מידו

כל זמן , ממנו, ך חצר זו שקנה ראובןהיורדים לתו, מימות גגותיו
, שחוצץ בין חצר זה, להגביה אותו כותל, שירצה ראובן הלוקח

שיתן לשמעון : וראובן התנה. ובין קרקעות הנשארים לשמעון
וכתוב בו בסוף . קיתון שמן בכל שנה, בשביל הבית והחצר, במס
מכר שמעון לראובן הבית , שעל פי התנאין האלה הנזכרים: השטר
, והנה עבדו עשרים שנה מזמן שנעשה המכר. 'חצר הנזכריוה

 
אם אין ' גזלה שאפי' ם הל"בשבועות שדעתו כהגאונים דלעיל ברמב' ן במס"שהביא הר) א: עה(ח "בקצה' ע  6

ן סבר שצריך הודאה אלא שכל מקום "ל שהר"ש אפש"אבל לפמ. בו הודאה כלל חייב שבועת מודה במקצת
ואינו דומה לדעת הגאונים . פה מלאכ הודאה ואין צריך הודאה ב"ד מחייבו הרי זה ג"דמתוך טענתו ב
  .כ דכל מקום שיש מקצת חיוב חייב לישבע על השאר"שסוברים דגזה
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 :א"לאחר עיון בכמה דינים לענין טקסא מסיק הרשב, בתשובה

שהוא טוען שהתרה בו לסלק , ולענין מה העשר שנים האחרונות
איני מבין טענותיהן , ושה משיבו שלא התרה בו מעולם, המימות
 איני ,שאמרת. מתוך שטר המצר, כי ממה שאני רואה. בזה כלל

ואפילו , ג שמעכב מלסלק המימות"אע, רואה שיפסיד המוכר המס
. בסילוק המימות, לפי שלא חלה נתינת המס. לאחר התראה

אלא שהוא . לא תתן, ואם לאו. תתן, אם אסלק ליום פלוני: כלומר
ד לסלק "יכיפנו בב, ואם לא סלק אשתקד. מקבל על עצמו לסלק

אלא שאני . זה דבר פשוטו, בכך, מ המס אינו מופקע"ומ. עכשו
שמא תנאי גמור מפורש הוא , כיון שבאו טענותיהן כך, חושש

חזר הדין ', שהתנו כך בפי, ואם הדבר כך. בתוך השטר, בעיניהם
מגו דאי  משום ;וסרב, שהתרה בו: שהלוקח נאמן. לדין הראשון

כדין , אלא שבועת היסת בעלמא, ואין לו עליו. פרעתי: אמר, בעי
מסתברא לי שמשלם מס ', בל אם לא התנה עמו בפיא. כופר בכל

דאף . כדין מודה במקצת, ונשבע על השאר, העשר שנים האחרונות
 שאינו חייב לו כלום: ואומר, על פי שהוא רוצה לכפור בכל

הוה ליה , כיון שהוא מתחייב מתוך טענותיו במקצת, מכל מקום;
: התם' ימדאמר. חייא קמייתא' מדר,  ודייקנה לה.כמודה במקצת

, דמאי דתפיס האי, והא הכא. שנים אוחזין בטלית: ותנא תונא
וזה , זה נשבע: וקתני. דידיה הוא, ומאי דתפיס האי. דידיה הוא

  . ישבע

פ שראובן לא הודה שחייב לו כלום אלא "א פוסק דאע"הרשב, כלומר

חייא ' מדר' כ מודה במקצת וראי"ד שחייב הרי זה ג"שמתוך דיבורו היכיר ב

יתא שאם עדים מחייבו במקצת ישבע כל שכן שמתוך דיבורו נראה שחייב קמי

ו שרק יש הודאה אם "ר' ש בס"א הכא סותר מ"הרי הרשב, וקשה. במקצת ישבע

  ?מודה ממש

נחמן מזורק שגם הוא ' כ העיר לי ר"ואח(' ושמעתי מרב ישראל בלשים לתי

מיני הודאות שבא ' בדנראה לחלק בין ) בער וואכטפויגעל' שמעתי זה בשם רב אלי
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א דצריך הודאה ממש היינו שבתוך "ו פסק הרשב"ר' ונראה דבתשובה ס

דיבור הבעל דבר ניכר שהוא עצמו מודה לעומת שאין בו הודאה של חיוב מעצמו 

ד אינו "כגון בדיון התם שטוען על מקצת לויתי ופרעתי אלא דב,  הודאהאין זה

הרי זו הודאה מחמת , כבר בא לחייבו על אותו מקצת' מאמינו משום שעד א

ד מודה "ו הרי הבע"רמ' אבל בס. 'כ בדין א"והיינו כמש. טענותיו שאינו הודאה

גם התם ראובן . שנים אחרונות דשמעון לא סילק מימות גגותיו' שלא פרע המס לי

הרי זה הודאה " התחייבתי לי כנגדו"אלא טועין " חייב אני במקצת"לא אמר 

' דין ב, והיינו. פ שאינו אלא הודאה מחמת טענותיו"שמודה במקצת החיוב אע

  .שחייב בשבועת מודה במקצת

במקום . מיני הודאות מחמת הטענה' א ב"ת הרשב"יוצא מדברינו דבשו

אלא שנותן אמתלא לפטור עצמו מהתשלומין הרי זה שבתוך דבריו יש הודאה 

ד מחייבו "אבל במקום שמתוך דבריו ב. הודאה שמובן מתוך דבריו וחייב שבועה

, פ שגם הכא החיוב במקצת נובע מדבורו"במקצת אין זה הודאה לחייבו שבועה אע

  .אבל אין זה הודאת עצמו

י יודע חייב אינ"ן בשבועות חולק בזה וסובר אפילו כשאומר "אולם הר

לדעתו כל מקום שמובן מתוך ." שבועה דמובן מתוך אמירתו שהדין מחייבו במקצת

  .דבריו דיש התחייבות אישי הרי זה בכלל הודאה במקצת

דכתב ) ה:מ עה"חו(א "א מפורש ברמ"כ בדעת הרשב"ונראה דמש

ד שהודה עדיין "דווקא שהכירו הב"כ מודה במקצת "שהודאה מחמת טענותו ג

פי חשבונו אבל אם נתחייב במקצת לפי שאינו נאמן בדבריו לא מיקרי במקצת ל

כל מקום שמצד הדין אינו נאמן בדבריו כגון שכבר בא עד , דהיינו." הודאה במקצת
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  .י"לא מצאתי חילוק זה בב" ,י"א הובא בב"הרשב"א "ע נקט דמקור הרמ"פ שבדפוס השו"ואע  7



  

  בענין מילה ופריעה בשבת
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  הרב אברהם ארט 
 ס יושב אהל"מח
  . דז.  נ,דאויקוויל
  

   *בענין מילה ופריעה בשבת

 

 ".ענוש כרתמהלקטין את המילה ואם לא הילקט ":) קלג(איתא בשבת 

 ואמרו לו לא מסתפקת ואמר ,ש"ל ואיירי בשבת ובאתא ביההומסיק דקאי על המו

ר לגמרו בשבת אבל אם היה זמן שאפש, מסתפקנא ומל ולא הספיק לגמרו בשבת

 דאמר להו אנא עבדינא פלגא דמצוה ואתון ,לא גמר פטור' מפורש התם דאפי

 דדעתו דמי )'ג' ל סירהע' פ(ש " בישל" רשכ כתב"ואעפ. עבידתא פלגא דמצוה

וחילק בין , בא אחר נפרע כנהוג אצלם הראשון חייב חטאת' שמל ולא פרע אפי

ובין מל , דהיינו רובו, עור הצריךדאיירי דגילה עטרה אבל לא כשי' מהלקטין וכו

דגבי ציצין .) קלז(משנה הודייק ליה מלשון . ולא פרע שלא גילה עטרה כלל

,  דמי דעשה מקצת מילה אלא שלא עשה כמה שצריך,המעכבין נקט לשון מעכבין

 שמע כאילו לא מל דמשוןולא פרע נקט ל אבל גבי מל.  נשאר מעכב בהמילההשמ

כ נמצא שעשה חבורה בשבת " וא. שעשה לא מקרי מילהדלא עשה כלום ואפילו מה

 הקשה עליו מעוד י"נובהו. ז"מז נאשאי מ אבל לא נתן שום הסבר. בלא מצות מילה

פסחים כמעשהו בחול כך ד 'גממ' א שהק"גמה קושית זק חי,אחד .שני מקומות

קרבן בקה יושחיטה וזר. זרק' אשוחט וכהן '  שהיה כהן א, דהיינו.מעשהו בשבת

 ג"י שהוצרכו ליותר דמפורש יומאד' מגמ' ווחיזק הק. קינותה בעיפרילה וכמ

שבת (בשבת  םתים עצים לעשות פחמיורהיו כשא "ראד הירתאמ' קועוד ה. הניםכ

ש היה "לו גבי הבאת האיזמל תנן אם לא הביא כלי מעי וא. רביםונאמר בלשון.) קל

צים משום שצריכה ת עתריכ אלמא הרבה עסקו ב.יחיד' לב' מביאה בשבת וכו

עיקר מילה דשרי דא נשמע לרבנן "רכ מד" וא. האזמלהביא' א ורק א"להרבה בנ

  .ג"כה
 

וזכות . י לבריתו של אברהם אבינו"ת והכנסתי את בני ישראל אליהו נ"בשעה שזיכני הית אלו אמרתי "ד   *

  .ל"יוסף וונפסקי זצ' ג ר"נ הרה"גדולה היא להדפיסם לז
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 כתונת יוסף· ש

                                                          

' שאפשר להבינו בא, תלוי בהבנת ענין מצות מילהלכאורה   ריהטאולפום

:) נדרים לא(' הגמ' פשטות לכ ו,ת"להי לה היא דבר מאוסרם העצשע) א. משני פנים

 וציותה להסירההתורה תה צר ולכן .'וכוים הרשעלה שנתגנו בה רמאוסה היא הע

תמורה שמצוותן ' מסוכמו הרבה דברים השנויין בסוף , כדי לאבדה מבני ישראל

 אלא שאין שום צורך לאבדה ,וכן כאן.  אופןלקא בשריפה ומהם בכו מהם ד,לאבדן

אבדה מעלינו לוגם עצם ההקפדה רק ,  שממילא מתאבד מאליו,ביד אחר שהסירו

דאין ההקפדה אלא בשביל )  ב.לה חלק מגופנו ותו לא איכפת לןרשלא יהא הע

ג דודאי "ואע. עטרההי שנתגלה "ול עה שהאיש נעשה למ,דהיינו. הנפעל של הברית

ש מה שיוצא "מעשה המילה הוא מעשה המצוה ממש אבל מעשה המצוה הוא ע

חג " דהוא קיום מצוה ממש מדרשהג ש" כמו עשיית סוכה שפשוט שאע,ממנו

 וכדחזינן שהיה ראוי לברך עליו שהחיינו אי לאו דנפטר בזמן "כות תעשה לךהסו

. ש הנפעל שיש סוכה הראויה לישיבה"מ פשוט שהמצוה הוא ע"מ, דישיבת סוכה

 דאפילו מי שיודע שלא יוכל לישב בסוכה כל )ב דסוכה"ספ(ן "כ הר"משפואפילו ל

שבו כעין תנכלל במצות  היינו משום דגם זה ,מצוה לעשות סוכה ראויה לדירה' ז

 אבל ,פ שאינו יושב בו" דכל אדם מקפיד שיהא לו בית ראוי לישיבה אע,תדורו

  .ש התוצאה" ערקפשוט שאין הפעולה מצד עצמה המצוה 

 ,ואם נאמר כהצד הראשון אין שום טעם לחלק בין חצי מילה למל ולא פרע

אנא ' ש הגמ"מל כ" וי,דבשניהם הלא עשה חצי מצוה ומה שעשה היה מעשה מצוה

 'אמילה והעשה י' ל ומתירים שא"וזהו סברת החולקים על רש. 'עבדי פלגא וכו

 פ"עאו, י"ז והנוב"ך והט"א והש"הרמ, דהיינו כמעט כל האחרונים(הפריעה 

שחלילה פ "שאעכתב ) ב"כ' ח סי"או(י "הנוב ,א סיים שטוב להחמיר"שהרמ

כ שפיר יש " וא,ל כצד השני"ל ס"אבל רש). עצמו מחמירמ הוא "מאסור ללהורות 

כ עשה חצי מילה רק שלא גמר "י מילה הרי גילה עטרה ואצ דבח,1מקום לחלק

 אבל במל ולא פרע הרי לא גילה עטרה כלל .'ל אנא עבדי פלגא דמצוה וכו"ושפיר י

לי שום מצות בכ אין כאן אפילו חצי מצוה ונמצא שהיה מעשה חילול שבת "וא

  .שחייב' מילה ושפיר קא

 
'  ולהצד השני לכאו.ל דאשה פסולה למילה אבל מותרת היא להתחיל ואיש יגמור"את' באפי.) כז(ז "ע' ועי 1

 ומצ דכיון דכל הבורה הוי בע,שהאבל לצד הראשון ק .הרי שמר אםכ " דכיון דהנפעל הוי המצוה א,ש"א
  .ענין זהב עכשיו עסוק יאינו בזה ע"צו. המצוה מה שעשתה היא הא פסולה
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 דהא זה היה ניחא אי ,ל"הסביר טעם ברשלל באמת אין זה לבד מספיק אב

אז היה מתבאר יפה ', הוה אמר שבעינן דוקא לעשות המילה והפריעה במעשה א

ל לא "אבל הא גם רש, א נמצא במעשה הראשון נעשה חילול שבתהד, ל"לטעם הנ

עושה כיון שאם חוזר ו'  וזה אכתי ק,הצריך זה רק שיעשה אותו שמל שיפרע

ג שבמילה לא גילה "הפריעה לא איכפת לן במה שעשה המילה במעשה אחר אע

 כשרה ונמצא גם מעשה המילה פריעה נגמר מילתו בוףסף כיון שסו, עטרה כלל

. ל חבירו"ל הוא מ" דמ,ה כשעשה אחר המילה"כ ה"חלק בהמצוה כשנגמר וא

עוסק במילה המל כל זמן שהוא  ר"לעיל ת' ונראה לבאר למאי דאיתא התם בגמ

חוזר על ציצין את המילה פירש על ציצין המעכבין ' חוזר בין על ציצין המעכבין וכו

ב דהא זה פשוט דהכוונה "וכמובן צ. כ" ע,אינו חוזראת המילה שאין מעכבין 

מטעם דכיון דעושה בבת אינו לחתוך אפילו ציצין שאינן מעכבין , בהיתר דלא פירש

עושה שתי מלאכות '  דאפי,א מלבד דאין זה אמתאחת אין כאן יתר חילול שבת דה

לא זכרתי [' וכמפורש בתוס(בבת אחת היה חייב שתים אי לאו דהוי בעילם אחת 

ג ואם נזכר "ה בכה" חייב שתים הז"ז וחזר ונזכר ע"ד נזכר ע"דלמ] ע מקומו"לע

עשות ל שפירש משמעפירש מלשון  ,אבל לבד זה) והפריש קרבן ודאי חייב שתים

וכן . יה או עסק בדבר אחר מדלא כאמר הפסיקימילה לגמרי או בשההמעשה 

יא דכל שנשאר ידו שם והאיזמל בידו מותר ד להמשמעסילק ידו דמ' י שפי"מרש

כ מותר לו לגמור "א ואעפ"בבדלא נקרא ו "א .פ שודאי הוי שני מעשים"לגמור אע

שאי ג שאם היה פורש לא היה ר"ז שלא פירש מהעסק בה אע"מעשה המילה כ

  . לגמור כיון שבא לגמור בציצין שאינן מעכבין בהמצוה

דחה נ דזה פשוט דמילה בזמנה הותרה בשבת ולא רק ,ונראה דההסבר הוא

מפנין ' פ' נ כל מה שיכול לשנות משנינן כדאיתא במתני"קו דבפ,דחהנ נ"כמו שפקו

דולי ה ג" זהו כי היכי דלא ליתי לזלזולי בה דאל,צ"ומה שבשאר חולה א[:) קכח(

וכן אין מפליגין ' וכן מוכח מדתניא אין צרין על עיירות של נכרים וכו]. ל"ישראל ל

 אלמא ,ה הטעם משום דהוי כמתנה לחלל שבת"הרז'  ופי,ימים' בספינה פחות מג

ואילו גבי מילה לא . נ"קודאין לסדר הענינים באופן שיצטרך לחלל שבת משום פ

ש " איזה מעלה להסיר מיעוט הערלה מעתנן בשום דוכתא ולא שמענו מעולם שיהא

וכן חסידים הראשונים שהיו משמשים מטותיהם רק . כדי למעט החילול שבת

ג שאינו אלא חשש "אע.) לח(מרביעי ואילך שלא יבואו נשותיהן לידי חילול שבת 
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ג " דאע,כ מובן החילוק שבין פירש ללא פירש בציצין שאינן מעכבין"וא

ה שגם כל פרטיה "ה, צוה זו תעשהמ כיון שרצתה התורה שמ"דאינן מעכבין מ

דאילו היה רק בגדר דחויה  ,והיינו משום דמילה הותרה בשבת. ודקדוקיה הותרו

 אם נעשה רקזה כל אבל . שצריך למעט כל מה שאפשר בחילול שבתהיינו אומרים 

ז אין היתר "המעשה מילה באופן הרגיל אבל אם פירש הרי שעשהו לשני מעשים וע

ז שלא סילק ידו "אבל כ. כ שהותרה מילה ולכן אינו חוזר"הדאין זה נכלל בהגז

ועוסק עדיין במילה באופן שרגילה מילה להעשות הרי גם זה חלק ממצות מילה 

ג שאם לא היה עושהו והיה פורש "שבת אעהותרה בכ דמילה "והותרה בכלל הגזה

  .כ היה נקרא מהול ויצא"מיד אחר הציצין המעכבין ג
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ין מעכבין את המילה דכיון דאם היה נמנע אבל זהו רק בציצין שא

ם הסירת או לרשודמצד מצות מילה יש לו ה, דהיינו. ולהכ היה נקרא מ" גהסירםמל

כ כשמסלק ידו טרם עשאן נקרא שגמר מעשה המילה שהרי לא "א. םהסיראו לא ל

כ להסיר הציצין הנשארים שפיר נחשב "ובכן אם חוזר אח. היה מוכרח לחזור כלל

כ הוי הכל "ע ב,םהסיראבל בציצין המעכבין כיון שמוכרח לחזור ול. מעשה אחרת

 ואינו יכול , דאפילו סילק ידו באמצע אין זה אלא מעשה קוף,תחשב מעשה אחנ

ולכן . מעשה מילה לשתים כיון שאנן סהדי שמוכרח לחזור ובודאי יעשה כןלחלק 

 והוי הכל פירשפירש יכול לחזור על ציצין המעכבין דהוי כאילו לא אם אפילו 

 א דאי משום הא לא יה,ואין הטעם משום דגם הם דוחין שבת. 'נחשב כמעשה א

שיהא אסור להפסיק באמצע המילה מעולם וזה לא נשמע . מותר לכתחלה לסלק ידו

 פירש יכול לחזור על ציצין המעכבין ם וגם הברייתא כשהשמיענו הדין שא.בשבת

 דאם היה אסור לכתחלה היה ממילא גם מסתבר" .אבל אסור לעשות כן"לא אמר 

אפשר לעשות בחילול מה שנמצא שעשה בשני חילולין שאסור גם בדיעבד כיון 

כ מה שחוזר וגומר גורם שמעשה "א, ג לא"ג התירה התורה ובכה"שבכה. תאח

ג שאם "ואע. כ אסור לגמור"הראשון יהא עכשיו חילול שבת שלא במקום מילה וא

קיים מצות מילה אבל בהא אמרינן אנא עבדי פלגא לא יחזור ויגמור נמצא שלא 

כ אין זה חילול שבת ולכן מסתבר שהיה אסור גם לגמור אם היה " וא.'דמצוה וכו

ס כל מעשה נצרך "אבל בזה היה שייך להסתפק כיון שסו, אסור לכתחלה להפסיק

כ הראשון בשעתו היה מותר לעשות ואחר שהפסיק עכשיו גם השני "להמילה א

כ נדחה "ומה שנמצא שגורם חילול שבת הוי ג, י אותה דחייה כמו הראשוןמותר והו

ע בזה אבל באמת אינו נוגע " וצ.יתרהפני מצות מילה כיון שבשעה שעשאה היה במ

ל והטעם משום דאפילו "כלל דאין שום איסור להפסיק באמצע אפילו לכתחלה כנ

זה אמרה תורה  ועל מילה כ,הפסיק הוי חשיב מעשה אחד כיון שמוכרח לגמור

  .וביום אפילו בשבת

שכל מעשה ומעשה הוי ,  שעשה בשני מעשיםןוכל זה בציצין המעכבי

  לשני מעשים מוגדרמעשה מילה ממש וכיון שמוכרח לגמור אין מה שסילק ידו

וכן במל ולא פרע אם פירש אחר המילה ודאי רשאי לחזור על הפריעה כיון . נפרדים

  .ל" כנ,םשמוכרח לפרוע אין סילוקו כלו
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אפילו בדבר ונראה ד. ולא גמר את המילהחזר אבל יש לעיין במי שלא 

כ הרי מוכרח להתחשב כשני " וא,מ הרי לא חזר למעשה"ליו מעשמוכרח לחזור 

כ בזה לכאורה "וא. מעשים דאיך נימא אנן סהדי שיחזור אם חזינן שלמעשה לא חזר

ילה בשבת אלא במילה ריך לומר דהוי כשני מעשים והתורה לא התירה מצהיה 

דהא לגבי מי , ל חזינן דאינו כך"הנ'  אלא דלכאורה מהגמ'הרגילה דהיינו במעשה א

 הרי שאפילו ,' פלגא דמצוה ואתון עבידתו וכושמל ולא גמר אנו אומרים אנא עבדי

י שני אנשים אמרינן דהוי בכלל היתר התורה לעשות מילה "בנעשה המילה ע

  .בשבת

דיש בזה חילוק גדול באיכות הפעולה של מילה אבל אחר העיון נראה 

י שני "דבמעשה המילה עצמה שנעשית ע. א"י שני בנ"שנעשית בשני מעשים ע

מהם כחילול ' ז יתחשב כשני מעשים לגבי שיתחשב א"א לומר שעי"א הרי א"בנ

 , שניהם הם באותו איכות ובאותו נפעלריה, שבת שלא היתה בכלל היתר התורה

היתר ב תחילדהא הראשון ה. חלל שבתמא היה הות לומר שהע מפקכ הי מינייהו"וא

בהתוצאה כ מה שהם כאחד "וא. גמור בשעה שעשאו והשני לא גרע כלל מהראשון

 תוצאהו' א נעשה בהיתר ושניהם פעולה א"שלהן עושה אותם כמעשה אחד כיון שכ

א "נדמקרי ששני ב, א"י שני בנ"ג שנעשה ע"אע' כ הוי בחשיבות מעשה א" עתאח

פ "עכ' כיון דכל א' אנא עבדי פלגא וכו'  הגמשוןחילקו עשיית מצוה ביניהם וכל

 ,ל" רשפי שיטתלעיל לכ "כמש ,אבל במי שמל ולא פרע. פעל חצי בעשיית המצוה

כאילו לא " וכמו שדייק מלשון המשנה דתנן ,אין המילה בלא פריעה שום מצוה

 .ש הנפעל של גילוי עטרה" על משום דמצות מילה היינו"ל לרש"סד והטעם ",מל

ולכן כיון שבמילה לבד בלא פריעה אין שום גילוי עטרה נמצא שלא היה מעשה 

י אדם אחד אזי אפילו פירש באמצע וחזר "אלא דאם נעשה ע, מצוה של מילה בכלל

ל והוי מעשה "בו כיון שהיה מוכרח לחזור מצד מצות מילה אין סילוקו כלום וכנ

בעצם הוי התם  ,לגמרי ולא שב לגמורבמפסיק  אבל .תמצוה של מילה שדוחה שב

י ושניהם פעלו בהמילה הי מינייהו מפקת דדהכשני מעשים אלא דכיון דדמיין ל

כלום בשעת עשייתה כיון קיים  הפעולה הראשונה לא ,כ הכא דאדרבה" א.ל"וכנ

ורק מטעם שהוי מעשה אחד עם הפריעה שגומרת , עטרה כללהשלא נתגלה 

י "כ כשנעשה הפריעה ע"א, היתה היתר התורה למעשה מילה בשבת וכן .המצוה

י שני " והוי מילה עבד ומעשה הפריעה ללבדכ הוי מעשה המילה " ע,א"שני בנ
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כ "ל שסובר שמצות מילה בהתגלות העטרה וא"אבל כל זה לפי הבנת הרש

י שנחשב מעשה אחד עם " רק ע,המילה כשהיא לעצמה אינה עשיית המצוהמעשה 

 אבל לשאר האחרונים החולקים עליו שכתבנו לעיל טעמם משום דסברי .הפריעה

מתן וכשניתוסף במצוה זו ב,  במצות מילהקיום הדעצם הסרת הערלה היא עיקר

. הוי הכל בחשיבות אחת:) עא(הערל '  גם הסרת עור הפריעה כמבואר בפתורה

והוי כל פעולה אחת ונפעל אחד כמו במל , דצריך להסיר כל בשר הערלונפעל אחד 

כ הוי כמו במהלקטין את המילה דהוי בכל " א.ל"והשאיר ציצין המעכבין כנ

וכמו שאומר אנא עבדי , ל"א כנ"י שני בנ"כשנעשה ע'  אפיתעשה אחבחשיבות מ

 כולם משם דמותר לכתחלה שזה ימול וזה נן ולכן ילפי.'פלגא דמצוה ואתון וכו

  . יפרע

 י"א ונוב" מה שהקשה עליו ברמשיאקא ל ל"וכמובן לפי טעם זה להרש

, א"צים לר הקשה עליו עוד מכריתת עי"מהא דשני כהנים שוחטים וזורקים ובנוב

כ מיוחד דמילה דוחה שבת אין "ל כן משום דכיון שגזה"דרק במילה הצריך מהרש

לך אלא חידושו דהיינו באופן הרגיל שנעשית מילה דהיינו במעשה אחד ועל יותר 

לכן כל שעושה באופן שנחשב לשני מעשים הוי ו .ל"כנו, כ"אין ההיתר דהגזה

ז אין ההיתר "צין שאינן מעכבין שעחילול שבת שלא הוצרכה למילה כמו פירש בצי

י כהן אחד דשני מעשים "אבל בשחיטה וזריקה שאין הדרך לשעותן דוקא ע. דקרא

י שתי פעולות וגם בשני מקומות וגם שיש איזה "מפורדים הם שבהכרח נעשו ע

דאי הדרך שלכריתת עצים יצטרכו להרבה וש בכריתת עצים ש"וכ, שהוי זמן ביניהם

 זה לדיוק עםטותן  עצמו ני"אחד וכמו שהנובלרק צריכים מל אנשים ולהביא האיז

כ שמותרים בשבת "הלשון של התנא ודאי שבאלו אין בכלל ההיתר של הגזה

ודה מל " ולכן גם מהרש.י מעשה אחד דוקא כיון דאין זה הדרך"שייעשו ע

 .מהמצוה והאחר גומר' מותר באופן שזה עושה חלק אבמקרים אלו ש
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  אשר בושהרב 
  מרא דאתרא 

  ק אהבת ישראל דוועסלי הילס"ק
   

 בענין תפלת הדרך לנוסע במכונית
  

 נשאל בענין תפלת הדרך שנוהגין העולם לאומרה רק כשנוסעים בדרך

נוסע  אם' רחוקה מן העיר כגון שיצא לטיול במכונית אבל מי שנוסע לעבודה אפ

כלל לומר  ע אם שייך''ועוד צ. בכביש ראשי מביתו לעיר אחרת אינו נוהג לאומרה

בתפלה זו אינן שייכות  תפלת הדרך כשנוסע במכונית שהרי כמה מן הסכנות המנויות

ואם נכון לאומרה היאך , )דרכים פ שיש בהן סכנה מיוחדת של תאונת''אע(למכונית 

 .במכונית הסכנה שוה בכל מקום מחלקים בין תוך העיר לחוצה לה שהרי

. ל י ברכות''ד ברש''וה(ג '' הלך בדרכו של הבה)'ז' י סע''ק' ח ס''או(ע ''השו

פחות  ואין לאומרה אלא אם כן יש לו לילך פרסה אבל ...''ל '' וז)ה עד פרסה''ד

תוך פרסה מן  והטעם מפני שמן הסתם הדרכים שהם'' .מפרסה לא יחתום בברוך

: שם דף כ(ה יונ' בר' וע. העיר אינן בחזקת סכנה והוי כמו מהלך בתוך העיר עצמה

בירושלמי כל הדרכים בחזקת  ויש מקשים עליו מדאמרינן'' שכתב )ף''בדפי הרי

לעיר אלא כשהולך בדרך בין הכפרים  ואפשר לומר שזה אינו אומר בקרוב, מסוכנים

  ."להתפלל ולבקש על נפשו שהכל הוא בחזקת סכנה וצריך

חייב  מדה זוע אם מדה זו של פרסה הוא כתקנה קבועה שכל מי שנוסע כ''וצ

ה בכל ''ויותר וה לברך תפלת הדרך או רק דבעלמא יש טעם וצורך למי שנוסע פרסה

'' מפרסה לא יחתום בברוך אבל פחות''מלשון טור ומחבר שכתבו . מקרה כשיש צורך

שאילו לא היה צורך , במקום סכנה' ואפ, נראה דלדבריהם שאין לברך כי אם בפרסה

וגם היה להם . בלא חתימה' תפלה זו אפ ל לומרלאומרה מפני הסכנה למה ליה כל

לחלק בין סתם ובין סכנה מצויה לענין ) 'ז' סע ט''רי' ס(לחלק כמו שכתב המחבר 

מסתברא דכשאדם מהלך בתוך העיר וסמוך לה אין זה  ל דהכי''ועוד נ. ברכת הגומל

 לומר ל''ולפי דבריהם היה נראה לומר שכן קבעו חז. ל''שדברו בו חז" היוצא לדרך"
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  וכתב)ל''הנ(יונה ' שהביא דברי ר,  אינו כן)'ק ו''י ס''ק' ס(ז ''דעת הט אבל

מפרסה דזיל  בפחות' משמע מזה דבהולך במקום סכנה יש להתפלל תפלת הדרך אפ"

פחות מפרסה ' אפ ט לענין ברכת הגומל בזה''רי' ש בס''בתר טעמא וראיה עוד ממ

ק ''ס(ש ''הו וע)'ק ל''שם ס(ב ''מ'  וע,וכן נקטו הפוסקים אחרונים לעיקר'' .ש בזה''וכ

הוא מקום סכנה דאז גם בפחות מזה  כ''דפחות מפרסה לא נקרא דרך אא''ל '' וז)ו''ט

 ."יש לאומרה

לחייבו " זיל בתר טעמא''ז נתעוררה השאלה דכיון דאמרינן ''ולפי דברי הט

. בחזקת סכנה  שאינה)רחוקה' אפ(ע מהו הדין למי שנוסע בדרך ''צ, בתפלת הדרך

פ שזה נוסע ''הדרך אע דאם באמת אמרינן זיל בתר טעמא היה לנו לפטרו מתפלת

 שכתב )'ק ו''י ס''ק' זהב ס משבצות(ג ''בפמ' וע. בדרך שהרי אינו בכלל הטעם

. א אותה''בין הכפרים א' סתמא אפ  מוחזק בסכנה משמע הא'ז' ט סע''ז וברי''עט''

פ מוחזק בסכנה הא ''ואפשר כאן נמי ה' ריש ד ז''ו ויאמר בלא חתימה ועט''ר ט''ועא

פ שרוב ''וצריך לדעת שאע. בתר טעמא אף שלא לברך הרי שכן אזלינן'' ,לאו הכי לא

 כבר כתבו הפוסקים, תבתפלת הדרך אינן שייכות למי שנוסע במכוני הסכנות המנויות

, )א''י ק''ש ס''רוהוע' ק ל''ב ס''מ(בפשיטות שכן מברכין בספינה ובמסילת הברזל 

הרבה תאונות  דהתם עיקר הסכנה היא הנסיעה עצמה כמו במכונית שלדאבונינו יש

אנו מתפללין היא  ע שאם עיקר הסכנה שבשבילה''אבל עדיין צ. דרכים בכל יום

בין דרך רחוקה ובין דרך , לק בין תוך העיר ובין חוצה להקשה לח, הנסיעה במכונית

  .שהרי הסכנה שוה בכולן, קרובה

תלוי  אם הוא ממש, ולכאורה צריך לדון במהו נקרא סכנה לדין תפלת הדרך

סכנה קשה  דמי שאינו מרגיש שיש חשש, במציאות של סכנה או בהרגשה של סכנה

הדרכים בחזקת סכנה  מצב כזה שהרי כלל לא היה מצוי ''ובימי חז. לו להתפלל עליו

ה לענין ספינה ''וה, בו סכנה ורק בקרוב לעיר לא היה, ובכל מקרה היה להם לחוש

אין מרגישים סכנה כשנוסעים שבזמנינו  אבל. ומסילת הברזל שהזכירו הפוסקים

ע למה ''צ, ואם אינו כן. לדרך רחוקה' נסיעה אפ במכונית אפשר שאין לברך על סתם

בכל יום כל מי שנכנס למכונית אף לזמן מועט שהרי בכל עת  מרים תפלת הדרךאין או
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בכל  בדרך רחוקה ולא כשנוסעים לעבודהל דהא דנוהגין לאומרה רק ''ועוד י

מנהגינו הוא על  שמא, ע היה חייב בכל מקרה''והשו' פ שלכאורה מדין הגמ''יום אע

שיודע שאיזה עיר  או ...  '')ה ואין לאומרה''י ד''ק' ס(פי מה שכתב הביאור הלכה 

הדרך בחתימה דהא ליכא  כ לא יאמר תפלת''קרובה בצד דרך נסיעתו בתוך פרסה ג

אלא חוץ לפרסה אין זה לומר שנסיעתו   וסברתו היא דהא דלא תקנו "... קום סכנתאמ

אלא שצריך להיות שהדרך עצמו יהיה חוץ , לעיר כ היתה חוץ''היתה במדת פרסה וג

מצוי שאף כביש ראשי שהולך מעיר לעיר אינו רחוק  וכהיום, לפרסה מאיזה עיר

ולפי דבריו . )מיילס' קילומיטר או ג' דהיינו בערך ד(כמדת פרסה  מאיזה כפר או עיר

 דבעלמא הדרך עוברת במקומות שאינן קרובים, שנוהגים רק בדרך רחוקה מובן מה

וכביש קרוב  אבל אם זהו עיקר הטעם היה לנו לחקור אם באמת כל כביש. לשום עיר

ג מטעם זה וגם ''בכה אבל שמא התחילו לחלק(ולא נוהגין כן לחקור , לעיר או לא

ע דכל הטעם שתוך ''ויותר מזה צ). לזה מה שכתבנו לעיל לענין הרגשת סכנהמצורף 

וכל הבדל זה , סכנה של לסטים וכיוצא בזה פרסה אין מברכים היינו שאינה בחזקת

וצריך לדעת שלא כתב הביאור הלכה (. ש לעיל''כמ אינו שייך למי שנוסע במכונית

  .)בספק' אלא כצד א דבר זה להלכה ולמעשה

בכדי   שאומרים שאין לברך בנסיעה במכונית כי אם בנסיעה שהיאאבל מה

' ב ס"ח ת יחוה דעת''שו' וע(שיעור שעה וחומש שהוא השיעור הילוך פרסה רגלי 

שמלבד מה שלא  .פ שלכאורה הוא דומה למה שנוהגים לחלק''ל אע''אינו נ, )ו''כ

הולך ברגליו ולא במי ש ל דוקא''א לומר שדנו חז''א, מצינו שמדקדקים בשיעור זה
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 י''ל שמנהגינו כהיום הוא מיוסד על דברי הפוסקים ואם ב''היוצה מכל הנ

שאינן  ואדרבא מי שרוצה לומר תפלת הדרך במקרה, נביאים בני נביאים הםאינם 

שמע קולנו  ע או כוללה בברכת''רגילים לאומרה יאמרה בלא חתימה כדברי השו

דן אם אפשר  ש שהיה'' וע,'ק ד''י ס"ק' ס(ש העטרת זקנים ''ע וכמ''שבתפלת ש

שאין מרגישים בו   במקרהדרךהפלת אבל להתפלל ת, )לאומרה קודם שהחזיק בדרך

 .ברכות להקל שום סכנה ולא תהא אלא כחוק קבוע קשה להולמו וספק
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  *צירוף חמשת המינים לחיוב חלה
 

   מינוצירוף מין בשאינו. א

החטים והשעורים , חמשה דברים חייבין בחלה"חלה ' תנינן בריש מס

." הרי אלו חייבין בחלה ומצטרפין זה עם זה, והכוסמין ושבולת שועל ושיפון

דהרי פשטות לשון המשנה , הקשה על הדין של צירוף במשנה) א:חלה א(ובירושלמי 

הרי במשנה לקמן , קשהו. משמע שיש צירוף לשעור חיוב חלה בין כל חמשת המינים

איזה הוא מין . שמין במינו חייב ושלא במינו פטור"איתא בהדיא ) ב-א"ד מ"חלה פ(

השעורין מצטרפות עם הכל . החטים אינן מצטרפות עם הכל אלא עם הכוסמין, במינו

כ קשה "וא." יוחנן בן נורי אומר שאר המינים מצטרפין זה עם זה' ר. חוץ מן החטים

א משמע שמין בשאינו מינו מצטרף אבל לפי "לפי המשנה דפ, הדדיא' הני תרי מתני

יוחנן ' יונה בשם ר' ר"הירושלמי ' ותי? מ אינו מצטרף"ד מכואר שמבא"המשנה בפ
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שמסביר הדין דצירוף ) א"א מ"כלאים פ' א ובמס"א מ"פ(ש "בר' עי

' וכן הובא הירושלמי בתוס. שיש חלוק בין בלול ונשוך, פ הירושלמי"במשנתנו ע

  ).ב:ד שכד"יו(ע "ובטשו) ד:בכורים ז' הל(ם "ל ברמב"וכן קימ) ה תנא"ד. מנחות ע(

) א"א מ"חלה פ(ב "ברע' עי. ע"נראה דחילוק זה אינו מוסכם לכו, ברם

מ אינו "אבל קודם לכן מביא דעה אחרת שסובר שלעולם מבא, שמביא הירושלמי

דמין בשאינו מינו אינו מצטרף , לא שיצטרפן כולן יחד", ל"וז. בבלול' מצטרף אפי

ובאמת נראה דזו היא ). קמח(ז נמצא בספר היראים "וכעי." 'וכו' כדתנן ריש פרק ד

משנה מביאה הדין שחמשת המינים חייבין שה.) ע(במנחות ' דעי. י"גם שיטת רש

כ "ותיכף אח." 'ומפרש בגמ) "ה מצטרפין"ד(י "ופרש. בחלה ומצטרפין זה עם זה

." שבולת שועל ושיפון מין שעורין, כוסמין מין חיטין.) "וכן מובא בפסחים לה(' בגמ

 2.מ"דהיינו מב, ג"שהדין דצירוף במשנה מיירי רק בכה, י"ונראה שלזה התכוון רש

ל לענין "שמסביר הברייתא הנ) ה כוסמין מין חיטין"שם ד(י "וכן נראה בפירוש מרש

. 'וכו, שהחיטים אין מצטרפין אלא עם כוסמין, ד"כ המשנה בפ"והכונה כמש, חלה

, כלומר. י שמין בשאינו מינו לעולם אינו מצטרף לחיוב חלה"הרי להדיא שסובר רש

  .ד"ק על פי המשנה בפ"רש המשנה בפצריך לפ) ב והיראים"והדעה ברע(י "לפי רש

מביא ) יז(חלה ' ן בהל"הרמב. אשכחן גם שיטה שלישית בפירוש משנתנו

מ לענין חמץ או "ק מיירי בצירוף מבא"בשם מקצת רבוותא שפירשו דהמשנה דפ

 
ותודתי נתונה לידידי החשוב הרב . הרבה הדברים למדתי בצוותא עם מאיר יעקב הלוי סולוביציק  *

  .אסף בדנרש שלבן אתי כמה מן הענינים
ש "בר' עי(פירושו שנדבקו העיסות זו לזו עד כדי כך שאם בא להפרידן נושכות מעט זו מזו , נשוך  1

 ).ב"א ה"ד על פי התוספתא בטהרות פ"ב מ"פ
 ).ק ג"קמ ס' סי(ם לספר היראים "בתועפות רא, למשל', עי. י"וכן העירו כמה אחרונים בדעת רש  2
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פ "ע(לפי רוב מפרשים . מ בבלול"נחלקו הראשונים בדין מבא, לסכם

מ "שלעולם מבא) י ודעמיה"שר(אבל יש שסוברים . המינים מצטרפין) הירושלמי

  5.י בלול"ע' אינו מצטרף אפי

הרי . ויש לעיין בסברת אלו שסוברין שמין בשאינו מינו מצטרף בבלול

כ מהי "וא. מ מצטרף"צירוף רק מב' ד שבהל"לכאורה נראה מבואר מהמשנה בפ

  .אופנים' פ בג"ונראה שיל? י בלול כן מצטרף"הסברא לומר שע

שבעיסה של שני ) א"ד מ"פ(היסוד שמבואר בחלה פ "אפשר לומר ע, ראשית

. מקפדת על עיסה שלה ועומדת לחלק' נשים אינה מצטרפות משום שמסתמא כל א

. כ תלוי באם מקפדת על צירופם"ג' כ אפשר לומר שגם בצירוף עיסות של אשה א"וא

ז מסתמא מקפדת ולכן אין "ל שמסברא אומרים שמין בשאינו מינו שרק נושכות זב"וי

 שהרי –כ במקום שבללן יחד הרי ברור שאין מקפיד על המינים "טרפות משאמצ

שמסביר שהסברא ) א"ד מ"פ(ב "ברע' עי. כ פשוט שמצטרפין" ואשר ע–בללן 

כ "כ יוצא מדבריו שזה ג"וא. בנשוך משום שמסתמא אין מקפיד' מ מצטרף אפי"שמב

ד "יו(ובלבוש ) א:ח תנז"או(ג במשבצות "וכן מבואר בפמ. מ"הסברא בצירוף מבא

י ודעימיה חולקין וסוברין שאין צירוף תלוי "ל שרש"ז לכאורה צ" ולפ6).א:שכו

  .בקפידא

 
 .).פסחים לה(ורבנו דוד ) ב"חידושים תקי(ת "שיטה זו גם נמצאת בספר הישר לר  3
 למה שכתבנו לחלק בין שיטה ובנוגע. שהרבה להקשות על שיטת המקצת רבוותא) שם(ן "ברמב' עי  4

 ).חלה שם' הל(ט אלגזי "במהרי' עי, י"זו ושיטת רש
יוסי ' בשם ר, קודם שחלק בין נשוך ובלול, כ הירושלמי"שמעיר על מש) א"א מ"פ(בשנות אליהו ' עי  5

" תמן בנשוך וכאן בבלול"יוסי מסכים עם התירוץ ' ולעומת רוב מפרשים שפירשו שר." אמר כסתם"
' יונה בשם ר' יוסי ור' בין ר' שיש מחל, כלומר. ד"יוסי חולק ומרמז להמשנה בס' יע שרא הצ"הגר

 .י בלול"מ מצטרף ע"יוחנן אם מבא
 .שהרבה להקשות על סברא זו) דיני חלה(ובסידור דרך החיים לבעל הנתיבות ) יד:ה(בחלת לחם ' עי  6
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. אפשר להסביר שעיקר דיני צירוף תלויים בהאם המינים דומים זו לזו, שנית

, ש ריש כלאים"ר, ה תנא"ד. מנחות ע' תוס' עי(רעיון זה כבר מופיע בהרבה ראשונים 

ז "מ אם דומים זל"שני מינים נחשבים מב, כלומר. ינים בחלהלגבי קביעת מ) ועוד

כ תלויים "כ יש לומר עוד שדיני צירוף ג"וא. ז"מ אם אינן דומים זל"ונחשבים מבא

מ שאינו "כ מבא"י נשוך משא"כ מצטרפין ע"ז וא"מ דומים זל"דהיינו מב. בכך

מ עכשיו "מבא' ז אפשר לומר שאם בללן יחד אפ"ולפ, ז ולכן אין מצטרפין"דומים זל

. מ מצטרף בבלול"ל כשיטות הירושלמי שמבא"ז ומהאי טעמא י"נראה דומים זל

דכיון דלש אותן יחד כל העיסה נראה "שכתב ) ז:ד שכד"יו(ך "ונראה שזה שיטת הש

ומטעם זה בבלול מצטרפין כל המינין מטעם שאין היכר ביניהם , תלוי במראית העיין

י ודעמיה סובר כעיקר היסוד שהצירוף "ר לומר שרשז אפש"ולפ." 'כיון שנעשו גוף א

ל במהות המין עצמה ולא רק "ז אלא שסוברים שהדמיון צ"תלוי במינים שדומים זל

כ אינם "ז אלא בבלול א"מ אינם דומים זל"כ כיון שמבא"ואשר ע. י שבללן יחד"ע

 יש צורך, מקפדת על המינים ועיסות הדומות, ויוצא לפי שני הסברות. מצטרפים

  .יש צירוף או לא, י שבללן"ע, היא האם' והמחל, לצירוף

וזה . צירוף' אפשר לומר שהיכא שבללן יחד אינו צריך כלל הל, שלישית

 שדיני צירוף רק שייך להיכא שבעינן לצרף כמה עיסות 7,יק'ד סולוביצ"שיטת הגרי

יש אינן בעינן דיני צירוף שממילא ' כ כשבלל המינים לעיסה א"משא, לשעור חלה

' הל(ח הלוי "פ יסוד של הגר"ד מבוססים ע"דברי הגרי. עיסה כשעור חיוב חלה

תרומות שתלויים בגידול ' שהמחייב בחלה הוא העיסה לעומת הל)) ב(כב :תרומות א

כ כל שהוא בלל כחד עיסה "א,  ואשר נראה בזה כיון דבחלה הכל תלוי בעיסה8.הפרי

ור חלה ממילא הוא חייב ואינו צריך ואם יש עיסה מחמשת המינים שיש בה שע. ממש

כ "צירוף רק שייך היכא שצריך לצרף שני עיסות לשעור משא, כלומר. דיני צירוף

כשיש עיסה אחת שיש בה שעור חלה לא איכפת לן מה דאיכא כמה מינים בתוך 

ד ומעיר שסברא זו מדוייק "כ הגרי" שסובר כמש9עוד בספר פרי שמואל' ועי. העיסה

כ "ב מביא הדין של צירוף לחיוב חלה ורק אח"ז ה"בכורים פ'  בהל.ם"בלשון הרמב

) ב"ה(הרי מחלק בין דין צירוף . כ חייב בחלה"מ בבלול ג"ד מביא הדין שמבא"בה
 

 .א" שכטר שליטצ"י הגר"א שנרשמו ע"א מ"על פ) א"שנת תשכ(ברשימות שעוריו   7
כ מחלק "שג) 'פד אות ד:ד א"יו(ת בית יצחק "בשו' וגם עי). כ:תרומות א(וכן נראה מצפנת פענח   8

 .ש"עיי, מ וחייב חלה"י נס שפטור מתרו"מ בקמח שנתהווה ע"בדרך זה והעלה שיש נפק
 ).א' סי(ם ספר זרעים "בסוף הספר בחלק החידושים על הרמב, מכות' על מס  9
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מה נחלקו על הירושלמי ורוב י ודעימיה ולעיין ב"ז יש לדון בשיטות רש"ולפ

  :אפשרויות' ונראה שיש ב. ראשונים

ד שהעיסה הוא "ח והגרי"אפשר לומר שבעקרון סובר כמו הנחת הגר. א

והטעם הוא . שלעולם בעינין דיני צירוף, מ אינו מצטרף"מ מבא"המחייב אלא שמ

בנוגע , כלומר. קודם שבללן לתוך עיסה יש לקמח זיקה אל החיוב' משום שאפי

אפשר לומר . לשעור חמשת רבעים לחיוב חלה יש לחקור מה הדין קודם שיש שעור

שהחפצא המחייבת בחלה הוא העיסה שיש בה , שפחות מכשעור לאו כלום הוא

אפשר לומר שגם פחות , או דילמא. שעור וכל עוד שחסר מן השעור לאו כלום

חיוב אינו אלא מכשעור כבר חל זיקה אל החיוב אלא שזה רק התחלת החיוב וגמר ה

מ בין הני שני הצדדים הוא בעיסה פחות " ונפק10.אם הגיע לשעור חמשת רבעים

ל שיש חלות פטור "אם יש זיקה אל החיוב אז עתה שיש פחות מכשעור י. מכשעור

כ אי נימא שאין שום זיקה אל החיוב קודם שיש בה שעור אז נעשה "משא. על העיסה

 פחות מכשעור ממילא אין בו חיוב אבל גם כ בעיסה"וא. חפצא חדש כשהגיע לשעור

שהרי אם יש חלות פטור , כ תלויים בזה"ואפשר שדיני צירוף ג. אין בה חלות פטור

פ "וע. ממילא יש עיסה המחייבת בלי צורך לדיני צירוף, כ משלים כשעור"אז אם אח

י ודעימיה סוברים שיש זיקה אל החיוב בעיסת פחות "דברים אלו יש להסביר שרש

בקמח של חמשת המינים ' י סובר שיש זיקה במקצת אפי"ל עוד שרש"וי. שעורמכ

כיון שהקמח נעשה מחמשת המינים ויש אפשרות , דהיינו. קודם שבללן לעיסה

. שיבלול לעיסה המחייבת בחלה הלכך כבר חל זיקה במקצת אל החיוב כשעדיין קמח

  . בעיסת אחתכשנעשה' אפי" דיני צירוף"כ בעינן "כ כיון שיש זיקה א"וא

 
ת "מהדו, ב:תשובה ב' הל' עי(לגבי שעורים מפורסם בעולם הישיבות בשם הצפנת פענח חקירה זו   10

בספר בעקבי ' ועי." שעור צירוף או שעור נקודה"ל "בזה) קיט' נ נוא יארק סי"ת צפע"שו, 140' עמ
. נ"סאה למקוה על פי יסודו של הצפע' כ לגבי שעור מ"א מש"צ שכטר שליט"להגר) כט' סי(הצאן 
שמביא עוד הרבה מקומות ) פרק ט(ל " מפנח צפונות להרב הגאון מנחם מנדל כשר זצע בספר"וע

ח "הגר. שוב מצאתי שלגבי חלה כבר נחלקו בה גדולי קמאי. נ"שדן בשאלה זו בכתבי הצפע
כתב בהדיא שבחלה קודם שיש עיסה כשעור לאו כלום ולא שייך לדבר על חלות ) ו"ח ה"בכורות פ(

כ גם "קודם השעור יש זיקה אל החיוב וא' משמע שסובר שאפי) ז"בכורים פ(אבל הקרית ספר . פטור
 .ש"עיי, יש חלות פטור
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ד "ח והגרי"י חולק לגמרי על יסוד הגר"שרש, נראה לומר יותר פשוט. ב

בעקרון המין הוא , כלומר. זמן החיוב אלא רק המחייב בחלהוסובר שאין העיסה 

כ כיון "וא. אלא שיש תנאי שאינו חייב עד הזמן שנעשה לעיסה, המחייב בחלה

נים בודאי צריך צירוף כדי אם יש עיסה מכמה מי, שבעקרון המין הוא המחייב

 .להשלים לשעור ולחייב בחלה

  בלילת עיסות. ב

לפי , כלומר). מ"מבא(יש להסתפק בדין כשבולל עיסות , פ כל האמור"ע

מה הדין אם נעשה עיסות שונות ', וכל הפוסקים שנקטו כן להל, יסוד הירולשמי

ונראה שנחלקו ? האם מצטרפין או לא', כ בללן יחד לעיסה א"ממינים שונים ורק אח

שכתבו ) א"א מ"חלה פ(ומאירי ) ב:פסקי חלה א(א "ברשב' עי. בה הראשונים

' מביא ההל) ד:בכורים ז(ם "הרמב, לעומת זאת. בפירוש שמצטרפין וחייבין בחלה

ע "וכן כתב השו." 'הבולל קמח חמשת המינין ועשה עיסה אחת וכו"ל "של בלול בזה

שדוקא בקמח אבל כשבולל עיסות " בולל קמחה"כ "ויש לדייק ממש). ב:ד שכד"יו(

  .אינן מצטרפות לחיוב

ה אם עשה "נראה דה"שכתב ) ב:שם(ז "בט' עי. גם נחלקו בה האחרונים

מכל אחת עיסה בפני עצמה ועירב העיסות עד שנעשו גוף אחד מצטרפין כשאין בכל 

 קמח חולק וסובר שבלל רק מהני לצרף) ז"ד בט"הו(אבל דעת הפרישה ." כשעור' א

  .אבל לא לצרף עיסות

שמעיר שבאמת נראה שנחלקו בזה הבבלי ) שם(בישועות יעקב ' ועי

' מביא בשם ר, אחרי החילוק בין נשוך ובלול, )א:חלה א(הירושלמי . והירושלמי

הרי מבואר שאם בללן ." בצקות מצטרפין, קמחן, כן כולן כשעירבן תבואה"חייא 

מימרא זה גם , ברם. ז"ולהדיא כשיטת הט, ותמצטרפ) היינו עיסות(בצקות ' יחד אפי

' מביא כמה שיטות לגבי איזה הל' הגמ, אבל בהמשך:) מנחות ע(הובא בבבלי 

י שסובר הבבלי שאם "ומדייק הישוע. ש"או מע, חמץ, לגבי חדש, נאמרה הך ברייתא

הך מימרא לגבי ' כ לא מוקים הגמ"ואשר ע(עירב עיסות אין מצטרפות לחיוב חלה 

  .כ מבואר שהפירשה סובר כדעת הבבלי"וא). חלה
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' שפי) ד"חלה רי' הל(באור זרוע ' עי. י"אפשר לדחות תליית הישוע, ברם

כ "וא. ובצק, קמח, דהיינו תבואה, בשלש צורות שונות' חייא מיירי כשבלל מין א' שר

ועוד אפשר לדחות . אין בזה שייכות לדיון הפוסקים בבלילת עיסות של מינים שונים

, דהיינו, ד"פ המשנה בפ"שמפרש כוונת הירושלמי ע) א:חלה א(שנות אליהו פ ה"ע

  .ז ודעימיה מהירושלמי"ז ליכא ראייה לדברי הט"כ גם לפ"וא. מ"רק מב

הסברים שהעלנו לעיל בטעם למה ' פ הג"ע' ויש להבין את שורש המחל

 לפי הסברא שבלול מצטרף משום שאינו מקפיד על צירופם לכאורה. בלול מצטרף

אלא . וגם לפי סברא שבלל מצטרף שעתה המינים דומים זו לזו. ה נמי הכא"הו

שאחרי שכבר , פ מה שבארנו לעיל"שאפשר לחלוק ולהסביר שאינן מצטרפות ע

א לצרף "ה א"אפשר שיש על העיסה חלות פטור ומשו, נעשה עיסה פחות מכשעור

ע סוברים "כול ש"ד וי"פ היסוד של הגרי"ע' וגם אפשר להסביר המחל. לחיוב

אם . שהמחייב היא העיסה אלא שנחלקו אם יש חלות פטור על עיסה בחפות מכשעור

אפשר , מאידך. ממילא חייב' ל שכיון שעתה יש עיסה א"כן אינם מצטרפין ואם לא י

נ שכל שיש עיסה אחת אינה צריכה צירוף "א. ד"לומר שנחלקו גופה ביסוד של הגרי

כ אם סוברים שאין העיסה המחייב אלא "משא. להל שבלילת עיסות חייבת בח"כ י"א

ל שבלילת "וי, מכמה מינים בעינין דיני צירוף' בעיסה א' כ אפ"א, המין המחייב

  .אינן מצטרפות לחיוב חלה) מ"מבא(עיסות 

מה הגדר , ל שכל הני שאלות בצירוף מינים תלויים בשאלה יסודית"ובאמת נ

ובכדי לדון '? ים ועיסת שעורין וכושל חיוב חלה ובאם יש אותו חיוב בעיסת חט

, קודם הפרשה, בשאלה הזאת יש לעיין בשאלה האם יש מלקות למי שאכל מעיסה

  .מ"י צירוף מבא"שיש בה שעור חלה ע

  

  מלקות. ג

לוקין על "י "לפי ר. ל"יוחנן ור' בין ר' שהביא מחל) א:חלה א(בירושלמי ' עי

לתלות ' והעלה הגמ."  דבר תורהאין לוקין על חלתן"ל "ולפי ר" חלתן דבר תורה

י סובר שלא "ר. ז"ל האם איסורים מבטלין זא"י ור"הכללי בין ר' זו במחל' מחל
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שהסבירו ששאלה זו ) פ"מהרא, ז"רידב, מ"פנ(במפרשי הירושלמי ' ועי

ת "אי מה. ת או מדרבנן"מ בבלול הוא מה"באמת תלוייה באי נימא שהצירוף מבא

הירושלמי ' לפי מסקנ, צאכ יו"וא. מסתבר שלוקין ואי מדרבנן פשוט שאין לוקין

האור זרוע , לעומת כל זאת. מ בבלול אינו אלא מדרבנן"שמה שאמר שיש צירוף מבא

. ת ומסקנת הירושלמי רק לגבי מלקות"ע הצירוף מה"סובר שלכו) חלה שם' הל(

בכל זאת אין לוקין עליו משום התראת ' פ שיש חיוב חלה מדאור"ז שאע"ומסביר האו

ז אינן יודעין על איזה מין להתרות והלכך "יסורין מבטלין זאכיון שבא, כלומר. ספק

, שהרבה להקשות על שיטה זו) ב:חלה יח' הל(ט אלגזי "במהרי' עי, ברם. אין לוקין

  .בין מן הסברא ובין מן המקורות

י ודעימיה "רש. מ בבלול"שיטות בצירוף מבא' העולה מזה שיש לנו ג

. הירושלמי עולה שיש צירוף מדרבנן' מפשטות מסקנ. סוברים שאין שום צירוף

  .ת ורק שאין לוקין עליו"למסקנת הירושלמי יש צירוף מה' ז שאפ"ושיטת האו

) 'לעיל אות א' עי(שהקשה על כל הראשונים ) שם(ט אלגזי "ע במהרי"וע

הרי פשטות לשונם משמע שהצירוף בבלול הוא . שהביאו החילוק בין בלול ונשוך

שאין לוקין משום ) ז"דלא כהאו(שבפשטות , רושלמיכ קשה עליהם מהי"וא. ת"מה

א להסביר שהבבלי חולק על הירושלמי אבל "ורצה המהריט. הצירוף אלא מדרבנן

  .ע"ונשאר בצ, נראה שחוזר מזה

 
' לעיל הע' עי") שעור נקודה("בפשטות הנחה זו של הירושלמי מורה שקודם השעור לאו כלום , אגב  11

10. 
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הרי . וכדי ליישב קושיתו נראה להקדים ולשאול על עצם הדין של הירושלמי

ד "רי' תוס( בתוספותיו ז"הרידב' עי. לפום ריהטא מסקנת הירושלמי קשה להבינה

והנה הסוגיא הזאת קשה מאד עמלו ", ל"שהקשה בזה) ה מהו"ירושלמי שם ד

מאי מדמה הירושלמי , דהקושיא אינה צריכה לפנים... ' המפרשים להעמידה על בורי

הענין דחלה במינין מחולקין ואיסורין אחד לענין פיגול ונותר דהתם מין אחד 

הרי כולם חייבין בחלה , מה בכך שיש מינים שונים, מר כלו12."ז"ואיסורין חולקין זמ

נמצא דאין "ז "ז שכיון שהמינים מבטלין זא"הרידב' ותי. כ מן הסברא שמצטרפין"וא

' דלא נקרא לחם אפי... כ דבעינן של חמשה מינין הללו "מינין וע' כאן שום מין מה

 מה שנתחמץ אבל כשנתבטל שם המין לא מהני, דבר שנתחמץ אלא כששם המין עליו

שכדי לחייב , ז יוצא חידוש נפלא בחיוב חלה"לפי הרידב, כלומר." ואינו קרוי לחם

פ "ל שהסבר הזה מבוסס ע"וי." עיסה ממין פלוני"בחלה בעינן להגדיר העיסה כ

ההנחה שלמרות שצריך עיסה לחייב בחלה אבל עיקר המחייב הוא המין פרטי 

, ל"שכתב וז) יח:שערי יושר ג(ש "רשעוד בדברי הג' ועי. שממנה נתהווה העיסה

החטים מחמת , א מהמינם יש לו סבה מיוחדת הגורמת לו להתחייב בחלה"כיון דכ"

דמה שהם באים לידי חימוץ לבד אין , השעורים מחמת שהם שעורים, שהם חטים

ה סובר "ומשו, א דין הגורם לו לחלה הוא דין מיוחד"ז לכ"דלפ... מחייבים בחלה 

שעיקר המחייב בחלה , ז"ש כמו הרידב"ונראה שכוונת הגרש." ז"אל דמבטלין ז"ר

ש "כ הגרש"יכול לומר כמש' ז אפי"ואשר לפ, )הנעשה" לחם"ולא ה(הוא המין פרטי 

כ צירוף מינים שונים לחלה באמת דומה לנותר "וא. שיש חמשה מחייבים שונים

רושלמי שהמינים ובכן מובן הי). ד שם"רי' בתוס' עי(ופיגול שממש איסורים שונים 

  13.ז והצירוף רק מדרבנן ואין לוקין עליו"מבטלין זא

, מ מצטרף בבלול"ז אפשר להסביר שיטת הראשונים שסוברים שמבא"ולפ

ל בזה שחולקים על שיטת הירושלמי בגדר חיוב "ואשר נ. 'שמשמע שהצירוף מדאור

הווה חלה וסוברים שעיקר המחייב השם כללי של לחם ולא המין פרטי שממנה נת

מ אין "יש תנאי דרק עיסה הבא מחמשת המינים חייבת בחלה אבל מ, כלומר. הלחם

 
 .שכן הקשו בזה:) נזיר לז(ובקרן אורה ) שם(ע בנועם ירושלמי "וע  12
פ "כ ע"ג, רצה להסביר) שם(ובפרי שמואל . כ"שנראה שכוון לזה ג) א:מ ה"חו(נ "ע בדברי הצפע"ע  13

שאינו מקפדת או שהעיסות , לא כמו שפרשנו לעיל. מ אינו מצטרף בנשוך"הטעם למה מבא, הנחה זו
לא ' דחיובא דא, ל באופן עקרוני שהמינים שונים הרי הם איסורים שונים"אלא שי, ז"דומות זל

 .ולכן פשוט שאין מצטרפין, נישייכא לחיובא דש
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וף ס(שהסברנו לעיל ' הראשונים כפי' אותו הסבר במחל, בעקרון, ונראה שזה

ולא רק זמן (כל עוד שרואים את העיסה כהמחייב , דהיינו. ד"בשם הגרי) 'אות א

, כ"משא. יותר נראה לומר שבעקרון השם לחם הכללי הוא הגורם לחיוב חלה) החיוב

י חולק וסובר שהעיסה רק זמן החיוב אבל בעקרון המין הוא "מה שהסברנו שרש

ון שהמין הפרטי הוא המחייב שכי, ש"ז והגרש"כ הרידב"ל כמש"המחיבי יותר נ

עקרונית בחיוב ' ויוצא שיש מחל. כדי לחייבו בחלה' בעינן להגדיר העיסה כמין א

מ טובא "ונפק. האם המין פרטי המחייב או האם השם לחם הכללי הוא המחייב. חלה

אי המחייב הוא המין פרטי אינו . מ בבלול"האם יש צירוף מבא, איכא בשאלה זו

כ אם השם לחם הכללי המחייב כן מצטרף "לוקין על חלתן משאת ואין "מצטרף מה

  .ת ושפיר לוקין על חלתן"מה

  

  המקור לחמשת המינים. ד

. שעיקר שאלת מה המחייב של חלה תלוייה במקור חמשת המינים, ל עוד"וי

והיה "שמקור לחיוב חמשת המינים הוא הדרשה ) א:חלה א(איתא בירושלמי 

ל "יכול יהו כל הדברים חייבים בחלה ת, )יט:בר טובמד(' באכלכם מלחם הארץ וכו

כוסמין שבולת שועל , אין לי אלא החטים והשעורים בלבד. מלחם ולא כל לחם

כ מביא "ואח." וריבה ריבה הכל) כ:שם(ל ראשית עריסותיכם "ושיפון מניין ת

שכמו במצה בעינן דבר שהוא בא לידי . ש לחם לחם במצה"הירושלמי עוד דרשה מגז

כ רק "וא, כ בעינן דבר הבא לידי חימוץ"בחלה ג, והיינו חמשת המינים, ץחימו

מביא רק הדרשה :) ופסחים לה: מנחות ע(הבבלי ,  ברם14.חמשת המינים חייבים

  .ממצה שבעינן דברים שבאים לידי חימוץ

 
דוחה ) א"א מ"פ(ש "ם בפיהמ"אבל הרמב) כה:כח(פ הפסוק בישעיה "יש עוד דרשה בירושלמי ע  14

 .הדרשה כאסמכתא בעלמא
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העלה שהעיקר ) שם(מ "הפנ. איזה דרשה העיקרה, לפי הירושלמי, ויש לעיין

) א"א מ"פ(ב "ברע' וגם עי. נא דרשה הראשונה נדחיתהוא הדרשה ממצה ולמסק

מביא ) שם(ש "הר, ברם. מ"ונראה שהסכים לדברי הפנ, שרק מביא הדרשה לחם לחם

 אבל אינו מבואר – 15ונראה ברור שלדעתו דרשה הראשונה אינה נדחית. שני הדרשות

בשם יוסי ' ה ר"שם ד(א להירושלמי "ע בבאור הגר"וע. מדבריו איזה דרשה העיקר

שמשמע מדבריו שלדעת הירושלמי עיקר הדרשה שמרבה חמשת המינים היא ) ש"ר

רק בא למעט מינים אחרים " לחם לחם"ל שדרשה השנייה "כ י"וא. הדרשה הראשונה

ה הרי "ד' פיסקא ד, שלח' ב על הספרי פ"שכן משמע מעמק הנצי(כמו אורז ודוחן 

בבלי והירושלמי איזו דרשה מרבה בין ה' שיש מחל, א"לפי הגר, כ יוצא"וא). אתה דן

  .חמשת הדינים לחיוב חלה

דרשת . זו אינו רק במקור החיוב אלא גם במהות החיוב' ל שמחל"ונ

ל שלפי דרשה "מקפיד על המינים שונים וי" 'אכלכם מלחם הארץ וכו"הירושלמי 

אינו " לחם לחם", דרשת הבבלי, לעומת זאת. הזאת עיקר המחייב הוא המין פרטי

והוא שבא לידי חימוץ ונעשה ,  את המינים עצמם אלא מה שיכול לעשות מהםמדגיש

  .ל שלפי דרשה הזאת עיקר המחייב השם לחם הכללי" וי16.לחם

) ח:ג(וחלת לחם ) ב"א ה"חלה פ(ז "פ זה מובן היטב דברי הרידב"וע

ואין לוקין על חלתן ' מ מדאור"שמסבירים שמה שסובר הירושלמי שאין צירוף מבא

באכלכם מלחם הארץ "יטתם במה שסובר שמקור לחיוב חמשת המינים הוא הוא לש

כפי שהסברנו דרשה זו מדגיש שעיקר המחייב בחלה המינים , דהיינו..." מלחם ... 

 
 ).א"א מ"פ(ד בשעוריו "וכן מעיר הגרי  15
כבר . לגבי מצות מצה" מביא לידי חימוץ"המפורסמת לגבי הדין של ' ובקשר לזה יש להעיר מהמחל  16

ק "קובץ שעורים פסחים ס, אבן האזל שם, ה:מ ו"בלחם משנה חו' עי(קרו בה גדולי האחרונים ח
ל "או דילמא י, ח מצה"האם דרשה זו רק גילוי על איזה מינים יוצא יד) יא' ודברי יחזקאל סי, קעו

 ונראה. שלא רק במינים הקפידה התורה אלא אפשר שבעינן גם שאופן הלישה יכול לבוא לידי חימוץ
ברור שצד השני עולה יפה , כלומר. שיכול לקיים כל האמור לגבי גדר חיוב חלה לפי הני שני הצדדים

לצד ראשון ' ל שאפי"אלא שי. במה שאמרנו שלפי דרשה זו החלות שם לחם כללי הוא המחייב
שעיקר הקפידה שהמינים , דהיינו. כ"כ אפשר להסביר כמש"שהדרשה רק גילוי מילתא על המינים ג

שעיקר החיוב השם , כלומר.  יוכל לבוא לידי חימוץ כיון שחמשת המינים רק תנאי בחיוב חלהתהא
שהרי משנה ', ולכאורה לגבי חלה מוכח כצד א. ל מחמשת המינים"לחם אלא שיש תנאי שצ

לחם "כ אם המקור מ"כ בע"וא. שעיסה שנילושה במי פירות חייבת בחלה) ב"ב מ"חלה פ(מפורשת 
 .'לקמן אות ו' עי, מ"ולגבי קשר בין המחייב בחלה והמחייב בחו. רה על המיניםהדרשה רק מו" לחם
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ל "וז, שכתב) א"א מ"פ(ש "בפיהמ' עי. ם"ז יש לעיין בשיטת הרמב"ולפ

כשם שלחם , ואמר במצה לחם עוני, הארץבחלה יהיה באכלכם מלחם ' אמר ה

כך גם לחם האמור בחלה לא , האמור בפסח אינו אלא חמשת המינים כמו שנתבאר

הרי הלשון הפסוק שהביא הוא מדרשה הראשונה , ודבריו קצת קשין." יהא אלא מהם

לפי , כ אינו ברור"וא. פ הקשר למצה"ם מבאר הדין ע"כ הרמב"שבירושלמי אבל אח

אין חייב ", ל"וז) ב:בכורים ו' הל(ע במשנה תורה "וע. ה דרשה עיקראיז, ם"הרמב

ואין קרי לחם , שנאמר באכלכם מלחם הארץ' בחלה אם חמשה מיני תבואה בלבד וכו

, פשטות לשונו. ם"לאיזה מקור התכוון הרמב' ונראה לעי." אלא פת הנעשית מאלו

ראש יוסף (ג "ין הפמוכך הב, משמע שכיוון לדרשה ראשונה, ש"כמו שהתחיל בפיהמ

מ "ם פסק שיש צירוף מבא"שהרי הרמב. כ לעיל"כ קשה על מש"וא.). פסחים לח

פ ההנחה שיש חיוב כללי של שם לחם "בבלול והסברנו לעיל ששיטה זו מבוסס ע

וקשה , ם מביא הך דרשה"אבל עתה נראה שאין הרמב. ממצה" לחם לחם"מהדרשה 

שעל הדין חמשת המנים מביא ) ים שםבכור(ז "פ הרדב"ל ע"אלא שי. על דברנו

ונראה . שרק מינים הבאים לידי חימוץ חייבין בחלה, ממצה" לחם לחם"הדרשה של 

ש ממצה "שעיקר הדרשה הוא הגז, ם"בדעת הרמב, ג וסובר"ז חולק על הפמ"שהרדב

ש "ם בפיהמ"ז מדברי הרמב"ונראה להביא סיוע לדברי הרדב. ם"ולזה התכוון הרמב

" באכלכם מלחם הארץ"ם הפסוק " העירנו שאחרי שמביא הרמבהרי כבר. ל"הנ

ל שכוונת "כ י"וא. ם להסביר שלומדים חמשת המינים מדיני מצה"ממשיך הרמב

" לחם"ללמד מה" באכלכם מלחם הארץ"ם להעיר שדעתו כשהביא הפסוק "הרמב

פ "בכורים ע' כ יש להבין דבריו בהל"וא. ממצה" לחם לחם"ש "דהיינו הגז, שבפסוק

ואם כנים דברנו אתי שפיר . ז"כ הרדב"וכמש, ש"מה שנראה יותר מבואר בפיהמ
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  העושה עיסה מן החטים ומן האורז. ה

אם יש , ל העושה עיסה מן החטים ומן האורז"שקימ) ז:חלה ג(במשנה ' עי

זבחים ' ומבואר בגמ. בו טעם דגן העיסה חייבת בחלה ויצא בה ידי חיוב אכילת מצה

דמבואר ) א"א ה"חלה פ(בירושלמי ' עי, ברם. 'דהוא משום טעם כעיקר דאור.) עח(

  .שהוא מדין גרירה, שם סברא אחרת

כפשוטה ופסק שאם יש טעם דגן מביא דין המשנה ) ה:מ ו"חו(ם "הרמב

. פ"משיג שרק יוצא אם יש בה כזית דגן בכדי א) שם(ד "אבל הראב. ח"יוצא יד

, ויותר קשה. פ"אם יש כזית בכדי א' ע מדאור"שרק אומרים טכ, ד"ונראין דברי הראב

פ אין לוקין אלא "שעל פחות מכדי א, סובר כן) ג:א טו"מאכ(ם עצמו "הרי הרמב

. קשין ביותר) יא:בכורים ו' וכן בהל(ם כאן " סתימת לשון הרמבכ"וא. מכת מרדות

ביסוד הדין ' ל שיש מחל"ם ס"שנראה שהרמב' שתי) מ שם"חו(במגיד משנה ' ועי

כ מובן למה אינו מצריך כזית "ואזיל בשיטת הירושלמי שהוא מדין גרירה ואשר ע

  18.ע ולכן חולק"ד סברת הדין משום טכ"כ לפי הראב"משא. פ"בכדי א

 
ר דרך אחרת שאפשר להסביר "א העלה מו"מ רוזנצוייג שליט"ר הגר"כשהרציתי דברים אלו לפני מו  17

, ם עיקר הלימוד מדרשה הראשונה שבירושלמי"ג שלפי הרמב"ל כהפמ"את' שאפי, והוא. ם"הרמב
ם את "שיש להעיר על מה שהשמיט הרמב, דהיינו. כ בעיקר המחייב של חלה"עדיין יש לקיים מש

וגם זה , "מלחם"לומר שממעטין כל שאר מינים מ' הרי המשיך הגמ, ולכאורה תמוה. המשך הדרשה
כ קשה על "וא". ראשית עריסותיכם"אינו מספיק ללמד אלא חטים ושעורים ולכן צריך הפסוק 

ם רק תחלת הדרשה "אלא שאפשר לומר שדוקא נקט הרמב? הרי עיקר חסר מן הספר, ם"הרמב
והיה "כ מתחלת הדרשה "משא. משום שרק המשך הדרשה מראה שהמחייב הוא המינים שונים

משמע " מלחם"אדרבה אפשר ש, אינו ברור שעיקר הקפידא על המינים" באכלכם מלחם הארץ
ש מדוייקים ונעשה כפתור "מפ זה דברי הפיה"ויש להוסיף שע. שהמחייב הוא השם כללי של לחם

נ דעיקר הלימוד הוא דרשה ראשונה "א' א אפי"ר שליט"כ יוצא שלפי דברי מו"וא. ופרח
 .ל שהמחייב הוא החלות שם לחם"מ לגבי גדר הדין ס"מ, מהירושלמי

ת בית "בשו' עי, דברים אלו עולים יפה בשיטות הסוברים שנחלקו הבבלי והירושלמי בטעם הדין  18

לעומת זאת יש ראשונים ואחרונים שסוברים שאין . ועוד, )כה:ד שכד"יו(ש "ערוה, ) יגח"או(אפרים 
 .ל"ואכמ, ז"הסברות סותרות זא
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ונראה . פ דברנו בנוגע למחייב של חיוב חלה"זו ע' ואפשר לבאר מחל

שמדין טעם כעיקר האורז נתהווה להיות ) מ שם"חו(חיים הלוי ' להקדים ביסוד ר

ל "ז י"ולפ. חטים אבל מצריך הסברא של גרירה כדי שהאורז מחמיץ ומקבל שם לחם

כ "ואשר ע, של לחםל שעיקר המחייב בחלה השם כללי "ם אזיל בשיטתו הנ"שהרמב

. סובר שהחטים והאורז מצטרפין מדין גרירה ועל כן מקבל השם לחם לחייב בחלה

כ כדי "ד חולק וסובר שעיקר מחייב חלה הוא השם מין פרטי וא"ל שהראב"כ י"משא

, פ דין"ע, י כן נהפך האורז להיות"כ שע"לצרף האורז לחיוב חלה בעינן הדין של טע

יש צורך של כזית בכדי , ת"שכמו בטעם כעיקר בכהד "ל להראב"ובכן ס. חטים

פ "שהקשה מדין זה של צירוף אורז ודוחן ע) ב:פסקי חלה א(א "ע ברשב" ע19.פ"א

כשהקשה הירושלמי שיש סתירה בין המשנה , הרי. הדין של צירוף חמשת המינים

הרי אם , אבל קשה. שיש לחלק בין נשוך ובלול' וחדש הגמ' ד תי"ק והמשנה בפ"בפ

ה נמי "כ הו"וא, של המינים החייבים בחלה' כ יש בעיסה טעם ממין א"לן יחד בעבל

' ותי? ולמה משמע מהירושלמי שזה חידוש דוקא בחמשת המינים. אם בללן באורז

שחולק על ) ה:ירושלמי ג(ג "ק אזיל בשיטת רשב"המשנה בפ, נ"א שאה"הרשב

כ "יש שעור דגן משאכ "וסובר שאין אורז וחטים חייבין אא, )ז"ג מ"פ(המשנה 

י צירוף כל "אלא ע' פ שאין שעור חלה ממין א"בצרוף חמשת המינים חייב אע

דהתם "ל "וז, בדרך אחרת' שתי.) פסחים לה(ם חלאוה "במהר' עי, ברם. המינים

כשמצטרפין , כלומר." כ באלו המינין דמצטרפין בכל שהוא"משא, טעמא מיהא בעי

' כ בצירוף חמשת המינים לא בעינן טעם מא"החטים והאורז בעינן טעם החטים משא

דהא  "–א הניח כדבר פשוט בצירוף חמשת המינים "מה שהרשב, דהיינו. של המינים

ם חלאוה " חולק עליו המהר–" כ אית בה טעם אחד מן המינים שחייבן בחלה"ע

  .וסובר שבכלל אינו צריך

חלאווה ם "ל שהמהר"י. י חקירה במחייב של חלה"זו ע' ונראה לבאר מחל

' סובר דהמחייב הוא השם לחם כללי ולא השם מין פרטי ולכן גם בדליכא טעם מא

כ לפי "משא. של המינים העיסה בכל זאת חייבת מאחר שהיא מחמשת המינים

' ל שסובר שהמחייב השם מין פרטי ובכן כדי לחייב בחלה בעינן טעם מא"א י"הרשב

 
טעם כעיקר סובר שהמחייב הוא המין פרטי (ז שהבבלי "ק שיוצא לפ"וק). ג' חלה סי(אבני שהם   19

 .ע"וצ,  לעילכ"וזה איפכא ממש, סובר שהחלות שם לחם הכללי המחייב) גרירה(והירושלמי 
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  מ"קשר בין חלה וחו. ו

' לפי תוס. י בלול"יד לדון האם יש צירוף למצות מצה במין בשאינו מינו ע

: מנחות עה(י "ברם מרש. בהדיא שמצטרפין) ה ליקט"ד: עה, ה תנאי"ד. מנחות ע(

ומוסיף , שנסתפק בשאלה זו) ד:י(ח "במנ' יוע. משמע שאינן מצטרפין) ה ליקט"ד

שהמינים ' שסוברים כמו תוס) באלפס: פסחים יא(ן "והר) ו"ב מ"פסחים פ(ב "מהרע

, ם"ח על מה שדין זה לא נמצא בדברי הרמב"מצטרפים למצות מצה אבל מעיר המנ

ר מאיר דן "בחמדת ישראל להג' ועי. ע"ונשאר בצ, י שאינו מצטרפין"ל כרש"ואולי ס

ע "ח וסובר שדבר פשוט שלכו"שמביא ספיקת המנ) 'בית יהודא מצוה י' קונ(אצקי פל

פסחים (ע במאירי "וע). לאלו שסוברים שאינו מצטרפין לחיוב חלה' אפי(מצטרפין 

שמצה מצטרף כמו ) ה"א בשם הרא"וכן הובא בריטב(שמביא בשם יש מפרשים .) לה

  . ויש לעיין במה תלוייה ספיקא זו21.בחלה

." 'אכל מהם כזית מצה בפסח יצא ידי חובתו וכו) "ב:חלה א(שנה במ' עי

שמניח שהמשנה מיירי בצירוף המינים ועל סמך זה הקשה ) שם(בירושלמי ' ועי

ח מצה מבואר "הרי אם יצא יד. שהמשנה משמע שכן לוקין על חלתן דבר תורה

) א:א(וקשה על הירושלמי לעיל . כ בחלה ופשוט שלוקין"כ ג"וא, ת"שהצירוף מה

שיש לחלק בין הכא שאכל כשעור חיוב מכל מין ובין ' הגמ' ותי. שמסיק שאין לוקין

' ר יוסי אפ"א"עוד בירושלמי ' ותי. י צירוף המינים יש כשעור חיוב"התם שרק ע

וצריך להבין כוונת חלוק זה ." שנייא היא שכולהון לשם חמץ, תימא כזית מכילהון

בשם ' מ אינו תלו"שמחלק באופן עקרוני שבחו) םש(ז "ברידב'  ועי22.מ"בין חלה וחו

 
 ).הוצאת מכון להוראה(שנלוה בסוף ספר חלת לחם ) ז"ג מ"פ(קונטרס ברכת הבית   20
ל שסברת המאירי שבמצה השעור אינו "וי. בנשוך' מ אפי"המאירי עצמו סובר שבמצה הצירוף מבא  21

מ בנשוך שהרי סוף כל סוף "ולכן אפשר לצרף גם מבא, בחפצא של הלחם אלא במעשה האכילה
 .מ בנשוך"א לצרף מבא"כ בחלה שהשעור בחפצא של העיסה א"משא. תאכל כזי

 ).שם(פ "מ ומהרא"בפנ' עי  22
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נ "א. ח" הראשונים ונסתפקו בה המנפ כל האמור נראה שבזה נחלקו"וע

נ שהמחייב הוא המין "ח אבל א"שהמחייב של מצה השם לחם כללי אז יוציאן יד

  .ל שאין מצטרפין"פרטי אז י

  סיכום. ז

והעלנו . ראשונים אם מין בשאינו מינו בבלול מצטרף לחיוב חלה' יש מחל

 שעיקר המחייב ל"י' מצד א. תלוייה בגדר המחייב של חיוב חלה' להסביר שהמחל

הוא השם לחם כללי שבעיסה ומה שרק חמשת המינים חייבין בחלה רק תנאי בחלות 

כ מובן שהמינים מצטרפין משום שהעיסת לחם הוא המחייב ובשעת "וא. שם חלם

אפשר לומר שעיקר המחייב הוא החמשת המינים ' מצד ב. עיסה היה כשעור החיוב

כ יש "וא. החיוב אבל לא עיקר המחייבשונים ומה שרק חייב בעיסה הוא רק זמן 

העלנו עוד שנראה שזה . הרי הם חיובים שונים, ז"לומר שהמינים אינם מצטרפין זל

. בין הבבלי והירושלמי ותלוייה באיזה דרשה היא המקור לחיוב חמשת הדינים' מחל

ולבסוף דנו על מה המחייב . זו גם שייכת לצירוף חטים ואורז' ראינו שאפשר שמחל

   .מ"זה האם יש בה צירוף מבא מצות מצה ועל סמךשל 

 
ומצה שלפי הרבה ) ב"ב מ"חלה פ(שעיסה שנילושה במי פירות חייבת , לגבי החילוק בין חלה  23

ת אבני נזר "שו, )כו:א(ת בית הלוי "בשו' עי, ח במצה שנילושה במי פירות"ראשונים אינו יוצא יד
 ).א"א מ"חלה פ(ע בבכורי אבא "וע). ד לג"יו(וחלקת יואב , )'ד תיג אות ז"וי(
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  בית מדרש גבוה

  

  יומא' הערות למס

 כ הוא יום הדין וגם היום שאנחנו" יוה- כ" דברי אגדה בענין יוה- .)ב(

  .האלו כאן נעיין בקשר בין נושאים. ה"מקורבים ביותר להקב

ונראה דבכל . חטא העגל היום שקבלנו כפרה על, תשרי' כ לדורות הוא י"יוה

על חטא הראשון , פ בסמל"לכה, מבקשים סליחה עדיין אנוכ של כל שנה ושנה "יוה

  :חטא העגל, ישראל של כלל

לעשות לכפר עליכם ' הזה צוה ה כאשר עשה ביום"יומא איתא ' בריש מס) א

כאשר עשה ביומי דמילואים ' פי." כ"לכפר אלו מעשי יוה.  לעשות אלו מעשי פרה-

' ש בגמ"ועיי. כ"יוה בעבודתהקמת המשכן כן צריך לעשות במעשי פרה אדומה ו של

 - דינים אלו ' ומהו קשר היסודי בין ג. דיניהם דממשיכה לקשר מצוות האלו לענין

   1.חטא העגל כולם באים לכפר על? כ"ומעשי יוה, פרה אדומה, דמשכן מילואים

? בבגדי זהב לפני ולפנים לעבוד עבודה ג נכנס"מפני מה אין כ.) "כו(ה "ר) ב

   2."שה סניגורנע לפי שאין קטיגור

 
' ריש פ(י "ברש' ולענין פרה אדומה עי). כא:מות לחש( י"רש' עי, על הא דמשכן ענינו כפרת חטא העגל   1

כ גם יש בו ענין של כפרת חטא "ויוה). ה הנאה ליכא"ד. סוטה יז(י "וברש" משה הדרשן' מיסודו דר" )חקת
ש העתיד "ערוה 'ועי). פרה אדומה' ב מהל"א הי"פ(מ "מל' בפרה אדומה עי ולענין בגדי לבן. העגל כדברינו

קטיגור  בגדים בפרה אדומה הוא דאין' ג לובש רק ד"כה' דאפי דמציע דהטעם) 'ת יזנה או' א סי"ח(טהרות 
 .נעשה סניגור

פ בזאת יבא אהרן "ר עה"ובענין מה שמביא שם ממד( )ג:טז(ובמשך חכמה ) ג:ז(' ירו' ולעוד טעמים עי  2
. כ"עצמו ביוהדאברהם מל את  .)ה יא"ר(' שמובא בתוס) כט' פ(א "פדר' עי, היינו בזכות מילה דבזאת

ע ובספר "וע.) דקרא טעמא' א שנדפס בסוף ס"ק שליט"למכסת עתיק להגרח בקונטרס' ולעוד שיטות עי
 ש"בגדים וכערוה' ליישב אמאי בפרה אדומה רק לובשים ד מרויחין גם' ובטעמא דגמ. הבתים מצוה מז
 .ש"עיי )ד:טז(ר עוד טעם מובא בשערי אהרן "שו. שהבאנו לעיל
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דהוא במקום אבי אביו  ,ג"אולי זה עוד טעם למה דיש כפרה מיוחדת לכ) ג

בהקדמתו לענין העגל ) שמות סוף פרק לא(עזרא  ר דברי האבן"אולם שו. אהרן הכהן

ישראל הוא  אחר כן מכפר על בני) אהרן(ואיך היה " ... ל "לומר כן וז א"דכתב דא

ואל תשים לבך אל דבר קח ) העגל ת חטא במעשהאי באמ(וזרעו עד סוף כל הדורות 

 כ לכל כהן משוח"כי הנה כמוהו ביוה. כי אינו על דבר העגל לך עגל בן בקר לחטאת

האב כי כל הכהנים היו  מצוה לתת פר בן בקר לחטאת ולא נוכל לומר בעבור חטאת

אל וידבר משה "פ "י עה"רש' אבל עי..." פנחס  בני אלעזר ובני איתמר וכבר נולד

) הנותרים ה"בד(ל "וז) יב:ויקרא י..." (אלעזר ואל איתמר בניו הנותרים  אהרן ואל

ובאהרן התאנף ' העגל הוא שנא מן המיתה מלמד שאף עליהם נקנסה מיתה על עון"

ואולי ) ג:ויקרא ט(ן "רמב'  ועי3..."השמדה אלא כלוי בנים מאד להשמידו ואין' ה

היא דשניהם " כ"ביוה טאת של אהרן כטעמוטעם הח"בסוף דבריו שם דכתב ד כונתו

דכבר נתכפר לאהרן כפרה ) כז:שמות לב(משך חכמה ' ועי. באים על חטא העגל

  .גמורה על חטא העגל

  .ב"בהערות לדף נב ע' לק כ"מש' עי) ד

ה מחזירנו למצב שהיה "הקב כ הוא דביום הזה"ונראה דענין הכפרה ביוה

. נחשבים כקטן שנולד דמי טהור מכל עוןביום ההוא . במעמד הר סיני קודם החטא

  .לקודש הקדשים ג"ז יש להבין כניסת כה"ועפי. י בחופתם"ההוא נחשבים כבנ ביום

הוא שיהיה הכבוד אשר שכן על  סוד המשכן"ד) ב:שמות כה(ן "כתב הרמב

 ג"כשנכנס הכ. מקום השכינה הוא מקום הארון והלוחות ועיקר" ,הר סיני שוכן עליו

  הוא נכנס כנציג של כלל4.נס למקום שיש שם כבוד שכינת הר סיניק הוא נכ"לקה

הוא , אין חטא העגל אולם בפעם הזה, ישראל לדרגה הרוחנית של מעמד הר סיני

וכתב :) נב(כלשון המשנה " ,הבית כולו עשן ונתמלא כל. "נכנס בלי בגדי הזהב

 
 .ש"יד עיי:ן שמות כט" הרמבר דברי"שו   3

דפירשו מה דאיתא במכילתא על הפסוק לגבי הר  הר אפרים על המכילתא' ובפי.) נג(שמועת חיים ' בס' ועי  4
וגם , ז פשוט כלל"ע שם דאי"אבל ע. ק"דהוא בא ללמד על הקה) יג:שמות יט..." (תגע בו יד כי  לא"סיני 
אאיסור לזר  דקאי' פי) ת קפג"ל(ג "מ של רס"לספה'  בפיפ"הגריפ. במילואים לתורה שלמה 'במה שפי' עי

 .ליכנס להיכל



  

  יומא' הערות למס

 

שכט · כתונת יוסף 

                                                

' הל(ם "שיטת הרמב. כ"ם לענין תוספת יוה"ד יש לפרש שיטת הרמב"ועפי

. כ"תוספת רק קיים לגבי העינויים ביוה היא דדין) שם(מ "לפי המ) ו:שביתת עשור א

כח  י תורה וישיש חיוב על האדם לעשות יותר מדבר. מאוד מוזר דין דתוספת הוא

.) סב(יבמות ' עי? כ"בעינויים דיוה למה יש דין כזה דוקא. 'לאדם זה ליצור חלות דאו

דברים ' ג. "זה דתוספת והוא נמצא בפרישות דהר סיני דיש עוד דבר דדומה לרעיון

לפרישות של הר [ 'והוסיף יום א... משה מדעתו והסכימה דעתו לדעת המקום  עשה

  5.ה"והסכים על ידו הקב' א  סיני הוסיף משה יוםבעינויים דהר]." סיני

ג "תרכ' ז סי"בט' עי(כ תוקעין בשופר לסמן סילוק השכינה "יוה ובסופו של

שלום "כ "והוא דיוה, כ למעמד הר סיני"עוד קשר יש בין יוה. כמו בהר סיני) 'ב ק"ס

' ר סיא וכן מובא בטו"מפרקי דר' פסוק ח ן"כן מביא הרמב(בין כלל ישראל " מתווך

אחד  כאיש"י "ופרש" ויחן שם ישראל"בבואם להר סיני דכתיב  וכמו שמצינו) ו"תר

: בשיטת רבי פה' לגרות שלעי כ יותר דומה"ועם רעיון זה שכפרה ביוה." (בלב אחד

  .)בשיטתו במי לא מקבל כפרה ע"ויל. שיש כפרה בלי תשובה

כות ממש עשו ע אומר סו"ר "):יא(בסוכה ' עי –בענין חג הסוכות  -:) י(

כשצרו על ארץ האמורי של סיחן ועוג ועל כרכים  ")ריט' סי(ל ספר רוקח "וז." להם

ש דממשיך להסביר דכל הזמן שלא "ועיי." [שבארץ כנען אז ישבו ישראל בסכות

אשר הכה משה ) מו:דברים ד(וכמו שכתוב , כבשו וחלקו נקרא זמן יציאת מצרים

 
ג "פ לרס"הגריפ 'בפי' אולם עי(ט "דכותב דבשבועות יש מיעוט מתוספת יו )כא:ויקרא כג(משך חכמה ' עי   5

כ למה צריך מיעוט "וא, ט"שסובר דלעולם אין דין דתוספת יו ם"ע על הרמב"וצ) דדוחה דיוק זה) 'עשה מ(
? )ש"ט עיי"אצל שבועות גם מלמד אשאר יו במשך חכמה באמת כותב דמיעוט זה שכתוב(לשבועות  דמיוח

ט של מתן תורתנו בהר סיני "היו דתוספת כן שייך לשבועות דהיא' הקרא היה עולה על הד ונראה דלולי
ה הטעם הוא ולכאור. שבועות ולכן בא הפסוק ללמד דאין דין תוספת לגבי. כ"וכמש שמצינו בו ענין תוספת

סיני היא היתה ענין לפרישות והפרישות לא היתה בגלל נתינת התורה אלא  דאף דמצינו תוספת אצל הר
דהפרישות היתה  דמשמע: שם כא' ה כדאשכחן וגמ"ד: ברכות כ' דברי התוס ר"שו. (מטעם גילוי השכינה

 ל דגם ההתחדשות של"כ באופן אחר די"בין שבועות ליוה כ יש לבאר החילוק"מטעם קבלת התורה וא
רצתה התורה שרק נתייחס לענין של שמחת  כ כוללת ענין מתן תורה וחלוק משבועות דבשבועות"יוה

 .אלה אינן ברורים אצלי וכתבתי רק להעיר דברים.) התורה



  

  הרב דניאל דב גנק

 

 כתונת יוסף· של 



  

  יומא' הערות למס

 

שלא · כתונת יוסף 

                                                

מורי ' פי) "ה יצאו אלו שאין עשויין לכבוד"שם ד(א "ל הריטב" וז- :)יא(

נשתמש בהן  בחדשים שלא' שאינן עשויין לכבוד פטורין מן המזוזה ואפי ל דכיון"ז

  .במזוזה אף קודם דדר בו חייבדבית ) 'עשה ח(פ "בגריפ' עי..." מעולם 

כ הוא יום הכי " יוה-" שכן דמזדרז טפי כיון דעבדינן ליה צרה כל "- .)יג(

 ל ובו כל ישראל סומכין עליו ונראה שבכל השנה"הוא נכנס לו בו. ג"חביב וחשוב לכ

ל יותר נראה עליו "חז י איזו תקנות"אבל נראה דע. הוא היה מצפה ומחכה ליום זה

כאן מצינו דאף דהוא זריז ואין חשש שיטמא  )א. אה דבדוקא תקנו הכיונר, כמשאוי

) ב. ג"כ כ דיש אחר שיכול להיות"ולכאורה ירגיש מזה דאינו חשוב כ מתקינין לו צרה

ה טומאת ביתו "ד: א ו"ריטב 'עי(מצינו דמפרישין אותו מביתו מחשש רחוק 

 )א" בריטב160'  הע'עי(ל "הפרישה היא רק מתקנת חז ל דכל"יש שס) ג). שכיחא

ג "יאמרו כ"חוששין ש שהיו: י' ונראה שהפרישה לא היתה נעימה לו כמו שמצינו בד

  .)הכי כי אין שם מזוזה ויש לדחות דאולי רק יסברו." (חבוש בבית האסורין

ל שלא כלם יסתכלו העם על הכהונה "חז ולכאורה הטעם בכל זה דרצו

כדי  ג או" הוא או כדי שלא יתגאה הכגדולה שהוא דבר נעימה מאוד בלי שום דופי

יהא  ר דזה דכתבנו דיש מושג דרוצים שלא" ושו6.ג"שלא ירצו צדוקים להיות כ

מפורשת ' להרחיק הצדוקים הוא גמ ג או כדי שלא יתגאה או כדי"כ להיות כ"נעימה כ

שלא תזוח  אלמה לא מטרחינן ליה טפי דאי צדוקי הוא ליפרוש אי נמי" .)יט(לקמן 

אליקים דהטעם ' ר' ש בפי"עיי אבל.  להתגאות בכתר כהונה-י "פירש[ליו דעתו ע

ואין " דאי נייח לאלתר הוה מגיס דעתו"ליה הוא  דלא תזוח דעתו עליו אי מטרחינן

רק ממה  דיש ענין כזה לא' ואולי למדה הגמ.] דברים שאינם נעימים הענין לעשות

שתכלית הפרישה היתה שלא : ח י"רש' ועי. דאיתא שם אלא גם מתקנות שהזכרנו

דהביא ממים חיים דכל ענין ) ב"א מ"פ(א "תוספת רעק 'ועי..." יהא לבו זחה עליו "

:) יט(' ע גמ"וע. הוא ענין להרחיק צדוקים מכהונה גדולה:) יח(דמשביעין אותו  זה

ש בשיח "אבל עיי(עבודתו לשם שמים  ג שתהא"י שם היו מזהירין לכ"דלפי פרש

מחשש  ואין נראה לפרש דהטעם דלא מניחין אותו לישן). אחר 'פי' יצחק דהביא מירו

 
לחשוש שמא יטמא  דאפשר דראו' מחשש רחוק לכאורה אפשר להציע עוד פי לזה דהפרישוהו מביתו   6

כ "דביוה דאולי זה הטעם) ג"ז הי"איסורי ביאה פי' הל(ד "ראב' ועי. חוששין לזה' אודאפשר דמצינו דמד
 ."לידי טומאה שמא ימשוך לבו אחריהן ויבא"נשים ' אסור לו בב



  

  הרב דניאל דב גנק

 

 כתונת יוסף· שלב 

                                                

ובשיח יצחק מעיר דמקורו " (הוא הסגן" ל"וז) ה הממונה"ד(י " פרש- :)טו(

י "ברש' עי(במשכן דאלעזר ואיתמר היו הממונים  וכן מצינו.).  סנהדרין יט'מגמ

  ).כח:י במדבר טז"רש(והם גם היו סגנים ) טז:במדבר ד

 והוא הדין לכל"אליקים ' ר' פי" ומירק אחר שחיטה על ידו קרצו "- :)לא(

ובטעם דלא רצה ." באחד תמידי השנה דהלכה למשה מסיני דאין שחיטת התמיד

משמע לו דדוקא בתמיד בעינן אחר למרק ולא בשאר  ל דהיה"י אולי י"פירשלפרש כ

דבכל קרבנות  י הלא צריך להיות"ואי כרש:) מג' ד לק"ודלא כתורי(כ "דיוה קרבנות

ג "ד מ"פ' י לק"ט ותפא"תויו' עי( ג יקבל הדם"היום בעינן אחר למרק כדי שכ

כהנים לשחוט '  זה דבעי בואולי.). ובמאירי נד: לב א"ש לעיל דף יב ובשפ"וברש

' יש ב דבתמיד.) טו(פ שיטת רבי שמעון איש המצפה לעיל "לפרשו ע התמיד יש

כהנים ' מטעם זה בעינן ב כ אולי"וא. יש בו ענין עולה וגם ענין של חטאת, ענינים

   8.ענינים' לשחוט כדי להתיחס לב

נראה בטעמא דקרא   לפום ריהטא–" שאני התם דכתיב זאת "- :)מא(

ה הוא הבעל על "רוצים להראותו דהקב כ"דטהרת המצורע ערוכה נגד הגאוה וא

  .ממונו

 
' וע. לכבדו דכבודו הוא כבוד ישראל ז דצריכין להשפילו לגמרי אלא אדרבה צריכים"כוונתנו בכ ואין   7

של זהב והטעם  ג מקדש ידיו ורגליו מן הקיתון"מצע ויורד באמצע וכעולה בא ג"דכ:) מג(' לק' במתני
כהן גדול מראה כבודו וחיבתן ) "ה והיום"בד: מג(י "ופירש "משום כבודו דכהן גדול.) "מה(' מבואר בגמ

 ..."ישראל שהוא שלוחן  של

. ו ענין של חטאתאיש המצפה דבתמיד יש ב ש"לענין שיריים דגם חכמים מודים לר: ד תמיד ל"ראב' ועי   8
הכא ורבנן האי קרא דרבי ' הגמ דלא מפרש"ה עולה היא "ד. א טו"מיושב מה דהעיר בגבו ולפי דבריו

 ."עבדי ליה שמעון איש המצפה מאי



  

  יומא' הערות למס

 

שלג · כתונת יוסף 

  אולי יש לקשר פסוק זה לפסוק-" אדם לא יהיה באהל מועד וכל "- :)מג(

  ..."אל ירא בכל ההר  ואיש לא יעלה עמך וגם איש) "ג,שמות לד(לגבי לוחות שניות 

ץ "מהרי' ו ערים כמו הלויים עקבל  אי כהנים-) ה דלא מייתי"ד(י " רש- .)נ(

נחל ' ועי). שופטים פיסקא קסח' פר(דבי רב על הספרי  ספרי' חיות ושיח יצחק פי

  ).א"פ( חסדי דוד לתוספתא ביכורים' ועי) 'ק א"סעיף יב ס' ו' סי( איתן

י "ופרש." גזא דאהרן דאפקריה רחמנא גבי אחין הכהנים' שאני ב "- :)נא(

 י אלו דלא"ראיתי מי שדייק מדברי רש." בי הך כפרהלג" אפקריה) ה אפקריה"ד(

. דאפקרה רק לגבי הכפרה אפקרה רחמנא פרו לגמרי שיהא כממונם של הכהנים אלא

' דמהגמ. 'הגמ' דכונתו הוא דבא לאפוקי מפשטות ל י אלא"ז כונת רש"ולכאורה אי

ל אלא ממונו ש דלא הפקירה' דהפקירה רחמנא כל ממונו של אהרן ולכן פי משמע

  .כפרה זו

: י נג"תו' עי (-" שלא להבעית את ישראל ולא היה מאריך בתפלתי "- :)נב(

 ויש להעיר.) דיוצא דזו היתה תקנה כבר בימי שמעון הצדיק 'ה מעשה בכהן א"ד

  ).ה"שמת מרע שיראו(י לחטוא בחטא העגל "דיראה כזו היא שהביאה בנ



  

  יכדבבענין קדושת דמים פקעה 

  

שלז ·כתונת יוסף  

   גנקבהרב מנחם דו
  ראש ישיבה

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן

  

' ג ר"לזכר נשמת איש היקר באנשים הרה
  . בעל בטחון וחזון,ל"סקי זצפונויוסף 

  

  יכדבבענין קדושת דמים פקעה 

האומר דמי פרה זו עולה "ל " וז)ז"ו ממעשה הקרבנות ה"פט(ם "ברמב

אמר דמיה לשלמים כל  או ש,לעולה כל שלשים יום ולאחר שלשים יום לשלמים

ב דמיה בתוך שלשים יואם הקר. שלשים יום ולאחר שלשים יום לעולה דבריו קיימים

ד "והראב." יום מביא בהן כמו שנדר ואם הקריבו לאחר שלשים יום מביא כמו שנדר

ואם מכרה תוך שלשים יום כבר חלה קדושת עולה על דמיה כשיקריב " ,ל"השיג וז

ו "י פקעה מינייהו קדושת עולה שכבר חלה עליהם אמאבאותה לאחר שלשים יום 

ונראה לי . כ מקריבין שלמים"מחללין על בהמה או על מעות לצורך עולה ואח

למא כי א הוא עצמו יקרב עולה ול הקדש זכר לדמי"ועוד דקי'  וכו כל דהוןשהפדיו

  .ל" עכ",גוףאמר לדמי נמי קדש קדושת 

קדושה שבהן , ל רב המנונא"א, .)דף כט(נדרים ' ובכסף משנה הביא מהגמ

מי נפקא , ומה אילו אמר לאשה היום את אשתי ולמחר אי את אשתי, להיכן הלכה

קדושת דמים פקעה . ל רבא מי קא מדמית קדושת דמים לקדושת הגוף"א. בלא גט

והתניא , וקדושת הגוף לא פקעה בכדי, ל אביי"א. כדיכבכדי קדושת הגוף לא פקעה ב

. יום שלמים' לאחר ל, יום עולה' כל ל, יום שלמים' ולאחר ל,  יום'שור זה עולה כל ל

וכתב . 'ר לדמי וכומהכא במאי עסקינן דא. ופקעה בכדי, ואמאי קדושת הגוף נינהו

אפילו אמר לדמי קדוש , וכגון דהוי בעל מום דאילו תם, )ה הכא"ד(ן "שמה הר

:) דף יא(תמורה ' בגמל "דהיינו דבמקדש זכר לדמיו קי(' ל וכו"דקי, קדושת הגוף

. )קדושת דמים נחתא עליו קדושת הגוף' ידמיגו דנחתה ל, דהוא עצמו יקרב עולה

 באמת ע"צו. ן דמיירי הך ברייתא בבהמה בעלת מום"ם לא כתב כדברי הר"והרמב

  . קדושת הגוף למה פקעה בכדיה דסוף סוף חלדכיוןן "ד והר"קושית הראב



  

   גנקבהרב מנחם דו

  

 כתונת יוסף· שלח 

א ול ה"ג דקי"אעד ו שכתבתי לעיל כמדסבר רבינו" ,ל"תירץ וזמ "כסוב

אקדשיה לא חמור כקדושת הגוף  לדמיו מ כיון דכי אקדשיה" יקרב עולה מועצמ

  .ב בכונתו"ל וצ" עכ",ם יום דאמר פקע קדושתיהיממש וכי מטי זמן שלש

ך דינא דקדושת דמים פקעה בכדי וקדושת הגוף לא פקעה בכדי יש ההנה ב

 לה פדיון דאיןו וצריך מתיר להתירו וכיון  קדושת חמורלפרש משום דקדושת הגוף

וזה דקאמר רב המנונא דאף דקדושת דמים צריך מתיר כעין אשת איש , לא פקע בכדי

 מתיר וכיון שאין לה פדיון לא צריך בקדושת הגוף קורבא סבר דר. דלא נפקא בלא גט

 דקדושת דמים הוי , באופן אחריש לפרשאו ד. כ קדושת דמים"יצא בכדי משא

אה להקדש ולכן אם הקדישו לזמן פקעה בכדי משום דלא הקנה להקדש אלא הקנ

, ע"נואין צריך מתיר בפ. דכל קדושתו הוי משום הדיני ממונות דשייך להקדש, לזמן

 קודש משום ואבל קדושת הגוף אינ,  כשכלו קניני הקדש ממילא פקעה הקדושהקדר

 דראובן ולכן בגנב  דראובן והשתא תוראארואדרבה מעיקרא תד, דשייך להקדש

 שם הקדש ואיסורים על פיסורק דמת, שהקדיש בהמה למזבח לא חשיב שנוי רשות

. וכיון דאין לו פדיון ממילא לא פקעה הקדושה כלל, החפץ וזה לא פקעה בכדי

ד קדושת  דיסו אלא,בקדושת הגוף אנו הקנאה להקדש שנאמר דהקדישו רק לזמן

 כיון וקדושת הגוף, צותה שמתפיס על החפץהגוף הוא חלות איסורים ודין הקדש למ

לא פקעה בכדי כיון דחלותו ,  דינו אינו הקנאה להקדש התלוי בקניני הקדשדבעצם

  .ולכן לא פקעה בכדי,  מתיר כמו אשת איש דבעינן גטיעבהוי דין אסורים ד

פדא מה דקדושת דמים פי בר  שכתב דל)'ו אות ב"נ' סי(ן בקובץ הערות ייוע[

י זהו דוקא בקדושת דמים למזבח אבל בקדושת בדק הבית דהוי ממון לא פקעה בכד

 כיון דהוי הקדש וקנין לזמן כשפקע הקנין וממון הקדש פקע גם והקדש בקנינ

א לנדרים " הריטב'יחבועיין . בקדושת בדק הבית אף לבר פדא פקעה בכדיו. הקדושה

הקובץ  כלא וד,דא הוי אף בקדושת בדק הביתפ של בר אשכתב דדינ.) חכדף (

  ] .הערות

 שהרי ההקדש הוי ,הפשטים הוא במקדש בהמה לדמיו' ן בימ ב"והנה נ

 קדושת הגוף וחלות ההקדש הוי  נחתאקדושת דמים אבל כיון דנחתא קדושת דמים

מן והדיני זפקעה קדושת דמים בכדי היא משום דהוי הקנאה לדדאי מה , קדושת הגוף

ה לזמן ממילא לאחר זמן פקע קניון שהממונות של הקדש שוה בזה לשל הדיוט וכ



  

  יכדבבענין קדושת דמים פקעה 

  

שלט ·כתונת יוסף  

 דנחלקו בדינא דמגו דנחתא קדושת דמין נחתא עליה קדושת רשפיש לועוד 

ה דמקדיש קדושת דמים נחשב ישיר להקדש של קדושת הגוף או דהוי מאי , הגוף

ם "דלהרמב.  הוי הקדש של קדושת דמים ורק דנתהפך לקדושת הגוף דההקדשדינא

יון דהמעשה הקדש הוי של קדושת דמים נחשב להקדש של קדושת דמים ולכן כ

ן סבר "אבל הר.  חלות ההקדש יהיה של קדושת הגוףו דמטעם המגףקעה בכדי אפ

ש אלא ד בחלות ההקנודאף עצם המעשה הקדש הוי של קדושת הגוף דהמיגו אי

ן "ם והר"ולפי זה הרמב. בעצם המעשה הקדש דהוי כמקדיש הבהמה לקדושת הגוף

 במקדיש ופקעה בכדי תלוי במעשה ההקדש אלא דנחלקסברי דמה דקדושת דמים 

ם או כמעשה "סברת הרמבכבהמה לדמים אי נחשב כמעשה הקדש של קדושת דמים 

  .ד"ן והראב"הקדש של קדושת הגוף כסברת הר

הקדיש אבר לדמיו :) דף יא(תמורה ' ונראה דזה תלוי במה דבעי רבא בגמ

א ליה קדושת דמים נחתא ליה נמי מי אמר כיון דנחת, הגוףמהו דתיחות לה קדושת 

ומדאקדשיה לחד אבר אקדשיה לכולה או דלמא חד מגו אמר תרי מגו קדושת הגוף 

דאי חשיב כהקדש ישיר של קדושת הגוף ממילא בהקדיש ויש לבאר . קוי ת,לא אמר

אבל אי הוי הקדש . אבר אחד לדמיו הוי כהקדיש קדושת הגוף ופשטה קדושה בכולה

  .כ נתהפך לקדושת הגוף יש לומר דתרי מגו לא אמרינן"ק אחשל קדושת דמים ור

דמגו דנחתא קדושת דמים נחתא קדושת ' ם למד מהך גמ"ל דהרמב"וצ

ם וכ לא הוה מק"אינו דנחשב כמעשה הקדש ישיר של קדושת הגוף דא, הגוף

ורק , הוי מעשה הקדש של קדושת דמים, הצדדים במה דבעי רבא' להאיבעיא דלב

ן יש לומר דמה דחשיב כמעשה הקדש של "ולהר. י מגו אמרינן או לאי תראדאיבעיא 

א שיהא קדושת "אבל באבר אחד כיון דא, קדושת הגוף זהו כשחל בעד כל הבהמה

, כ בנידון דידן הוי מעשה הקדש דקדושת דמים"הגוף לאבר אחד ורק לכל הבהמה א

  .אבל כשהקדיש כל הבהמה אז הוי מעשה הקדש של קדושת הגוף



  

   גנקבהרב מנחם דו

  

 כתונת יוסף· שמ 

ין יוע. ם וכתב נראה לי שהפדיון כל דהו"ד השיג על הרמב"הראבוהנה 

ד דמה דצריך פדיון כל דהו משום דנסתפק אי הלכה "מ בביאור דברי הראב"סכב

כרבא או כבר פדא לענין אי קדושת דמים פקעא בכדי והוי ספק איסורא לחומרא ולכן 

ולל ודי מספק בעי פדיון מספק ולשמואל הקדש שוה מנה שחללו על שוה פרוטה מח

  .שחללו על כל דהו

ד דמה דסגי בפדיון כל דהו אינו משום " לפרש בראב ישד דלעיל"והנה לפי

אלא דאפילו לבר פדא דסבר דקדושת , ד פקעה בכדי או לא"דנסתפק אי הלכה דקדו

 דבזה כיון שהקדיש רק ,אין זה משום הדיני ממונות של הקדש, דמים לא פקעה בכדי

יא לגבי דן לה" שכתב הרו וכמ,די דההקנאה היה רק לזמןלשלשים יום פקעה בכ

 דמה דבר פדא אאל. מכירה אם הקנה לשלשים יום פקעה בכדי דרק הוי מכירה לזמן

א לקדושת הקדש ליפקע "כתב לגבי קדושת דמים דלא פקעה בכדי הוא משום דא

 דהיינו דאף דלגבי ההקנאה הוי הקנאה לזמן ולגבי הדיני ממונות ועצם ,בכדי

א להקדש "יום אבל א' ה צריך להפקע לאחר לילזמן לבד וה ההקנאה של הקדש הוי

 להתיר האיסור הקדש וכמו שאשת ,ינו פדיוןי דה,ך מתיר מסויםילהפקע מעצמו דצר

 חד דהוי כקונה מהקדש וזה לגבי הדיני, דינים' דלפדיון הקדש יש ב.  גטכהאיש צרי

שהרי מדיני פדיון , מתיר איסורי הקדשש, ועוד דפדיון הוי מתיר, ממונות של הקדש

וכן שמעתי , ד דיש פדיון בקונמות דשם הוי מתיר לבד"שאינו תלוי בקנין מהקדש למ

שהוי מעשה הקדש לזמן מה דצריך פדיון , כ בנידון דידן"א, ל" זצד"יר מרן הגר"ממו

 ה רק הקנאההין שהמעליהקנינים הקדש דבזה שוה למכירה שכלין  אינו משום הקניני

ד "וזה מה דסבר הראב, ע איסורי הקדשימ בעי מתיר דפדיון להפק"אבל מ, לזמן

, דכיון דההקנאה היה לזמן לא צריך פדיון בשויו וסגי אף לכתחלה בפדיון כל דהו

עבד כיון דאין אונאה דידרק לגבי הקנינים והמכירה שכרוך בפדיון צריך בשויו וב

ד דאנו אלא להתיר איסורי "יון בנדאבל בפד, להקדשות חל הפדיון בדיעבד לשמואל

 .לכתחלה סגי בפדיון כל דהו הקדש



  

  גדר מצות קריאת שמע

  

שמא ·כתונת יוסף   

  יהודה וויליג' ר
  ץ"ש כ"הכולל ע

 ישיבת רבנו יצחק אלחנן

  

  גדר מצות קריאת שמע

  

מאימתי קורין את שמע בערבין משעה שהכהנים .) ב(דריש ברכות ' תנן במתני

י "ומסביר רש. אליעזר' נכנסים לאכול בתרומתן עד סוף האשמורה הראשונה דברי ר

 לאו זמן שכיבה לפיכך הקורא ומקמי הכי נמי", )ה עד סוף האשמורה הראשונה"ד(

נ כדי לעמוד בתפילה מתוך "כ למה קורין אותה בבהכ"א. קודם לכן לא יצא ידי חובתו

ולפיכך חובה עלינו לקרותה . דברי תורה והכי תניא בברייתא דברכות בירושלמי

י עיקר זמן "הרי לרש." משתחשך ובקריאת פרשה ראשונה שאדם קורא על מטתו יצא

ומה שקורין אותו מקודם לכן הוא כדי לעמוד בתפילה מתוך ,  ממשש הוא משתחשך"ק

 ".דברי תורה"

תימה לפירושו והלא אין העולם רגילין ) "ה מאמתי קורין"ד(' והקשו בתוס

ועוד קשה . פרשיות היה לו לקרות' לקרות סמוך לשכיבה אלא פרשה ראשונה ואם כן ג

כ "ועוד קשה דא'  בערבית וכודצריך לברך בקריאת שמע שתים לפניה ושתים לאחריה

באמצע בין שני קריאת שמע ' יהושע בן לוי דאמר תפילות באמצע תיקנום פי' פסקינן כר

יוחנן דאמר לקמן איזהו בן עולם הבא זה הסומך גאולה של ערבית ' ל כר"ואנן קי' וכו

 ."לתפילה

ומחדשים שעיקר קריאת , י"את שיטת רש' דוחים התוס, ומחמת קושיות אלו

ת מסביר דזה נקרא לילה "ור. ע הוא לפני שתחשך בתפילת ערבית בבית הכנסתשמ

פ "ואע. יהודה שאמר דלאחר פלג המנחה יכול אדם להתפלל ערבית' לפי שיטת ר

מספיק במה שהוא , וגם עדיין אין חשך באותו זמן" ,בשכבך"ש "שכתוב בפרשת ק

כדי שנוכל לומר " לילהסרך "ומבואר על פי לשון המאירי שהוא נקרא . סמוך ללילה

  .ש של לילה נקראת באותו זמן"שדיני לילה שייכים גם אליו וק



  

  יהודה וויליג' ר

  

 כתונת יוסף· שמב  

' יישב קושיות התוס )'ג' בספרו עם מרדכי סי(א "ו שליט"ואבי מורי הגרמ

ש בתוך תפילת ערבית ותפילת "והוא דלאחר שנקבע ק, ל"ד זצ"פ יסודו של הגרי"ע

רק הפרשה , פרשיות' וא כל גפ שחייב לקר"ואע. נעשה לחלק של תפילה, שחרית

, ולכן. פרשיות אחרונות הוו מדין תפילה ואינם אלא דרבנן' וב' הראשונה היא מדאו

' פרשיות אחרונות דהוי כמו תפילת ערבית לר' אין חיוב לחזור ולקרוא עוד פעם ב

  . יהודה שזמנה לאחר פלג המנחה

חדש דברכת י על דברי הירושלמי המ"תירוצים של הב' זה תלוי בב' ולכא

וירושלמי מוסיף דרק יוצא ידי חובת ברכת התורה . אהבה רבה הוא גם כברכת התורה

דאם מברכים ברכת , י"והקשה הב. כ"בברכה אהבה רבה בתנאי אם למד מיד אח

ש למה קריאת שמע עצמה לא יהא נחשב לתלמוד תורה "אהבה רבה לפני שקרא ק

ש הוי כדברי "משום שק' א. ירוציםותירץ שני ת. כדי שיחול עליה ברכת אהבה רבה

' פ ב"וע. ש אחר שאמר הברכות"ג דלא קרא ק"דהירושלמי איירי בכה' ב. תפילה

במי שלא בירך ברכת התורה ורוצה ) ח"ז ס"מ' ח ס"או(ע "תירוצים אלו פסק השו

ש סמוך "י ברכת אהבה רבה שיש להסתפק אי סגי בקורא ק"ח מצוה זו ע"לצאת יד

ש הוא דבעצם הוי "מבואר מתירוץ הראשון שהיסוד של ק', ולכאו. לה מיד בלי הפסק

ת מפסוקים "ש זו של תפילה מפקיע שם ת"עד כדי כך שקיום ק, קיום של תפילה

ע במה שהקשו "שוב צ, ש אינו בתורת תפילה"דמצות ק, י"ולפי צד שני בב. שקורא

  . ע"צ' ולכאו, י"על רש' התוס

י הבנה אחרת "י עפ"של ספיקת הבי אפילו לצד שני "ויש ליישב דעת רש

שמעון בר יוחי לא היה ' דר) ב"א סוף ה"פ(איתא בירושלמי . ש"ביסוד גדר מצות ק

מאי שנא ממצות סוכה או לולב ' בגמ' והק. מפסיק מלימודו אפילו לקריאת שמע

דזה "י "והירושלמי מסביר טעם דרשב. דודאי מפסיקין מלימוד לקיים מצוות אלו

כוונת הירושלמי לומר , ובפשטות."  ואין מבטל שינון מפני שינוןשינון וזה שינון

ולכן באמצע לימודו אין להפסיק מלימודו , דיסודה היא גם תלמוד תורה, ש"דשאני ק

פ "כ בשאר מצוות שבוודאי חייב להפסיק ולעשות המצוה ע"משא. ללמוד דבר אחר

  .מ לעשות"הכלל דלומדין ע

ד של תלמוד תורה במצות קריאת שמע יש ל דיש קיום מיוח"ועל פי יסוד הנ

.) כא(יש מחלוקת בברכות . ש"ראשית כל נעיין במקור לחיוב ק. להסביר כמה סוגיות



  

  גדר מצות קריאת שמע

  

שמג ·כתונת יוסף   

הקורא "שנחלקו האמוראים בפירוש דברי המשנה :) י(לקמן ' ועיין עוד בגמ

חסדא פירוש המשנה הוא שאם ' לפי ר." מכאן ואילך לא הפסיד כאדם הקורא בתורה

, ע"וצ. ת לבטלהש לאחר זמנה בברכותיה לא הפסיד הברכות ואינן ברכו"קורא ק

מהי כוונת , ש"דאם החשש הוא שבירך ברכה לבטלה משום שלא קיים מצות ק

 הרי אפילו –" כאילו קורא בתורה"המשנה במה שכתב שלא הפסיד מחמת שהוי 

ש ולמה לא הוי הברכות "ס לא קיים המצוה של ק"סו, "כקורא בתורה"שהוא 

מ לענין "מאי נ, ורא בתורהמהו ביאור זה במשנה שהוא כק' ועוד יותר ק. לבטלה

. מובן, ש של תלמוד תורה"אבל אם נאמר שבאמת יש קיום מיוחד בק. הברכות עצמן

' שהוא חלק א, דלית ביה הקיום דקבלת עול מלכות שמים, דאפילו לאחר זמן קימה

ז "ולפ. ועל קיום זה חלה הברכות, ת במקומו עומדת"הקיום של ת, ש"של מצות ק

ת "היינו שהקיום של ת" ,כאילו קורא בתורה"ד, ין חומרמבואר לשון המשנה כמ

  .ולכן לא הפסיד הברכות, עדיין בידו

י מסביר דהיינו עד "רש(דמר זוטרא סובר דעד כאן :) שם יג(ואיתא בגמרא 

מצות ) פרשת והיה אם שמוע= י "רש(מצות קריאה וכוונה מכאן ואילך ) פרק ראשון

וטיב ." לדבר בם"ומ" ודברת בם"ה הוא מוהמקור למצות קריא. קריאה בלא כוונה

" ושננתם"בר קפרא למד מהפסוק ד) א"ב ה"פ(ובירושלמי . מצוות אלו אינו ברור

  .דעד כאן לכוונה מכאן ואילך לשינון



  

  יהודה וויליג' ר

  

 כתונת יוסף· מדש  

ש שהיה עוסק בתורה משום דיסוד "י ממצות ק"ולאור הירושלמי דפטר רשב

ת המיוחד לקריאת " תהיינו הקיום של" שינון"נראה דמצות , "שינון"ש הוא "של ק

שהוא שייך , נקרא מצוות כוונה הוא הקיום השני' והחלק השני שבלשון הגמ. שמע

יהושע בן קרחה ' כמו שאמר ר, ש שהוא היסוד של הפרשה הראשונה"לקבלת עמ

  ."ש תחילה"כדי שיקבל עמ"שקדמה פרשת שמע לוהיה אם שמוע הוא .) משנה יג(

לא חזינא ליה לרבי "חייא ' שאל רב לרשם :). יג(' הגמ' ויש לדייק כך מד

, ש דייקא"ושאל רב על רבי דלא קבל עליו עול מ". דמקבל עליו עול מלכות שמים

מובן , ש"קיומים במצות ק' שיש ב, ל"ולפי היסוד הנ. ש"ולא שאלו למה לא קרא ק

ש שהוא דוקא בזמן קימה היה רב "דהרי רק על מצוה של קעמ, מאליו שאלת רב

וגם רב הבין שאין זה מוגבל , כ"ת הוא גם אח"אך הקיום של ת, ה מימיומעיד דלא רא

  .ש"לזמן של קעמ

ש "י מהגמרא שאומרת דתמיד יוצאים ק"על רש' נחזור לקושיית תוס' ועכ

ש של ערבית עד לאחר תפילת "דאינו יוצא ק' י היה ק"ולרש. לפני שמונה עשרה

שיוצאים גם קודם ' יש קיום אי "ויש ליישב דגם לרש. ש על המטה"שמונה עשרה בק

ש קודם "ז מיושב למה יכול לברך ברכת ק"ולפ. ת"שתחשך והוא הקיום של ת

ש שבתוך תפילה לא צריכים לחזור ולברך "י דכיון שחלים על ק"שתחשך גם לרש

ט הוא "ובודאי מה. 'ומסולקת קושיא שניה של התוס. ש על המטה"ש בק"ברכת ק

רשיות אחרונות שכבר קיים מצוה זו לאחר פלג המנחה פ' דאינו חייב לחזור ולקרוא ב

  .ש על המטה"ש נשאר לו לקיים בק"ורק קיום של קעמ

' ש מדוע קבעו החכ"פרשיות אלו כחלק של ק' דאם תיקנו ב, ע בזה"ועדיין צ

דף (בנדרים ' פ הגמ"ויש לבאר ע. שיכולים לקיים חלק של מצוה זו בזמנים אחרים

והוא . ש של ערבית"ש של שחרית וק"י ק"ת ע" מחיוב תדאדם יכול לפטור עצמו.) ח

ש של שחרית ושל "לא קרא אדם אלא ק' י דאפ"בשם רשב:) צט(במנחות ' פ הגמ"ע

ואיכא למימר ). ספר התורה הזה מפיך והגית בו יומם ולילה(ערבית קיים לא ימוש 

גרר אחר ש קשור לפסוק שבו כתוב יומם ולילה דיניה נ"ת בתוך ק"דכיון דיסוד של ת

וכבר הבאנו . הכללים של תלמוד תורה שזמניה ביום ובלילה ולא בזמן שכיבה וקימה

ח "יהודה נחשב לילה ולכן יכול לצאת יד' ת שחידש דלאחר פלג המנחה לר"דברי ר

ל "י י"בדברי רש, ג שתמהו הראשונים עליו דמה ענין לילה לענין שכיבה"ואע. ש"ק



  

  גדר מצות קריאת שמע

  

שמה ·כתונת יוסף   

ש הוי קיום "מתירוץ ראשון למדנו דק: י"תירוצים של הב' ושוב נחזור לב

זו הוא כנגד ' תי' ולכאו. לה ולכן אינו חל עליו ברכת התורה של אהבה רבהשל תפי

לא , ש הוא הקיום של תלמוד תורה"דאם נאמר דחלק מקיום מצות ק. כל היסוד שלנו

ל "אדרבה דלפי היסוד הנ' ולכא. שייך לומר דברכה זו של אהבה רבה לא יחול עליה

דמאד מסתבר . וי כברכת התורהאמרו דברכת אהבה רבה ה' זה הוי הביאור למה חכ

, קיומים' ש יש אותו ב"קיומים גם בברכת ק' ש אנו אומרים שיש ב"לומר שכמו בק

של ' וקיום ב, של ברכת המצוה השייך למצוה של קבלת עול מלכות שמים' קיום א

י שאם "ולתירוץ בתרא דב. ש"ת בתוך ק"ברכת התורה המקביל לקיום מיוחד של ת

רכת אהבה רבה כן חל עליו קיום של ברכת התורה אתי שפיר ש אחר ב"באמת קרא ק

 .וכמו שנתבאר

' שם הק). ב:ט"ח רל"או(והעירוני הרב דוד גוטליב לדברי המשבצות זהב 

ש בלא ברכותיה שלא "א דאין לברך ברכת המצוה אם קרא ק"על מה שפסק הרמ

לברך ש היא מצוה כשאר מצוות בתורה נצטרך "קשה דאם ק' דלכא. בתוך תפילה

י ברכת "דיתכן שיוצאין ע, ג בתורת אפשר"ותירץ שם הפרמ. עליו ברכת המצוה

דמה שייך ברכת התורה , תמוהים דבריו' ולכא. התורה שמברכין בתחילת הבקר

אם המצוה של קריאת שמע הוא מצוה של קבלת עול מלכות שמים . ש"למצוות ק

ה ברכת התורה ברכה מכל מצוות בתורה איך אפשר לברך על מצוה כז' לחוד וכא

ש "אבל השתא אתי שפיר דכיון דיש קיום מיוחד למצות ק. שלא שייך אל המצוה כלל

  .ת בודאי יש לברך עליו ברכה זו של ברכת התורה"של ת



  

  עקיבא וויליג' ר

  

 כתונת יוסף· שמו  

  עקיבא וויליג' ר
  ץ"ש כ"הכולל ע

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן

  

ל זכיתי לדבר "כמה ימים לפני פטירת הרב יוסף זצ
והוא אמר לי כמה . פ"עמו בעניני תוספת שבת ויוכ

ובין היתר מדברים שהוא חידש בעצמו , יסודות
ולכן ראיתי לנכון . והם מובאים בתוך מאמר זה

י זה תתקיים "וע, לכתוב על סוגיא זו לזכר נשמתו
  .שפתיו דובבות בקבר

 

  כ"בענין תוספת שבת ויוה

כיצד מתחיל ", פ"דמוסיפין מחול על הקודש ביוכ:) פא(יומא ' איתא בגמ

וכן פסק . ט"וכן בשבתות ויו." ומתענה מבעוד יום מכאן שמוסיפין מחול על הקודש

ין דתוספת ם אינו מביא ד"אבל הרמב. ט"פ ושבת ויו"ש שיש דין תוספת ביוכ"הרא

וצריך "כותב ) ו:א(דבהלכות שביתת עשור . פ הוא מצמצם חיוב זה"וגם ביוכ, שבת

כלומר התחיל לצום ולהתענות מערב ... להוסיף מחול על הקודש שנאמר ועיניתם 

וכן ביציאה שוהה בעינויו מעט מליל אחד עשר סמוך . תשיעי הסמוך לעשירי

וכן כותב . עינוי ולא נאמר למלאכות כללומבואר דתוספת הוא רק על דיני ." לעשירי

פ אבל לא "ם סובר שתוספת קיימת דוקא בעינוי דיוכ"המגיד משנה דהרמב

ולא ) "יג:ד(מ בהלכות חנוכה "וכן כותב המ. ולכן לא הזכיר תוספת בשבת, במלאכות

  ."ואף לא תוספת, ש"מצאתי בדברי רבינו קבלה אוסרת בע

ם ריש "ד זה מדויק בלשון הרמבמבאר דיסו) ג"ק(ת צפנת פענח "ובשו

מצות עשה לשבות ממלאכה בעשר לחודש "כותב ' שבהלכה א. הלכות שביתת עשור

מצות עשה אחרת יש "כותב ' ובהלכה ד." העשירי שנאמר שבת שבתון הוא לכם

כותב ' בהלכה א." פ והיא לשבות מאכילה ושתייה שנאמר תענו את נפשותיכם"ביוכ

הוא ' פ וטעמא דהלכה ד"כותב לשון יוכ' ובהלכה ד, לשון הקרא דהוא עשר לחודש

. מזמן התוספת פ שהוא מתחיל"לחודש אלא דין הוא ביוכ' ואינו דין בי, דין דעינוי



  

  כ"בענין תוספת שבת ויוה

  

שמז ·כתונת יוסף      

א לומר "ל דא"ד זצ"א בשם הגרי"צ שכטר שליט"אולם שמעתי מאת הגר

ולכן אמר . א להיות שרק חלק מהדינים נוגעים"ת היא ואשהרי קדושת היום אח, הכי

בסוף (וכזה כותב המרכבת המשנה אל אתר . ד שתוספת הוא אף על מלאכה"הגרי

ם "אולם הוא כותב שמלשון הרמב. שאין סברא כלל לעשות תוספת לחצאין) דבריו

  .נראה שתוספת הוא דוקא על העינויים

א לחלק הקדושת "ה מובן שאשלכאור, מ"בקושיא זו על המ' וצריך לעי

ל "ג גרשון זקס זצ"א בשם הרה"מאיר טברסקי שליט' ושמעתי מהגאון ר. היום

. ודין תוספת עינוי הוא מטעם אחר, פ"ם אין תוספת כלל ביוכ"שבאמת לפי הרמב

ף שמוסיפין על "מביא מהרי) ט-ענין אבילות ישנה רמח(ן בתורת האדם "דהרמב

, באב אין קדושת היום כלל' והרי בט. ן שם חולק"רמבוה, פ"באב כמו יוכ' תענית דט

פ מתחיל מבעוד יום מאותו "הכי נמי ביוכ, אלא דין הוא בתענית שיתחיל מבעוד יום

  . אבל לאו משום תוספת בקדושת היום כלל, טעם

דבהלכות , באב' ם אינו מזכיר דין תוספת דט"אולם יש להעיר שהרמב

תשעה באב לילו כיומו לכל דבר ואין אוכלין אלא "ל "וז, ם"כותב הרמב) ז:ה(תעניות 

, ומזה שמזכיר דאסור בבין השמשות." פ"ובין השמשות שלו אסור כיוהכ. מבעוד יום

וכן כתב המגיד משנה . דהיינו שאין תוספת, נראה שאין איסור אכילה מלפני זה

ושם מביא שזהו הראייה של . באב' ם שאין תוספת לט"בדעת הרמב) ג:תעניות ג(

שאכילה אסורה בבין :) נד(פסחים ' שהרי איתא בגמ, באב' ן שאין תוספת בט"הרמב

שהרי , ואי הוי אסור בתוספת לא היה צריך לומר שבין השמשות אסור, השמשות

כ קשה לומר "וא. באב' ן דבאמת אין תוספת לט"ולכן סובר הרמב, אסורה מבעוד יום

אולם . באב' נראה שאין תוספת בטשהרי מדבריו , ם"ל ברמב"גרשון זצ' כהסבר של ר

כדין תענית צום ) באב' ט(ודין "כותב ) סוף מסכת תענית(ם בפירוש המשניות "הרמב



  

  עקיבא וויליג' ר

  

 כתונת יוסף· שמח  

שהרי בפירוש , באב' ם סובר שיש תוספת בט"דבאמת הרמבלכן נראה 

כמעט מפורש שיש תוספת בתעניות ) ג:תעניות ג(ם "ברמב, ועוד. המשניות מפורש כן

ומזה שיש ." דאוכלין ושותין מבעוד יום כמו שעושין בצום כיפור"ל "וז, ציבור

מ "מוהנה ה. ב החמור מהם"תוספת בשאר תעניות ציבור פשיטא שיהא תוספת בט

, ם קשין מאליו"ב מזה דדברי הרמב"ן דאין תוספת בט"הביא ראיה לשיטת הרמב

באב ' משמע שאין תוספת בט' ובפרק ה, מפורש דיש תוספת בשאר תעניות' שבפרק ג

ם סובר שיש תוספת "אבל לפי דברנו אתי שפיר שהרמב. א שזה יהא חמור מזה"וא

  . תוספת תעניתפ יש"ולכן אף ביוכ, באב כמו בכל תעניות' אף בט

ב בבין "ם רק הזכיר איסור אכילה בט"שהרמב, מ"ולענין דיוק של המ

דלשון ) ב:קסז(ב בהעמק שאלה "שהרי כבר העיר הנצי. יש לדחות, השמשות

באב הוא אותו הלשון שמשתמש ' לגבי ט" דאין אוכלין אלא מבעוד יום"ם "הרמב

אסור כיום "לשון ,  ועוד.ומזה משמע דדין אחד יש לשניהם, בה לגבי שאר תעניות

אבל על כל פנים עדיין קשה . דאף הוא בבין השמשות, פ"מורה שאיסורו כיוכ" כיפור

  .דמזה שאסור בבין השמשות משמע שאין תוספת:) נד(פסחים ' ן מגמ"קושיית הרמב

דאסור בבין השמשות , כותב דפירוש הסוגייא דפסחים הוא) שם(ב "והנצי

הוא משום דתוספת , רבותא יותר דאסור אפילו בתוספתוהא דלא אמר , ה בתוספת"וה

אבל שאר דברים הנוהגין לאבילות כגון תלמוד תורה , באב הוא דווקא באכילה' ט

כ "וא. ומשום הכי נקיט בין השמשות משום שאר דברים, ודאי ליכא דין תוספת עליו

 .ם הכי דבין השמשות קאי אשאר דיני אבילות"אפשר לומר דגם כוונת הרמב

מבאור דיכול לקדש השבת מערב שבת וכן להבדיל :) כז(ברכות ' והנה בגמ

יש לאדם לקדש על "כותב ) יא:שבת כט(ם "והרמב. ש"קודם שקיעת החמה דמוצ

וכן מבדיל על הכוס מבעוד יום . פ שלא נכנס השבת"הכוס ערב שבת מבעוד יום אע

 ויצאתו בין קודם שמצוות זכירה לאמרה בין בשעת כניסתו, פ שעדיין היא שבת"אע

ם לא מזכיר דין תוספת שבת המובא "וקשה ביותר שהרי הרמב." לשעה זו כמעט

שיש , ם"כמו הבנת המרכבת המשנה ברמב, ואף אם נקטינן, כלל:) פא(יומא ' בגמ



  

  כ"בענין תוספת שבת ויוה
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ואמר לי ,  שמחה גדולהל הוא שמח"יוסף זצ' וכשהרצעתי דברים אלו לפני ר

פ "מ ע"מ, ם אינו פוסק דין דתוספת שבת"פ שהרמב"שאע, שכעין זה הקשה בעצמו

) ז:ג(דמתפלל אדם של שבת בערב שבת כותב בהלכות תפילה :) כז(דברכות ' גמ

י שם "ורש. שיש לאדם להתפלל תפילת ערבית של לילי שבת קודם שתשקע החמה

ז "וכן באו." שקבל עליו שבת מבעוד יום"כותב ) ה של שבת בערב שבת"ד. כז(

כותב דמכיון דתוספת שבת דאורייתא אתי שפיר זה שאנו ) הלכות ערב שבת שם(

ז דיכול להתפלל "י ואו"מבואר בדברי רש. מקדשין ומתפללין של שבת בערב שבת

כ איך אפשר "וא. ם אינו מזכיר דין תוספת שבת"אבל הרמב, מכיון שקיבל עליו שבת

שהוא , א לתרץ מה שתירצנו מקודם בנוגע לקידוש"וא(שבת בערב שבת להתפלל של 

אבל לתפילה זה לא , ש"הרא' וכלשון תוס, דין פרטי בקידוש לקדשו סמוך לכניסתו

  .)יועיל

ש בין השמשות "שהרץ בע.) דף לב(ק "ב' פ גמ"ל ע"ר יוסף זצ"ותירץ מו

... לקראת שבת מלכתא חנינא דאמר בואו ונצא ' כדר, והיזק פטור מפני שרץ ברשות

ם כותב כן "והרמב. ינאי מתעטף וקאי ואמר בואו ונצא לקראת כלה מלכתא' ר

מתעטף בציצית ויושב בכבוד ראש ] שבת[איזהו כבוד "ל "וז) ב:ל(בהלכות שבת 

וחכמים הראשונים היו מקבצין . ומיחל לקבל פני שבת כמו שהוא יוצא לקראת המלך

הרי . כ"ע" ,באו ונצא לקראת שבת המלך"אומרים תלמידיהן בערב שבת ומתעטפים ו



  

  עקיבא וויליג' ר

  

 כתונת יוסף· שנ  

דהנה . ם אפשר להסביר דברי הטור הקשין"כ בשיטת הרמב"פ מש"ל דע"ונ

ובנו הטור . ט"פ ובשבתות וי"ש בפרק בתרא דיומא פסק דין דתוספת ביוכ"הרא

אוכלים ומפסיקין קודם בין השמשות דמקרא "פ כותב "בהלכות יוכ) ח"תר' ח ס"או(

..." נפקא שצריך להוסיף מחול על הקודש בין באיסור אכילה בין בעשיית מלאכה 

סימן (י בהלכות שבת "וכן העיר הב, ת שבת לא מזכיר דין תוספת כללאבל בהלכו

אבל מוסיף , ם"ושם כותב דהשמטת הטור הוא משום דאזיל בשיטת הרמב, )א"רס

ועוד שהרי כתב בהלכות ? ש דאית ליה תוספת לשבת"ותימא אמאי שבק סברת הרא"

איסור מלאכה שצריך להוסיף מחול על הקודש בין באכילה בין ב) ח"תר' ס(כ "יוה

  ."ם אין צריך להוסיף אלא באיסור אכילה"דאילו לפי הרמב, ש"וזה כדבר הרא

י תפילת ערבית קודם שהשקעה "כותב שע) ז"רס' ח ס"או(אבל באמת הטור 

הרי מפורש . שהרי קיבל עליו שבת באותה שעה, י זה נאסר במלאכה"החמה ע

 כותב שחל לאוסרה מ"מ, פ שאינו פוסק שצריך להוסיף מחול על הקודש"שאע

, פ"ם שמביא חיוב תוספת רק ביוכ"כ נמצא שסובר כמו שיטת הרמב"וא. במלאכה

י תפילה חלין עליו דיני שבת ואסור "מ ע"מ, פ שאינו כותב כדין"ובשבת אע

  .במלאכה

ם שאין "ואזיל בשיטת הרמב, ש"נמצא שהטור באמת שבק סברת אביו הרא

ם בנוגע לחיוב "י סובר אחרת מהרמב"אולם כמו שהעיר הב. חיוב תוספת בשבת

ם סובר שתוספת "והרמב, שהטור אוסר אף מלאכה בזמן התוספת, פ"תוספת ביוכ

ואפשר דטעמא שחולק הטור דוקא בפרט זה . פ הוא דוקא בעינוים ולא במלאכה"יוכ

א לומר דבקדושת היום אחת יהא רק חלק "ם הוא משום דסובר שא"על שיטת הרמב
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 הרב יחיאל וויינר
  כולל עליון•מכון ברן 

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן
  
  

  הבענין מצות צריכות כונ
  בפרט בנוגע לאיסור בל תוסיף והדין עובר לעשייתן בברכותו

  

מכניסן זוג זוג ) י" ברהבשבת( המוצא תפילין :)צה(עירובין איתא במשנה 

ק "בן ת' רכים להבין המחמביא כמה ד) 'שם עמוד ב(' והגמ. ג אומר שנים שנים"ר

ע שבת זמן "שהם בדין מצות צריכות כונה אבל לכו' ובחד מהם אומרת הגמ. ג"לר

ולפיכך , ק סובר מצות אין צריכות כונה"היא שת' י שם כתוב המח"וברש. תפילין

מתוך כך . בל תוסיף בלי כונה' כשם שאדם יוצא חובתו בלי כונה הוא גם עובר על אי

 על בל  עוברזוגים' שאי לובש ב, פילין מכניסן רק זוג זוגק שהמוצא ת"פסק הת

ג סובר דכשם שלעניין "אבל ר. תוסיף אף על פי שלא כיון לקיים בהם מצות תפילין

י שהוא לובש " וכאן ע,בל תוסיף בעי כונהכדי לעבור על לקיים חובתו בעי כונה גם 

  .בל תוסיף' התפילין בכונה רק להצילם ולא לקיים בהם מצותו אין כאן אי

ד מצות " שאף למ,ם" הרשבשלפי ,וידוע קושיא המפורסמת בעולם הישיבות

ק שאם אדם "ר התבכ למה סו"או, אם אדם כיון שלא לצאת הדין הוא דלא יצא, כ"אצ

' היה לו לפסוק שמותר ללבוש בד, פ שלא כיון"בל תוסיף אעעובר על זוגים ' לובש ב

ויש . ם"הרשבשיטת משמע מכאן כנגד  אלא .זוגים ולכוין בפירוש שלא לצאת

לענין קיום דהיינו ש. מתרצים ששונה הגדר של קיום המצוה מהגדר של בל תוסיף

אבל " קיום מצוה" אם כיון שלא לצאת אין כאן ,כ"ד מצות אצ" דאליבא דמ,מצות

אין זה מספיק להוציא אדם ידי חובתו במעשה בלי שאלא , נשאר" מעשה מצוה"

כ "א,  גדרו הוא שאסור להוסיף על מעשה מצוה,בל תוסיףד' כ האי"משא. קיום

 שכונה זו מועיל רק לעכב ,ם לכוין שלא לצאת"בנידון דידן לא יועיל אף לדעת הרשב

זוג (ז הוא מוסיף מעשה שניה "וע, נשאר) היינו הלבישת תפילין(הקיום אבל המעשה 

  .ת"ם יש איסור ב"כ אף לדעת הרשב"וא) השני
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יראה שהוא חולק על יסוד זה והוא לומד ) עירובין שם(א "אבל המעיין ברשב

ולא במקרה שיש רק " קיום מצוה"ת לא נאמרה אלא במקום שיש "דב' דאף האי

והלכך זה שאינו מתכוין לצאת אלא , ג סובר לצאת בעי כונה "ר, ל"וז .מעשה מצוה

אבל זה , מהם והוא מוסיף זוג שני' בא" בשיוצא"ת אלא "להציל אינו עובר משום ב

וזה הסבה המצוה מוכח מדבריו דבעי קיום . ד"עכ, ת"מהם אין כאן ב' שאין יוצא בא

' א בהוצ"ל של הרשב"וכן מעיר המו. "מהם' בשיוצא בא"שהוא משתמש בלשון 

 מביא עוד .)צו(שם ' א לומר כן שהרי הגמ" א לדעתילאב. )19הערה (מוסד הרב קוק 

ג היא אם "ק ור"ת' או זמן תפילין והמחע שבת ל"שלכו, ג"ק ור"מהלך בפלוגתת ת

קיום בלי ת "א דלא שייך ב"הרשבסובר ואי .  כונהבעית שלא בזמנו "ב' לעבור באי

א שיהיה קיום מצוה "הרי א, מנוזת שלא ב"ב' שייך בכלל לדבר על אילא המצוה 

   .שלא בזמן המצוה

 'א מסכים לשי" ובעצם גם הרשב,ונראה לעניות דעתי שאין כאן קושיא

כונה להיפך מועיל לעכב הקיום אבל לא המעשה וזה הסבה שלא מספיק שם "הרשב

מ "ברשימות שעורים ע(ה "פ ביאור של רח"עוההסבר היא . ת"הכונה להיפך לענין ב

חיים מסביר ' ר. כ"ד מאצ"ד מצות צריכות כונה למ"בן מ' בהבנת המח.) סוכה לט

הקיום ' עצם המעשה וב 'שאמרנו שבכל מצות מעשיות יש שני חלקים אשמה 

להפריד א "ד מצות צריכות כונה א"אבל למ. כ"ד מאצ"ז היא רק למ"כ, המצוה

עשיית המצוה בלי כונה אינו שוה , שמצות צריכות כונהמכיון המעשה מצוה מהקיום 

שהבאנו מדובר  א"שהרשב, דהיינו. א"ז אפשר להסביר שיטת הרשב"ועפ. לכלום

כ אין שום מושג של מעשה מצוה נפרד "א, נהג שסובר מצות צריכות כו"ר' בשי

ד מצות "שלמ' פי" ,כשיוצא באחד מהם"א לשון "ה כתב הרשב"ומשו, מהקיום

, דבלי הקיום אין כלוםנ לא שייך בל תוסיף רק כשיש קיום מצוה "צריכות כונה אה

כ אף "ד מצות אצ"דמאליבא אבל . דהמעשה בלי כונה אינו נחשב למעשה מצוה

מ שייך "כגון בנתכיון שלא לצאת מ(אם יש מעשה בלי קיום ' אפשמסכים א "הרשב

והוא משום , כ"ע במצות אצ"שמעמיד לכו. ז מובן האוקימתא בדף צו"ולפי. ת"ב

ובזה לא , ת שלא בזמן המצוה"ג וחכמים היתה לענין ב"ר' שמחל' ששם הניח הגמ

כל הדיון הוא , שייך לדבר על שום קיום מצוה שהרי שלא בזמן המצוה היא אלא מאי

שנג ·כתונת יוסף   
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  הדין עובר לעשייתו. ב

 מצות צריכות כונה רציתי לבאר  אם'ה במח"ועכשיו שבאנו ליסוד של רח 

. ל בברכות המצות"ין של עובר לעשייתן שתקנו חזוהוא הדאליו עוד הלכה שקשור 
) א. דרכים לברך על הלולב קודם עשייתה' מביא ג) ה עובר" ד.סוכה לט(' הנה תוס

מהמינים שלא כדרך גדילתו ויברך ' שיקח א) כ יטול מעל השולחן ב"שיברך ואח

 ם יכוין בשעת לקיחתו שלא לצאת ורק אחר"לפי שיטת הרשב) כ יהפוך אותו ג"ואח

ל שואל למה מביא "רב זצשה) שם(ועיין בספר רשימות שיעורים . שיברך יכוין לצאת

האחרון הכי טוב שבכולם שאין שום הפסק בן הברכה התירוץ  הרי ,דרכים' ג' תוס

' הרב שב' ותי. המעשה היפוך' ב' חסר המעשה לקיחה ולתי' א' כ לתי"להעשייה משא

עיל כונה להיפך מוב "בכהתש דהיינו ,ם"תירוצים הראשונים בעצם מסכימים להרשב

תירוצים ' בעניין עובר לעשייתו ובדיון הוא אלא שכאן ה, לעכב קיומו של המצוה

ל של עובר לעשייתו בברכות היא שיהא הברכה קודם "הראשונים סוברים שתקנת חז

 
עדיין ן שלא לצאת כ אף אם כיו"ד מצות אצ"א למ"ואחרי כמה זמן מצאתי באיזה ספר שהביא בשם הרשב  1

ומפני זה חשבתי שכשם שקבלתי שכר על הדרישה כך אני מקבל שכר על הפרישה שכל היסוד . יצא
ובאמת כמעט כל (ם "א היא כדעת הרשב"א בנוי על הנקודה שדעת הרשב"שהבאתי בדעת הרשב

  .שכונה להיפך מועיל לעכב הקיום מצוה) עיין לקמן בחלק הבא, הראשונים

שם . ם"א שהדין עם הרשב"כותב הרשב) 'סימן תנח' חלק א(א "שבתשובת רשב, ה טעותאבל האמת היא דז
א בימי הספירה שהחזן אומר הברכה וכל העם עונין אמן האם הברכה שהציבור אומרים "שאל להרשב' א
לא לצאת ' פי (לא כיון כללנ אם "א שאה"הרשב' ותי. כ ברכה לבטלה מחמת שכבר יצאו בברכת החזן"אח

אז מותר לומר שלא לצאת כ ורק אם כיון "הדין הוא שיוצאים בו ואסור לברך אח) שלא לצאת בובו ולא 
-ק ח"תקפט ס' ח סי"או(י "א מובא בב"ובאמת האי שיטה של הרשב. הברכה עוד פעם אחר שנגמרה החזן

תים וכן כתבו רבינו הצרפ, מצוה ואינו רוצה לצאת האותה שעה לא יצא העושה' ל ובאהל מועד כ"וז) ט
אז חשבתי שהספר שמצאתי . ד"צווח שאינו רוצה לצאת בה יצא עכ' ה אומר שאפי" והראא"והרשב

דיכול לקרוא מה שהביא , י"א דלא מועיל כונה להיפך יצא השגגה מהלשון של הב"שהעלה בשם הרשב
ל "א מסכים עם החכמי צרפתים וצ"אבל האמת היא דהרשב, ה הם ביחד"א והרא"א דהרשב"בשם הרשב

כ מביא שדעת "שג) 'ק ב"א ס"תרנ' סי(ח "ועיין בב." ה חולק"והרא, א"כן כתבו החכמי צרפתים והרשבו"
בדפוסים החדשים של הטור (ש בהגהות והערות "ה דלא מועיל כונה להיפך וע"א היא כדעת הרא"הרשב

  . יח כמו שבארת"שמביא בשם המאמר מרדכי שהסביר הטעות של הב) ו"אות ט, ממוסדות שירת דבורה
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וכן ( בלשונו ש"ע, הם אליבא דהלכתא' שהרי דברי תוס, קשהלכאורה אבל 

 'עי(ואנו פסקינין נמי דמצות צריכות כונה ) ה:תרנא' ח סי"ע או"מובא להלכה בשו

רק שלא אליבא ' ללהסביר המחל "זצכ איך רוצה הרב "א) ד:ס' סיח "ע או"שו

'  הם כפתור ופרח ובפרט שמדובר התוסל" זצד שדברי הרב"נראה לעונ. דהלכתא

ג " הפמחקרהנה מה שפסק המחבר דמצות צריכות כונה כבר  .אליבא דהלכתא

ד דבעי כונה " שפסק המחבר כמת הפשט שהיא הלכה מוחלטםהא) ח"בפתיחה לאו(

. ונה הולכים לחומרא ומצריכינן כה"ומשוהוה ספק דאורייתא דהוה ספק אצלו ואו 
 לצד השני דהוה טהג נו"והפמ) 'אות ג, א כאן"למצות דרבנן עיין מג' מ יהי"פקונ(

שכל מה שפוסקים מצות צריכות , אזלי להלכהל "זצז דברי הרב "לפי. 'מדין ספק דאו

 עלינו לחושלחומרא ' כ יהי"מקרה ששיטת מצות אצ' כונה היא רק לחומרא ואם יהי

י כונתו שלא לצאת לא בטלה "כ וע" מצות אצכ בציור שלנו יש לחשוש שמא"א. לה

או לפחות (ברכה לבטלה ' ויוצא שהוא מברך אחרי המעשה מצוה ויהי, המעשה מצוה

ג "ואל יקשה שכל מה שהבאנו מהפמ. )ברכה שנאמרה לכתחלה שלא במקום תיקונה

לא מיבעי לדעת , אבל במילי דרבנן כגון ברכות צריך לנהוג לקולא' היא רק במילי דאו

יג :סוכה ו' ם הל"עיין רמב(ד שברכות על מצות דאורייתא אזלינן לחומרא "ראבה

שהרי כל (אלא גם לדעת רוב הראשונים שבכל הברכות אזלינן לקולא ) ד שם"ובראב

ז שייך רק "דכ, ) ואפשר גם ברכת התורה, ז הוה רק דרבנן"הברכות חוץ מברהמ

כ אצלנו "משא.  בכונה או לאבמקרה של בדיעבד כגון אם אדם מסופק אם בירך ברכה

 עובר  נחשב שהוא רוצה לברך לכתחלה והספק הוא אם זה, דהיינו,מדובר להיפך

 ובפרט אם ,כ לחומרא" מצות אצד" מסתבר לומר שצריכים לחשוש למכ"אלעשייתו ו

ו שאם עבר ועשה מצוה אינו : ברכות יא' ם הל"עיין רמב(.  ברכה לבטלהיהיהזה 
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  בדין עובר לעשייתו ם"שיטת הרמב .ג

ל בנוגע לברכות היא קודם "עובר לעשייתו שתקנו חזהיסוד שבארנו דהדין 

שחולקים עם ' אינו רק שיטת אלו הדעות בתוס, המעשה מצוה ולא רק הקיום מצוה

: ו (סוכה ' ם בהל"הרמב. ם"הרמבשזה גם שיטת  אלא שנראה, ם"העצה של הרשב

ז כל כך "ם מקפיד ע"והרמב. פסק כל זמן שיכנס לישב בסוכה מברך קודם שישב) יב

בליל ,  היא שאומרים אותה בישיבהדעתו בקידוש שבכל שבתות וימים טובים שאף

ז יכול לברך ברכת לישב בסוכה עובר לעשייתן "ראשון של סוכות בעי לעמוד שעי

תמה על ) 'ד סימן ג"פ(ש בסוכה "והרא. )היינו אחרי אמירת הקידוש קודם שישב(

רק הישיבה בסוכה היא ז היה לו לברך קודם שיכנס לסוכה דלא "ם שלפ"הרמב

ג "תרמ' סי(ח "ז באו"והט. המצוה אלא כל תשמישיו של אדם בסוכה נכלל בהמצוה

ם סובר דכל הדין של עובר לעשייתן בברכות היא שיהא "מסביר שהרמב) 'אות ב

ש צודק דהכנסה לסוכה לבד הוה חלק "הברכה קודם להמעשה מצוה ואף דהרא

וחכמים קבעו שיהא הישיבה בסוכה , מצוההממצות ישיבת סוכה אבל היא רק קיום 

לפיכך לא מספיק לברך קודם ההכנסה . חשוב המעשה מצוה שהיא עיקר הקביעות

לסוכה דהוה רק קיום המצוה אלא בעי לברוכי קודם וסמוך להמעשה מצוה דהיינו 

דבעי ' ם היא כמו אלו הדעות בתוס"ז שדעת הרמב" מדברי הטםאיור. הישיבה בסוכה

ם שאם "ם מודה ליסוד של הרשב"אבל גם הרמב. מעשה מצוההו של עובר לעשיית

) ה"קע' המובא בנפש הרב עמ(ם "כן איתא בתשובת הרמבו. ון שלא לצאת לא יצאיוכ

כל השומע ברכה מן הברכות מתחילה "שם ' שכ) יא:א(ברכות '  לפסקו בהלוגעבנ

עונה אמן הכל  ו,פ שלא ענה אמן"ועד סופה ונתכוון לצאת בה ידי חובתו יצא ואע
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  ה אם"ם והגה"הרמב' ביאור במח. ד

  בדיעבד' עובר לעשייתו הוא רק לכתחלה או אפי

 יכול ה אם בדיעבד"ם והגה"הרמבבין ' לשיש מח) 'סוף אות ב(לעיל הבאנו 

שאי אפשר לברך ) ו:יא(ברכות ' ם בהל"דעת הרמב, אדם לברך אחר עשיית המצוה

דכל מצוה שלא ברך עובר לעשייתן מברך ) 'ק דחולין סימן ב"פ(ה "ודעת הגה, כ"אח

  .והשאלה היא מהו יסוד פלוגתתם. אחר עשייתן

אם עבר אדם ) 'יג' יק ס"ברכות פ(ה "הנה בנוגע לברכת הנהנין פסק הגה

 דכל תקנת הברכה היתה משום ,כ נזכר ששכח לברך אינו חוזר ומברך"ל ואחואכ

הואיל ואדחי ו, אכלוהכא כבר עבר ו, ברכהי שאסור לאדם ליהנות בעולם הזה בל

ה יש הבדל בן ברכת הנהנין לברכת המצות ותקנתם "יוצא שלפי שיטת הגה. אדחי

) ג:א(ברכות ' ם בהל"ב שהרי דעת הרמ,ם אינו כן"אבל ברמב. אינם קשורים זה בזה

כ יעשה "כשם שמברכים על ההניה כך מברכים על כל מצוה ומצוה ואח ",ל"זו

 של סודי ל שוהתיסוד התקנה של ברכת המצוושם היא "משמעות הרמב ".אותה

שיעורים רשימת (ל "והרב זצ . שניהם בעי שיהא עובר לעשייתןה"ומשוברכת הנהנין 

בתורת  היא דכמו שבאוכלין הברכה פועל ם"הסביר שדעת הרמב) . לטמ סוכה"ע

, ה לעשות המצוה"ל שצריך אדם ליטול רשות מהקב"גם במצות תקנו חז, מתיר

ם שבן בנהנין ובן "ז אנו מבינים למה פסק הרמב"יפלו. מתירבתורת והברכה היא 
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ל בברכת הנהנין "ם והוא סובר דאין תקנת חז"ה חולק על הרמב"אבל הגה

 דרק בנוגע , לחלק לכאורה הוא פשוטאוהסבר. שוה עם תקנתם בברכת המצוות

ה "ווי מהקביות שהוא צוכ במצ" משא, רשותל שצריך האדם ליטול"לנהנין תקנו חז

. אינו רק רשות אלא חובה, ויותר מזה, יבים לעשותם אין רשות גדולה מזוישאנו מחו
' פי (ל לתת חשיבות למצות" היא שרצו חזאלא אפשר לומר ההסבר בברכת המצוות

שעל ידי אמירת הברכה האדם זוכר שהוא מקיים ציווי השם יתברך ושכוונותו יהיו 

 ובדיעבד , תיקנו שיהא האדם מברך ברכה קודם עשיית המצוהה"ומשו, )ם שמיםלש

ה למה "ז מובן לדעת הגה"לפ. )כ יקיים העניין של חשיבות למצוה" דגם אח,כ"אח

נהנין אם שכח לברך מקודם אמרינן הואיל ואדחי אדחי ובברכת המצות בברכת ה

  .כ"אמרינן בדיעבד יברך אח

 ,ה היא אמת"ת להנאה לדעת הגהוק בן מצוולכאורה הסברא שבארנו לחל

ה צוה " הרי הקב,ת שיהא אדם יבקש רשות לעשות המצוהודמה שייך להגיד במצו

ליטול " שתכלית הברכה כדי ,ם להשוות דיניהם" הרמבסברת ומה ,אותנו לעשותם

  ".רשות

 שכתוב ).נא(שלשה שאכלו ' מפורשת בפ' ם גמ"הרמב' מקור לשידל "ונ

  :שם

) סעודתו במקרה שאדם שכח לברך קודם מדובר( הלכך אמר רבינא 
 אומר )שנתגייר בגוי(  דתניא טבל ועלה,גמר סעודתו יחזור ויברך' אפי

לא בירך מקודם יברך ם א דכמו במצות' פי( ו על הטבילה"בעלייתו אקב
) בגוי שנתגייר( התם ,לא היאו. )כ אז גם בנהנין לפי רבינא הדין כן"אח

במי (הכא ) הגוי קודם הטבילה לא היה ראוי לברך (גברא לא חזימעיקרא 
  .'כ דברי הגמ" אדחי ע,מעיקרא גברא חזי והואיל ואדחי) ששכח לברך

  

ת שוים שרבינא מביא ראיה מברכת ושברכת הנהנין וברכת המצו' אים בגמור

ל כרבינא אבל הדמיון מברכת " לא קימן דאנף וא,לברכת הנהנין) מקרה דגר(המצות 
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  שחיטההדין עובר לעשייתו בברכת. ה

ד "א יו"הרמ.  מקרה שיוצאת מן הכלל של עובר לעשייתוישבנוגע לשחיטה 

פ שבשחיטה בעי לברוכי קודם המעשה כמו בשאר מצות "פוסק אע) 'ק א"ס' יט' סי(

כ שהיא " ברכה וכשימצא אחיישחטנו בל, במקרה דאתיליד בו ריעותא וצריך בדיקה

א הרי אנו קיימא לן כשיטת "מעל הר' א שם שהק"ועיין בהגהות רע. כשירה יברך

ז גם בציור של "ילפוכ "ה דאם לא בירך מקודם אין מברכים אח"ם כנגגד הגה"הרמב

ברך מתחילה לוכי תימא שאני דאתיליד בו ריעותא דלא היה ראוי . ל ככה"א צ"הרמ

זה אינו דרק לגבי גר שבכל מקרה דגר קודם , כ"ודומה לגר שנתגייר שמברך אח

כ בשחיטה שרוב הבהמות " משא,כ"ל שיברך אח"חזי תקנו חזהטבילה הגברא לא 
                                                           

והיא מה שראיתי בספר  רציתי להעיר נקודההמצות  לברכת הנהניןועכשיו שראינו שיש דמיון בין ברכת   2

מברך על העיקר ופוטר את הוא מדבר על הענין של ) 7הערה ' סימן ג(א ששם "שכטר שליט' ארץ הצבי לר
 צריך לברך ברכה מיוחד ד שחרוסת מצוה האם" ןהדיון הוא אם גם לענין מצות אמרינן כן כגון למהטפילה

שכטר מסביר דלכאורה יסוד הדין של ברכת העיקר פוטר את ' ור. עליו או שנפטרה בברבת אכילת מרור
ל היתה "הטפילה אינו כמו שרוב אנשים חושבים דהיינו שברכת העיקר חל גם על הטפל אלא כונת חז

 לפניו הברכה על העיקר מספיק דמפני שאסור לאדם ליהנות בלי ברכה בעי לברך אבל כשיש עיקר וטפל
ובזה אסור לדבר בין ' לזה ממה שאנו נוהגין לברך על מאכל א' והביא ראי. ולא צריך ברכה על הטפילה כלל

ראים שהברכה אינו חל על כל המאכלים אלא חל רק על הראשון . כ אין קפידא"הברכה להאכילה אבל אח
הרי . ז יש לדון מה הדין בגוגע לברכת המצוה"לפיאבל . ל ברכה"דעל השאר לא הצריכו חז, וזה מספיק

. דעות לענין מי ששוחט בהמות הרבה אם צריך להזהר מלדבר ביניהם' הביא ב) ה ומכסי"ד. חולין פז(' תוס
ל על כל מצוה ומצוה ואינו דומה לברכת "שכטר דלענין מצות תקנו חז' ולצד שסובר דבעי ליזהר מסביר ר

וחשבתי שהחילוק הזה . ת מספיק לתת לאדם רשות ליהנות מהרבה מאכליםל ברכה אח"הנהנין שתקנו חז
כשם ) ג:ברכות א' הל(ם היא ככה "ם שלנו דלשון הרמב"בין ברכת הנהנין לברכת המצות מרומז ברמב

ם לכתוב את זה ככה כשם "ולכאורה היה לו להרמב. מצוה ומצוה כך מברכים על כל ההניהשמברכים על 
ם להגיד " אלא בא הרמבמצוה ומצוה ולמה כופל ואומר על כל המצות מברכים על שמברכים על ההניה כך

) יא:ז(מ "ם חו"רמב' עי(פ שלענין עובר לעשייתן ברכת הנהנין וברכת המצות שוין לענין עיקר וטפל "שאע
כ "ם שלא כ"פ שחרוסת מצוה אין מברכים עליו ועיין שם בארץ הצבי מהלך אחרת בדעת הרמב"שפסק אע
או הרבה מצות ביחד לא מספיק ברכה אחד על כולן אלא .)  שיש הכלל של עיקר וטפל לענין מצותמסכים

  .ובאתי רק לעורר. בעי ברכה על כל מצוה ומצוה
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רכים על ההניה כך בכשם שמ"' שכלעיל ם שהבאנו "ורציתי להוסיף דברמב

וברכות רבות תקנו חכמים דרך "הוא ממשיך ואומר " ,מברכים על כל מצוה ומצוה

ם מחלק "הרמביוצא ש. ל" עכ"פ שלא נהנה ולא עשה מצוה"ואע. 'שבח והודיה וכו

עובר של ' להל אבל בנוגע. שבח והודיה) מצות ג )נהנין ב) שלשה סוגי ברכות אבין 

ברישא הוא כותב דכשם שמברכים על ההניה רק עובר . דינים'  מחלק לבלעשייתן

משמע . הוא מביא שיש עוד ברכות של שבחכ "ואח.  במצות כן הדיןלעשייתו

, ם דאין הדין של עובר לעשייתן בברכת השבח דומה להדין בברכת הנהנין"מהרמב

חלקים אלא הפשט הוא כמו שבארנו דרק בברכת הנהנין ' כ למה חילק אותם לב"דא

 דיסוד תקנתם לבקש רשות ,ות הוה הדין עובר לעשייתו לעיכובווהמצוברכת 
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דהיינו שהיא באה על חלות הכשר , ע אי אמרינן שברכת השחיטה היא סוג שני של ברכת המצוה"ובאמת צ  3

ולכאורה יש מקום לחלק בין . ת כמו שתקנו במילה ואירוסיןלמה לא תקנו בברכתו לאחר החלו, של הבהמה
) ו על המילה"אקב, על המעשה מצוה' פי(דבמילה שיש כבר סוג הראשון של ברכת המצוה , מילה לשחיטה

אבל . ל שיברך אותה דוקא לאחר שכבר חלה המעשה"אז כדי לתת היכר לתכלית ברכה שנייה תקנו חז
ועיין עוד בארץ (. ל הברכה עובר לעשייתן כמו בשאר ברכות"נו חזבשחיטה שאין כאן סוג הראשון תק

כ עדיין "וא. כמו שבארנו' א לת"ל דוקא לאחר החלות ולפי האי טעמא א"הצבי שפירש הטעם שתקנו חז
מצאתי , ובנוגע לאירוסין שתקנו הברכה אחר המעשה.) קשה למה בשחיטה מברכים לכתחילה מקודם

ל שיברך "תקנו חז) דהיינו האשה(שום הואיל והדבר תלוי בדעת אחרים שהטעם מ:) כתובות ז (במאירי
 ברכת המצוה פ שדעת המאירי היא שברכת אירוסין היא"ואע. ד"עכ, כ שלא יבא לידי ברכה לבטלה"אח

כ "ל שיברך אח"אבל הסברא שייכת גם לדברינו דבחלות התלוי בדעת אחרים תקנו חז, ש בדבריו" ע,הרגיל
ם ששחיטה בעצם נחשב למצות "מ שלומד בדעת הרמב"ל עדיין קשה דאליבא דהכסאב. כ בשחיטה"משא

והראשון מברך קודם ,  על החלות'בעל המעשה מצוה ו' א, ברכות' ל ב"כ למה לא תקנו חז"עשה א
לא רק בשחיטה אלא גם בשאר ' זו יוכל להק' ובאמת קו. וכמו שראינו אצל מילה, כ"השחיטה והשנייה אח
כגון הפרשת תרומה , ל רק ברכת אחת"כ לא תקנו חז"כ חלות ואעפ"עשה מצוה יש גמצוות שמלבד המ

מ מודה "ע אבל גם הכס"מ ששחיטה היא מ"ל לומר שלענין שחיטה אף אי אמרינן כדעת הכס"ונ. וחלה
ל ברכה מיוחדת על החלות אלא ברכה " ויש מקום לומר דבמצוה קיומית לא תקנו חזמצוה קיומיתשהיא רק 

ושאר , שהיא מצוה חיובית, כ במילה"משא. המעשה מצוה והחלות, הענינים' ותה ברכה נכלל בובא, אחת
ז גם לענין תרומה וחלה "ולפי. על המעשה מצוה והשני על החלות' א, ברכות' ל ב"מצוות חיובות תקנו חז

לשחיטה שמדמה הפרשת תרומה ' אות יא' א' ד סי"ז יו"עיין בט(כ נחשבו למצוה קיומת "אפשר לומר דג
א כאן שחולק ולדעתו הפרשת תרומה נחשב "ועיין ברע, כ רוצה לאכול"צ להפריש אא"ששניהם קיומית דא

פ שנולד ריעותא מעיקרא אז אין לו את המוסג של "אבל לשיטתו שאין מברכים אחר השחיטה אע. חיובית
   .ברכה על החלות ומתוך כך אין מקום לקושיתינו

שסא ·כתונת יוסף   



 

  הרב יחיאל וויינר

  

 כתונת יוסף· שסב  

                                                                                                                                            

  ם יועיל גם במצות שיש בהם הנאה"האם כונה שלא לצאת לדעת הרשב. ו

שבעצם היא שיטת (ם " הענין רציתי לבאר עוד נקודה בשיטת הרשבייםולס

 מביא המשנה .)קיד(הגמרא בפסחים . )תקפט' ח סי"י או"ב עיין ,רוב הראשונים

 אמר ריש :כתוב'  ובגמ. ומרור)בכרפס ) אשבליל הסדר צריכים לעשות תרי טיבולי 

  .לקיש זאת אומרת מצות צריכות כונה

שריש לקיש לומד דהמשנה מדובר '  מסביר תוס)ה זאת"ד(' ושם בתוס 

מינים שיכולים לקיים עמהם מצות (רקות אם יש לאדם כמה מיני י'  דהיינו אפי,בסתם

אין צריך לעשות הכרפס דוקא ) מצות מרורבהם מרור וגם מינים שאין יכולים לקיים 

 כרפס אכילתמאותן שאינו מהמינים של מרור אלא יכול לאכול מינים של מרור ב

 ריש לקיש דהתנא של אמרז "ע. ולחזור ולאכול עוד פעם מרור לשם מצות מרור

הרי הוא יוצא מצות ,  כונהותר מצות צריכות כונה דאי סובר שאין צריכהמשנה סוב

מרור באכילה הראשונה והיה צריך להיות הדין שאדם מחויב להשתמש רק במיני 

אלא מוכח דמצות צריכות כונה ובאכילה הראשונה . ירקות שאינם מרור בשעת כרפס

 אכילת מרור אלא שאין אנו מברכים על, היוהרא. אין כונתו לקיים מצות מרור

כ אם " מצות אצד" למףם שא"אבל לפי הרשב. 'עד כאן דברי התוס, היבאכילה שני

לעולם התנא של המשנה סובר מצות , ל"ר ראייתון שלא לצאת אינו יוצא מהו וכ

בה שמותר לאכול אף מיני ירקות של מרור בשעת כרפס היא שמדובר יכ והס"אצ

 
ל ברכת השחיטה דוקא קודם המעשה "ם מובן למה תקנו חז" בדעת הרמבמ"ולפי מה שבארנו אליבא דהכס

ולענין המעשה ) המעשה מצוה והחלות הכשר(ענינים ' כ דמשום שיש רק ברכה אחת ונכלל בה ב"ולא אח
תקנוה רבנן , שיברך מקודם' ולענין החלות אין בעי, מצוה בעינן עובר לעשייתן וכמו שראינו באריכות

אבל עדיין . כ"א לברך אותם מקודם כגון בנולד בה ריעותא יכול לברך אותה אח" שאאבל במקרה. מעיקרא
בענין הדין מוקצה שקשור לסכך הסוכה והדפנות וגם :) דף ל(דסוגיא ארוכה בביצה , קשה לי מעשיית סוכה

כך חל שם שמים על , דכשם שחל שם שמים על החגיגה"מקרבן חגיגה ' והדין הזה למד הגמ. הנוי הסוכה
. ז"כ לא מצינו שתהא אדם מברך ע"רואים שיש חלות קדושה שחלה על הסוכה ואעפ. ש"ע" הסוכה

ל ברכה על החלות אלא במקרה שהחלות באה אך ורק מכח מעשה האדם כגון "וחשבתי דשמה לא תקנו חז
פ דבעי האדם לבנותה אבל הקדושה באה מחמת "אבל בסוכה אע. אירוסין והפרשת תרומה, מילה, שחיטה

  ). כן נראה לי ולא באתי רק להעיר(זמן דהיינו בין השמשות ובחלות כזה לא תקנו ברכה ה

 דמדובר שם לגבי הרואה מקום שנעשה בו ניסים ובהרבה עוד מקומות שמדובר )'ח' ר' סי(ח "יין אוע  4

 אבל יש. בברכות של שבח שבמציאות אינו שייך בהם עובר לעשייתם כמו בשמע קול רעמים או ראה ברק
ברכת השבח שתקנו קודם לעשייתן כמו ברכת שהחיינו על המצות אבל בדיעבד אם שכח יכול לעשותם 

  .כ"אח



 

 הבענין מצות צריכות כונ

פירוש (וון כלל יכת בנוגע למי שלא וסוגי מצו' ונראה לי לחדש שכמו שיש ג

סוגים ' כ ג"ם יש ג"לדעת הרשב) וון שלא לקייםיוון לקיים המצוה וגם לא כישלא כ

  .  לצאתאוון שליכשבמי 

 ,הסוג הראשון היא המצות שאין בהם שום מעשה אלא הכל תלוי בכונה שלו

 כונה וכל שכן אם ילא מועיל בל דע מודים" ובאלו המצות כו,כמו במצות תפילה

  ).'י סימן תקפט"ב( לצאת וון שלאיכ

 ,סוג השני היא המצות שיש בהם מעשה כמו הנחת תפילין ונטילת לולב

ם "סובר הרשב, ד דאין"ולמ. ת צריכות כונה או לאוובאלו המצות הוא דפליגי אם מצו

  .וון שלא לצאת אינו יוצאי הוא מודה אם כאףד

שה ות שלא רק יש בהם מעשה אלא מהות המעמצוהסוג האחרון היא ה

ת אלו וובמצו. ט" כמו אכילת כזית מצה או סעודת יו,שלהם היא מעשה של הנאה

 .)'ב שם אות לד"ומ' ק ד"ה ס"תע' ח סי"עיין או(ע מודים דבדיעבד לא בעי כונה "כו

תדע . לא מועיל כונה שלא לצאתדבסוג זה ם נראה לי לחדש "ולדעת הרשב

אם כופין אדם לאכול מצה בליל ' פי(כתוב כפאוהו פרסיים  ).כח(שהרי בראש השנה 

שהוא עומד וצווח א שמסביר הסוגיא במקרה "ועיין בריטב. יצא) פסח בעל כרחו

א צודק "ולכאורה הריטב. שהוא לא רוצה לקיים בה מצות אכילת מצה באותה אכילה

למה ) לא לקיים המצוה ולא שלא לקיים(שלא כוון כלל דאי מדובר דוקא במקרה 

מי ששכח ולא כוון בשעת אכילת , לדבר בסתם'  היה לו להגמדברו במקרה של כפייה

אלא מוכח כמו שבארנו דשאני מצות שהמעשה שלהם היא מעשה של . מצה יצא

שסג ·כתונת יוסף   



 

  הרב יחיאל וויינר

  

 כתונת יוסף· שסד  

ם דאי אפשר לומר שהתנא של "ז מובן ראיית ריש לקיש לדעת הרשב"לפ

, ת אין צריכות כונה ומדובר שבאכילה ראשונה כוון שלא לצאתור מצוהמשנה סוב

כן נראה לי בהבנת שיטת . דזה לא יועיל במצות שהמעשה שלהם היא מעשה דהנאה

  .ם"הרשב

  

  חבל על דאבדין

היה רגיל , ט של שבועות"כשהגיע היו, יוסף' מביא שר:) סח(בפסחים ' הגמ

כבר בפעם הראשונה שלמדתי האי . שוקאלומר אי לאו ההיא יומא כמה יוסף איכא ב

נוא , ואחרי זמן הייתי ברעבערדייל. יוסף' הרגשתי איזה חיזוק רוחני ממילי דר' גמ

ט של שבועות ושמעתי דרשה מאחד הרבני ישיבת טעלז בענין עיקר היסוד "יארק ביו

הוא ביאר היאך אנשים מבינים שהיא החג של תורה שבכתב . של חג השבועות



 

 הבענין מצות צריכות כונ

יוסף במיוחד היה רגיל לומר אי לאו ההיא יומא כמה ' ז מובן למה ר"ולפי

פ היה "היא חג של התושבעדאי לאו לחג של שבועות שבעיקרו , יוסף איכא בשוקא

אבל עכשיו שיש לנו . א לו ללמוד תורה שבכתב"יוסף בור ועם הארץ כי א' ר

יוסף מהיוסף של ' ה שונה ר"יוסף לעסוק וללמוד תורה ומשו' פ רשאי ר"תושבע

  .השוק

לעבודת , פ"כ היה לו קשר ויחס מיוחד לתושבע"ל ג"יוסף וונפסקי זצ' והר

כל פעם שנכנסו תלמידי הישיבה לאכול סעודת ארוחת  .ובפרט לתלמידי הישיבה', ה

ל מדבר עם תלמידים בלימוד מתוך שמחה אמיתית "יוסף זצ' היה ר' בוקר או לספרי

ל לא שקע לבור "יוסף זצ' למרות כל המחלות שלו ר. ואהבה עזה לתורה וללומדיה

                                                           
אחד מהראיות היא במה שלא נזכר בתורה זמן לחג השבועות כמו שנזכר בשאר החגים אלא תולה אותה   5

כתוב .  הספירההמפורסמת בן החכמים וצדוקים מתי להתחיל למנות ימי' וידוע המחל. ביום הבאת העומר
אבל . ט הראשון של פסח"ל והסביר שכונת התורה היא לומר ממחרת יו"ובאו חז" ממחרת השבת"בתורה 

ש "כ שאדם הכופר בתורה שבעל פה חו"א, יוצא. הצדוקים למדו כפשוטו דהיינו ביום ראשון של השבוע
יש לנו ממה שצוה ' יועוד רא. פ"לא יכול לקיים החג של מתן תורה בעתו דהיום שלה קשור לתושבע

ה יבא ביום השלישי אבל "הדבר שהקב' פי" (ליום השלישיהיו נכונים ) "יא:שמות יח(י "ה לומר לבנ"הקב
.) פז(שבת ' ובגמ. )ה יבא ביום רביעי"שהקב' פי (לשלושת ימיםהיו נכונים ) 'טז' שם פס( י"משה אמר לב

  .ה הסכים עם משה"מובא שלבסוף הקב

, פ והחשיבות שלה כדי לקיים התורה שבכתב"ות האלו לא רק המושג של תושבעהרי רואים משני הראי
דבשני הראיות , אלא גם שבנתינת התורה עצמה אי לא מאמין בדברי חכמינו לא היו זוכים לקבלת התורה

ז על "הגרי' ועיין עוד בחי. פ לא היינו יודעים איזה יום"מדובר בענין יום של קבלת התורה ובלי תושבע
  .ולפי דבריו ודברינו מובן למה קוראים מגילת רות דוקא בשבועות, )ו:ד( בסוף הספר על מגילת רות התורה

שסה ·כתונת יוסף   



 

  הרב יחיאל וויינר

  

 כתונת יוסף· שסו  



  

  בענין אין מתענין בראש השנה

  

שסז ·כתונת יוסף   

  פ"רב זבולון חרל
  מנהל 

 ישיבת רבנו יצחק אלחנן

 
אחד , לעילוי נשמת ידידנו הנעלה מאוד והבלתי נשכח

  ל"יוסף וונפסקי זצ' ג ר"ומיוחד הרה

' כל עצמותי תאמרנה ה, זה שאמר הכתוב. ולקחתם לכם
, תדע לך. שאמר הפסוק הזה יפה אמר דודמי כמוך 

  דומהוההדס הזה, שהלולב הזה דומה לשדרה של אדם
 והאתרוג דומה ללב, לשפתים והערבה דומה, לעינים
  ). יט' מדרש תנחומא אמור סי ('וכו

המינים מתייחסים לאברי הגוף אז מובן אמאי ' ואם ד
לולב אחד שהוא , לוקחים אתרוג אחד שהוא כנגד הלב

אולם . ושתי ערבות שהן כנגד השפתיים, כנגד השדרה
כים ליקח שנים היינו צרי, אמאי לוקחין שלשה הדסים

אלא לקיחה זו באה ללמדנו שנוסף . כנגד שתי העיניים
לשתי העיניים שבהן אנו רואים המציאות בחיים חכמינו 

את העיין , ל מעדיפים עליהם את העיין השלישית"ז
  . בראש

ל סימל והיווה את העיין בראש "יוסף זצ' חברנו הדגול ר
במידה נדירה מאוד ושאי אפשר להדמות אליה 

 .ובחסדו, ביראתו, בתורתו, מתובחכ

  

  בענין אין מתענין בראש השנה
 עצרת תהיה לכם... אלקיך' עצרת לה

  המאזן בפסוקים

 

 בראש השנה בשאלה המפורסמת אם מותר להתענות רבירבאשלי כבר דשו בה 

בשאלה זו עוד כרוכה ולכאורה . היא מצוה להתענות בראש השנהבאמנם ויותר מזה אם 

 דאם ראש .בראש השנה לאמר יעלה ויבוא בברכת המזון מי ששכח ןניזרח אם מ,שאלה

ואם הוא נחשב כשאר אותו ובים אז בטח מחזרינן טהשנה נחשב ליום טוב כשאר ימים 

 טעה ולא ):ט"מ( כמו דמצינן בברכות  אותוראשי חודש ולא כיום טוב אין מחזרינן



  

  פ"רב זבולון חרל

  

 כתונת יוסף· שסח  

                                                          

 ואנן ,ל"ץ גיאות ז" להרי,ל"ש השנה וזארמסכת ש בסוף "בראכתוב והנה 

ש השנה אמנהגנו מהנך דקיימי מראש חודש אלול להתענות בשני ימים טובים של ר

ט ראשון של ראש " ביו, הכי אמר מר נטרונאי גאון,ה ליום הכפורים"רובשבת שבין 

ט שני ובשבת לית "השנה אי אפשר לישב בו בתענית משום דמדאורייתא הוא אבל ביו

 משונים מכל ימות השנה לפיכך נוהגים רבותינו ןבהו קושיא משום דעשרה יומין אינו

ט "תמוהין שאסר להתענות ביוודבריו . כ" בתעניות בין בחול בין בשבת עןלישב בה

ענות תולהשכתב ונראה דברי רב האי . אשון של ראש השנה והתיר להתענות בשבתר

ה אנו רואים שיפה הורו שלא להתענות שכך אמרו פרנסי "בשני ימים טובים של ר

וכן בשבת , ש היוםוה אכלו מעדנים ושתו ממתקים כי קד"רב לישראל הראשונים לישרא

ר לא רצו לקבעו חמוים שיתענה אדם שהרי תשעה באב והוא תענית שובה אין אנו רוא

תענית שהתחיל בערב שבת נסתפקו בכמה באותו בשבת אלא דחו אותו ואפילו להשלים 

 ואם להשלים בשבת כך האיך , מתענה ומשלים).א"ערובין מ(ה הלכה תכדורות עד שנח

ל " גיאות זץ"עת הרי וכן ד.כ" הלכך לא תעשו כן ע,נאמר שבתענית נדבה שפיר דמי

 וכן כתבתי למעלה בשם מר שר . יום צום לא מקרי,ה מקריובוכתב דעשרת ימי תש

  . שלום גאון

סימון '  אמר ר)'הלכה ג(ה "ק דר"ה ראיה מהירושלמי בפ"ועוד הביא ראבי

כתיב כי מי גוי גדול רבי חנניא ורבי יהושע חד אמר איזו אומה כאומה זאת שיודעת 

דנוהג שבעולם אדם שיש לו דין לובש שחורים ומתכסה שחורים אופיה של אלהיה 

 ,ומגדל זקנו ואינו חותך צפרניו לפי שאינו יודע איך דינו יוצא אבל ישראל אינן כן

לובשים לבנים ומתעטפין לבנים ומגלחים זקנם וחותכים צרפניהם ואוכלים ושותים 

 נסים ומטה את דינם הקדוש ברוך הוא עושה להםשושמחים בראש השנה לפי שיודעין 

 ובתשובת רב נחמן גאון .והכי איתא נמי בויקרא רבה, לכף זכות וקרע להם את גזר דינם

ז "וכמעט כל זה מובא בטור סימן תקצ. ש" הראל"עכ' ה וכו"אוסר נמי להתענות בר

  .ה מתריעין ולא מתענין"בשם אביו אלא הוא גם מוסיף לשון הירושלמי בר

 
  .ב"א וסימן ק"ומפורסמת שיטתו וגישתו של השאגת אריה בנידון זה בספרו סימן ק  1
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שסט ·כתונת יוסף   

שהוא מביא את הקדמונים ששבחו את המנהג אן ש כ"וכן עיין בפסקי הרא

להתענות בראש השנה ובשבת שובה ולעומתם אלה מהגאונים והראשונים שגינו מנהג 

זה ולהיפך העלו על הנס את טיבו המיוחד של ראש השנה שהוא דוקא דורש אכילה 

א כתב "מה שהריצב, מחד גיסא, ש"ל ומוסיף מה שלא הובא בעצם הרא"ושתייה כנ

ו בשבט "ב ופגע בתענית ראשון ט"ו בשבט וציבור שגזרו תענית בה"התענות בטשאין ל

, ה ותו כיון דתני ארבע ראשי שנים בהדדי"נדחה לשבת הבאה דלא אשכחן תענית בר

הביא מה שכתב , ומאידך גיסא. דמילתא דכולן שוין שלא להתענות, אידמו נמי להא

ה ובשבת "רים שאנו מתענין ברה ויום הכפו"המרדכי שאנו מחללים את השבת בין ר

ה להתענות "ואנו נוהגים קודם ר. כ ולווי שכל ישראל יכולין לעשות כן"ה ויוה"שבין ר

ה מכפר "ה מתחילין גדולי הדור להתענות והקב"ימים שכך אמרו חכמים שלפנינו ער' ד

והנשים והטף , האנשים, כ כל ישראל מתענים"הגיעו יוה, עליהן שליש עונותיהן

ה מתמלא עליהן "ם לבנים כמלאכי השרת ועומדים יחפים כמלאכי השרת והקבולובשי

ואמרו חכמים ' רחמים ומכפר להם כל עונותיהן שנאמר כי ביום הזה יכפר עליכם וגו

בהמצאו ואימתי מצוי לישראל בעשרה ימים שבין ראש השנה ' מאי דכתיב דרשו ה

ל יעזוב רשע "א עשה תשובה תפ של"יכול אע, כ"ביוה, קראוהו בהיותו קרוב, כ"ויוה

כ וצריכין להתענות "ש ליוה"ימים אלו שבין רה' ואמרינן נמי אימתי יחזור בי' דרכו וגו

' כ כדי שיקרע גזר דיננו וירחמו עלינו מן השמים וכו"ש ליוה"ימים אלו שבין רה' בי

ה בספר המנהגים "ז בדרכי משה שם שהביא הג"ע סימן תקצ"ועיין בטור שו. ודוק

י "ה אין צריך לומר ענינו דומיא דיום הכפורים שהוא יום הדין בשם ר"תענה ברדהמ

  . ל"ל עכ"החסיד ז

וימהר לאכול קודם שש שעות , ל"ח וז"ח הלכות שבת סימן רפ"ועיין בטור או

יוסי בר חנינא אסור להתענות עד שש ' אבהו בשם ר' דגרסינן בירושלמי רבי אחא ור

, והא דאיתא בפרק אין עומדים. התענות בו תענית גמורשעות ואין צריך לומר שאסור ל

מיירי בתענית חלום שאותו מותר , שנה' היושב בתענית בשבת קורעין לו גזר דינו של ס

כ התענית "בשבת לפי שנפשו עגומה על חלומו שראה וחושב שיתבטל בשכר התענית א

  .עונג שבתמ צריך להתענות יום אחד ויתכפר על שביטל עיקר "הוא עונג לו ומ

ש נמי כשפחד הדין עומד עליו בכל מוראו ובכל תקפו "כ נוכל לומר ברה"וא

להיפך ירא שיוזק מהאוכל והשתייה כאשר הוא . אין לו שום תיאבון לאכילה ושתייה

י רצינותו ביום קדוש זה שמשתקפת בתענית יוכל "וגם חושב שע, במצב רוח עגום כזה



  

  פ"רב זבולון חרל

  

 כתונת יוסף· שע  

יש מוכיחין מכאן שאדם שמזיק לו , ל"ף כאן שמביא הכל בו וזועיין בבית יוס

שלא לאכול וכמעט שהוא אסור לאכול דהא מצער ליה במה , דאז עונג הוא לו, אכילתו

אפשר לומר דדוקא להתענות מחמת עסקיו , ל"ובית יוסף מוסיף וז. ל"שהוא אוכל עכ

, ובה וחסידותאו מחמת יאוש שמחת יום טוב הוא שאסור אבל המתענה מחמת תש

מ אין אדם להרגיל על זה ולא תמצא מי שמופלג בחסידות "ומ, תעניתו לו תענוג ומותר

אדם , מהלכות תענית' ט ובהגהות מיימונית כתבו בפרק א"שמתענה בשבתות וי

ראינו כמה חסידים ואנשי , ואכילה בשבת צר הוא לו מפני שינוי וסת, המתענה בכל יום

וכן . יהודה החסיד שהיה עושה כן' ה וכן שמעתי על רמעשה שהתענו בשבת מטעם ז

מר בריה דרבינא הוה יתיב בתעניתא כולא שתא בר מעצרת :) ח"מ(אמרינן בפסחים 

א כתב בתשובה "אבל הרשב. ל"ג אסור עכ"ופורים ומעלי יומא דכפורים אבל בלא כה

 דאי לאו ,בתענית חלום דוקא הוא' דההיא דמר בריה דרבינא הוה יתיב בתעניתא וכו

ל דבתענית "ואת. וכן צריך לפרש כדי שלא יחלוק אכולהו תנאים ואמוראים, הכי אסור

ש בשל תורה והעריך "כולהו תנאים ואמוראי ועבדי יחיד וכ' דעלמא קאמר לא שבקי

  .להביא ראיות לדבר

דביצה אסור להתענות ביום טוב ' ל מרדכי ריש פרק ב"ועיין בדרכי משה כאן וז

אלעזר דאמר כולו לכם ואנן לא ' ל כר"ינא דיתיב כולא שתא בתעניתא סומר בריה דרב

  .ל"עכ,  הכיל"ס

ח שמבהיר דברי המרדכי במה דמר בריה דרבינא "ועיין בדרישה כאן סימן רפ

וגם הדרישה מביא . 'א דאמר או כולו לכם או כולו לה"הוא כר' הוה יתיב בתענית וכו

אלעזר ' ל כר"רה שרי לעסוק ולהתענות דקייכאן בשם האבי עזרי דבתפילה ובתלמוד תו

ומביא ראיה ממר בריה דרבינא כמו שהזכרנו לעיל דהוי ' דאמר או כולו לכם או כולו לה

אולם הדרישה גם מביא את האבי עזרי ' יתיב כולא שתא בתעניתא חוץ מעצרתא וכו

:) ו"ט(אלעזר בביצה ' יהושע כלפי ר' שהוא מצטט את דברי המרדכי שהוא פוסק כר

  .שהם לכאורה סותרים זה את זה' וסובר חציה לכם וחציה לה
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אלעזר לגבי ' ל כר"ב דהקשה איך קיי"ח הלכות שבת סימן רמ"ח או"ועיין בב

  .אלעזר שמותי' יהושע הלא ר' ר

ל "יהושע וז' דפסקינן אנן כר) ט"ו הי"ט פ"יו' הל(ם "וכן נראה שיטת הרמב

ל מצות עשה לא יהיה אוכל ושותה כל היום אף על פי שהאכילה ושתייה במועדות בכל

בבוקר משכימים כל העם לבתי כנסיות ולבתי מדרשות , אלא כך היא הדעת, כולו

והגהות . ל"עכ' ומתפללין וקוראין בתורה בענין היום וחוזרין לבתיהם ואוכלין וכו

' יהושע דאמר בפסחים בפרק אלו דברים ובפרק ב' ם סובר כר"מיימיונית מבאר דהרמב

מ דאין הלכה "וכן פירש בסה. 'אלעזר וכו' וחציה לכם ודלא כר' דביצה חלקהו חציה לה

  . ל ההגהות מיימוניות"עכ... אלעזר ' כר

ד גרסינן בפסחים בפרק אלו "ב בא"ח הלכות שבת סימן רמ"ועיין בטור או

' אמר רבה הכל מודים בשבת דבעינן לכם דכתיב וקראת לשבת עונג פ:) סח(דברים 

ופליגי בה אלקיך ' עצרת להובקרא אחרינא עצרת תהיה לכם דבחד קרא כתיב דמשום 

או , לאכול ולשתות ולשמוח בו' פי, אלעזר סבר או כולו לכם' ר, יהושע' אלעזר ור' ר

וקאמר , וחציו לכם' חציו לה, יהושע סבר חלקהו' ור, ללמוד ולשנות' פי', כולו לה

  . ע מודו דבעינן נמי לכם"דבשבת כ

דבעצרת דפליגי ' יהושע וכו' אלעזר ור' ופליגי בה ר, ל"בפרישה כאן וזועיין 

ע מודו דבעינן לכם מפני שהיא יום "היינו שמיני עצרת אבל עצרת דהיינו שבועות כו

ועיין בדרישה כאן . ט דפליגי והכי איתא בפרק אלו דברים"ה שאר יו"וה. שנתנה תורה

  . אלעזר' יהושע לר' אחר שהלכה כרמקשים למה אמר המחבר הכל מודים מ) 'אות ב(

אלעזר והוא דהמחלוקת בין ' יהושע ור' ורצינו להציע מהלך חדש במחלוקת ר

יהושע היא דוקא בנוגע לשלוש רגלים ולא לראש השנה וגם לא לשבת ' אלעזר ור' ר

' יוחנן מסביר את המחלוקת בין ר' ר:) ח"ס(ובפסחים :) ו"ט(דהלא בהגמרא בביצה 

אלקיך ' עצרת להושע ואומר שניהם מקרא אחד דרשו כתוב אחד אומר יה' אלעזר ור

יהושע ' או כולו לכם ור' אלעזר סבר או כולו לה' ר ,עצרת תהיה לכםוכתוב אחד אומר 

בין , א להתעלם מהבדל זה"וא, מאד מעניין. ש"וחציו לכם ע' סבר חלקהו חציו לה

נמצא בפרשת פנחס  לכם עצרת תהיההפסוק , מקומם במקרא של שני הפסוקים האלו

ששם מובא כל הימים טובים כולל ראש השנה ויום הכפורים וגם ) ה"ל:ט"במדבר כ(

שנמצא בפרשת ראה אלוקיך ' עצרת להשבת וראש חודש מה שאין כן לגבי הפסוק 
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 כתונת יוסף· שעב  

) 'ו הלכה ג"שבת פרק ט(ולולא דמסתפינא הוה אמרינא דבגלל זה הירושלמי 

ובמקומו נוקט את הפסוק בפרשת אמור אלקיך ' עצרת להנוטש מהמקרא דהובא בבבלי 

שמואל בר נחמן לא נתנו ' חגי בשם ר' ר, ל הירושלמי"וז, )ג:ויקרא כג ('שבת היא לה

לאכילה ושתייה על ידי שהפה זה מסריח התירו לו לעסוק שבתות וימים טובים אלא 
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על הירושלמי דמקשה מהפסוק ) ג:ויקרא כג(וגם קושיית התורה תמימה 

 ומתרץ תן חלק עצרת תהיה לכםוהפסוק בפרשת פנחס ' שבת היא להבפרשת אמור 

. ט"ת הקשה לכאורה אינו מבואר שמקשה משבת ליו"לתורה וחלק לאכול ולשתות והתו

 אבל לפי הבנתנו אין זו קושיא דמה .ש"ט ע"והלא כידוע מעלת וקדושת שבת מיו

שקובע כאן הוא לא תלוי דווקא במה שמדובר בפסוק אם הוא פסוק בשבת או פסוק 

אלא מה שכן קובע כאן הוא תלוי באם הוא נמצא בפרשה הכוללת כל החגים , ט"ביו

  . או בפרשה שהיא מוגבלת רק להשלוש רגלים, וגם שבת

' אלעזר ור' ר' והירושלמי בנוגע למחמ גדול בין הבבלי "יוצא מזה דאיכא נ

יהושע דווקא להשלוש ' אלעזר ור' יהושע דלבבלי נוכל לצמצם את הפלוגתא בין ר

שהוא מצוי בפרשה ' שבת היא להרגלים כמו דביארנו לעיל ולירושלמי המצטט 

יהושע כולל גם ' אלעזר ור' הכוללת כל החגים וגם ראש השנה ושבת אז המחלוקת בין ר

 

  

 לא יעסקו בדבר אחר כי אם באכילה ושתייה יש לחוש שידברו בפיהם לדעת הקרבן העדה פירושו הוא אם   2
ל "אולם הפני משה הבין אחר וז. א שיש לחוש שיבואו לידי מיאוס כענין הקיא והקלת ראש"ל. לשון הרע
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בענין הנוסח הנכון ) 'ה גהלכ, ו"פרק ט(א כאן בירושלמי בשבת "ועיין בגר

' עצרת להופסוק אחד ' שבת היא להפסוק אחד ... , א בירושלמי"ל הגר"בסוגייתנו וז

אולם הוא לא מסביר מה כוונתו באמרו . א"ל הגר"טעות ספר יש כאן עכ' וגואלקיך 

  .ס יש כאן"ט

א ושכוונתו היא "ל הטריח גם את הגר"ל מה שהטריח הקרבן העדה הנ"ונ

  .עצרת תהיה לכםדהפסוק לאכילה ושתייה הוא אלקיך '  להעצרתלפסוק 

וטעות ספר , ל"וז, א לירושלמי"פירוש על ביאורי הגר, ועיין בספר ברכת אליהו

והלא משני המקראות '  הא כיצד כואלוקיך' עצרת להיש כאן מה שפסוק אחד אומר 

) כה:שמות טז(' שבת היום להל כתוב אחד אומר "ל הוא הכל לעסוק בדברי תורה וצ"הנ

ולפי . ל"עכ' הא כיצד תן חלק וכו) כט:שמות טז (נתן לכם השבת' והוכתוב אחד אומר 

אולם הפני . ופסוקים אלו מתייחסים לשבת, שהרי המחלוקת היא לענין שבת, זה ניחא

 וכתוב אחד אלוקיך' עצרת להכתוב אחד אומר : משה כתב שצריך לומר בירושלמי

חגי פליגי בפלוגתא ' ברכיא ור'  שכתב שר– דברי רבנו וסיום .עצרת תהיה לכםאומר 

שהרי בפסחים שם מביאה הגמרא את הפסוקים ,  נוטים לגירסא זו–אלעזר בפסחים ' דר

 סובר – שלא מחלק בין שבת לעצרת –וצריך לומר דהירושלמי . המתיחסות לעצרת

  . ל הברכת אליהו"דילפינן שבת מעצרת עכ

 הרגשתי לפעם הראשונה אחרי – יותר נכון –י "והנה להפתעתי מצאתי ברש

ד " ואומר באאלקיך' עצרת להי בפירושו על פסוק דידן "כתבי כל זה את כוונתו של רש

כ "וא. ל"עכ) טו:שופטים יג(ל כנופיא של מאכל ומשתה לשון נעצרה נא אותך "שם וז

' יא להשבת ה –כמו שהוא נמצא בנוסחינו ) ל"הנ(מובן לנו את כוונתה של הירושלמי 

מתייחס ללכם ושהוא לא בהכרח טעות ספר כמו אלקיך ' עצרת להו' מתייחס לה

 



  

  בענין אין מתענין בראש השנה

  

שעה ·כתונת יוסף   

ט כהשלוש רגלים לגבי "ל שהבנה זו שראש השנה אינה נחשבת ליו"ובאמת נ

ל שבעת ימי "וז) ז"הלכה י' פרק ו, יום טוב' הל(ם "איסור תענית אולי נטויה גם ברמב

נראה . הפסח ושמונת ימי החג עם שאר ימים טובים כולם אסורים בהספד ובתענית

 הכא רוצה להדגיש שכל ימי פסח וימי החג ם"דאינו מזכיר שבועות משום דהרמב

כוללים גם ימי חול המועד והם גם אסורים בהספד ובתענית כמו שכותב לקמן בהלכה 

עם שאר ימים טובים כולם , ל"ם באמרו וז"פ דלכאורה נראה שכוונת הרמב"ואע. ב"כ

אסורים בהספד ובתענית לכלול גם שאר חגים מלבד השלוש רגלים וכמו שהוא אומר 

וזהו עיקר , ל ואין צריך לומר בראשי חדשים בחנוכה ובפורים"ב וז"הדיא בהלכה כב

אם כן למה אינו מזכיר בפירוש שבועות כמו שמזכיר שבעת ימי , ם הכא"כוונת הרמב

אלא מוכח כדהסברנו , פסח ושמונת ימי החג ובמקום זה אומר עם שאר ימים טובים

ל שבעת ימי הפסח ושמונת ימי החג ם היא להגיד לנו שכ"לעיל דכוונתו של הרמב

כוללים גם ימי חולו של מועד ואינו מזכיר שבועות כאן כיוון שאין לו חול המועד והוא 

מוסיף וגם הם אסורים בהספד ובתענית ולא רק חול המועד אלא גם ראש חדש חנוכה 

  והוא מיוסד על גמרתנו–ם כאן "בעיקר מוכח מלשון הרמב, עם כל זה, אולם. ופורים

 דהוא מתכוון במיוחד לשלוש רגלים כמו שהוא כותב מיד אחרי –בביצה ופסחים 

שהביא את ההלכה שבעת ימי הפסח ושמונת ימי החג עם שאר ימים טובים כולם 

ל וחייב אדם להיות בהן שמח וטוב לב הוא ובניו ואשתו ובני "אסורים בהספד ותענית וז

אף על פי שהשמחה האמורה כאן היא ', ובניו וכל הנלוים עליו שנאמר ושמחת בחגיך וג

קרבן שלמים כמו שאנו מבארים בהלכות חגיגה יש בכלל אותה שמחה לשמוח הוא 

ם "נראה שהרמב. וקרבן שלמים וקרבן חגיגה מובאים רק בשלוש רגלים' ובניו וכו

בהדיא מבין שהאכילה ושתייה ביום טוב וכל תהליך וסדר יום טוב שהוא מפרט לנו כאן 

הם מתייחסים במיוחד לשלוש רגלים ולא לשאר הימים טובים כראש השנה כמו מוכח ש

'  וכורגלל כשאדם אוכל ושותה ושמח ב"וז) 'הלכה כ(שהוא ממשיך בהלכה השנייה 



  

  פ"רב זבולון חרל

  

 כתונת יוסף· שעו  



  

  עיון בענין תערובת

 

שעז ·וסף כתונת י 

   יצחק אברהם טברסקיברה
  מגיד שיעור

  ישיבת התיכונית דצפון ניו דגערזי

  

  עיון בענין תערובת

  

  י"נתינת טעם במין במינו לפרש. א

:) צו(ה חולין "עיין ברא .י שיטה נפלאה בעניין נתינת טעם ומין במינו"לרש

היכא (י צריכים גם ששים וגם קפילא להתיר "שלרש, ר" וש)ט"כ' סי(ש "וכן ברא

והקושיא העיקרית שבשיטת . י" והרבה ראשונים חולקים על שיטת רש-)אפשרד

  ). י הקפילא"ע(י היא אמאי צריכים ששים מאחר שידוע שאין טעם "רש

י גם במין במינו יש "צריכים להעיר שמשמע שלרש, בכדי להבין שיטתו

 :)צו(כן משמע ממה שכתב בחולין . א להבחינו ולהרגישו כשלעצמו"אלא שא, ט"נ

ולקמן מפרש דנותן טעם במין במינו שאין אדם יכול " :'ה כולן אסורין וכו"ד

  . א להבחינו"אלא שא, ט במין במינו"ט ודין נ"א יש נ"ז." להבחינו שיערוהו בששים

בין דהיתרא ובין דאיסורא "ה ומין במינו שכתב " ד):צז(כ שם " וכן מש

ו האיסור בצל או קפלוט אותם כאיל: "ה משערינן"ושם ד. "דליכא להבחין טעמו

ואילו היה נותן טעם בהיתר זה שנתבשל עמו אוסרו ובהך איסורי דלא מצי 

למיטעמינהו קאמר כגון מין ומינו ואי נמי שאינו מינו דאיסורא וליכא קפילא ואכתי 

  ." לא איפסיק הלכתא בששים

אלא , מ"ט במב"שיש נ' שהיוצא מהם לכאו, עיין היטב בכל דבריו

מה , ע"וצ. א להבחין הטעם הבא מהאיסור והטעם הבא מההיתר"שבמציאות א

  . מאחר שאינו נרגש, ביאור הטעם במין במינו



  

   יצחק אברהם טברסקיברה

 

 כתונת יוסף· שעח 

ט שאינה "ט הניכרת ונ"דהיינו שיש נ, ט"י יסוד בעניין נ"אלא יש לרש

כגון היכא דהוי (שיש וניכר האיסור כדבר נפרד מן ההיתר , זאת אומרת. נכרת

שהרי , מ יש כאן טעם"ומ). מ"כגון מב(ע "נויש ואין טעמו ניכר בפ, )מ"מבשא

מ ודאי יש טעם "במב, זאת אומרת.  כולל טעם האיסור-טועם את כל התערבת

אי . יחד עם טעם ההיתר, כפי כמותו, מהאיסור כמו מן ההיתר וטועמים האיסור

אבל ודאי הטעם , אפשר להבחין הטעם הבא מהאיסור מאחר ששוה לטעם ההיתר

ההיתר והאיסור גורמים הטעם ). ביחד אם טעם ההיתר(ר שטועם הוי טעם איסו

  . בשוטפות

אבל ; ט הניכרת"ע ואין נ"מ הרי אין האיסור ניכר בפנ"כ היכא דהוי מב"וא

 ולא -ט"י מה"מ לרש"ולכן צריכים ששים גם במב. י"כ רש"טעם ודאי יש וכמש

ט שייך " נת אין" שלר).'וכו) ח"צ' סי(ד "מובא בטור יו(ת "משום גזירה כשיטת ר

י היינו שאין החלק מהטעם הנובע "והנה עניין הששים לרש. באמת כלל במין במינו

אילו היה (מאחר שאינו ראוי להשפיע בשיעור זה , מן האיסור חשוב כלל עוד

  .ק היטב בזה"ודו. )ט"מ של השיעור הקבוע של נ"מבשא

יכים צר. י בעניין ששים וקפילא"מובן היטב שיטת רש, השתא דאתית להכי

, )דלזה לא מהני ששים אם יש טעם, ולכן צריכים קפילא(גם שלא יהא הטעם ניכר 

כלומר שלא יהיה חלק מהתערבת של טעם (וגם שיהיה הטעם שאינו ניכר עוד בטל 

לכן בעינן . )י ששים" ולזה אין קפילא מהני רק ביטול ע-ע"אף שאינו ניכר בפנ

  . ק היטב"י ודו"תרתי לרש

כ "שאם ניכר הטעם א) 'א. (עניינים כאן' אר שיש בויש לנמק בזה ולב

) 'ב. (כ נשאר באיסורו"וא.  שהרי מציאות האיסור ניכר כאילו הוי בעין-תערבת

  . התערבת אסור, שאם הוי חלק חשוב של התערבת

אם . "'ה במאי דבלעה קדרה וכו"ד:) צז(י להלן "כ רש"ע במש"ויש לע

ערינן אותו לאחר שנתבשל לכמות ראינוהו כשנפל שם קודם שנתמעט ואנן מש

שנפל שם ואין בהיתר ששים בו אומדים כמה בלעה קדרה מן ההיתר לפי שכשנפל 

שם היה היתר הרבה ונתמעט בבליעת הקדרה אבל בקדרה עצמה לא משערינן וכיון 



  

  עיון בענין תערובת

 

שעט ·וסף כתונת י 

, ]א בזה"ועיין בחידושי הרשב[ע "כ שזה איסור דאורייתא צ"מש' לכאו

 והיינו -'ט הוי דאו"מ בנ"בי סובר דמ"פ שרש"נל' ולכאו. כ יותר מחד בתרי"שהרי י

י "כ רש"כ מש"וא:). צו(כ לעיל בביאור דבריו " וכמש-מ מן התורה"ט במב"שיש נ

' סי(ג "ח' ת שואל ומשיב מהדורה א"ועיין עוד בשו. [ב"כאן הוי ראיה חזקה למש

  .]מ"וברוך שכוונתי לדעת השו, )ח"קס

ריו לשיטתו ודב. 'מ לכאו"י כתב שם במשנה ששיעור זה הוי הללמ"וכן רש

  . ק היטב"ר ודו"ת וש" ודלא כר-ט במין במינו"שיש עניין של נ

י במין במינו אסור מן התורה עד ששים ואילו "והנה יש להסביר למה לרש

, )ת והטור"הפך סברת רוב ראשונים ובכללם ר(מ הוי דאורייתא רק עד רוב "במבשא

  . ט"מאחר שבשתיהם יש דין נ

שכל שיש שום ביטול . בעניין רבי יהודה ורבנןן "פ דהוי כעין שיטת הר"ונל

. דברים הם ואומרים דאזלינן בתר רובא' מאחר דב, מ בטל מדאורייתא"במבשא

מ אין כאן ביטול אלא היכא דהוי טעם "אמנם במב. ואמרינן דטעמא דהתירא הוי

מ צריכים שהאיסור אינו חשוב "במב, כלומר.  דהיינו בששים-האיסור כמאן דליתא

מ צריכים רק שהחלק העיקרי יהיה "ובמבשא;  כאחד מהגורמים של הטעםעוד כלל

  . ק היטב בכל זה"ההיתר ודו

  

  א"מ וטעק"מ מבשא"ם בעניין מב"שיטת הרמב. ב

  ): ו"פט(מאכלות אסורות ' ם כתב בהל"הרמב



  

   יצחק אברהם טברסקיברה

 

 כתונת יוסף· שפ 

ומין , דבר אסור שנתערב בדבר מותר מין בשאינו מינו בנותן טעם) 'א(

  . עמו יבטל ברובבמינו שאי אפשר לעמוד על ט

טועמין את , כיצד חלב הכליות שנפל לתוך הגריסין ונמוח הכל) 'ב(

ואם נמצא בהם טעם חלב , הגריסין אם לא נמצא בהן טעם חלב הרי אלו מותרין

נמצא בהן טעמו ולא היה בהן ממשו , והיה בהן ממשו הרי אלו אסורין מן התורה

  . הרי אלו אסורין מדברי סופרים

א ממשו כגון שהיה מן החלב כזית בכל שלש ביצים מן כיצד הו) 'ג(

אם אכל מן הגריסין האלו כשלש ביצים הואיל ויש בהן כזית מן החלב , התערובת

אבל פחות משלש ביצים מכין אותו מכת , לוקה שהרי טעם האיסור וממשו קיים

פ שיש בהן "וכן אם לא היה בתערובת כזית בכל שלש ביצים אע, מרדות מדבריהם

  .  חלב ואכל כל הקדירה אינו לוקה אלא מכת מרדותטעם

אם היה חלב האליה כשנים , מוח הכלננפל חלב כליות לחלב האליה ו) 'ד(

אפילו חתיכת נבלה שנתערבה בשתי , בחלב הכליות הרי הכל מותר מן התורה

אבל מדברי סופרים הכל אסור עד שיאבד , חתיכות של שחוטה הכל מותר מן התורה

  . עוצם מיעוטו ולא יהיה דבר חשוב שעינו עומדת כמו שיתבארדבר האסור מ

כשיעור שנתנו בו , ובכמה יתערב דבר האסור ויאבד בעוצם מיעוטו) 'ה(

  . ויש ששיעורו במאתים, ויש ששיעורו במאה, יש דבר ששיעורו בששים, חכמים

בין איסורי , בין איסורי מלקות, נמצאת למד שכל איסורין שבתורה) 'ו(

מין , שנתערבו במאכל המותר מין בשאינו מינו בנותן טעם, ין איסורי הנייהב, כרת

חוץ מיין , במינו שאי אפשר לעמוד על הטעם שיעורו בששים או במאה או במאתים

ומפני זה אוסרין במינן , וחוץ מטבל שהרי אפשר לתקנו, ם"נסך מפני חומרת עכו

  .ושלא במינן בנותן טעם כשאר כל האיסורין, בכל שהן

ם שיטה נפלאה בדין "נראה שיש לרמב, כשנעמוד על כוונתו בהלכות האלו

וקודם כל . ודרבנן' מ וההלכות של דאו"ביטול המיחדת ביטול מין במינו ומבשא

  .צריכים לברר את הלכות ביטול לפי דבריו



  

  עיון בענין תערובת

 

שפא ·וסף כתונת י 

, )מה שמותר אף דרבנן' כל( הדין למעשה )א"בה(ם מקדים "הנה הרמב

. ה"וכמו שיתבאר בע; )לפי חומר האיסור' כל(ור דהיינו מין במינו ברוב גמ

 -'אבל לא מדאו, אמנם זה רק סיכום של הדין למעשה. מ היינו בטעמא"ובמבשא

  .ה"בע, כמו שיתבאר; ואף לא יסוד הדין דרבנן

 שמדאורייתא בעיינן טעמו וממשו )ג"ב וה"ה(ם ממשיך לבאר "הרמב

ן במינו בטל ברוב פשוט לעניין מי. והיינו כזית בכדי אכילת פרס. לאסור

ושיעור רוב גמור תלוי בחומר ; )ד"ה(ומדרבנן צריך רוב גמור לבטלו , מדאורייתא

  . )ה"ה(האיסור 

 -נ כלל בדבריו"ת א"ם טעם כעיקר מה"מקצת האחרונים שלרמב' ומה שפי

ם פוסק "י ועוד שהרמב"אלא נראה לפרש כמו שכתב הב. מבואר להפך' ולכאו

  . שטעם כעיקר דרבנן

בנו של ' הע" ועי[ )ה"ס' סי(פאר הדור ' ם מה"ת הרמב"וכן מבואר בשו[

ויש להאריך . )ב"ח סק"צ' סי(ד "ת יו"מובא בפ, )]6' הע(א "ע יוסף שליט"ר

  ].א הארכתי יותר בזה"ובמק. ל בזה"אמנם אכמ, בתשובתו

יסוד שניהם . מ"מ ומב"ם יש יסוד אחד להלכה של מבשא"נראה שלרמב

, ממשו היינו כזית בכדי אכילת פרס. רה תורה אלא טעמו וממשוהוא הכלל שלא אס

כל היכא דליכא או טעמא או ממשא בטל ברוב מדין . ט"וטעמו היינו היכא דאיכא נ

ת הוי באמת רק "מ מה"מ למבשא"וכל מה שיש הבדל בין מב. אחרי רבים להטות

כן כל ול; מ"במב) י"לראשונים החולקים על רש(ט "שאין נ, הבדל של מציאות

מכיון דליכא , זאת אומרת דבמין במינו. ק"ט ודו"מ שאין בו נ"מ הוי כמבשא"מב

. ולכן אינו אסור מן התורה בשום תערבת, א להיות יותר ממשו ולא טעמו"טעם א

  .דאחרת הוי איסור בעין, אמנם צריך להיות חד בתרי

 אלא שדרך כלל, מ"ובאמת שייך המוסג של כזית בכדי אכילת פרס גם במב

מ "מ מאחר שאין טעם הרי בחמץ אסרה תורה כזית בכדי אכילת פרס מב"אין נ

הרי למדנו )]. ו"א ה"פ(מ "חו' כ המרכבת המשנה הל"כמש[פ דליכא טעמא "אע

  .ת בלבד"ת אלא מציאות וה"מ מה"מ למבשא"שאין בין מב
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דרכים לבטל ' ם יש ב"לרמב. ה"ם בע"עכשיו נבאר הדין דרבנן לרמב

י קפילא או "ע(י ביטול הטעם "ע. 'ב). ששים או מאה( רוב גמור י"ע. 'א: איסור

  ). שיעור

ם נראה שאין ששים פועל כביטול הטעם להתיר התערבת "כשנדקדק ברמב

והיכא דאי אפשר אז ). י"כ הב"כמש(מ "לכתחילה בעינן קפילא במבשא. כלל

 לעניין אבל זה מועיל רק. ט היכא דאיכא ששים"סומכים על מה שמסתמא אין כאן נ

 שלזה -י ביטול הטעם"לא לעניין הביטול של האיסור ע, א"שאין עוד חשש של טעק

שאם יש קפילא ויש ידיעה ודאית שאין ). י קפילא"ע(ט "צריכים ידיעה שאין עוד נ

  . ק היטב"ודו) א"טעק/  ט"ולא רק הסרת החשש של נ(יש כאן ביטול הטעם , טעם

ואם היה בשר בחלב או יין נסך ": כתב) ל"ו ה"פט(מאכלת אסורות ' בהל

או בשר שקצים ורמשים שנתבשל עם הירק , ויין ערלה וכלאי הכרם שנפלו לדבש

אם אמר אין בו טעם או שאמר יש , ם וסומכין על פיו"וכיוצא בהן טועם אותן העכו

והוא שלא יהיה סופו להשביח כמו , בו טעם ומטעם רע הוא והרי פגמו הכל מותר

ם לטעום משערין אותו בשיעורו בששים או במאה או " שם עכוואם אין, שביארנו

  ."במאתים

היכא דליכא קפילא ) לא רק ששים(מ בעינן רוב גמור "הרי אף במבשא

דאין הביטול . מאה או מאתים ולא סגי בששים' ולכן יתכן שצ]. ש שם"ועיין באו[

 שמועיל והיכא. מגדר ביטול הטעם אלא מגדר ביטול ברוב גמור) כשליכא קפילא(

היינו משום שבסתם איסורים זה הוא שיעור ביטול , )בליכא קפילא(ביטול בששים 

  .  לא משום ביטול הטעם-ברוב גמור

 גזירה -א"כל היכא דאיכא טעם יש איסור דרבנן של טעק: פ כזה"נל, אם כן

, י קפילא"ולכן אם יש קפילא בדקינן ע). דהוי דאורייתא(א בקדשים "משום טעק

 שדרך כלל אין -סומכים על ששים, והיכא דליכא קפילא.  דליכא טעםדבזה ברור

  . עוד טעם
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י הששים שמסתמא אין עוד טעם לאסור משום "אף שאומרים ע, אמנם

י ששים רק הוי "וע, לזה צריכים ידיעה שאין כאן טעם. ט"ז ביטול של נ"א, א"טעק

  . א"עניין שאין חוששים עוד לטעמו לאסור משום טעק

י "ע(או הממשות ) י קפילא"ע(ל האיסור בעיינן ביטול הטעם ובכדי לבט

. אלא במה שהמציאות שונה; מ הדין שוה"מ בין במבשא"ובין במב). רוב גמור

י ביטול "א לבטל ע"דתמיד א(מ "או במב, א"וכשא. מ מבטלין הטעם"מבשא, ולכן

  . ק"י רוב גמור ודו"מבטלין הממשות ע, )ם"הטעם לרמב

מ ושהדינים דרבנן כולם כעין "מ ולמב"למבשא' ן אשדי, נמצינו למדין

מדרבנן צריכים ביטול . 'ב. א בקדשים"א בחולין כעין טעק"טעק. 'א: דאורייתא

הטעם או (ת מותר כשחסר זה או זה "כעין מה שמה) של הטעם או הממשות(חיובי 

  ).הממשות

  :ם כזה"שיש לסכם שיטת הרמב, היוצא מדברינו

  'דאו  דרבנן  

לכתחילה ; מא ששיםסת(ט "בנ

  . )בקפילא

  אסור כזית בכדי אכילת פרס

(  .)דאיכא טעמא וממשא
  מ"מבשא

  ' אפי' כל(רוב פשוט מותר   .)תלוי בחומר האיסור(ברוב גמור 

  .)איכא כזית בכדי אכילת פרס

  מין במינו

  טעם כעיקר  רק בקדשים  בחולין' אפי

 

  ך"א והש"שיטות הרמ. ג

מ "דנים בגדר מב) ו"שם סק(ך "שוה) ב"ח ס"צ' סי(ד "א ביו"הרמ

ולענין מין במינו אזלינן בתר : "ל"וז, א פסק שהכל תלוי בשמא"הרמ. מ"ומבשא

". אבל לא אזלינן בתר טעמא אם הוא שוה או לא. אם הוא שוה הוי מין במינו, שמא
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מ חילוק של "מ ובין מבשא"א שאין החילוק בין מב"מבואר מדברי הרמ

' אלא יש הבדל יסודי ביניהם והם ב). כ לעיל" עיין מש-ם"כשיטת הרמב(מציאות 

  .ק"גדרים הלכתיים ודו

ואם . א אינו תלוי כלל בטעם"ע שאיך אפשר שטעק"א צ"והנה שיטת הרמ

טעמים שונים ' מ כשיש ב"א במב"אמאי אין טעק,  במציאותאין כאן הבדל

  . ט אף בשאין טעם במציאות"מ יש טעם כעיקר ואסור בנ"ואילו במבשא, במציאות

ד "עה(ט שאינו ניכר "י לעניין נ"א סובר כשיטת רש"מובן מאליו שהרמ

מ או "א שייך למב"י לעניין אם טעק"ואף שסובר להיפך מרש). [שביארנו לעיל

 יש מקום להשוות -י"מ אחרת מרש"מ ומבשא"מכיוון שמפרש מב, מ"למבשא

מה , ט אף בטעמים שווים"נ/ א"זאת אומרת ששייך טעק.] ק"שיטתם במקצת ודו

  ).פ טעמם"ע(מ "שאחרים קוראים מב

ביטול של חד בתרי שייך דוקא היכא : פ כזה"א צל"ולעיקר יסודו של הרמ

' עיין תוס[) ד"כעין הב (של דבר אחדחלקים ' שיש לראות את האיסור וההיתר כב

אלא שחלקו , זאת אומרת שאם כל התערבת דבר אחד]. 'ל וכו"ה קמ"ד:) כז(ק "ב

ולכן צריכים האיסור והיתר . פ ביטול"אפשר לדון ע) ורק אז(אז , אסור וחלקו מותר

ומכח אחרי (שבתערבת להיות שווים בשמם כדי שיהיה האיסור בטל חד בתרי 

  . ק"ודו) רבים

ולכן בזה . אין כאן ביטול של אחרי רבים, )לפי שמם(מ "אבל אם הוי מבשא

  ). י"ד רש"ב ע"וכמש( ואפילו אם הטעמים שווים -שייך האיסור של טעם כעיקר

הוי משום שאין כאן עוד טעם חשוב הבא מן ' ומה שיש היתר בששים וכו

 כאן אלא טעם אין). לעניין הטעם(וכעין הגדר של נאבד מעוצם מיעוטו , האיסור

ק שבמקום שאין כזית "ודו). כמו טעם פגום(ט שאסרה תורה "ואין זה הנ, קלוש

). א"טעק( אלא רק טעמו - כלומר גוף האיסור-אין כאן ממשו, בכדי אכילת פרס
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. הוי לשיטתו, פ הלכה"וסברא זו שטעם איסור שנתבטל הוי טעם היתר ע

ק "חולק ודו) ח"סק(ך "ואילו הש) א מסכים"רמה' ולכאו(ע כאן "עיין בהמשך בשו

נ "כ, חולק) א"סקכ(ך "וגם שם הש - א סובר כן"הרמ) ו"ט ס"צ' סי(וכן להלן . היטב

  . ק היטב בכל זה"ודו

ם " לדוגמא עיין בדברי המהר-ויש יסוד לסברא זו בהרבה ראשונים

למידו שהם המקור לדברי ת, )]ל"תש' סי(א "א ח"ת הרשב"נדפס בשו[מרוטנברג 

 - ל"ואכמ, וכן מקורות רבים בראשונים. ק היטב"ודו, )ז"ל' סי(ש בחולין "הרא

  .ה"בע, ובמקומן הארכתי

אלא ) וכן שאר איסורים(יסוד העניין הוא מה שלא אסרה תורה טעם חזיר 

אבל יתכן שאותו טעם יהיה . כ אסור"שיש חפצא של חזיר ולכן טעם חפצא זו ג

: אמרה ליה ילתא לרב נחמן:) "קט(ן מבואר בחולין כ. אם בא מדבר המותר, מותר

 דם -נדה ,  שרא לן כבדא–אסר לן דמא , כל דאסר לן רחמנא שרא לן כוותיה, מכדי

,  לישנא דכוורא-גירותא ,  מוחא דשיבוטא-חזיר ,  חלב חיה-חלב בהמה , טוהר

יכל בעינן למ,  יפת תאר-כותית ,  יבמה-אשת אח ,  גרושה בחיי בעלה-אשת איש 

 -" … בסוגיא דילתא. זויקו לה כחלי: אמר להו רב נחמן לטבחי! בשרא בחלבא

ובפתח עיניים לחולין , שדן במן שטעמו טעם חזיר) 'ג' סי(ת צפנת פענח "ע בשו"וע

הרי מצינו טעם השוה לטעם חזיר . שהוכיח מסוגיא זו שאין בזה שום איסור) שם(

  . ממש שמותר

אלא לפי רבי , ט ודאי בתר טעמא אזלינן"ך מפרש שבנ"הש, א"בניגוד לרמ

וכן באיסור . מ היינו בתר שמא"הגדרת מב, יהודה הסובר מין בימנו אינו בטל

ואף דהוכיח כן מהרבה ראשונים . משהוא או מאה וכיוצא בזה אזלינן בתר שמא

לא ביאר , )]ד"ה סק"כ' סי(א "ג וחזו" עיין פרמ-)ך"כש(וכן סוברים הרבה פוסקים [

  .זהסברתו ב
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מ הם "מ ומבשא"בעצם מב) 'א: (נקודות' ונראה לנמק דבריו בהקדם ב

ך "הש) 'ב). (א"ם ולא כרמ"כרמב(אלא שיש הבדל ביניהם לעניין המציאות , שווים

  ). א"כדעת הרמ(י ביטול גוף האיסור "אינו סובר שהטעם נהפך לטעם היתר ע

ורסם ן המפ"פ סברת הר"י תלוי בשמא מובן בפשטות ע"מ לר"הא דמב

 שאז אחד -דברים שונים' שביטול שייך דוקא כשיש נקישה בין ב, .)נב(בנדרים 

לרבי , ולכן דוקא באינו מינו יש ביטול. ז"אבל כל ששוים מחזקים זא. מבטל השני

, ויתכן שכל ששוים האיסור והיתר בשמא נחשבים כדבר אחד ואינם בטילים. יהודה

  . ומה ששונים בטעמם אינו שייך לדין זה

ה מין "ד: צז(א "וכן מה שכתב לעניין מאה ומאתים יש לו יסוד ברשב

ן "פ הר"ונראה שגם זה ע. אמנם יש להבין הסברא כאן. ש"ע, )'מ וכו"ושא

' יסודו שנחשבים כב) ב"לרבנן הסוברים שיש ביטול במ(מ "שבביטול של מב

מצד (תר שהמין הי, ב"כ במ"וא. ולכן יש כאן ביטול,  שזה היתר וזה איסור-מינים

שההיתר (תלוי בחומר האיסור , )מצד היותו איסור(מבטל המין איסור ) היותו היתר

מ שתלוי בביטול חומר "כ במבשא"משא). ואיסור של הדברים הם השייכים לביטול

כ "ועיין מש[ק "אין חומר האיסור נוגע כלל ודו, )כגון מים את חלב(זה את השני 

  :).]צז(י "בעניין רש

וכן יוצא . א"ם והרמ"ך ממוצע בין שיטת הרמב"טת השכ נראה ששי"וא

ט אוסרת התערבת ואין "כל זמן שהאיסור נ.) 'א: (עניינים כאן' ך ב"שיש לש

דהוי מניעת ביטול ' מ וכן מאה ומאתים וכו"במב.) 'ב. (משגיחין כלל על שמא

 'סי(ל לחולין "ה רפפורט זצ"ובשיעורי רד) שם(ד "א יו"ע דברי רעק"וע. [האיסור

  .]ק היטב"ודו) 'ח

א הביא שיטת "הריטבד )'ה סמכינן אקפילה וכו"ד. צז(א חולין "עיין בריטב

והנה יש כאן נקודה חשובה ]. ה"ד רבו הרא"והוא ע[ן בעניין טעם וששים "הרמב

ה "ד. צח(ן "הרמב' הנה מבואר בחי. אמנם שייך לשיטה זו, א"שלא הזכיר הריטב

] בשמו) ח"צ' סי(ד "ובטור יו) א"ז ע"דף ט: א"שד "ב(ב "ובתוה[ )'כל איסורין וכו

מובא בכנסת הגדולה [ל "ואף שהמהרש. ש"ע, שיש חילוק בין גוף האיסור לטעמו



  

  עיון בענין תערובת

 

שפז ·וסף כתונת י 

אף , ן ששים כנגד האיסורן אוסר היכא שאי"כן נראה ממה שברור שהרמב

שאין גוף ). אף שאינו נותן טעם(רק משום שהאיסור עדיין קיים , היכא דליכא טעמא

  . ט"אף שאין כאן נ, האיסור בטל

והיינו משום .  אף כשיש ששים כנגד האיסור-ט אסור"כשיש נ, מאידך

  .  אף שגוף האיסור בטל-שהטעם אסור

ט הוי באמת "כא דידעינן שיש נמ הי"ומ. אין חוששין לטעם' אמנם ביש ס

  . ט"אלא ראיה שמסתמא אין נ' שאיו ס. אסור

. ביטול גוף האיסור) 'ב. (ט"מסתמא אין כאן נ) 'א: ('הלכות בס' כ יש ב"וא

האיסור עצמו שלא ) 'ב(ט של איסור "נ) 'א: (מיני איסור בתערבת' וכן יש כנגד זה ב

  . נתבטל ונשאר באיסורו

) כל זמן שלא נתבטל(ט "האיסור שאוסרת אף בלא נכ יש חילוק בין גוף "א

ע בתמים דעים "וע). אמנם דוקא בנרגש הטעם(ובין הטעם שאוסרת בכל שיעורים 

ואם נאמר שיש . [ך"ן ותלמידיו הוי יסוד לשיטת הש"ופשוט ששיטת הרמב). 'ז' סי(

אינו אלא בהגדרת גוף , ן בחידושיו"א ושיטת הרמב"הבדל בין שיטת הריטב

ששים אלא ' שסובר שאין צ) ט"סי כ(ש "ועיין עוד שיטת הרא. [ק היטב"ר ודוהאיסו

ל "ואכמ. צ לשתיהן"וא, י ששים"י טעימת קפילא או ע" ולכן מותר ע-לבטל הטעם

  .] בשיטה זו כאן

שמביא בשם כמה ראשונים שודאי לא שרינן היכא ) ח"צ' סי(י "ק בב"ודו

מה שכתב ' ולכאו). אה כנגד האיסורביש ששים או מ' א אפי"ז(דאיכא נתינת טעם 

 -ע"שאין סומכין על קפילא צ.] א לשם"רעק' בהע' ועי) [א"ח ס"צ' סי(א "הרמ

שלא כשיטת הראשונים (ט ביתר מששים "דלא חיישינן לנ, ז חומרא אלא קולא"שא

  ).] ד"סק(ך לשם "בש' ועי) [י"שהביא הב
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ה "ע בראבי"וע. ל כסברת הראשונים האלו כלל"א לא ס"אמנם ברור שהרמ

כלומר אין , ט כלל"כנגד האיסור אין איסור של נ' שכתב שביותר מס) ב"אלף ק' סי(

שסוברים שרק אין חוששין עוד שיש (ש "ן ורא" ודלא כרמב-הטעם אסור עוד בזה

ולכן מה . א"ונראה שכן גם דעת הרמ). אבל אם יש טעמא הוי אסור, שם טעם 

הוי ) פ האגור מובא בדרכי משה"ע(ילא שנוהגין לשער בששים ולא להשתמש בקפ

י "שאף אם באמת יש כאן טעם שהיה נרגש ע. ולא קולא כלל, לדעתו חומרא

  . ק היטב" ודו-מאחר שבטל בששים, א"אין כאן אסור לדעת הרמ, הקפילא

, שכל שיש ששים אין עוד איסור בטעם, א לשיטתו"ונראה לפרש דברי הרמ

.  וכמו שביארנו-וי טעם קלוש ואינו אסורפחות מששים ה. אפילו כשנרגש הטעם

. צז(א חולין "ועיין עוד ברשב. (לכן אין שום קולא במה שאין משתמשים בקפילא

בדרכי , א"ק בדברי הרמ"ודו.) 'כ דהוי טעם קלוש וכו"שביאר ג, )ה אמר רבא"ד

ד " וזה מובן היטב עה-ז שהיכא דעבידא לטעמא לא בטל"שהוסיף על ד) שם(משה 

כשעבידא לטעמא יש , אמנם. דרך כלל, חשיבות'  שאין לטעם פחות מס.שביארנו

  .חשיבות אפילו לפחות מששים

  

  שיטות בעלי התוספות בהגדרת תערבת. ד

 ומה שנהגו כשמולחים בשר …" כתבו )'ה אפילו וכו"ד: צו(חולין ב' התוס

הרבה ומניחין בגיגית ופעמים חתיכה אחת חציה לתוך הציר וחציה חוץ לציר 

ותכין מה שבתוך הציר ומשליכין דאסור ומה שחוץ לציר מותר ולא אמרינן וח

ל דאין דרכו של דם "שיפעפע הדם למעלה ויאסור כל החתיכה כדאמר גבי חלב י

לפעפע אלא אדרבה אמרינן דדם משרק שריק כשנופל על הבשר ולא מיבלע דרך 

 לא אמרינן ש דלא מפעפע למעלה ואפילו יש שומן בבשר שבתוך הציר"הליכתו כ

 כיון דלא אפשר …דנעשה נבלה מחמת הדם וחוזר ואוסר מה שחוץ לציר דמפעפע 

האיסור להתפשט חוץ לציר שרי דלא אמרינן חתיכה עצמה נעשית נבלה ואוסרת את 

כל החתיכות אלא במקום שהאיסור מתפשט בכל החתיכה דומיא דטפת חלב תדע 

ותו כדי קליפה חוזר ואוסר מה דבכל מקום שאנו אוסרין כדי קליפה אמאי אין א

שאצלו ובענין זה יאסר הכל אלא היינו טעמא לפי שאין טעם האיסור עובר כלל 
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' השיטה הראשונה בתוס) 'א: (נ"בעניין חענ' הדעות בתוס' ויש לבאר ב

  : ש"הרא' ל תוס"וז. ש ובהלכותיו"הרא' מבוארת יותר בתוס

 ומיהו בלאו הכי ניחא הכא דלא אמרינן חתיכה עצמה נעשית נבלה … "

ואוסרת כל החתיכות אלא היכא שהאוסר עצמו יכול להתפשט עם הנאסר וליתן 

ם הטיפה מתפשט בכל טעם בשאר חתיכות כגון טיפת חלב שנפלה על חתיכה שטע

החתיכות ונהי שאין לטיפה כח לאסור שאר החתיכות אותה חתיכה שנאסרה 

אבל דם שאין לו כח לפעפע למעלה גם השומן הנאסר , מסייעת לטיפה לאוסרם

תדע דבכל מקום שאנו אוסרין כדי קליפה אמאי , מכחו אינו מפעפע לאסור למעלה

אלא היינו טעמא לפי שאין , אסר הכלאין אותה קליפה חוזרת ואוסרת ובענין זה י

  "…טעם האיסור עובר כלל יותר מכדי קליפה הילכך גם הנאסר אינו אוסר

  .] 'וכו) א"ג ע"דף מ(ף לחולין "ן על הרי"זה מצינו גם בר' וכפי[

ש כותב שאין החתיכה שנעשית "הרא. 'לכאו, ש צריכים עיון"דברי הרא

ש סובר שכל "הרא, מאידך.  להגיענבילה אוסרת אלא במקום שהאיסור שבה יכול

כ אמאי אין החלק שהפכה לאיסור אוסר כשמתפשט "וא. החתיכה נהפכה לאיסור

מה מובן הדבר שנהפך ההיתר , ואם נאמר שאינו אוסר. בלי מה שהיה אסור מעיקרא

  ?אמאי אינו אוסר, אם הוא איסור. לאיסור

ין הוא ביאור העני. אמנם דבריו באמת ברורים כשנעמוד על יסודם

 -כל התערבת נחשב איסור, נ היינו שכל זמן שיש כאן תערבת"שחענ' ש מפ"שהרא

  . ולכן משערין בכולו ולא רק באיסור שבו. ולא איסור בתוך היתר
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 אלא התערבת מצד היותה -אמנם אין החפצא של היתר נהפך לאיסור

 ולכן .י התערבת יש איסור על כולה"כיון שע, תערבת יש לה גדר של דבר האסור

  . כגון היכא שפלט ההיתר בלי האיסור-נ"תו לא אמרינן חענ, היכא דבטל התערבת

ה "פג(ש עצמו בחולין "ברא) כ בכיוון הפוך"א(ק שיש כעין סברא זו "ודו

ולכן , כ עוד איסור כלל"חתיכות האיסור נהפך להיתר וא' שבתערבת של ג) ז"ל' סי

יסור או ניתוסף איסור חזר פ אם ניכר הא"ועכ. מותר לאכול כולם בבת אחת

ש "ע בהמשך בעניין שיטת הרא"וע. ק היטב"החתיכת איסור לאיסורה ודו

  . בזה) והחולקים עליו(

אמנם . )'ה אבל הנראה וכו"ד. קח(ע הסבר אחרת בדור רביעי חולין "וע[

  .] כתבתי) ן"ש והר"הרא' פ תוס"ע(ד "הנלע

ד "למ) מדרבנן(יסור רבי אליעזר ממיץ סובר שההיתר נהפך ממש לא) 'ב(

 ולא רק שבלוע -ז נאמר דוקא היכא שהחתיכה עצמה נפסק לאיסור"אמנם ד. נ"חענ

כגון בנאסר כדי קליפה שאין לחתיכה גדר של איסור אלא (בה איסור שנשאר אסור 

  ). 'ה הא דאמרינן וכו"ד. א חולין צז" והשוה רשב–ק "של היתר ודו

נ הוי גזירה של "ו שכל עניין חענשביאר טעמ) ח"מ' סי(ע בספר יראים "וע

וכן אין . ח בין בשאר איסורים"בין בב, נ הוי דרבנן"ועניין חענ. 'אתי לאחלופי וכו

נ בבשר בחלב אלא "ואין עיקר חענ. אלא במין במינו, נ לעניין מין בשאינו מינו"חענ

  ). סוף פרק כל הבשר(ן "כ הר" והיפך מש-בשאר איסורים

הנה הרואה דבריו עם נימוקם יבין שיש טעם ו. ע באריכות ביראים"וע

שהרי מה שאין ). שדנו בשיטתו בלי נימוקו(' ולא כמו שכתבו התוס, לשבח בשיטתו

אלא סברה , ז כאילו גזירת הכתוב וכיוצא"א, נ בחצי חתיכה"חענ) לדעתו(אומרים 

אלא שיש איסור , שבאיסור חצי חתיכה אין לחתיכה גדר של איסור כלל. נכונה מאד

  . ק"ודו, תוך חתיכה זו של היתרב

ת או "ש בעניין ספק דאורייתא לחומרא מה"פ סברת הרא"ויש לדון ע

  ). 'ו' סי(בהמשך דברינו , ה" וכמו שיתבאר בע-מדרבנן
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  ש בהגדרת ביטול חד בתרי"והרא' שיטות תוס. ה

יש , שיש רוב חתיכות של היתר, הנה יש דעות בראשונים אם בחד בתרי

  . )ה בשקדם וסלקו"ד. ק(חולין '  עיין בתוס-'לאכול כולם וכוהיתר לאדם אחד 

ם מרוטנברג "הביא אריכות מדברי רבו המהר) ז"ל' סי(ש שם "וברא

וכמו שהערנו ) [ובלא הזכרת שמו(בשינוים קלים ) ל"תש' א סי"א ח"ת הרשב"בשו(

והנה יש בזה מחלקת יסודית בהבנת . אלא שבסוף חולק בנקודה חשובה, ]לעיל

  .אם נדייק בדבריהם, ול חד בתריביט

. מסיימים בהערה שאולי אסור לאדם אחד לאכול שלשת החתיכות' תוס

. ל שזה דאורייתא"אמנם גם י.] ועוד.) כג(בכורות ' ועיין בתוס[ל שזה מדרבנן "וי

הפירוש הפשוט ביותר . מחלקים בין טומאת מגע וטומאת משא, )שם(בכורות ' בגמ

  . כ במגע"משא, נשא הטומאהבסוגיא הוא שבמשא ודאי 

הרי יסוד , )אם כי יש לפקפק בזה(' שנקרא שיטת התוס, ולפי שיטה זו

אמנם . ב"במקום שאין עוד ספק אין ביטול וכמש. ביטול חד בתרי הוי הכרעת ספק

, ש יסוד ביטול חד בתרי הוי הגדרת התערבת"לרא. א לפרש כן"א' ש לכאו"לרא

כן מוכרח ממה . ה"בע, וספות בהגדרת תערבתכ בעניין שיטות בעלי הת"ע מש"וע

מיני ' שיש ב) ז"דף כ(ק "ח לב"ע בגר"וע. 'שפוסק שיש לאכול שלשתם ביחד וכו

ברוב דחד '  וכאן יש מח-פ רובו"זה שמכריע ספק וזה שגדיר דבר ע, רוב בעלמא

  . בתרי אי הוי מסוג זה או זה

ה בין משא ומגע צריכים להבין מ, ש הסובר שאין כאן עניין של ספק"לרא

יש צורך בהרחבת העניין , ז קצת"ש עצמו הסביר ד"ואם כי הרא(בכורות ' בגמ

מאחר שאינו נוגע אלא במקום מסוים בכל מגע ומגע , ונראה לפרש שבמגע). קצת

הרי כל חלק מן האפר מעורב בשאר לעניין הגדרת מהות המקום , )'כמבואר בגמ(

אבל משאו קאי על כל חלק . אפר מקלהשמקום מגעו הוי או אפר פרה או , ההוא

ונושא את האפר פרה בבירור על ידי מעשיו באיזה מקום . וחלק בכל מקום שהוא

לכן לגבי . ובאמת אינם מעורבים כלל, ולכן לא איכפת לן שיש גם אפר מקלה. שהוא

כ לעניין " משא-ולכן אין ביטול ברוב, ההלכה של טומאת משא אין כאן תערבת
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  ת"מה' הראשונים בעניין ספק דאו' בירור מח. ו

. 'ר בעניין ספק דאו"ם וש"המפורסמת בין הרמב' יש לעיין בהגדרת המח

אמנם .  ואסור מדרבנן-ם שספק דאורייתא לקולא מן התורה"שיטת הרמב, כידוע

  . אמנם יש לברר כוונתם בזה. א אף מן התורה ספק דאורייתא לחומרא"לרשב

  :'ה ממזר ודאי וכו"ד.) עג(לקידושין ' בחי' א כת"הרשב

ם בתשובת שאלה דכי אמרינן בעלמא ספיקא "מכאן דקדק הרמב"

אסרה דאי מדאורייתא לא , דאורייתא לחומרא ספיקא דאורייתא לחומרא דרבנן היא

וקשיא לי טובא ) ב"ט הי"טומאת מת פ(וכן פסק בחיבורו הגדול , תורה אלא הודאי

:). כריתות יז(כ אזל ליה אשם תלוי למאי דלא בעי חתיכה משתי חתיכות "דא

מ לענין קרבן אבל להתיר לכתחלה לא "ה, ואפילו למאן דבעי חתיכה משתי חתיכות

ערלה .) לט(ק דמכלתין "רינן בפועוד מדאמ. דהנך תנאי לאו בהכי פליגי, קאמר

, י אסור בסוריא מותר"ואקשינן והא תנן ספק ערלה בא, ל הלכה למשה מסיני"בח

אלמא בארץ ישראל , ופרקינן דלמא כך נאמרה הלכה ודאי אסורה ספיקא מותרת

ואף בסוריא אי לאו דנאמרה הלכה להתיר ספיקא אף התם , ספיקא אסורה דאורייתא

, רובא דחזקה מדאורייתא מנלן.) יא(ק דחולין "בעינן בפועוד מד. היתה אסורה

ואם איתא למה , ואתינן למפשט מפסח ומעגלה ערופה ושעיר המשתלח ושחיטה

אלא הכא דאמרינן ממזר ספק . דל רובא ודל חזקה הא כל ספק דאורייתא מותר, לן

פק ואדרבה דוק מינה טעמא דגלי קרא הא לא גלי אפילו ס, יבא מייתורא דקהל אתי

וכבר . ל ועיקר"י ז"וכן פרש, וממנה לכל איסורי ספק דאורייתא, ממזר בלא יבא

  :"ד"בס) א"ד ש"כ(הארכתי זה בספר תורת הבית בשער התערובות 

וכן האריכו האחרונים בדיונם על , השב שמעתא דן בעניין זה באריכות

, צורועל כל פנים יש לברר הדברים בקי, דבריו בזה והדברים ידועים וארוכים

  . ה"ולהעמידם על בורים בע
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ם דבר שיש "מפרש שלרמב) ו"פ-א"א פ"עיין במיוחד בש(השב שמעתא 

פ הלכה "זאת אומרת שע. בו ספק אם הוא דבר שאסרה תורה הוי כמו דבר המותר

א הדבר "לרשב, מאידך. ואפילו אם אליבא דאמת הוא חלב, ספק חלב הוי כשומן

זה . ואפילו אם אליבא דאמת הוא שומן, פ הלכה ספק חלב הוי כחלב"ע. להיפך

  . זו' ש במח"הבנת הש

יותר מצומצמת ' ש וסוברים שיש מח"אמנם הרבה אחרונים חולקים על הש

ובהערת ; )ג ועוד"פ(שער הספיקות , עיין בשערי יושר[א "ם ורשב"בין הרמב

ועיין עוד ברשימות בשמעתתא , )'א' בהע, א"א פ"ש(ש "ל לש"ז אוירבאך זצ"הגרש

הראשונים חולקים רק באם יש איסור דאורייתא להכניס עצמו בספק , לדעתם]. ועוד

. לית מאן דפליג שהגדרת החפצא תלוי במה שהוא באמת, לדעתם. איסור דאורייתא

היא לעניין ' כל המח.  הרי אכל שומן-ואם שומן; אז אכל חלב, אם הוא באמת חלב

, אין לו היתר מיוחד. מת חלבמה שיש איסור להכניס עצמו בסכנה שאולי זה בא

: הסכנה של הספק נשארת במקומה.  ומאידך אין איסור-לאכול את הספק, ם"לרמב

התורה לא . ואם זה שומן לא עשה שום איסור. אם זה חלב הרי עבר על איסור חלב

הותרו הרבה , ז"ולפי. [ ומאידך לא הפקיע את האיסור-מנעו מלהיכנס לסכנה זו

, )ן ועוד"ת הר"ם ושו"כולל הרמב(ש על הראשונים " השמהספיקות וקושיות של

  ]. ז"ל בכ"ואכמ

איך יתכן שספק : ם היא זאת"הקושיא העיקרית שטוענים נגד הרמב

. הרי חייבה תורה אשם תלוי לעובר על ספק איסור, דאורייתא לקולא מן התורה

 לנו ם עצמו הורה"אמנם האמת היא שהרמב. וכידוע האריכו האחרונים בנקודה זאת

כדרכו ,  אם כי בקיצור נמרץ-והוא עצמו תירץ קושיא זו, הדרך לישוב תמיה זאת

  . בקודש

  

  : כזה, ]קאפח' ר' מה) [ג"ו מ"פ(בפירוש המשניות לכריתות , ם ביאר"הרמב

 רבי אליעזר אומר -' רבי אליעזר אומר מתנדב אדם אשם תלוי בכל יום כו"

הרי זו , נודע לו שעשה יביא חטאתכיון שאנו רואים שזה שמביא אשם תלוי אם 
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כל חטא שחייבין על ): "א"ח ה"פ(שגגות ' בהלוכן משמע גם במה שכתב 

ומהו לא נודע אם נסתפק , שגגתו חטאת קבועה חייבין על לא הודע שלו אשם תלוי

לו אם שגג בדבר זה או לא שגג הרי זה מצווה להקריב אשם שנאמר ולא ידע ואשם 

זהו הנקרא אשם תלוי מפני ונשא עונו והביא איל תמים מן הצאן בערכך לאשם ו

שהוא מכפר על הספק ותולה לו עד שיודע לו בודאי שחטא בשגגה ויקריב 

  ."חטאתו

לכפר על מה שאכל דבר , ם"לדעת הרמב, הרי מבואר שאין הקרבן בא

ולהניח דעתו שלא ידאוג , הקרבן בא משום שאולי באמת אכל חלב. שהיה ספק חלב

בשוגג ' הרי אכל איסור דאו, שאכל חלבשאם הוא האמת (שאולי אכל חלב באמת 

שהרי אין שום איסור , אבל אין הקרבן בא על מה שהכניס עצמו לספק זה). ק"ודו

, ם"לפי הבנת הרמב). כמובן, שאז יש איסור של חלב, כ באמת היה חלב"אא(על כך 

  . ואין צורך לתירוצים למה ששואלים עליו מאשם תלוי, קושיא מעיקרא ליכא

כמו שביארנו ' ם מבואר בעניין ספק דאו"אות שכוונת הרמבגם זכינו לר

  ). ש"ד האחרונים החולקים על הש"ע(

  .):עד:עג(בגיטין ' ועיין עוד בסוגית הגמ

יוסי ' ר, כאשת איש לכל דבריה: רבי יהודה אומר? מה היא באותן הימים"

א וה? ולכי מיית הוי גיטא. ובלבד שימות: תנא. מגורשת ואינה מגורשת: אומר

: תנו רבנן. באומר מעת שאני בעולם: אמר רבה! קיימא לן דאין גט לאחר מיתה

 ויורשה,  בעלה זכאי במציאתה ובמעשה ידיה ובהפרת נדריה-ימים שבינתים 

 אלא שאינה צריכה הימנו גט -הרי היא כאשתו לכל דבר : כללו של דבר, ומטמא לה

; בעילתה ספק: יוסי אומר' ר; בעילתה תלויה: מ אומר"ר; יהודה' דברי ר, שני

אמר ? מ לרבי יוסי"מאי איכא בין ר. ובלבד שימות, מגורשת ואינה מגורשת: א"וחכ
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ם "פ הרמב"נראה כמו שכתבנו ע:) שם עג' תוס(ר "י וש"לפי מה שביאר הר

 אלא -שאין האשם תלוי בא על מה שעשה ספק איסור, מ"ות ופיהבהלכות שגג

  . ורק באתי להעיר, ל בזה"ק היטב ואכמ"ודו, משום שיש ספק שאולי עבר על איסור

ש שביארנו בעניין "הסבר זו של שיטות הראשונים הוי כעין סברת הרא

אם איסור (א שהחפצא נשארת כמו שהיא "ז. בעלי התוספות בהגדרת תערבת

ק " ודו-וכל הדיון הוי על השאלה לגבי הספק על החפצא, )ואם היתר היתר, ראיסו

  .היטב בזה

  

  להבנת החידוש של בריה. ז

ה כתב "והרא. ואינה בטילה, לוקה עליה בלא שיעור: הלכות בבריה' יש ב

, )]א"סק' ק' סי(ד "ז ביו"וכן הט [)'גיד הנשה וכו. 'ה מתני"ד: צט(בחידושיו לחולין 

כלומר דבריה …"ל "וז. לה הוי תוצאה ממה שלוקה על פחות מכשיעורשהא דלא בט

 חשיבא לעניין …דכי היכאי דחשיבא לענין מלקות דלוקין עליה בכל שהו, לא בטלה

כן מוכח מכל דברי הראשונים שדנים בסתירות שיש לכאורא ." איסורין דלא בטלה

ן הוי לעניין ביטול  אף שכא-.)יז(והסוגיא במכות .) ק -:צט(בין הסוגיא בחולין 

  . ויש להבין עניין זה. ושם לעניין מלקות

:" בריה שאני. וליבטול ברובא. גיד הנשה שנתבשל: "בחולין' ל הגמ"וז

: אמר רב ביבי אמר רבי שמעון בן לקיש. 'כמה יאכל מן הטבל וכו: "ואילו במכות

ון בן ורבי ירמיה אמר רבי שמע;  דברי הכל כזית-אבל בקמח ,  בחטה-מחלוקת 

אי אתם מודים לי : שמעון' אמר להם ר, תנן. כמחלוקת בזו כך מחלוקת בזו: לקיש

אף : אמר להן, מפני שהיא כברייתה: אמרו לו? באוכל נמלה כל שהוא שהוא חייב

 אפילו קמח -לדידי , לדבריהם קאמר להו! קמח לא, חטה אין; חטה אחת כברייתה
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דהיינו כגון נמלה , בריה: "תנאים לבריה' הביא ד) א"ס' ק' ד סי"יו( ע"השו

אפילו , או עוף טמא וגיד הנשה ואבר מן החי וביצה שיש בה אפרוח וכיוצא בהם

וקי חטה לאפ, אלא אם כן הוא דבר שהיה בו חיות, ואין לו דין בריה. באלף לא בטל

לאפוקי עוף טהור , וכן צריך שיהא דבר שאסור מתחלת ברייתו. אחת של איסור

לאפוקי , שאם יחלק אין שמו עליו, וכן צריך שיהיה דבר שלם. שנתנבל ושור הנסקל

  ."וכן צריך שיהיה שלם. חלב

ובאמת מה שהביא גם התנאי שצריך להיות מברית נשמה וגם צריך להיות 

א "וכן כתב הגר. ו עליו לכאורה מזכה שטרא לבי תרידבר שאם יחלק אין שמ

שקבל כל הקולות בהגדרת בריה מאחר שאינו (שאין זה שיטה אלא פסק ) ו"סק(

פ יש מקורות "עכ, וכמו שיתבאר', ואם כי נראה כן לכאו). בטל רק מדרבנן

  ). בתורת הבית ובחידושיו(א " כגון ברשב-בראשונים לשיטת המחבר

ה מאי "ד.) צו(חולין ' ע תוס"וע [:)קב(תיו לחולין תוספוש ב"ל הרא"וז

   ]:'וכו

ת מאי שנא נבלה " וא-אכל צפור טהורה בחייה בכל שהו במיתתה בכזית "

י פירש דנבלה לא מקריא "ורש…דלא מקריא בריה כמו גיד ועוף טמא ואבר מן החי 

בשעה בריה דלא היתה נבלה כשנוצרה אבל גיד ועוף טמא ואבר מן החי חל איסורן 

וקשה הרי חלב המכסה את הקרב וחלב הכליות וערלה וכלאי הכרם , שנוצרו

ל דכל דבר שאם יחלק אין שמו עליו מיקרי בריה "וי, דאיסורן מיום ברייתן ובטילי

ועוף טמא שלם נקרא עוף וכשאינו שלם אין קורין אותו עוף אלא חתיכת עוף טמא 

 נבלה אפילו חתיכה מקריא נבלה אבל, וכן גיד נקרא חתיכת גיד וכן אבר מן החי

דכל דבר שנתנבלה קרוי נבלה ואינו שם העצם וכן שור הנסקל כתיב לא יאכל את 

אבל הני קאמר קרא לא תאכל אותן שלם בין גדול ובין קטן כי על שם , בשרו

וכן מוכח במסכת שבועות בפרק שבועת שתים דקאמר וכי היכן , שלימותס נקראים

וא חייב ופריך והרי מפרש פירוש מפרש שלא אוכל כל דהו מצינו באוכל כל דהו שה

הכתוב לא ' ומשני מפרש כבריה דמי משמע דטעמא דבריה כעין מפרש כאילו פי
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שבאמת אין חכמים סוברים ) בשיטה ראשונה שלו(ש ביאר "הנה הרא

ש אבל "ואמרו שצריכים שיהיה כבריית נשמה רק לתרץ לר, שצריכים כבריית נשמה

ששם , לדידהו באמת מה שאין חטה בריה היינו משום שאם יחלק עדיין שמו עליו

   .האיסור טבל ולא חטה

י מחטה "להקשות על ר.) ק, :צט(ן בחידושיו לחולין "כ הרמב"והשוה מש

היוצא מזה . ק"ש לא קשיא מידי ודו"הרא' ולפי דברי התוס. של טבל משום סברא זו

ש "י והרא"ולראשונים החולקים על ר(ע "של השו' גדרים מהד' ש יש רק ג"שלרא

  ). שמהומכניסים כבריית נ'  דמוציאים אם יחלק וכו-'גם יש ג

הגדרת , ש"לרא. מובן היטב למה בריה אינה בטילה, ש"ולפי שיטת הרא

. וצריך להיות שלם, ואם יחלק אין שמו עליו, בריה היינו שאסור מתחילת ברייתה

יש איסורים שאין הדבר האסור החפצא של איסור . שהסברא היא כזאת ונראה

אלא שיש כאן , האיסוראין זו צורת והגדרת . אלא שיש על חפצא זו איסור, גופא

של האיסור הם  יש והדבר האסור במציאות והאידיאה, זאת אומרת. חומר האסור

היינו כשהדבר האסור והאיסור הם אותו דבר , ש"לרא, בריה. ויש שאין זהים, זהים

  . ממש
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. ברור שאין האיסור אלא מקרה בדבר, אם דבר מסוים אינו אסור מבריתו

וכן טבל . ואיסורו דבר אחר,  הדבר היינו שורשור הנסקל שמהות, דוגמא לכך

. ולכן אין החטה בריה) ן"כהערת הרמב(אין שם האיסור חטה אלא טבל ) לשיטה זו(

, מכיוון שאם מחלקים הדם עדיין נקרא דם', אף שאסור מעיקרא וכו, הוא הדין דם

הוי חומר , שדבר שאין שמו משתנה בהתחלקו, והכוונה בזה. אין דם נחשב בריה

, שאז החפצא והאיסור זהים, דוקא צורה של האיסור. ל איסור ולא צורת האיסורש

  . שאז ישנו לאותה צורת האיסור, וכן דוקא כשהוא שלם. הוי בריה

, י ביטול"א להגדיר בריה כהיתר ע"ויסוד הסברא של דין בריה היינו שא

ת ולא רק חומר או דבר הנגדר(מאחר שחפצא זו זהה עם הגדרת האיסור ממש 

גיד הנשה הוי ). ק"י ביטול ודו" שאז יתכן לשנות הגדרתה ע-כאסור כמקרה בה

  . א להגדיר הגיד כהיתר"איסור בעצם ולכן א

, ומובן היטב שההלכה של בריה אינה שאוסרת אלא שנשאר באיסורה

וכן מובן מה שאין בריה שייך . ש היטב"ע) ז"ו וס"א ס"ק' ד ס"יו(ע "שוכדמוכח ב

שזה רק חומר האסור ', וכו)] 27'עמ(שער ראשון ' ת הבית בית דעיין בתור[ט "לנ

  . פ"ולא צורת האיסור וז

מה שצריכים כזית . כ מובן היטב גם הסברא לחייב על בריה בלא כזית"וא

' לשיטה שחצי שיעור לא הוי אות(בעלמא היינו להגדיר את החפצא של איסור 

 ואפילו - והאיסור הם זהיםאמנם בבריה הדבר). ש"איסור אלא איסור כללי של ח

מובן היטב מה שהבאנו למעלה שלהלכה של , כ"וא. ק"גיד כל שהוא הוי גיד ודו

  . ביטול יש יסוד משוטף-פחות מכזית ואי

אין בריה תחליף , ש ודעימיה"לשיטת הרא. לפי זה יוצא לנו דבר נפלא

רה של בריה הוי ההגד.  אלא להפך-כמו שרגילים לפרש-)לעניין עונשים(לכזית 

 כשאין -ואילו כזית עומד במקומה כהגדרת החפצא של איסור, האיסור בעצם

  .הגדרה טבעית
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ויש לדון בויכוח . בהבנת דין בריה' ע וכו"א ושו"ע בשיטת הרשב"ועדיין צ

הדעות שם תלוים באמת באם מקבלים ' כ שב"פ מש"ע) 'ק' ד סי"יו(במטה יהונתן 

  . ד ורק באתי להעירק היטב כי קצרתי מא" ודו-ל"סברא זו א

  

  להבנת החידוש של חתיכה הראויה להתכבד. ח

כאן ביארו שיש שיטה בתנאים הסוברת שדוקא באיסורי הנאה ' התוס

הנה בחתיכה : פ שיטה זו כזה"ונל. אומרים חתיכה הראויה להתכבד אינה בטילה

הראויה להתכבד אם אומרים שחתיכה זו בטילה ונהפך להיתר יש הנאה לו מחתיכה 

כ במה שבטל חתיכה זו בתוך "וא.  שחתיכה זו מאפשר לו לזמן עוד אורח-זו

 ומהאי טעמא גופא אין לומר שחתיכה זו -התערובת יש לו הנאה מן האיסור הנאה

ויש מקום לסברא כעין זו גם לפי מה דנקטינן שאין חתיכה ). מדרבנן(בטילה 

  . ה"בע, מוךוכמו שיתבאר בס, הראויה להתכבד בטל אפילו בשאר איסורים

, וביסוד דיונם. והנה נחלקו הראשונים בפרטי חתיכה הראויה להתכבד

איך אפשר לדבר , הרי קשה לכאורא. תגובות לשאלה יסודית' נראה שהכל נובע מב

. 'א: דרכים לתרץ' ולזה יש ב.  שהרי החתיכה אסורה-על חתיכה הראויה להתכבד

שאילו היה בטל . 'ב; )א ועוד"טבעיין ברי(שכיוצא בה הוי חתיכה הראויה להתכבד 

ויש כמה חילוקים בין שיטות הראשונים ). 'תוס(היה ראויה להתכבד אחרי הביטול 

כגון האם גם כשהחתיכה חי ולא (הגישות האלו ' תלויים בב' בעניין זה שלכאו

  .)מבושל אומרים שהחתיכה הוי ראויה להתכבד

א של חתיכה הראויה השיטות לעניין הסבר' ונראה שיש הבדל גדול בין ב

שמאחר שחתיכה כזאת . לשיטה ראשונה זה סתם הלכה של חשיבות. להתכבד

  . הוי דבר חשוב ואינו מתבטל, ראויה להתכבד

מכיון : ונראה שיש לפרש כזה. נראה שיש הסבר אחרת' אמנם לשיטת התוס

הרי יש משמעות לחתיכת האיסור ' י תוספת חתיכה זו יש יכולת לזמן אורח וכו"שע

אלא בהיותה שם , אין חשיבות החתיכה רק באכלה. בתוך התערבת בכל מקום שהוא

ע " ולכן אין תערבת בין האיסור וההיתר והאיסור כאילו עומד בפנ-בתוך החתיכות
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א "ק' ד סי"יו(ע "שווב, )א"סק (ך שם" וש)א"ס' ק' סי ד"יו(ע "שוועיין ב[

 וכמו -'ושם מבואר שעניין חתיכה הראויה להתכבד הוי שלא בטל וכו. )ז"ו ס"ס

  .]כ"שוזה מובן היטב לפי מ. ה בעניין בריה"שכתבנו בע

  

  אם בשר בחלב הוי חידוש' המח. ט

טעמו ולא ממשו : אמר אביי: "ח"יסודית בעניין בב' יש מח.) קח(בחולין 

 - מבשר בחלב מאי טעמא לא גמרינן , דאי סלקא דעתך דרבנן,  דאורייתא-בעלמא 

דרך : אמר ליה רבא! אף על גב דליכא נותן טעם נמי, אי חדוש הוא, דחדוש הוא

  ." בשול אסרה תורה

 הא דאסרינן בכל -אמר אביי טעמו ולא ממשו בעלמא דאורייתא : "י"ופרש

פ שאין אוכל ממש כגון סילק האיסור ואין כאן "איסורין משנתנו טעם בהיתר אע

אלא טעמו דאורייתא היא דגמרינן מבשר בחלב דאסריה רחמנא באכילה כדגמרינן 

מסלק זה מתוך זה ג דכי "לקמן מלא תבשל שלשה פעמים האמורים בתורה ואע

 - ד "דאי ס. לאחר בשולו אין כאן אלא הטעם ומיניה גמרינן לכל איסורין במה מצינו

ט לא גמרינן "מ. בכל שאר איסורין טעמו דרבנן היא דלא גמרינן להו מבשר בחלב

 דשניהם מין היתר זה לבדו וזה לבדו וכשנתערבו נאסרו -מיניה משום דחדוש הוא 

אי חדוש . לא אכילה הילכך לא גמרינן חומרא מינייהוועוד שדרך בשול נאסרו ב

דבעיא טעמא בלא נותן טעם נמי אסור דהא חדושא חדיש '  אמאי קתני מתני-הוא 

מ לאו חדושא דאהכי קפיד "כל דהו דהא בשר בחלב הוא אלא ש' ביה רחמנא ואפי

א רחמנא דומיא דכלאי הכרם דמתסרי נמי משום כלאי תערובת דכיון דלאו חדוש הו

 לעולם -אמר ליה רבא . גמרינן ליה מזרוע בשלה דמישתרי כל כמה דליכא טעמא

ג דליכא טעמא ליתסר דהא ליכא למגמריה "אימא לך חדוש הוא ודקאמרת אע
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פ "ונל. ח הוי חידוש או לא"שבין אביי ורבא לעניין אם בב' ויש לנמק במח

יש כעין כלאי : גדרים של תערבת היתר בהיתר שנהפכים לאיסור' הנה יש ב: כזה

  . בגדים ויש כעין כלאי הכרם

והיינו . י משום שההיתר והיתר נעשים איסור"לרבא הוי חידוש ופרש

ח היינו גופא החפצא של " וחפצא חדשה זו של בב,א מהבשר והחלב"ח הוי ד"שבב

החידוש הוא מה שחפצא זו של איסור נעשה מתערבת של היתר . ח"איסור של בב

 ויבואר בסמוך -וחידשה תורה שבצירוף נהפכים לחפצא אחרת של איסור, והיתר

  . ה"בע

 ולכן כולו -ששעטנז הוי דבר אחר מצמר ופשתים, וזה כמו כלאי בגדים

ח משאר איסורים "ז הא דלא ילפינן בב"לפי). שם(הראשונים '  שפיכמו, אסור

, שמאחר שכולו איסור. אלא סברא, ז סתם פירכא על ילפותא ועניין טכני"א, ליבטל

כ אין מקום כלל ללמוד "וא). ש שהזכרנו"והרא' כ תוס"וכמש(איך שייך ביטול 

  ).ורח הכל איס"שהרי בב(ח להיכא שיש תערבת של איסור והיתר "מבב

אלא , ז דין ביטול של כל התורה"א, ט"פ יש עניין של נ"ונראה שמה שעכ

ח "דרך בישול אסרה תורה היינו שאין חפצא זו של בב. הלכה לגמרי אחרת לרבא

ש נדה "הרא' וכן מבואר בתוס, כן הוא בפשטות. ק היטב"ודו, ט"אלא על ידי נ

  . ש היטב"ע', ה בגד שאבד וכו" ד).סא(

ת וליבטיל " וא-הבגד שאבד בו כלאים : "כתבו:) סה(ז "בע' אבל התוס

גבי שער בכור ושער נזיר שארג בבגד ושם .) לד(ברובא כדפריך בשילהי תמורה 

ר יוסי "ותירץ ה. היה בטל אי לאו דמוקי לה בשופרתה שהוא דבר חשוב ולא בטל

 היתר י עירוב שהרי שניהם"בר יום טוב דשאני כלאים דכל עיקרן אין אוסרין אלא ע

ת והרי בשר בחלב דכל אחד לחוד שרי ועירובו "וא. לכך אוסר עירובן ולא בטלי

טיפת חלב שנפלה על .) חולין דף קח(כל הבשר ' ה בטל כדאמרינן פ"אסור ואפ
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ומשמע מדבריהם שדרך בישול אסרה תורה היינו שהתורה מגלה שיש כאן 

למדו הסוגיא כאן ' ומזה נראה שתוס. ח הוי חידוש"אף שבב, הלכה של ביטול

ונראה שזה לשיטתם כאן שמפרשים חידוש הוא . ק"ודו' לעניין פירכא טכני וכו

  . ה"בע,  וכמו שיתבאר בהמשך-י"שלא כפרש

פירוש . ח דומה לכלאי הכרם"והיינו שבב. דושח חי"אבל לאביי אין בב

כגון ( אין זה חידוש כלל -ואסור במסגרת מיוחדת, שאם דבר מותר בעלמא, הדבר

שאין זה היתר בהיתר , מה שאסור דוקא בכרם אין זו חידוש כלל). 'חמץ בפסח וכו

  .ק"ודו, אלא יש בדבר זה איסור במסגרת מסוימת. הנעשה איסור

זאת . שאהכי קפיד רחמנא' י וכו"סחים ונזיר ובדברי רשבפ' וזה כוונת הגמ

אין חפצא , לפי זה. וכן להיפך, אומרת שיש בבשר הלכה שאסורה במסגרת של חלב

כ שייך "וא. אלא בשר או חלב הנאסרת משום תערבת חלב או בשר, ח כלל"של בב

  . י"לשיטת רש, וגם זה סברא ולא לימוד סתם. ביטול כבכל האיסורים

ע "וע. ש"בנזיר ופסחים שטעם זו נדחה ע' אר ראשונים הקשו הגמוש' תוס

י בדרך "שתירץ דברי רש) ה"פ' סי(ד "ס יו"ת חת"אמנם עיין שו. א מזה"בריטב

ח "הוא הסביר שאין הסברא של אי תרי כולי יומא סברא חדשה בלמה בב. נפלא

ח "בבאיך מוכרח ש' אלא שהק. ולא נדחה הטעם הראשון של היתר בהיתר, חידוש

שזה הוכחה שביאור . 'ולזה השיבו דאי תרי וכו. הוי כשעטנז ולא ככלאי הכרם

  . ח האסורה כולה"י הבישול נעשה חפצא של בב"ח שע"איסור בב

. י אחרת מהגירסא שלנו"שהביא דברי רש.) קח(חולין (א "ועיין בריטב

ל דחידוש הוא שהרי היתר בהיתר הוא ותערובתן "י ז"פרש: "א כותב"הריטב

ולפי ." כ"שרי ובבישול נאסר ע' ליה כולי יומא בחלב] תרו) [שרו(עוד דאי ואוסרתן 

הוי , ]י אינו מדויק"ז מרש"לשם שא' כ בהע"ק שמש"דו[א "מה שהביא הריטב

  .ק היטב"ודו, משלימות זו את זו' הסברות בגמ'  שב-ס"ממש כמו שביאר החת
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, אי תרי הוי המסקנאאינם סוברים כן אלא ש' אבל התוס. י"ז לפרש"אמנם כ

ולכן מובן . כ חידוש היינו רק עניין טכני של אם אפשר ללמוד זו מזו או לא"וא

ח מהגילוי של דרך "פ ילפינן ביטול בבב"שרבא בא לומר שעכ, ז"בע' כ תוס"מש

אין הלכה של ) ש"הרא' ותוס(י "ק היטב שלמסקנא לרש"ודו. בישול אסרה תורה

כאן (' ואילו לתוס. ט"י נ"ח דהוי דוקא ע" בבח אלא הלכה של הגדרת"ביטול בב

  .'הוי הלכה של ביטול וכו) ז"ובע

  

  חיים' ת ור" שיטות ר-טעמו וממשו וטעם כעיקר. י

ת לעניין טעמו "חיים ור' ר' הביא מח) א"ל' ה סי"פג(חולין בש "הרא

דכיון שנתן האיסור . ת דטעם כעיקר במין בשאינו מינו דאורייתא" ררשופי: "וממשו

.  להיות איסור ולוקין עליו בכזית כאילו הוה כולו איסורכולועם בהיתר נהפך ט

 טעמא ויוצא בעיסת האורז ידי חובתו כיון שיש בה טעם בתרואפילו לקולא אזלינן 

וההיא דרבי יוחנן .  ממשרת או מגיעולי עובדי כוכביםלהוילפינן . ואפילו רובא אורז

ירי במין במינו וטעמו וממשו דקאמר  מיעליוכל שטעמו ולא ממשו אין לוקין 

 ולא ממשו אסור מדרבנן ואין לוקין טעמו.  כשהאיסור בעין ומכירונודלוקין היי

 האיסור בעין ולא נימוח רק ממשה אם היה "וה. עליו דמדאורייתא ברובא בטל

ה אסור מדרבנן "ל דאפ"קמאלא הא . שאין ניכר אין לוקין עליו כי הוא בטל ברוב

 דבעי למימר משום. ג דלא יהיב טעמא זה בזה" דמין במינו בטעמא אעוהיינו דקנט

.  מינובשאינוטעמו ולא ממשו אסור ועד היכן הוא אסור בכדי דיהיב טעמו במין 

 כשיש קריוטעמו וממשו . ל פירש דאיירי שפיר במין בשאינו מינו"ורבינו חיים ז

כ מן האיסור "דיש ככיון . כזית בכדי אכילת פרס דאז הוי כמו ממשו של איסור

כדחזינן . והאוכל ממנו כזית לוקה.  אכילת פרס אוכל כזית נעשה כולו איסורשבתוך

וטעמו ולא ממשו היינו .  אורז דבכזית ממנו יוצא ידי חובתו אף להקלעיסתגבי 

פ שנתן האיסור טעם בהיתר אין לוקין עליו "אע בכדי אכילת פרס וכזיתהיכא דליכא 

מסתבר לומר דלא החמירה תורה בנתינת טעם . פינן מקרא ילכעיקרג דטעם "ואע

כ יותר על האיסור שאם היה האיסור " כשההיתר כלאיסורשל איסור בהיתר להופכו 

 טעם לא היה לוקה עליו דהיינו ביותר מכדי נתינתבעין וניכר בתוך ההיתר בלא 
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אף שלשניהם יש הסברא שהתערבת , יסודית ביניהם' ונראה שיש כאן מח

כל דבר , זאת אומרת. ת אומרים נהפך מכח טעם כעיקר"לר. י טעם"נהפך לאיסור ע

, התערבת היא ממשו של איסור. שיש בו טעם איסור הוי חפצא של איסור בעצם

  . ת"לדעת ר

אף שתערבת שאין בה . ם אומרים נהפך מכח טעמו וממשוחיי' לר, מאידך

אין התערבת , )שיש בה איסור שלא נתבטל(כ אסורה "כזית בכדי אכילת פרס ג

ולכן אין האוכל כזית מן . כ יש בה כזית בכדי אכילת פרס"הופכת להיות איסור אא

  . כ יש בה כזית בכדי אכילת פרס"התערבת לוקה אא

שתערובת אסורה בעצם מכח טעם איסור שיש חיים מקבל הסברא ' אין ר

לדעתו עניין נהפך הוא שמגדירים את כל . הוא מבין כל העניין לגמרי אחרת. בה

כל התערבת נגדרת , ולכן אם יש ממשו של איסור בתערבת, התערבת כדבר אחד

. כלומר כזית בכדי אכילת פרס, אמנם זהו דוקא כשיש בה ממשו של איסור. כאיסור

, כ"וא). ש שהבאנו"וכמבואר בדברי הרא,  טעמו וממשו שייך לדיון כללאין, ת"לר(

אלא המשך של מהותו של , חיים אין האיסור מצד התערבת שיש בה טעם איסור' לר

  .האיסור שבה

ש "בראעיין .  זו של פת אורז וחיטים-זו נוגע גם להבנת סוגיא אחרת ' מח

רוז אם יש בה טעם דגן חייבת העושה עיסה מחיטין ומן הא" :)ו"ט' סי(חלה ' הל

חזינא ' ל הא מתני"ן ז"זה לשון הרמב' גמ: בחלה ואדם יוצא בה ידי חובה בפסח

לפרושה ולבררה משום דקשה היא ועמוקה ודאי מדקתני ואדם יוצא בה ידי חובתו 

ג "שמעינן מינה דמדאורייתא הויא כשל חיטין כל אימת דאיכא טעמא דחיטין אע

בגמרא בפרק כל הזבחים שנתערבו ] אסיקנא[נ "טפי טובא והדמערבינן בגוה אורז 

. ה כיון דאיכא טעמא דחיטי לא בטל"אפילו רובה אורז הוא ואפ' דמתני) דף עח(

וכיון דהכי הוא איכא למידק עלה דהא קיימא לן כזית בכדי אכילת פרס בטעמו 

. רייתאע לאו דאו"וממשו דאורייתא הא כל היכא דליכא כזית בכדי אכילת פרס דכ

ונהי נמי דטעמא לא בטיל היאך יוצא ידי חובה בפסח הא עיקרה אורז הוא ואשכחן 



  

  עיון בענין תערובת
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   יצחק אברהם טברסקיברה

 

 Error! Number cannot be represented in specified format. · כתונת 
 יוסף

ש בעניין גרירא קאי גם "כתב שההסבר של הרא) 'אות ה(ט "המעדני יו

ש דחה "נראה שהרא. ש אינו כן"ד הפשטות בדברי הרא"לע, אמנם. ת"לשיטת ר

דוקא . ת" כל שצעד בעקבות ר- ובתוכם עניין גרירא של הירושלמי-ן"דברי הרמב

  . אז הביא גם עניין גרירא להלכה, חיים' הביא שיטת רכש

כל שיש בו , ת"לשיטת ר. ה"בע, דיוק זה מובן היטב, לפי דברינו למעלה

אין כל צורך להסבר , לפי דרכו. טעם חיטים נגדר כלחם בעצם ויוצאים בו ידי מצה

חם חיים אין לעיסה של אורז שיש בה טעם חיטים שם ל' לר, מאידך. של גרירא כלל

י הממש של חיטים "אין יוצאים בה אלא אם כן נדגיר כל הפת ע. מצד עצמה כלל

  .כזית בכדי אכילת פרסולכן באמת צריכים שיהיה בה . שיש בה

חיים ' לר, אם כן. ההגדרה של מצה תלויה במציאות של בא לידי חמץ

איך יהפך התערבת , שסובר שהתערבת רק מקבל המהות של האיסור שיש בה

 -ש זקוק להסבר של גרירא"הרא, משום כך? ם אינה בא לידי חימוץ א-למצה

ולכן מביא הירושלמי דוקא ,  בכדי שיהפך כולה למצה-שכולה בא לידי חימוץ

 .ק היטב בכל זה כי קצרתי מאד"ודו. חיים' לבאר שיטת ר



  

  תוספת שביעית

  

 ber cannot be represented ·כתונת יוסף  

עד אימתי חורשין בשדה הלבן ערב שביעית עד שתכלה הליח"' פרק בדראשונה ה

ר שמעון נתת תורת כל אח"בני אדם חורשים ליטע במקשאות ובמדלעות אכל זמן ש

הרי שאיסור עבוד ".ואחד בידו אלא בשדה הלבן עד הפסח ובשדה האילן עד עצרת

קרקע של שביעית חל עוד לפני ראש השנה של שת השמיטה מדין תוספת שביעי

מא אבל המשהתקופות המוזכרות במשנה אסורה בעבודת קרקע רק מדרבנן בעל

פ(ל המשנה "וז. בהמשך כבר מביאה מקור לאיסור דאורייתא של תוספת שביעית

בחריש ובקציר תשבות אין צריך לומר חריש וקציר של שביעית אל ")'משנה ד' א

מרחיבה על דב.) ד-:ג(ק "במו'  הגמ".חריש של ערב שביעית שהוא נכנס בשביעית

ע האם תוספת שביעית מדאו"מאעל לריש' המשנה ומביאה מחלוקת בין ר

איתא . בנויה על הפסוק של בחריש ובקציר תשבות או על הלכה למשה מסיני

א' הלכה למשה מסיני היא דאמר ר] ?תוספת אסורה מדרבנן בעלמא[? דידהו היא"

נחוניא איש בקעת בית חורתן עשר נטיעות ערבה וניסוך המי' יוחנן משום ר' אמר ר

ה ואתו הני ותיק"יום לפני ר' יצחק כי גמירי הלכתא ל' אמר ר? ה למשה מסיניהלכ

יום לפני שמיטה אסורה בעבודת קרק' פוסקת דרק ל' הרי שהגמ ".מפסח ומעצרת

מדאורייתא והאיסורים מפסח בשדה הלבן ומעצרת בשדה האילן המוזכרים במשני

הפסוק של בחרי' אה הגמבהמשך שם מבי. בשביעית הם בתורת גזירות דרבנן

יום האסורי'  שלפי המשנה בשביעית שמשה כמקור לל-ובקציר תשבות 

  ".ע"ישמאעל קראי לר' אלא הלכתא לר: "מסיקה'  והגמ-מדאורייתא 

Error! Num
in specified format.  

  הרב משה טרגין

  ישיבת הר עציון

  תוספת שביעית

  

עד אימתי חורשין בשדה האילן ערב " שביעית' איתא במתניתין ריש מס

ובמשנה " .ה אומרים עד העצרת"ש אומרים כל זמן שהוא יפה לפרי וב"שביעית ב

ה 

ד 

ת 

. ת
נה 

רק 

א 

רי 

רייתא 

התם 

סי 

ם 

ון 

ע 

ות 

ש 

ם 

  מ"ר
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 מךסל ה אסורים במלאכה מדאורייתא ע"יום לפני ר' סיכום הדברים של

א 

  

  גדר הדין של תוספת שביעית. א

דורשת .) ט(ה "בר' הגמ. ט"הנה ה  

' לחדש מתענין ולא בט'  והלא בי-ועניתם את נפשתיכם בערב בתשעה לחדש בערב "

ני 

ש 

ה 

ה 

ום 

ין 

ש 

ני 

ה 

לפניי של לזה 

כ "שלאו

ת 

:) י, :ט(ה "בר' הגמ. ת שהסביר הדין בדרך חדשה"מטה הזה עומד ר

 דמזה )ה ומותר"ד: ה ט"ר(' ת בתוס" שואלת ר,ה"יום לפני ר' אוסרת נטיעת אילן ל

ור 

מו 

ה 

ה 

שמתיחס 

   כתונת יוסף

ל לאס"למה לא גזרו חזה וקשה ד"יום לפני ר' משמע דנטיעה מותרת קודם ל

ת דלא החמירו בנטיעה כ"ואור "?נטיעה מפסח ושבועות כמו שגזרו בחרישה

בחרישה משום דאין תוספת שביעית דאורייתא בנטיעה אלא בחרישה דכתיב בי

ת מחדש דרק חרישה אסור"ר" .קרא כדדרשינן לעיל מבחריש ובקציר תשבות

ע "חידושו על לשון הפסוק של רמדאורייתא בתוספת שביעית והוא מבסס 

אליב" תשבותבחריש ובקציר "ישמאעל או הדרשה מ' ההלכה למשה מסיני לר

  .חכמים החמירו על האיסור הדאורייתא ואסרו חרישה כבר מפסח ומעצרת. ע"דר

דין של תוספת בכלל מוכר לנו משבת ויו

כ מתחילין להתענות עוד לפ" דביוה- "כ מדאורייתא"ן לתוספת יוהמכא? לחדש

כל מקום שי"' ט וכלשון הגמ"ומיניה גם לתוספת שבת ויו. 'שקיעת החמה בליל י

 לפי הנראה גם תוספת שביעית היא הלכה דומ".בו שבות מוסיפין מחול על קדש

ע או ההלכ" לרלולא הפסוק. שאיסורי עבודת אדמה חלים עוד לפני שנת השבע

ודאי שיש מק. כ ושבת"י אין הכרח לאסור תוספת שביעית בדומה לתוספת יוה"לר

כ שחלין קצת לפני התחלת היום לב"לחלק בין איסורי יום שבות כמו שבת ויוה

ט שי"בשבת ויו. של שביעית שאולי מוגבלים רק לאותה שנה" שנה"איסורי 

שה מחייבת שמירת איסורים עוד לפל דהתורה קבעה שהקדו"קדושת היום י

יש רק קדוש(כ בשביעית שאין קדושה הלכתית לעצם השנה "משא. שקיעת החמה

רות שביעית להתחיל  ר) בפ כ "מכח הגזיה( חידשה רחמנא . ה"אין צורך

שאותה הלכה  תוספת יוה) בחריש ובקציר תשבות  ההלכה למשה מסיני

  .ושבת שייכת בשמיטה

אלא דכד נעיין בדבר נראה שכמה ראשונים העלו הבנה חדשה לדין תוספ

ראש ל. שביעית



  

  תוספת שביעית

  

 Error! Number cannot be represented ·סף  
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רק מדרבנן לא החמירו ' מכיון שנטיעה אסורה בתוך ל. דוקא לחרישה ולא לנטיעה

ת מסביר החילוק בין חרישה שאסורה מדאורייתא לבין נטיעה "בהמשך ר  

ין 

ל 

א 

עצמה . רה
וך 

אין 

ה 

ת 

ל 

" הוי להועיל בשביעית"יום לפני ד' ו לא הסביר למה חרישה ל

באמת אסור לא רק לעבוד האדמה בשביעית אלא לשפר ולהיטיב קרקע 

ל 

ם 

זה 

ה "

 וה

ה 

. ץ

א 

ני 

יים 

נת 

כתונת יו

ר שהאיסור הזה בנוי עוהנראה לומ. יום לפני כשהתועלת תהיה בשמיטה עצמה' ל

בנוסף לרשימת האיסורי, בהר' בפ" .ושבתה הארץ"יסוד חדש בדיני שמיטה של 

 הפסוק המךסל ע" .'ושבתה הארץ שבת לה"התורה כותבת , השונים של שמיטה

י ד"עיין שם ברש(דבשביעית מצווה על שביתת שדהו :) ז טו"ע(' אומרת הגמ

מצ(הזאת פוסקת המנחת חינוך ' מכח הגמ. )ד"רי' אדם וביתר ביאור בדברי התוס

 דאסור ליהודי לתת לנכרי לעבוד הקרקע שלו בשביעית ולא מדין אמיר)ב"רי

ם שבות אלא מפני דכל עבודה מבטלת שביתת השדה ואין כאן ושבתה האר"לעכו

בנוסף לאיסור גברא בעבודת אדמה בשביעית יש גם דין בחפצא של הקרקע שהי

יום לפ'  דלפיכך אין נוטעין פחות מל)ו"מצוה שכ(ח "ועיין עוד במנ .תשבות

מפני שהקליטה תתק) יום' ד קליטת האילן צריכה ל"למ(שמיטה מדאורייתא 

אדמתו תעבוד בשמיטה ולא תהיה לה ש פ שהאדם לא יעבוד"בשמיטה עצמה ואע

  . שבתון מוחלטת

ת אבל אמשום דכל חורש ערב שביעית הוי להועיל בשביעי"שמותרת מדאורייתא 

לאסור ערב שביעית ליטע מחמת שהאילן גדל בשביעית דכל האילנות נמי מיגד

ת חרישה אסורה מדאוריית"יוצא שלפי ר" .כ לא יטע לעולם"גדלי בשביעית וא

בתוספת שביעית רק משום שהיא מתקנת ומכשי הקרקע לזריעה בשביעית 

אמנם החורש ת. ה עצמה" ברשנת השמיטה ואיסוריה מתחילה רק בכניסת השנה

ומעתה . בשביעית" יותר מוכן לזריעה"ה מביא האדמה למצב של "יום לפני ר' ל

 יש רק איסור שאדמה תהיה מוכן לזריעה בשמיט-איסור לחרוש לפני שמיטה 

נטיעת אילן שאינה גורמת שום תועל. יום לפני' וממילא חייבים לימנע מחרישה ל

אב' ל אסרו נטיעה תוך ל"ה וחז"ה מותרת מדאורייתא עד רלקרקה בשנת השמיט

  . יום' לא החמירו מעבר ל

ת עצמ"ר

למה . תאסר
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חלק משביתת האדמה  .ת"פ דברינו יש לבאר תוספת שמיטה לפי ר"וע

ב 

. ע

נת 

נת 

רי 

ם 

וך ואי

לזריעה 

ובאמת שיש מן הראשונים שגם הדגיש התועלת וההשבחה שנרגשת 

עיין ביד רמה . ת"בשביעית אמנם הבין הדין של תוספת שביעית לגמרי אחרת מר

ך כ

ש 

כי 

ך 

שר 

כה 

שאסור 

תוספת  ה ת

נו 

  ם"שיטת הרמב. ב

ה הרחבה "מ משמע שאיסור תוספת שביעית מדאורייתא ל"ובאמת גם מהר  

א "ג ה"בפ. של השנה אלא מניעה מלהכן ולהעשיר קרקע של שביעית לפני שביעית

מפני שהיא מתקנה "סיני ה למשה מי "כרסק ו פם"בהרמ

   כתונת יוסף

חרישה בער. בשמיטה הוא שתשאר מנותק ומרוחק מתחום העבודה והזריעה

שביעית שהיא להועיל בשביעית תפגם במנוחת האדמה ותקרב אותה לעבודת קרק

יום לפני בכדי שבש' חייב אדם להפסיק חרישה ל" ושבתה הארץ"בכדי לקיים 

גידול האילן בש. ה תהיה מושבתתהאדמ) ה ולא לפני"שמתחיל בר(שמיטה ממש 

 ה".כל האילנות נמי גדלין בשביעית"השמיטה אינו פוגע בשביתת האדמה כי 

שגידול אילן לא נחשב הפסקה בשביתת האדמה כי מטבע הדברים אילנות גדלי

ממילא אין איסור מדאורייתא ליטע ת. נם זקוקים לפעולת האדם ולהתערבותו

כ בחרישה כל שהאדמה נהיה יותר מוזמנת ומוכנת "איום לשמיטה מש' ל

 .בטלה שביתתה

 כי -ז בטל דין תוספת שביעית"ישמעאל בזה'  דלפי ר)ד"ב סימן קי"ב בפ"ב(

אפילו הכי לא שרי למחר"רמה היד ובכל זאת טוען . נגמרה ההלכה למשה מסיני

שבו  בשדה האילן אלא לצורך אילנות שבו ובשדה הלבן לצורך מקשאות ומדלעות

היכי דלא ליפסוד וצורך ערב שביעית הוא אבל לצורך הקרקע עצמה לא דודאי לצור

ל תוספת שביעית הוא ללא קדבריו האיסור שפי הרי של" .שביעית קא עביד

ד נימנו וביטלו ההל"ג וב"ר. לתועלת הבאה ממנה אלא עצם העבודה אסורה

'  בלי קשר לתוספת שביעית המוזכרת בגמ–הזאת ובכל זאת יש דין אחר 

דין של ”לפי ר. לעבוד האדמה בערב שביעית כדי להשביחו בשביעית  כל 

רקע בשביעית כשלפי היד רמה הדין של תוספת אישביעית בנוי על התיקון לק

  . קשור לתועלת זאת

  

יום אסורים מכח הלכ' של



  

  תוספת שביעית
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מ הבין שאסור לעבוד האדמה לא מפני שכאילו שמיטה "הרי שגם הר" .לשביעית

שר 

. ו

עה 

ף 

די 

ה 

. "

בנן 

ש 

פ 

ני 

ה 

ום 

ת 

או 

ה 

ום 

דאפילו מביאה

לה 

וד 

ור 

יום לפני שמיטה אסורה מפאת התועלת ' עבודה ל: עדיין מסכים הוא להסברו

והרי . שהיא תגרום לאדמה בשביעית ולא מפני שכאילו שנת השמיטה כבר התחילה

ה  שתשבות הארץ ממלאכת"שמיטה ויובל מונה העשה ' מ עצמו בכותרת להל"הר

                   
  .)'הלכה ד' פרק ב(ין בירושלמי יומקור האיסור של מראית ע   1



  

  ןהרב משה טרגי

  

  rror! Number cannot be represented in 
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 הזאת הוא שלא לגרום מצב שהאדמה מזומנת וניתן לומר שחלק מהמצוה" בשביעית

  עבודות אחרות האסורות כי מתקנות לשביעית. ג

פ הגאיות ערב "ות ע

בר 

ת 

שביעית 

ד 

נה 

ש 

ה 

ך 

ש 

ור 

א 

קו 

ת 

לא סכין ולא …פגי ערב שביעית שנכנסו לשביעית : ")'משנה ה' פרק ב(במשנה 

יהודה אומר מקום שנהגו לסוך אינן סכין מפני שהיא עבודה מקום ' מנקבין אותן ר

, ת

ור 

ת 

בלי   

מ 

ק שלא המלאכה "מאידך ניתן לומר לפי הת. פעולת הסיכה נחשבת לעבודה ואסורה

   כתונת יוסף

אין בונין מדרג ",ל"זו )'משנה ח' פרק ג(שביעית בועיין 

הרי שאסור לעשות כל ד" .שביעית משפסקו הגשמים מפני שהוא מתקנן לשביעית

ייע לעבודת האדמה בשביעית גם אם הפעולה עצמה איננה נחשבשיקל או יס

והנראה לומר שבניית מדרגות לעזור בהשקיית השדה אסורה בערב . עבודה

היכולת לעבו" מתקנת"כי בנייה הזאת ) ח אלול משפסקו הגשמים"אפילו לפני ר(

ה ומכית הוי להועיל כי היא מעשירה האדמ"לר' כמו שחרישה תוך ל. בשמיטה

מ י"אלא שמ. פ המים תורמת ליכולת השקייה"ה בניית מדרגות ע"אותה לזריעה ה

ובשלמא חריש. דרגות באמת פוגעת בשביתת האדמהממקום לספק האם הכנת 

אבל בבונה מדרגות אמנם מסייע בכ. דהוי מלאכה בגוף הקרקע מבולת שביתתה

"ש עמ"באמת עיין שם ברו. להקאת השדה אבל אינו מבטל שביתת האדמה עצמה

ומשמע דאס" דנראה כמתקן להשקות בהן שדותיו בשביעית"שבנייה זאת אסורה 

ויוצ. מדרבנן בעלמא דמיחזי כמתקן ולא מעצם הדין של תוספת שביעית דאורייתא

לבין בניית מדרגות משפס' ת תוך ל"שאולי אין קשר בין איסור חרישה לר

  .הגשמים

ת יש לבאר מחלוקת תנאים המובא"סוד זה של רפ י"אלא שנראה דע  

יהודה מאד נראה דרק במקום שסכין הפירו' ושיטת ר" .שנהגו שלא לסוך סכין

ק אס"ויש להבין למה לת. דת סיכה שמיה עבודה ואסורה בתוספת שביעיתעבו

לסוך פירות בערב שביעית גם במקום שאינן סכין הפירות והיא כנראה אינה נחשב

  ?עבודה

מוגדרת כעבודה ואסורה בתוספת שביעית "ויתכן לומר לפי הת ק שסיכה

"בכדי למהר בישולם מגם באתרא דלא נהיגי לסוך פירות . קשר למנהג המקום



  

  תוספת שביעית

  

 Error! Number cannot be represented ·כתונת יוסף  

והנה עיין . י עבודה בערב שביעית"אסורה בתוספת שביעית אלא התועלת לשמיטה ע

רו 

נה 

א 

  עבודת אילן שאינה מתקנת הקרקע. ד

ל "זה ו"דת האילן עד רועי  

ק עבודות אלו " ולכאורה לפי הת".ה"ה מקרסמין מזרדין מפסלין עד ר"מסקלין עד ר"

נם 

" ו

ת 

ת 

ת 

נן 

אר 

 

אר 

 זריעה וקצירה כאבות 

ניתן לומר שפיסול וזירוד אילנות הם חלק מאיסור זמירה . כתולדותוקצירה ובצירה 

ין 

א 

כ 

in specified format.  

ק מתירה עבו"דת' משנה ג' ין עוד בפרק ב

אמ. מותרות כי גם בשביעית אסורות רק מדרבנן וחכמים לא גזרו בתוספת שביעית

כל זמן שאני רשאי בעבודת האילן רשאי אני בפיסול"שמעון שם חולק וסובר ' ר

ש למה עבוד"וקשה לר. רת כדן חרישהופוסק שמותר בעבודת האילן רק עד עצ

האילן אסורה מעצרת הלא הסברנו שעבודות ההאסורות מדרבנן מותרות בתוספ

ש חולק על סברא זא"ויש להסביר שר! שביעית ובודאי בתוספת שביעית דרבנן

ואוסר גם בתוספת שביעית דרבנן מלאכות האסורות הן עצמן בשביעית מדרב

ש חולק רק על עבודת האילן ואינו אוסר ש"ן למה ראלא שצריך עיו. בעלמא

המוזכרות במשניות שם    ).'מיבלין מפרקין מאבקין וכו(המלאכות

ע פיסול וזירוד האילן שונים מש"ובכדי להבין המחלוקת ניתן לומר שלכו  

ת הם"בע מלאכות האסורות מהרהא. מלאכות המוזכרות כאן

מכיון שעבודות אלו הם מע. כי הרי בקציצת ענפים ועלין אדם מצמיח ומגדל האילן

 ממיל3.זמירה ממילא מן הדין אסורות בתוספת שביעית מידי דהוי אזמירה עצמה

"אלא דא. אד מובנתש שאוסרת פיסול וזירוד מעצרת במקביל לחרישה מ"שיטת ר

                   
תתה לבין סיכת אלא דעדיין י   2 ש מקום לחלק בין חרישת האדמה שמועלת לאדמה עצמה ומבטלת ש

  . שרק משפרת הפירות ואינה פוגעת בשביתת ההאדמה עצמה

פגן  בי

  . בשביעית מדאורייתא כגון זמירההאסורותמתירים בתוספת שביעית אפילו תולדות :) נ(ז "בע' אכן תוס   3
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ק "כ שלפי הת"וע. ה" למה הוא מתיר עבודות אלו עד ר-ק "איך נסביר שיטת הת

. ת
דה 

לן 

די 

ה 

ור 

  ההבדל בין תוספת ערב שביעית לתוספת מוצאי שביעית. ה

ה "בר' הגמ

. יום' ע בענין מקור תוספת שביעית מדאורייתא ל"ישמאעל ור' דנה במחלוקת בין ר

ש 

לת 

ת 

ץ 

זקוק 

הטעם ה

ני 

וספת שביעית שנת 

השמיטה מתרחבת מעבר לשנה עצמה אז קשה להבדיל בין מעמד שישי ערב שמיטה 

ה 

ת 

ה 

ת 

ם 

   כתונת יוסף

אם ההלכה למשה מסיני חידשה ששנת השמיט. לבין מעמד שמיני מוצאי שביעי

"כ לפי ר"משא. מתחילה מוקדם אז אין טעם שהיא לא תמשך גם קצת לאחר השנה

וש של האיסור חרישה הוא שכל עבודה שמתקנת האדמה לשמיטעצמו החיד

ממילא האיסור שייך דוקא בערב שמיטה כי בתקופה הזא. אסורה גם לפני שמיטה

כ במוצאי שמיטה אין סיבה ואין טע"משא, לקרקע של שמיטה" תועילו"עבודות 

. )ה ורבי ישמאעל"ד. ט(ה "ר' ת בתוס"ובזה מדוקדקים דברי ר  

כ מהפסוק אצל שביעית של בחרי"הע אפשר ללמוד תוספת שבת וי"אליבא דר

ישמאעל שסובר דתוספת שביעית היא מדרבנן שוא' אליבא דר. ובקציר תשבות

א ללמוד תוספ"שם מקשים למה א' תוס" ?מוסיפין מחול על הקדש מנין"' הגמ

מביאים תירו' תוס. ישמאעל בשביעית' כללית מההלכה למשה מסיני אליבא דר

סיני מורה על תוספת שביעית לפני שביעית ועדיין ת דההלכה למשה מ"בשם ר

שמינית' ר מה הסברא ומה . ישמעאל לפסוק לחדש דין תוספת שביעית בשנה 

  '?לחלק בין תוספת שביעית בשנה שישית לתוספת שביעית בשנה ח

ת חידש ההבדל בין לפ"הן אמת שלפי הסברא בתוספת שביעית שר  

ת שמדין ת"אם נבין נגד ר. ובןשמיטה לבין אחר שמיטה מ



  

  תוספת שביעית

  

sented Error! Number cannot be repre ·כתונת יוסף  

ספת ת לשיטתו שמההלכה למשה יודעים אנו רק תו"ממילא מתרץ ר! לאסור עבודה

ת 

' ובאמת שלמסקנה יש מחלוקת האם יש איסור תוספת במוצאי שביעית לר

ל 

לו 

ור 

מההלכה 

חרישה 

' ר

א 

פ 

שביעית לעומת תוספת שביעית. ו   איסור חרישה 

ומעתה יש מקום לתרץ קושית האחרונים על השיטות הסוברות דחרישה   

א "יוחנן ור' וקת רבשב

שה של שנת שבתון אין ספק שחורש בשביעית עובר בע. האם חורש בשביעית לוקה

( .
. ג

ני 

בא 

in specified format.  

מהדרשה ש 4מיטהע יש איסור קצירה בפירות שהביאו שליש בש"לר. ישמאעל

שיש מצוה לשבות בשמיני מקצירה של דברים שגד - בחריש ובקציר תשבות

ישמאעל האיס' ה משמע שלר"עצמם בר' מתוס? ישמעאל' מה הדין לר. בשביעית

כ ומהדרשה של ועניתם את נפשותיכם ולא "במוצאי שביעית נלמד מיוה

נטיעות רק אסרה ' ישה ביההלכה למשה מסיני שהתירה חר. 5למשה מסיני

שפסק כ(מ "אולם הר. לפני שמיטה ולא התיחסה לעבודה לאחר השמיטה

מ מבואר בבריית"השמיט ההלכה של תוספת במוצאי שביעית וכדברי הר) ישמאעל

"שנת שבתון יהיה לארץ כיון שיצאת שביעית אע"ל " וז)א"פרשת בהר פ(כ "בתו

  6 ".ות מלאכה בגופו של אילןשפירותיה שמטה מותר אתה לעש

  

ב

מביאה מחל:) ב(ק "במו' הגמ. יעית עצמה איננה אסורה בלאו

א"א ה"מ שמיטה ויובל פ"עיין בר(' לארץ ובעשה של ושבתה הארץ שבת לה' יהי

' עיין גמ(חולקים האמוראים האם יש להלקות חורש דהוי עבודת קרקע מעין זורע 

אה"או דפטור ממלקות כי האיסור לא כתוב במפרש ו) שם מדרשת כלל ופרט וכלל

 שמדייקים אלי)ה שהרי"ד: ק ד"מו(' ועיין תוס" .במיחייב אאחרנייתא לא מחיי

                   
 .)ה מנהג"ד: יב(ה "ר' ועיין היטב בתוס   4
 .ו" דאין ללמוד מההלכה למשה מסיני כי אין למדין מק)ה ורבי ישמאעל"שם ד(' ועיין בהמשך תוס   5
שמעון מתיר באילן מפני ' ר"שבפגי שביעית שנכנסו למוצאי שביעית ' משנה ה' ועיין בשביעית פרק ב   6

 .וקצת משמע שחכמים מודים לו בהלכה זאת" שהוא רשאי בעבודת אילן
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מ משמע "אמנם מסתימת דברי הר. פ דחרישה אסורה מדאורייתא בלאו"ע לכה"דר

ה 

או 

ות 

נם 
8 

ם 

לומר 

היא 

אר 

ם 

ור 

ה 

  ישמאעל' ע ור"מחלוקת ר. ז

מקור ע לגבי "ישמאעל ור'  רפ דברינו יש לחקור האם חלק ממחלוקת"וע

ישמאעל לא ' משה מסיני של רתוספת שביעית ה

אדרבה נוסח ההלכה הוא שעשר נטיעות . חילקה בין עבודות ולא נתנה טעם לאיסור

ה 

ב 

ין 

ה 

ת 

 ,ר

אמנם ההלכה ל. של האיסורגדר וא 

כיון דהלכתא למישרי ילד"ק "במו' מזה דייקה הגמ. ה של שמיטה"חורשין עד ר

ההנחה של ההלכה למשה מסיני היא שאסור לעבוד שרו ".רהו ממילא זקינה אסואל

עי(ועשר נטיעות שאני דאיכא פסידא יתירא ) יום' ומן הסתם ל(ה "שדות לפני ר

קשה לבחון האופי של תוספת שביעית מההלכ. )נטיעות' ה י"ד: ק ג"י מו"רש

ודע מצטט מציין דוקא עב"בניגוד לזה הפסוק שר. ש"למשה מסיני אליבא דר

לשון הדרשה בירושלמי כאן מאד מאי.  בחריש ובקציר תשבות-' חרישה בשנה ו

                   
 .)ס"סימן אלף תק(ז "עיין ברדב   7
 .)שם(י קורקוס "עיין בפירוש מהר   8
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בחריש שקצירו אסור ואיזה זה חריש של ערב שביעית  ")'הלכה א' שם פרק א(ל "וז

מן 

ור 

ה 

ה מחלק בין חרישה בתוספת שביעית "ר' ת המובא אצלנו בתוס"

ק 

למוצאי 

דמה 

ור 

י ר

ת 

ין 

  כ"היחס בין תוספת שביעית לתוספת שבת ויוה. ח

ר דיני ת והיא היחס בין תוספת שביעית לשא"מ בהבנת ר"והשתא תתכן נ  

פ של "ביעית עהתוס

ורבי ישמעאל מוסיפין מחול על קדש "' ובהמשך מקשה הגמ. בחריש ובקציר תשבות

יר 

ין 

ם 

ות 

in specified format.  

ע וניתן לומר שלדבריו ההבנה הזאת היא ר"שמתקנת לבין נטיעה דוקא אליבא דר

ת שצמצם תוספת שביעית דוקא לערב שביעית ולא "אמנם ר. ע"אליבא דר

ה הרחבת השנה אלא מניעה מתיקון הא"ומזה הוכחנו דתוספת ל(שביעית 

ת ושהאיס"מ עצמו שהסכים לר"והר. ישמאעל' מפרש דוקא שיטת ר) לשביעית

ה. ישמאעל' כר' ג הלכה א" הלא הוא עצמו פסק בפ,בתוספת הוא מפני שמתקנה

שמן הסברא היה מקום לקשר בין מחלוקת התנאים למקור תוספת שביעי

אמנם מדברי הראשונים עצמם משמע שא. מדאורייתא לבין שאילת אופי ההלכה

  .כ קשר בין שני הענינים"כ

  

ע שמבססת תוספת ש"הביאה שיטת ר.) ט(ה "בר' הגמ. פת

ומת(ישמעאל הפסוק של בחריש ובקציר תשבות מדבר בענין שבת ' לפי ר" ?ל"מנ

נשאלת השאלה מה המקור לדוממילא ) קצירת העומר בשבת דהוי קציר של מצוה

נפקא ליה מדתניא וענית"ישמעאל ' מיד מתרצת שאליבא דר' הגמ. תוספת בכלל

ל זקוק לפסוק של ועניתם להוראישמע' משמע שרק ר'  מהגמ".'את נפשותיכם וכו

                   
. 'לבין איסור קצירה של פירות שביעית בשנה ח' ע היחס בין איסור חרישה בשנה ו"אלא דעדיין צ   9

האם שתי ההלכות מיוסד. הדין השני לכאורה אין לו קשר לחרישה האסורה בשישי מדין תועלת שביעית

דהרי 

ות 
 ? על אותה בסיס



  

  ןהרב משה טרגי

  

  rror! Number cannot be represented in 
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E

ע אין צורך בפסוק המורה לנו דין תוספת כי אפשר ללומדו "לר. על תוספת שביעית

ל 

. י

ע "

ני 

ה 

ם 

כ "

שבת 

ל 

ה 

ור 

 - 

  יום' עבודה המותרת גם בתוך ל. ט

 שהיא מקור ההלכה שעשר נטיעות )'משנה ו' פרק א(ועיין במשנה שביעית   

מפני שחרישה זאת מיועדת מותר בח

ת שיסוד "האם מזה יש להוכיח דוקא כדברי ר. להשריש הילדות ולא לשבח האדמה

כך 

נה 

וא 

וחד 

 (:

בשאר שדות . האלו

ום 

   כתונת יוסף

י' ממילא תוך ל. ות עצמם יתקיימו וההפסד הבלעדי יגרם לפירותהאילנ

ולכאורה טעם ההיתר הוא . רישה עד ראש השנה

אם ? יום הוא השבחת האדמה שנובעת מהחרישה' האיסור בשאר שדות תוך ל

נטיעות כי החרישה בעיקרה מחזקת הילדות ואינ' מובן למה מותר לחרוש י

ה' ת שאיסור עבודה בתוך ל"אם נבין נגד ר. מכשירה האדמה לזריעה של שמיטה

  ?נטיעות' בעצם מעשה החרישה איך נפרנס ההיתר של יאיסור עצמי 

נטיעות בנוי על דין אחר והוא ההפסד המי' ולתרץ יש לומר דהיתר י  

ג(ק "י במו"וכבר הזכרנו דברי רש. נטיעות תגרום' שמניעת חרישת שדה של י

דעיקר ההיתר הוא מפני ההפסד יתירא במיתת האילנות הרכות 



  

  תוספת שביעית

  

 ot be represented ·כתונת יוסף  
in specified format.  

ל בחריש ובקציר תשבויום לפני נובע מהפסוק ש' האיסור של תוספת שביעית ל

וקשה לדבריו דהרי המשנה מביאה ההיתר סת. נטיעות' ואין רמז להיתר של י

מחלוקת תנאים מה נחשב נטיע' ועיין עוד במשנה ח. ומשמע דלית מאן דפליג עליה

נטיעו' משמע שגם הוא מסכים להיתר י. ע עצמו הא בר פלוגתא במחלוקת"ור

אוק"נטיעות דקסבר ' ע יתיר י" דמסביר שגם ר)ק שם"מו(יחיאל מפריס ' ועיין בר

ויש להסביר דחרישה מן הסתם משבח ומכין האדמה לקרא" .אילנא בעלמא הוא

נטיעות הפעולה בכלל לא נחשבת חרישה אלא הצ' בשדה שאילן של י. הזריעה

ואולי נטיעה ממש לאותם החולקי(רק פעולת חרישה . )ומעין נטיעה(אילנות רכות 

Error! Number cann

כ בנטיעות לא החמירה התורה במקום "משא. מדאורייתא אסור לחרוש מדין תוספת

נן 

יר 

נן 

ש 

ה 

גם 

ההפסד לחרוש  

גם 

ש 

ה 

ת 

מן 

שו 

ש 

ם 

שר 

נו 

ק "מו(א "עיין בריטב. עצמו אסור בתוספת שביעית

הרי לדבריו . נטיעות' ע חולק על עצם ההיתר של י" שטוען שר)ה הלכתא"ד. ד

ת 

ם 

ה 

. ת
מי 

ת 

לת 

 ם



  

  ןהרב משה טרגי

  

  t be represented in Error! Number canno

נטיעות איננה נחשבת לחרישה ' חרישת שדה אילן של י. אסורה בשביעית) ת"על ר

א 

ק 

פוסקת דנטיעות ודלועים  )'משנה ז' פרק א(והנה המשנה בשביעית 

ד 

ב "

בבית 

specified format.  ·כתונת יוסף   

דלועים מתירים חרישת כל השדה ע' ג אפילו י"נטיעות ולרשב' מצטרפים למנין י

פ(ובהמשך . נטיעות גם בדלועין' ה מדין י"הרי שיש היתר חרישה עד ר. ה"ר

ן ה וכ"מזבלין ומעדרין במקשאות ובמדלעות עד ר" אומרת המשנה ד)'משנה ב

בשם הירושלמי דגם חרישה ממש מסביב למדלעות ש מביא " והר".השלחין

ובאמת דברי בירושלמי מאד מובנים דהרי ההיתר של המשנה לזבל ולע. ה"עד ר

ה הוא מפני שעבודות אלו יפות לפירות של שישי וממילא אין איסור תוספ"עד ר

ה לחרישה בעד אות"ואם זיבול ועידור מותרים לצורך פירות שישית ה. בכלל

מש' ה בפרק ב"אלא דקשה מה ההבדל בין חרישת מודלעות המותרת עד ר. פירות

 כדברי המשנה הראשונה בפר-לבין חרישת שדה האילן שמותרת רק עד עצרת ' ב

ה ה"ההיתר לחרוש שדה האילן עד ר. דשדה האילן חורשין אותה רק עד עצרת' א

מצאנו היתר לחרו' בפרק בבמשנה ! ג גם נטיעות של דלועין"רק בנטיעות ולרשב

"על המשנה בפ(ש "ועיין ברא. ה ממש"עד ר) לכאורה דלועין זקנות(גם מדלעות 

   10.ששם לב לקושיא זו

מבוסס על הפס) בזקינות(' פ דברנו ניתן לתרץ דההיתר בפרק ב"וע  

הדלועים שיגרם

מותרת 

דר 

ת 

ם 

נה 

ק 

וא 

ש 

 )ב

ד 

ועיין בפירוש .  ללא חרישה וממילא חורשים רק לפי צורך הדלועים

מ משמע שהיתר " מהר".חופרין בעיקרי האילנות"מ שם שמפרש "ת להרהמשניו

ות 

ת 

רי 

 חרישה המצילה על פיר11.החפירה הוא בכדי להשקות המדלעות ולשמור עליהם

ה שהרי עבודה האמורה לאוקמי אילנא מותרת בשבעי"הקיימות מותרת עד ר

מ רק עידור בעיק" אבל רק חרישה הצריכה לדלועין מותרת ולפי הר12.עצמה

                   
  .נטיעות' מבוסס על עצם הדין של י' לדבריו ההיתר בפרק בו   10
. ט שם"יו' ה שייך גם באילנות ולא רק בדלועין ועיין בתוס"מ שההיתר לחרוש עד ר"חידוש אחר יש בר   11
12

 
אף נוטל הוא את העלה "ש אומר "ועיין עוד בהמשך המשנה בשביעית שם שר. :)נ(ז "ובע.) ג(ק "עיין מו   

  ."מציל מפני הדליקה"ש נטילת עלין הוי כ"ש הירושלמי שם שלר"ית וכדברי הרמן האשכול בשביע

Comment ]YHE1 :[לחין
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מ ני"ומ. 'המדלעות בפרק ב" לצורך"לבין ההיתר של ' כל הבית סאה בפרק א

E

מושתת ' נטיעות המובא בפרק א' כ ההיתר חרישה של י"משא. הדלועין או האילנות

ת 

. ה

ות 

ת 

ת 

א 

ר

א ואינם מתירים חרישת כל "ג במשנה בפ"נן חולקים על רשב

לפי החכמים נטיעות ודלועין מצטרפים . בית הסאה אם כל הנטיעות הם דלועין

מי 

פי 

ל 

ת 

לן 

ה 

נה 

על " היא רובה

 דה

דרת 

ד 

נן 

ק 

' י

הירק 

 של כ יקשה לדבריו ההבדל בין ההיתר"אלא דא. ש דלועין

תן 

ועיין בירושל. ובעינן שיהיו נטיעות של אילנות דוקא בכדי להתיר כל הבית סאה

 ולכאורה ל".ל דלועיןנטיעות רבות ע" דלחכמים בעינן שיהיו )'הלכה ו' פרק א(

ל מפני שחרישת שדה אילן להצי"החכמים ודאי שיש להסביר ההיתר לחרוש כנ

ואיננה אסורה בתוספ) להכן קרקע לזריעה(נטיעות איננה מוגדרת כחרישה רגילה 

אילנות או רובה אילנות עצם השדה מוגדרת כשדה אי' ובשלמא בי. שביעית בכלל

נוכחות האילנות מפקיעה השד.  מחרישה רגילהוהחרישה בה שונה במהותה

מזריעת תבואה וירקות וכל פעולת חרישה נחשבת חיזוק האילנות הקיימות ולא הכ

כ אם  דלועין גם אם בפועל כוונת החורש  לשמור משא. לזריעה עתידית

עצם הש. מ הפעולה נתפסת הלכתית כחרישה לפני זריעה"הנטוע והזרוע כבר מ

איננה מוגדרת כשדה אילן אלא כשדה לבן וכל פעולת חרישה בשדה לבן מוג

וממילא לפי הרבנן אין היתר לחרוש שדה שרובה דלועין ע. כחרישה שמכינה זריעה

ההיתר היחיד לפי הרב. נטיעות כי השדה עצמה מוגדרת כשדה הלבן' ה מדין י"ר

ק לפי צורך הדלועין עצמן ורב שחורשין דלועין זקינות ר"ס המשנה בפ"הוא ע

  .חרישה שיפה לדלעת של שישית

ג שמתירה חרישה גם בשדה של "והנראה לומר כדי להסביר שיטת רשב

נטיעות בנוי על הפסד הפרי או ' דלועין נוכל לומר שלדבריו כל ההיתר של י

"ש אילנות ומ"וממילא מ



  

  ןהרב משה טרגי
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ולא שדה הלבן וגם " שדה דלועין"דלועין נחשבת ' ש גם שדה של י"לומר שלפי ר

ת 

נו 

רי 

תן 

ין 

  אילנות של אחד ושדה של אחר. י

אילנות של שלשה בני אדם ועיין   

המשנה עצמה דנה באיסור הדרבנן לחרוש אחר פסח והיתר מיוחד . הרי אלו מצטרפין

נה 

. ת

ח 

מי 

ש 

דה 

ש 

 ".ל

ד 

עי 

ם 

specified format. · כתונת יוסף   

 בענין שלשה )'משנה ה' פרק א(במשנה 

משהחידוש של ה. )ועיין בהמשך(אילנות שמניבות פירות רבות ' לשדה אילן של ג

מ מותר לחרוש אחרי הפסח עד עצר"הוא דגם אם האילנות הם של אנשים שונים מ

"תני ר" דהירושלמי מרחיבה על הבבלי ד)'שם הלכה ד(אמנם עיין בירושלמי 

 אלא שבסוף דברי הירושל".אילנות של אדם אחד וקרקע של אדם אחר מצטרפין

 כשי15 הרי לפי הגירסא הזאת".ה"וחורשין כל בית סאה עד ר"שם מובאת הגירסא 

בעלים שונים לאילנות או אפילו כשאחד בעל על כל האילנות והשני בעל הש

"ועיין ברא. יום של תוספת שביעית דאורייתא' עצמה מותר לחרוש אפילו בתוך הל

איש אחד" שתוהה ) שםעל המשנה( ולא ידענא טעמא מאי וכי עדיפי משאם היו 

בשדה האילן כשכל האילנות לאדם אחד מותר לחרוש רק עונימוקו עמו דהרי 

ולא מיב. ומשבועות ואילך אסורה) ולא מחמירים מפסח כבשדה הלבן(שבועות 

המשנה מחדשת לנו דגם בבעלי. ה ממש כשעבודה אסורה מדאורייתא"לחרוש עד ר

                   
 . )'משנה ז' פרק א(ש שם "מ בפירוש המשניות עהמ"לשון הר   13
פ אילנות ואולי לפי "דבעינן לכה(ד דהתנאי של דלעת יוונית הוא גם אליבא דרבנן "ועיין בירושלמי דיש מ   14

 . מפרשים הבינו שלדברי החכמים כל דלועין במשמעאמנם רוב ה. )הירושלמי רוב אילנות
 .א בשנות אליהו שדוחה הגירסא"ועיין בגר   15



  

  תוספת שביעית

  

 rror! Number cannot be represented ·כתונת יוסף  
in specified format.  

מיבל. .. מזבלין ומעדרין במקשאות ובמדלעות עד ראש השנה"ד -משניות ב

"ה מקרסמין מזרדין מפסלין עד ר"מסלקין עד ר.  ..ה"מפרקין מאבקין מעשנין עד ר

פ שי"ה אע"וכל הנך מלאכות דשרינא הכא עד ר ")שם(ש משנץ " ועיין ר."'וכו

בהן שאינה לצורך שישית לא גזור בתוספת משום דאפילו בשביעית עצמה לא אסור

ש דכל מלאכה האסורה בשביעית רק מדרבנן מותרת בתוספ" קובע הר".מדאורייתא

תמלאכות אסורות מדאוריי' קבעה דרק ד.) ג-:ב(ק "בתחילת מו' הגמ. שביעית

ש.  זמירה ובצירה-מהן תולדות ' מהן אבות זריעה וקצירה וב'  ב-בשביעית 

"ע(ש מסביר "הר. מלאכות מותרות בשביעית מדאורייתא וגזרו עליהן רבנן

E

ם למה באנשי. שונים האילנות מצטרפין בכדי להתיר חרישה אחרי פסח עד שבועות

ת "יום הוא כדברי ר' והיה נראה לומר בהסבר הגירסא שגדר האיסור בתוך ל

( .
מ "

. ת

עקור 

 כל 

לזרוע 

ון 

כי 

א 

ת 

  "שנה"הרחבת האיסורים או התחלת ה: תוספת שביעית. יא

ת נעמוד בפני שאילה "ובאמת אם נסביר תוספת שביעית שלא כדברי ר  

השמיטה או 

' ועיין בפרק ב? ח אלול"שהשנה עצמה מתרחבת וכל דיני שמיטה עליו כבר מר

ין 

ה 

ש 

ין 

ת 

א 

אר 

ס 

התהליך החקלאי הרגיל( שחרישה מועילה לאדמה ומקרבת אותה לזריעה וקצירה -

מ.  היא שאסורה)שלא בפועל' ואפ(בכח ומן הסתם עצם יצירת היכולת וההשבחה 

י חרישה אסורה רק אם יש יכולת לממש ולהגשים היכול"ומר שהשבחה עאפשר ל

בשדה רגילה הבעל יוכל להרויח מהחרישה אם יעבור על איסור שמיטה וי

 בין אם יש בעלים שונים על-כ בבעלים שונים "משא. האילנות ויזרוע באיסור

א יוכל  אף אחד ל-אילן ובין אם אחד בעל האילנות והשני על האדמה 

מכי. בשמיטה כי אף אחד מן הבעלים לא יוכל לכפות עקירת האילנות על חבירו

שהשדה הזו לעולם לא תבא לידי זריעה אפשר להתיר בה חרישה בתוספת שביעית 

ניתן לומר דבעל הגירס. בפועל החרישה איננה משבחת ומתקנת לקראת זריעה

חרישה הוא לא הפעולה עצמה אלא תוצאת שאיסור "הזאת בירושלמי סברה כמו ר

  .השבח בגין העבודה ובמקרה והתוצאה והרוח לא תתבטא אולי מותר לחלוטין

  

ם עוד לפני שנת  האם האיסורים מתחילי-מה נאמר בהלכה זאת . אחרת
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דבתוספת שביעית רק מלאכות דאורייתא נאסרו ולא ) ב דשביעית"המשניות ברפ

ם 

' תוס. ש בשביעית"בעבודה זרה מרחיקה לכת עוד יותר מהר' איברא שהתוס

א 

ת 

ות לחלק

תוספת היא ש

נת 

הבינה שתתכן ' הגמ. ה אחרת גיש

. .. ה"יכול ילקה על תוספת ר"' מלקות למי שיעבור על תוספת שמיטה וכלשון הגמ
לן 

לנו 

כי 

מתרצים 

ת 

שנה 

שמירת 

ה 

ביאה 

יום ' א דהוי ל"שיטת ר' מביאה הגמ. מחלוקת בקשר לזמן קליטת האילן' הגמ

ם 

. ת
א 

נן 

אחת 

   כתונת יוסף

ושלשי' צריך ל' נחמן אמר רבה בר אבוה לדברי האומר ל' ואמר ר"' ואומרת הגמ

נחמן כמתיחסים לדיני ערלה ולא לדיני שביעי'  רוב הראשונים מבינים דברי ר".יום

"שלפי ר(ימה לחשבון ערלה בעינן קליטה בכדי שסוף השנה תחשב כשנה של

ממילא בענין ערלה בעי. ותקופה נוספת של גידול אחר הקליטה) יום' נגמרת רק בל

ה כבר נחשב לאילן שגדל שנה "יום לפני ר' נטע ששותל ס. ושלשים יום' לך

ול) זריעה וקצירה( טוענים דבשביעית רק אבות אסורות )ה משקין"ד: שם נ(

דתוספת שביעית אינה נחשבת להתחל' ומשמע מתוס. )זמירה ובצירה(תולדות 

ן אבות לתולדות שהרי שתיהן בשמיטה עצמה אסורכ קשה  בי"השמיטה דא

ז תוספת שמיטה "בע' כ דלפי תוס"וע.   שביעית"מדאורייתא ומ

עוד לפני התחלת ש' כבידות'להתחיל לימנע מעבודות " חומרא דאורייתא"

  .ורק באבות החמירה התורה ולא בתולדות, השמיטה

יוצאת:) ק ג"מו(' ואמנם מדברי תוס

ת מלקות מנ"וא" שהקשו )ה יכול"שם ד('  ועיין תוס".ונסיב לית תלמודא לפטור

ומנין " והלא לא כתיב בתוספת לאו אלא עשה גרידא בחריש ובקציר תשבות

היא לחייב מלקות מרדות ' א של הגמ" מסביר דהו)שם(א "ובאמת הריטב. מלקות

 )שם(' אמנם תוס. בעצם אין לאו מיוחד לחייב מלקות בתוספת שביעית

כלומר שהשביעית מתחלת משנה השישידמבחריש ובקציר מפקינן דצריך תוספת "

וכל דין שביעית יהיה לשישית דהכי קאמר רחמנא דשביעית מתחלת קודם 

ה רק "יוצא מדבריהם להדיא דתוספת ל ".כ הא כשביעית"ביעית ואש

  . מ למלקות"האיסורים קצת זמן לפני שמיטה אלא התחלת שנת השמיטה עצמה ונ

"ר(' הגמ. :)ה י"ר(י "ק יש להביא מדברי רש"במו' סימוכין לשיטת התוס

מ:) י(ך ובהמש. לשביעית אסור לקיימן בשביעית' פסקה דמי שנטע תוך ל:) ט



  

  תוספת שביעית
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 מתחילה קצ–שביעית עצמה על קרבה וכרעיה מתרחבת אם גזרה התורה דשנת ה

ניתן לומר דמ, וממילא אסור בחרישה ובזריעה –ה ונמשכת קצת אחרי "לפני ר

ואסורים לפני ואחרי באיסורים שלהם" מתרחבים"כ שגם הם "נלמד לשבת וליוה

E

נחמן שייכים לדין נטיעה ' י לעומתם מסביר שדברי ר"רש. לאיסור ערלה' למנין ג

ם 

ה 

י מבין שתוספת שביעית נחשבת "רש. י ההסבר הוא פשוט"רה לפי רש

ם 

היא ה י

ה "שמיטה

נים . 

כ "וה

הם לאו ' כבר אמרנו שלפי הבעל המאור דברי הגמ. ע"מתוספת שביעית אליבא דר

. ם

ות 

ת "

ת 

א 

קושיית 

קשה 

ק 

ות 

א 

דאם התורה החמירה בשביעית לאסור . נ יש להקשות כדבריו"במלאכות אסורות אה

כ "משא. כ"חרישה וזריעה כמלאכות לא בהכרח תחמיר בכתיבה בשבת או בענוי ביה

ת 

זה 

 – 

 כשם שאסור לקליטת הזרע להתקייוממילא. אף היא תחילת שנת השמיטה

 טוען שתוספת נחשבת אף "רש.  דאסור לקיימה בתוספת שמיטה"בשמיטה ה

 על כל הלכותיה וכשם שאסור לעשות מלאכה בפועל בחדש אלול ה

ק טוע"במו' ה וגם תוס"י בר"גם רששאסור להשאיר קליטת זרע להתקיים

  . שנה עצמה ולא רק התחלת איסורים מסוימיםשתוספת שביעית נחשבת תחילת ה

שרצתה ללמוד תוספת שבת וי.) ט(ה "בר' ומעתה נחזור לדברי הגמ

כ הוא הפסוק של ועניתם את נפשותיכ"ע מקור תוספת שבת ויוה"דוקא ושגם לר

ע יש לדמ"חלקו על בעל המאור ושלר) א"ד והריטב"הראב(ים אמנם רוב הראשונ

והרי כבר אמרנו שתפיסה זאת נוגדת דברי ר. תוספת שבת לתוספת שביעית

"לדברי ר. שתוספת שביעית הוי דין מיוחד בהכשרת והזמנת האדמה לפני שביעית

אבל אפילו אם נתפוס של. כ"קשה להשוות תוספת שביעית לתוספת שבת ויוה

ה אסורים בעבודת קרקע מיניה וביה עדיין יקשה "יום לפני ר' ת ושל"כדברי ר

ועוד ה. כ מתוספת איסור חרישה בשביעית" דאיך נלמוד תוספת עינוי ביוהק"רע

דר(כ בשאר מלאכות חוץ מחרישה וזריעה " דאיך נלמוד תוספת שבת ויוהא"קרע

יין עוד בטורי אבן שהסכים לקושיוע. )מלאכות אלו אסורות בתוספת שביעית

  . א"קרע

ל דבשלמא אם תוספת שביעית היא חומר" נא"ולתרץ קושיית רעק



  

  ןהרב משה טרגי

  

  Error! Number cannot be represented in 
·

פי מובנים רק ל' ולכאורה דברי הגמ! נדון מינה ונוקי באתרא. כל אחד באיסוריו

נה 

ת 

ת 

  וםסיכ. יב

ביעית מדאורייתא ל   לפי . ה"יום לפני ר' העלנו שתי הבנות 

 התועלת לקרקע בתוך שנת – ת אין איסור בעצם מעשה חרישה אלא בתוצאותיו"ר

ס 

ת 

אר 

לתוספת 

כ "ת ויוה

'  י

ות 

                  

specified format.  כתונת יוסף   

בדין תוספת ש

"הסברנו שאולי הכשרת הקרקע לזריעה מהוה פגם בשביתת הארץ ע. השמיטה

 אסורה בתוספת שאולי חרישה עצמה"מאידך העלינו נגד ר. :)טו(ז "בע' הגמ

מ הכי בולטת למחלוקת היא האם ש"הנ. שביעית כהרחבה של שביעית עצמה

  .מלאכות אסורות מדאורייתא בתוספת שביעית או רק חרישה המתקנת האדמה

ת לאור שאילת ההבדל בין תוספת לפני שביעית "חקרנו שיטת ר

ן תוספת שבגם שאילת הקשר והיחס בין תוספת שביעית לבי. לאחר שמיטה

בעיקר(ה ממש "גם בררנו המיקרים בשהם מותר לעבוד עד ר. ת"תלויה בהבנת ר

לאור ההבנ) נטיעות ואולי גם בזקינות כשהאילנות של אחד והקרקע של אחר

 .השונות בדין תוספת שביעית

 
ש תוספת שביעית נלמדת מההלכה למשה מסני "אליבא דרי. ע"ז הוא רק אליבא דר"חשוב להעיר שכ   16

 . כ מהפסוק של ועניתם את נפשותיכם ואין הכרח להשוותם"ותוספת שבת ויוה



  

  ם בהלכה ובמחשבה"דרכו של הרמב
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  הרב שלום כרמי
  ישיבה אוניברסיטה

  
  גם חשך לא יחשיך ממך
  ולילה כיום יאיר
  כחשיכה כאורה

  )'ט יב"תהלים קל(
  

  )'ז ח"תהלים ט" ('לנגדי תמיד וגו' שויתי ה"
 ם בהלכה ובמחשבה"לדרכו של הרמב

  
  .א

) א"א ע"ל(בברכות . ס שני מקורות בענין הכוונה הראויה לתפילה"מצינו בש

תכין "אבא שאול אומר סימן לדבר ; פלל צריך שיכוון את ליבו לשמיםר המת"ת: שנינו

ע שאדם מניחו בזוית זו "ס את מנהגו של ר"כ מביא הש"ואח." לבם תקשיב אזנך

  .ומוצאו בזוית אחרת מפני הכריעות וההשתחואות שלו

לדעה אחת . ת של מלך"בדין ס) א"ב ע"כ(בסנהדרין ' עוסקת הגמ, לעומת זאת

 האי –ואידך "; לנגדי תמיד' שויתי ה' ת שלו בזרועו כמין קמיע שנא"המלך תולה ס

המתפלל : ש חסידא"ההוא מיבעי ליה כדרב חנה בר ביזנא אר? שויתי מאי דריש ביה

  ."לנגדי תמיד' שויתי ה' צריך שיראה עצמו כאילו שכינה כנגדו שנא

נת הלב הכ. המתבונן בשתי הסוגיות יראה שהם מציינים כוונות שונות במהותן

, עיקר כוונת הפסוק. תשומת לב והתרכזות בתוכן התפילה, בראש וראשונה, פירושה

ולכן מביא , היא טהרת הלב הבאה לידי בטוי לכל אורך התפילה, י"כפי שמבארים תר

לפחות , אך התרכזות זו לשם שמים כוללת. אבא שאול את הפסוק רק כסימן לדבר

רו של אבא שאול מופיע במקומות אחרים מאמ. את פירוש המלות, ברמה המינימלית

כל , )מדרש תהלים קח; ז"ר סוף פרשה ט"ויק; ה"ה ה"ברכות פ' ירוש(ל "בספרות חז

  .'פעם בקשר לתשומת הלב האינטנסיבית של האדם הפונה אל ה
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לא מילות התפילה עומדות . שומעים אנו על כוונה מסוג אחר' בסנה' מן הגמ

על האדם מוטלת החובה . 'דם הבא בדברים אל הכי אם עצם המעמד של הא, במוקד

  .ושכינה כנגדו, לראות את עצמו כאילו הוא עומד לפני המלך

  .ב

. ם"ח בין שני דיני כוונה בתפילה לדעת הרמב"מפורסם חילוקו של הגר

פוסק שעל המתפלל לפנות את לבו מכל המחשבות ) ז"תפלה הט' ד מהל"פ(ם "הרמב

: פ ברכות ל"ע(פסק ' א' הל' ובפרק י." לפני השכינהויראה עצמו כאילו הוא עומד "

ואם כיון את ליבו , ולא כיון את ליבו יחזור ויתפלל בכוונה"שהמתפלל :) וברכות לב

וחידש דיש , ם"ח סתירה בדברי הרמב"כאן מצא הגר." בברכה ראשונה שוב אינו צריך

, ד לפני שכינהמדובר בתודעת המתפלל שהוא עומ' בפרק ד. שני גדרי כוונה בתפילה

ם בכוונת המתפלל "עוסק הרמב' בפרק י. ובהעדר הכרה זאת אין מעשה תפילה כלל

ופסק שברכה ראשונה מספיקה ליצור כוונה החלה על התפילה , למילים שהוא אומר

  .כולה

בין השאר , ח הלוי"א בגליונותיו לחידושי ר"ידועה לא פחות בקורתו של החזו

. ולכן אינה זקוקה לתירוץ, ח סתירה כלל"ה עמד הגרא שאין הסתירה עלי"טוען החזו

ואילו , שמשורת הדין חייב המתפלל לכוון ליבו, ז כלל"ד הט"א מהוה פ"לדעת חזו

ושם ביאר שבדיעבד אדם יוצא , ם לפירוט הדינים הנוגעים לכוונה"בא הרמב' בפרק י

 .בכוונת ברכה ראשונה בלבד
  

  

  .ג

ם מתברר חילוקו היסודי של "מבפ דיוק לשון הגמרא ולשון הר"ע, ברם

המגדירה את כוונת התפילה ' בסנה' בחר בלשון הגמ' ם בפרק ד"כי הנה הרמב. ח"הגר

הסתמך על המאמרים בהם מדובר בכוונת הלב או ' ואילו בפרק י, כעמידה לפני השכינה

 –ח "א צודק בטענתו שהבסיס המוצהר של שיטת הגר"ייתכן שהחזו, אמנם. כוון דעתו

 ניתן לישוב פשוט מבחינת סידור ההלכות –י "ד ובפ"ם בפ" בין פסקי הרמבהסתירה

ם מעולם לא התכוון לפסול תפילה החסרה כוונה מפורשת "ייתכן גם שהרמב. ם"ברמב

הסבור שיש , א"ולו בגלל השיקולים הנוספים שהעלה החזו, של עומד לפני השכינה
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  .ד

תוך כדי , רק בעקיפין" לנגדי תמיד' שויתי ה"ם בפסוק "אם בהלכה עסק הרמב

  .ם אל הפסוק בגלוי"ים התיחס הרמבבמורה נבוכ', בסנה' הסתמכות על הגמ

ם איך "מלמדנו הרמב, נ"שהוא אחד מפרקי השיא של המו, א"פרק נ' בחלק ג

, ל"ד זצ"וכבר פתח לנו פתח בהבנת פרק זה מרן הגרי. יתברך שמו' להידבק בה

, שהדגיש כמה וכמה פעמים שההלכה מציגה דרישות שכל אדם יכול לעמוד בהן

ליהודי הפשוט מתאים הצווי . ס נתיב ליחידי סגולההמפל, נ"ם במו"כ הרמב"משא

ם את הקורא לקיים את "אך במורה נבוכים מזמין הרמב. בשעת התפילה" שויתי"לקיים 

  .ולחשוב עליו יתברך בלי הרף, בלי הפסק" שויתי"

כי : "ם פירוש מחודש במחצית השניה של הפסוק"בהקשר זה מרצה הרמב

וכאלו הוא , הוא אומר איני מפנה מחשבתי ממנו": ם"ומבאר הרמב." מימיני בל אמוט

ומפני זה לא אמוט כלומר לא , יד ימינו אשר לא ישכחה האדם כהרף עין לקלות תנועתה

  ."אפול

כמתיחס אל כוחו של " מימינו"המעיין בפסוק זה מבין את הבטוי , בדרך כלל

ך מלכי המרגיש את מוראו של מל, לנגדו תמיד' על כן האדם המשוה את ה. ה"הקב

כמו שהוא בוטח באיתנות יד ' בוטח בעזרתו של ה, המלכים ומצפה להדרכתו בכל עת

ם הוא בכך שאין "חידושו של הרמב). ע ושאר מפרשים לפסוק"י וראב"רש' עי(ימינו 

אין המורה נבוכים פירוש רציף . הוא מתמקד בכח היד הימנית כי אם בקלות תנועתה

, ם לעסוק בפרטי הדמויים המקראיים ללא צורך"מבולכן אין זה דרכו של הר, לכתובים

ם את הדיבור על נושאים בעלי חשיבות מכרעת "מה גם בפרק מרכזי בו מרחיב הרמב

  .ם חשיבות רוחניית מיוחדת לחידושו הזה"ודאי שייחס הרמב. 'בעבודת ה

כשאדם צריך לעשות מעשה איזה שהוא באחת : ולתכלית הביאור נפתח במשל

, חזקה כי יעשה את הפעולה בידו החזקה, או לפתוח דלת, כפית ובמזלגלאחוז ב, מידיו
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אין האדם מחשב את המאמץ הדרוש לפתוח דלת או . ין הדבר כןאך באמת א

, קופסת סרדינים בידו האחת כנגד המאמץ הכרוך בעשיית אותה הפעולה בידו השנייה

במקרים רבים אין חשבונות אלה מעלים . ומסיק שכדאי לו להשתמש בידו האיתנה יותר

אינסטינקט ונטיה פ "בין כך ובין כך מתנהג האדם ע. או מורידים מבחינה מעשית

הילד משתמש ביד ימינו כי יד זו קלת תנועה יותר ומזומנת . פ חשבונות"ולא ע, טבעית

. כך ממשיך גם המבוגר. לפעולה ולא משום שערך נסויים ומצא שימינו מוצלחת יותר

ברם הרגשתו . בכוחה ובמיומנות שלה, מובן שעדיפות הימין קשורה גם ביתרונה

נובעת מבטחון , ת את ימינו כל אימת שיש שעת הכושר לכךהמגיס, הטבעית של האדם

  .שהוא עמוק הרבה יותר מהרהורים על התועלת היחסית שבכך

שהוא הקורא , אדם המעלה. ם בנוגע לפסוקנו"בזה נעוץ חידושו של הרמב

בנוהג שבעולם אישיות . שואף להתמדת הקשר עם הבורא, האידיאלי של ספר המורה

ואם השכל מהוה גשר .  אישיות ידועת חשבונות רבים גם כןמשכילה ורציונלית היא

עלולים החשבונות הרבים להעמיד מחיצה בסוף , ממחשכי החיים הכהים לעולם האור

. ם את ניתוחו הדק של דמוי היד הימנית"אפשר שכנגד מכשול זה כיון הרמב. הדרך

הוא מעפיל . םפרי של סברות או חשבונות מסובכי' עבור איש המעלה אין העליה אל ה

אם לא שויתי ודוממתי נפשי כגמול : "באותה הטבעיות שהוא מושיט את יד ימינו' אל ה

 ).א"תהלים קל" (עלי אמו כגמול עלי נפשי
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  *לענין המגביה מציאה לחברו

  

 היה רוכב על גבי בהמה וראה את --) ב"דף ט ע(משנה בבא מציעא 

אם משנתנה לו .  זכה בה-נטלה ואמר אני זכיתי בה , ואמר לחבירו תנה לי, המציאה

  . לא אמר כלום-אמר אני זכיתי בה תחלה 

המגביה מציאה :  רב נחמן ורב חסדא דאמרי תרוייהו--) א"ע' דף י(' בגמו

,  הוי תופס לבעל חוב במקום שחב לאחרים-מאי טעמא .  לא קנה חבירו-לחבירו 

אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי  ...  לא קנה-והתופס לבעל חוב במקום שחב לאחרים 

ולא ,  דאמר תנה לי-ר משנתינו ואם תאמ,  קנה חבירו-המגביה מציאה לחבירו : יוחנן

  .אמר זכה לי

יוחנן ' ח מחד ור"נ ור"בראשונים יש חילוקי דעות בפירוש המחלוקת בין ר

  . מאידך

לומד שהיסוד של מחלוקת ) ה ואם תאמר משנתנו"ה לא קנה וד"ד(י "רש

חסדא אומרים שהמגביה מציאה לחברו לא קנה ' נחמן ור' ר. האמוראים הוא שליחות

ח במקום שחב "ח המלוה ולכן הוא בגדר תופס לבע"י הבע"ה לשליח עשלא נתמנ

שמדובר כשאמר הרוכב אל ההולך , ורבי יוחנן אומר שכן קנה. לאחרים ולא קנה

אין זה נחשב כמינוי השליח " תנה"ואם אמנם אמר רק , ובזה מינהו לשליח, "זכה"

  .ולא קנה

 
מחשובי בית ד ומוקדש לזכרו של אח, ס"שעור שהרציתי כהקדמה לשנת לימודים בישיבתנו אלול תש   *

  .ל"ה הרב יוסף וונפסקי זצ"ה, שהאיר עיני חכמים בתורה, מדרשנו
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 )ב"ד ע"דף פ(בות י דמשמע מסוגיא בכתו"חולק על רש) ה תופס"ד(' ותוס

ויימר מינה שליח לתפוס את חובו , שיימר בר חשו הלווה מעות לאדם והלוה מת

ח "דתופס לבע, ושני אמוראים אמרו לו להשליח שלא קנה, מספינה שהיתה לו להלוה

' י לגבי ר"וזה נגד שיטת רש. במקום שחב לאחרים לא קנה אפילו אם עשאו לשליח

יוחנן עצמו בכתובות שם ' שגם ר' בי יוחנן מעיר תוסה אמר ר"ובתד. חסדא' נחמן ור

י מצמצם דינו זה "דר, מתרץ' ותוס, ח במקום שחב לאחרים לא קנה"סובר תופס לבע

וכשאין , ובמציאה הוי מגו שפיר, ) דזכי לנפשיה זכי נמי לחבריה(למקום שאין מגו 

  . אמנם לא קנה, מגו

הוי " זכה"מר דכיון שאמר י או"ר, י"נראה שלרש, וביתר ביאור מחלוקת זו

יש לו הרשות לתפוס בעד משלחו , וכיון ששלוחו של אדם כמותו, כמינוי לשליחות

, "תנה"ל" זכה"חסדא אומרים שאין הבדל מהותי כלל בין ' נחמן ור' ור. ח"הבע

ולכן אין לו , אינו כלל מינוי שליח" זכה"ואם אמר , "זכה"ומשנתנו אינה מזכירה כלל 

י זה הוא חב לאחרים "ח לטובת המלוה שע"ס מרשות הלוה הבעשום מעמד לתפו

ורק אם בפירוש . לאו בעל דברים דידי את, והלוה יכול לומר לו. שהלוו לו מעות

ז מחלוקת אמוראים אלה היא אם "ולפי. ח לשליח יכול לתפוס בעדו"מינהו הבע

ל "ע ס"וי כ"אבל זה ברור שלרש. נחשב או לא נחשב כמינוי שליח" זכה"כשאמר 

  . ח"ששליחות נותנת לו מעמד שיוכל לתפוס לבע

' חסדא יאמרו שאפ' נחמן ור' ר. יבאר את המחלוקת באופן אחר לגמרי 'ותוס

שליח ' עשאו שליח לא קנה במקום שחב לאחרים שאין רשות למישהו אחר ואפ

י "ור. ח עצמו יכול לעשות את זה"ורק הבע, לקפח את זכות של המלווים האחרים

ח במקום שחב "שיש מגו אז קונה דאז אין להשתמש בכלל של תופס לבעל שכ"ס

  .לאחרים

מדוע יכריע המגו את הכלל ', יוחנן לפי תוס' והנה צריכים להבין דינו של ר

, דמה לי אם יש לו מגו או אין לו מגו, ח במקום שחב לאחרים לא קנה"של תופס לבע

  . ח"די את ואינני חייב לך רק לבעסוף סוף הלוה יכול לומר לשליח לאו בעל דברים די

הקשו קושיא עצומה על '  שהלא התוס,י"מוכרחים להבין שיטת רש, ועוד

ואילו שם בכתובות , ל שהכל תלוי אם עשאו שליח"ע ס"י שכאן הוא אומר שכ"רש
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י הנחה שמדובר כאן בהבדל "עשיש ליישב שתי התמיהות האלה , נ"ולפעד

הוא סתם שליחות הבנויה על יסוד ' הא, דבשליחות יש שני גדרים. בין שליח למורשה

', והב, שהשליח עושה פעולה הלכתית לשם המשלח, הכלל שלוחו של אדם כמותו

מטעם , ויש לו מעמד בענייני התפיסה, שהוא כעין המשלח עצמו, הוא מורשה

ם "כ ברמב"וכ, וסתם שליח אינו כעצם המשלח, חושמורשה הוא ממש כעצם משל

וכשמורשה תופס מנכסי הלוה אין הלוה יכול לומר לו לאו , )א"שלוחין ה' ג מהל"פ(

א "ע' ק דף ע"מ לב"להוציא דעת בעה, וזה לפי רוב הראשונים. (בעל דברים דידי את

  ). שלפיו אין הבדל בכלל בין מורשה לשליח

שומע " לדיון בסוגיא אחרת לגמרי והוא עניין י דמיון"ויש להטעים את זה ע

הלכות "והרחבתי את הדיבור על זה בספרי (ד "דוכמשל ומליצה לנ, "כעונה

ח בברכת "דהנה מה הדין בברכת כהנים אם כהן יכול לצאת י). 'פרק ט, "והליכות

ח "מפי כהן חברו האם יצא י) 'יברכך וכו, דהיינו(ז שישמע את הברכה "כהנים עי

והבית , ל שכן יוצא"ב ס"הנצי. ובזה נחלקו גדולי האחרונים. ומע כעונהמטעם ש

ודין שומע כעונה הוא רק לגבי , ל בקול רם"הלוי חולק עליו מכיון שברכת כהנים צ

י שומע כעונה הוי כאילו ברך "וממילא אם הכהן בירך ע, אמירה ולא לדבר אחר

ל כן אומרים כל הקהל בקול וכעין זה מובא בשם הצפנת פענח שע. בלחש ואינו יוצא

, ל בנשימה אחת"שהדין הוא שזה צ, רם בעת קריאת מגילת אסתר את עשרת בני המן

ונה עוהסברתי שהמחלוקת היא אם שומע כ. ואת זה אין בכח שומע כעונה לפעול

או , פ"ל והצ"וזוהי שיטת הביה, שכאילו הוא אמר מה ששמע, פירושו תפיסת דברים
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שההבדל בין סתם שליח למורשה הוא כעין שתי השיטות , ונחזור לעניננו

הבעיה היא אם השליח רק מייצג את המשלח לכמה פעולות מסוימות , בשומע כעונה

או אם הוא מזדהה עם המשלח כך שלפי , ר לגביהן אומרים שלוחו של אדם כמותואש

  .ההלכה הוא מתלבש באישיות המשלח ועומד במקומו

יוחנן ' היא שר' שיטת תוס. נזכה ליישב שתי התמיהות שהעלינו, ולפי זה

כשיש מגו כן קנה , ח במקום שחב לאחרים לא קנה"פ שכרגיל תופס לבע"יסבור שאע

שיש למגו אותו כח שיש לכתיבת הרשאה וקנין , גו יוצר מצב של מורשהמטעם שמ

ולמורשה , )מ שם"כ' ועי, שכך היא דרך מינוי מורשה, ם שהבאנו לעיל"הרמב' ועי(

אבל , ד דידי את שהרי המורשה הוא כעצם המשלח"אין הלוה יכול לומר לאו בע

, ובמציאה. של הלוהבהעדר מגו הוא סתם שליח שאין לו מעמד לגבי תפיסת רכושו 

ולפיכך המגביה מציאה , אלא כמורשה, הוי יותר ממינוי סתם שליח" זכה"כשאומר 

אמנם עשאו " זכה"י "חסדא יאמרו שע' נחמן ור' ור"). זכה"כשאמר (לחבירו קנה 

שהמגביה אינו מזדהה עם , והוא כשליח סתם ולא כמורשה, אבל לא מורשה, שליח

ה תופס מסוגיא דכתובות "וזה מה שהביא בתד. ידומגו לא מעלה ולא מור, הרוכב

  .מינהו שליח אינו יכול לתפוס במקום שחב לאחרים' דאפ

וזה על סמך , י ולהצילו מסתירה בולטת לעין"ומזה נוכל גם להבין שיטת רש

י אמנם מחלק בצדק בין עשאו ללא עשאו שליח דוקא "שרש, א שהבאנו"של המהרש

, א שמגו בלבד חלש מדי ליצור מצב של מורשהוהסברא הי, במציאה שיש לו מגו

אבל כשמינהו , ד דידי את"ופשוט שלגבי פריעת חוב יכול הלוה לומר לו לאו בע

ש למעלה שמגו עומד במקום קנין וכתיבה "וכמ(שליח בפירוש וגם יש לו מגו 

ולפיכך כשאמר , יש להשליח דין מורשה שהוא עומד במקום המשלח, )הרשאה

יוחנן הוי לשון ' לר" זכה"ו, שיש לההולך מגו, יוחנן קנה' לר" זכה"הרוכב אל ההולך 

אם כי היה שם מינוי שליח אבל בהעדר מגו , אבל בסוגיא בכתובות. של מינוי לשליח

וודאי שאין מגו שם שאין לשליח שום , אין בכח המינוי להופכו מסתם שליח למורשה

ומר לו לאו בעל דברים דידי כ הלוה יכול ל"וא, קשר אישי עם ההלואה או הספינה

  .את
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  בענין אבלות שלשים
  

רחיצה כיצד אסור לרחוץ : "הרצאת איסור רחיצה לאבל בשולחן ערוך פותחת

כל גופו אפילו בצונן אבל פניו ידיו ורגליו בחמין אסור בצונן מותר ואם היה מלוכלך 

וכל זה : "א" והעיר על כך הרמ).א:ד שפא"יו" (בטיט וצואה רוחץ כדרכו ואינו חושש

כ מותר ברחיצה אלא שנהגו האידנא לאסור כל "מדינא אינו אסור רק שבעה אבל אח

לחוף הראש אסור ואין לשנות המנהג כי מנהג קדום הוא ' יום ואפי' רחיצה כל ל

א לגבי היתר רחיצה מעיקר הדין לאחר "והנה מה שקבע הרמ". ונתייסד על פי ותיקין

, מתוך שלא נכללה רחיצה לצד גיהוץ ותספורת,  הן–רור על פי הסוגיות שבעה פשוט וב

, :)ק יט"מו(ממה שנקבע להדיא , א על אתר"כפי שציין הגר, והן, 1באיסורי שלשים

אך אשר ". דאמר רב יהודה אמר רב אבל כיון שעמדו מנחמין מאצלו מותר ברחיצה"

ך "הש. רונים לגבי היקפםונחלקו אח, לתוכן התוספת מכח המנהג דבריו מעורפלים

. 'אלא שנהגו האידנא לאסור רחיצה כלל': "התייחס לגירסא ולהלכה כאחת) 'ק א"ס(

דודאי רחיצה בצונן ' כל רחיצה כלל'ז ולא כמו שנדפס בספרים "ל וכן הוא בעט"כצ

פשטות דבריו מורים כי בתוך שלשים אף רחיצת כל גופו בצונן ". ליכא איסורא כלל

: ך"אך בדגול מרבבה העיר על הש. על אתר את דבריו" אליהו רבה"ש הוכך פיר, מותרת

, במקביל, וכך; "היינו פניו ידיו ורגליו אבל כל גופו גם בצונן אסור לדידן כל שלשים"

  .ע שם"עקיבא איגר בחידושיו בשו' הכריע ר

ומה : "שאף שיער הסבר) תלה:ב(, א בעדות האור זרוע"והנה מקור דברי הרמ

ם שלא לרחוץ אחר שבעה כמדומה אני מפני דחיישינן דילמא אתי למיסרק שעתה נוהגי

שהרחיצה מצד עצמה ודאי מותרת אלא , ביאור דבריו". רישיה דאסור כל שלשים

כנראה מתוך הקבלה , וזאת. שבקהילות אשכנז נהגו בה איסור כהרחקה מחשש תספורת

אם מפני שדבר , "בל לא סורקנזיר חופף ומפספס א", .)נזיר מב(לנזיר אשר לגביו שנינו 

 
  :)כז(עיין מועד קטן    1
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לכאורה אין מקום לחלק בין צונן לחמין לגבי רחיצת כל , לפי שני הנימוקים

 אלא אם –עצמה אלא משום ספק תספורת שהרי הרחיצה לא נאסרה מצד ', גופו תוך ל

כי החשש קיים בחמין אך לא , )ג:שפא(כפי שבאמת טען הערוך השלחן , כן נשער

ם "ת מהר"דיעויין בשו. אך לכאורה יש כאן מקום להתגדר להציע הבנה שלישית. בצונן

כל אדם מותר לרחוץ אלא מהלכות מדינה נהגו העם ' דלאחר ז: "שכתב, מרוטנברג

, לדוגמא, המופיע בגמרא, "הלכות מדינה"ביטוי . 4"'לא לרחוץ תוך למאליהן ש

 
אך יש שדייקו מן הסוגיה בבמה טומנין הדנה בהיתר , במשנה ובגמרא איסור הסריקה מופיע רק לגבי נזיר   2

  .)ד"שצ' סי(ש "ת הריב"עיין בהרחבה בשו. שהוא הדין לגבי שבת, חפיפה
אך דחה את , שהביא גירסה לפיה רק התיר המחבר סריקה תוך שבעה באשה, )ג:שצ(ך "עיין להלן בש   3

  .הגירסה ואת השיטה
' עמ, והשווה שם; )'ח' סי(יג : ג, כהנא. ז.בעריכת י, הובא בתשובות פסקים ומנהגים; ז"רכ' סי, דפוס לבוב   4

בהם ניתן , ם"מופיע בתשובות אחרות של המהר, "הלכות מדינה", ייש להעיר כי הביטו, ברם). ד"נ' סי(, פא
למה אתם שואלים דיני מסים שמהלכות : "להבין שרק בא להורות על מוצא הנהוג בלי להקרין על אופיו

מדינה הם נהרא נהרא ופשטיה ורבו מהם חילוקי מנהגים ומה צורך להודיעכם מנהג מקומינו ושמא אין 
אך ברור שאף ללא סימוכין מדברי ). ו"ק' סי, והשווה שם; ה"תתקצ' סי, ס פראגדפו" (מנהג מקומכם כך

  .ניתן להעלות את ההצעה לגופה, ם"המהר
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, ם"יש לעמוד על שוני ניהוגי שבעה ושלשים דיעויין ברמב, לבירור הענין

: ו"פתח בפ, ה מהלכות אבל אחד עשר איסורי השבעה"שאחרי שפירט ופירש בפ

 ואלו … מדברי סופרים שיהיה האבל נוהג במקצת דברי אבילות כל שלשים יום"

ור בהן כל שלשים יום אסור בתספורת ובגיהוץ ובנישואין ובשמחת דברים שהאבל אס

בתספורת כיצד כשם שאסור . מרעות ולילך בסחורה ממדינה למדינה הכל חמשה דברים

לספר כל שער גופו או לגלח שפמו או לקוץ צפרניו בכלי כל שבעה כך אסור כל שלשים 

, ואיסור שבעה, מתםהמשתמע מדבריו שמספר האיסורים אמנם פחת אך לא ר". יום

. 8שממשיך לנהוג כל שלשים דומה וכמעט זהה לאיסור שנהג בשבעה, כגון תספורת

 
, ברם. חדשים' א לעיל שם כי שיעור גערה הינו ג"המנהג מצויין בניגוד להכרעת הרמ. ד: שצ, עיין דבריו   5

כתוספת באבל , לדעתו, המספיק, יום או יומייםהמנהג מובא בניגוד לשיעור גערה של ) תמו: ב(באור זרוע 
  .על אביו או על אמו לעומת שאר אבלים

  .ג: ח תקנא"עיין או   6
בבחינת , להסביר מנהגים על פי מתכונות הלכתיות, ככל האפשר, על הנחה שיש, כמובן, השאלה בנויה   7

תם מנהג אתערותא רוחנית למעדיפים לראות בס". הנח להן לישראל אם אין נביאים הן בני נביאים הן"
יש להניח שחכמי , ברם. אין כאן מקום לשאלה, דלתתא שאין צורך להגדיר את זיקתה לשרשים הלכתיים

  .ל"ואכמ; היו מצדדים בגישה הראשונה, בעלי המנהג דנן, אשכנז
י על פ, )באלפס: יד, ק"מו(ף " בעקבות הרי–ם "אשר הרמב, חורגת מכך נטילת שער לאשה לאחר שבעה   8

ל "ף הנ"מן הרי. יש לעיין בהגדרת נטילת שער זו, ברם.  התירה–) ז:פ(גירסתו בברייתא במסכת שמחות 

אך לכאורה מהשינוי במינוח . לאשה בתוך שלשים, לפי זה, המותרת, משמע שמדובר בשם נרדף לתספורת
ל שפירשו "תים זויש מחכמי הצרפ", הביא) קצו' עמ, א"תה(ן "הרמב, ואכן. משמע שמדובר בתופעה אחרת

הבנה זו ודאי קשה להעמיס בלשון ". נטילת שער זה שהתירו באשה בהעברת סרק על פניה של מטה
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ן שדן בענין גילוח "דיעויין בתורת האדם להרמב. אין גישה זו מוסכמת, ברם

: וכתב, שרבי התירו.) ק יח"מו(אשר נאמר עליו בגמרא , שפה המעכבת את האכילה

 באבילות אסור דתניא באבל ל דברים הללו דוקא במועד אמרו אבל"ד ז"כתב הראב"

 … רבתי לתספורת כיצד אסור בנטילת שער אחד ראשו ואחד כל שער שבו ואחד זקנו
ל התיר שפה כל שמעכבת בתוך שלשים ובתוך שבעה אסור "והרב רבי יצחק בן גיאות ז

נמי מותר וזה ממחלקותו של ' וכן פסקו בפסוקות ובגדולות ומסתברא שאף בתוך ז

ם שהכרענו לו בראיה דבתוך שבעה נמי מותר דאינו בדין שיתלכלך ל בצפרני"רבינו ז

 –והנה לכאורה שתי השיטות הקיצוניות , 9"באכילה בשפה והנחה כל שמעכבין
המתיר , ן"והרמב, 10שהרי סוף סוף יש כאן תספורת, ד האוסר אף תוך שלשים"הראב

 שהיא אף נפסקה – אך שיטת הגאונים.  מובנות–היות ואינה מיועדת לייפוי , תוך שבעה

  .דמאי שנא דשמה תספורת לגבי שבעה אך לא לגבי שלשים,  צריכה עיון–להלכה 

אמנם דעת רוב הראשונים שאין איסור כיבוס נוהג . מצאנו לגבי כיבוס, מעין זה

אך התוספות .  לא מעשה הכיבוס ולא לבישת בגדים מכובסים–לאחר שבעה כלל ועיקר 

ובהמשך , א האוסר כיבוס אף תוך שלשים"ת שיטת הריבהביאו א) ה כל"ד, .ק כג"מו(

אבל אסור בתכבוסת משמע לאחר שבעה שרי התם .) טו' ד(והא דאמר לעיל : "הוסיפו

א "הרי שהבינו שלריב". במים איירי ולא בנתר וחול וזה יוכל להיות מותר לאחר שבעה

 

ף בענין "דברי הרי; מט' עמ, הלכות אבל, "שערי שמחה"ץ גיאות הינם ב"דברי הרי. ד-קצג' עמ, א"הת   9
  .באלפס. י, ק"מוצפרנים ב

ו כשם שאסור לספר "ם כתב בפ"והרמב: "שכתב) צ"ש, ד"יו(עיין בבית יוסף , ם בנידון"אשר לדעת הרמב   10
יום ודבריו מבוארים כדברי ' כך אסור כל ל' כל שער גופו או לגלח שפמו או לקוץ צפרנים בכלי כל ז

  .להשוואה כוללת כפי שנתבארויש להוסיף שאין כאן הכרעה נקודתית אלא ביטוי ". ל"ד ז"הראב
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דהנה ידועה מחלוקת הגאונים . ן למדנו"ונראה שביאור הדברים מתורת הרמב

ן דן בענין בהרחבה ונטה לאמץ "הרמב. והראשונים לגבי אבילות דאורייתא או דרבנן

ם הסוברים כי אבילות יום ראשון מדאורייתא ושאר הימים "ף והרמב"את שיטת הרי

וכן נראה עוד שעיקר אבלות : "ראת סוף הדיון הוא מציע שיטה נוספתאך לק; מדרבנן

ותפלין שהם פאר , מן התורה אינו אלא בעידונין כגון רחיצה וסיכה ותשמיש המטה

ותכבוסת ותספורת דשמחה הוא ואבלות כשמה שלא יתעסק בדברים של שמחה אלא 

של שמחה אבל בדברי אבלות וזה אנינות שבלב שממנו למדו שלא יתעסק בדברים 

מנעל וסנדל ועטיפה אינן מן התורה שלא אמרה תורה לענות ולצער נפשו מנוהג של כל 

ן מחדש כאן חילוק בין שתי רמות של אבילות כדי להבחין בין "הרמב. 11"העולם

, וזאת; אך נראה שניתן להיעזר ביסודו בהקשרים אחרים. אבילות דאורייתא לדרבנן

, ובר באיסורים שכולם מדאורייתא או כולם מדרבנןאף כשמד, ראשית. בשני מובנים

נראה שניתן לחלק לא רק בין איסורים שונים , שנית. יתכן שניתן לסווגם לשתי קבוצות

שהינו בבחינת דרישה ,  האחד–ולסווגם אלא לפצל בין רבדים שונים של אותו איסור 

ו מנוהג של לענות ולצער נפש"והשני בתור תביעה " שלא יתעסק בדברים של שמחה"

  ".כל העולם

, אמנם נדרש מן האבל, בשבעה. ונראה שניתן לחלק בנידון בין שבעה לשלשים

ואילו , "נוהג של העולם"לרדת לרמת חיים שמתחת ל, אם מדאורייתא ואם מדרבנן

מותר לו לשמור על , כשהאבילות נחלשת לא רק בהיקפה אלא אף בעוצמתה, בשלשים

על פי   עליו לחרוג כלפי מעלה ולענג נפשו בעידוניםורק נאסר, שיגרת חיים מקובלת

תספורת המייפה מוגדרת , א כמין חומר"ץ גיאות והריב"מובנות שיטות הרי, הנחות אלו

אך תספורת הבאה לאפשר אכילה סתמית נטולת יעד , כעידון ובכן אסורה אף בשלשים

. רה אלא בשבעהומשום כך אינה אסו, העדרה כרוך במידת צער ועינוי, אדרבה; עידון

שאין בהם עידון , ללא נתר, והוא הדין בכיבוס במים או לבישת בגד שכובס במים

  .ומתוך כך אין מקום לאסור אלא בתוך שבעה, ושמחה

 
  .דיון נרחב בענין אבילות דאורייתא, ריד- רז' עמ, ועיין שם. ריב' עמ, א"תה   11
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ך לגבי רחיצת כל גופו בצונן "יובנו נכונה דברי הש, והשתא דאתינן להכי

מכח , ולכן, מחהברחיצה בחמין קיים מימד של עידון ששזורה בו נימה של ש. כפשוטם

מה שאין כן ברחיצה בצונן שאמנם מפקיעה עינוי וצער . היא אסורה כל שלשים, המנהג

  .12אלא תוך שבעה, אף לפי המנהג, ולכן אינה אסורה, אך אינה מעניקה עידון

א וצידד בקבלת "ר ורע"שדחה את דברי הדגמ) ג: שפא(ויעויין בערוך השלחן 

ולאורה , .)יג(הפנה לסוגיה בתענית , בין היתר, ובהסבר דבריו; ך כפשוטה"קביעת הש

ועוד דבתענית שם אמרו כל שהוא משום תענוג בחמין אסור בצונן מותר אלמא : "טען

דבצונן ליכא תענוג ואם כן למה לנו לאסור ואי משום אבלות הא שם אבלות אינה אלא 

יש , הטאלפום רי. 13מדבריו משתמע שבנה על היתר רחיצה שאינה של תענוג". שבעה

, מסווגת רחיצה וסיכה ככלל" של תענוג"נימת . אך השוני ברור; כאן הקבלה לדברינו

אף ביום , 14שהרי לדעת כמה ראשונים, ופוק חזי. ואינה מעורה בדיני אבילות דוקא

רחיצה שאינה של תענוג , ללא קשר עם אבילות, בו נאסרה רחיצה מדין עינוי, הכפורים

על פי דברי , החילוק המוצע, לעומת זאת. לה כדרכה בו ביוםוזה יסוד היתר טבי, מותרת

אינה של "אלא שקשה לבנות על , ולא עוד. נאמר במובהק בהלכות אבילות, ן"הרמב

אמנם " של תענוג"הגבלת האיסור " שלחן ערוך"שהרי ב, לגבי רחיצה באבל" תענוג

ם היא מוזכרת ש, 15אך לא לגבי אבל ותשעה באב, מופיעה לגבי רחיצה ביום הכפורים

אמנם . ומכאן שקשה למדי לבנות היתר רחיצה לגבי אבל על העדר תענוג, רק לגבי סיכה

,  כלומר–" ואי משום אבלות", וסיים, ש הרגיש בכך"מסוף דבריו משמע שהערוה

אלא ". הא שם אבלות אינה אלא שבעה "–שלגביה אף רחיצה שאינה של תענוג אסורה 

, ועל כרחנו. ו איסורי שלשים אינם מדין אבלותדאט, שדבריו כשלעצמם תמוהים

 
מצד . כאשר יש בזה להחמיר ולהקל, אין בכל דברינו בזה התייחסות לשוני בהרגלי רחיצה בתקופות שונות   12

התיר ליולדת לרחוץ בתשעת הימים יש ל, ואפילו מעיקר המנהג, כי מעיקר הדין" מגן אברהם"קובע ה, אחד
). מ: תקנא" (ואין להקל בזה דאין אנו רגילין כל כך ברחיצה: "הוא מסיק, ועם זאת; ואפילו בתשעה באב

, ובהתחשב בתמורות שחלו בתחום הזה בעידן המודרני:) ברכות טז(ברור שעל רקע היתר אסטניס , מאידך
ודאי , בפרט, )אך שונה למדי מזה של חכמי אשכנז, ל"את של חז, כמובן, התואם(ובאקלים הארץ , בכלל

  .לא כאן המקום ללבן את הענין, ברם; שיש לתת את הדעת על התאמת ההלכות למציאות השוררת
בין הנעשית , ולגבי שחייה עצמה, יש גם אפשרות לחלק בין רחיצה בצונן למטרת נקיון לבין שחייה, כמו כן

  .ל"ואכמ; להנאה לבין הנעשית להבראה
הדא דתימר ברחיצה של תענוג אבל ברחיצה שאינה של תענוג ): "ז: ברכות ב(מקור ההיתר בירושלמי    13

  .והוא צוטט בהרחבה על ידי הרבה ראשונים; "מותר
  .)ה משום"ד, :יומא עז(ישנים ' תוס, לדוגמא, עיין   14
  .טו, ז: ח תקנד"או; ב- א: ד שפא"יו; א: ח תריג"עיין או   15
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שר זה בנקודת מפתח לגבי השוואת אבילות שבעה איברא שיש מקום לדון בהק

ל בהסבר אבילות קנה מזמן שביתה בעולם "ד זצ"ר הגרי"מהלך מו. ושלשים וצביונם

, בקום ועשה ובשב ואל תעשה, תורף דבריו שיש בה אמנם ניהוגי מצוה. התורה

ומתמצה בהרגשה פנימית ומימד , אך שהקיום במהותו אינו אלא בלב, הנדרשים

יש תרתי דסתרי בין אבילות לרגל מפני שאף שאין ניגוד הכרחי , ומשום כך; חווייתי

עמד הרב , בהקשר זה. ברמת ההתנהגות של האבל ברור שיש כאן התנגשות רגשית

ל על העובדה שאין סתירה כזו כנראה קיימת בין רגל לאבילות שלשים שהרי קיימא "זצ

אבלות שלשים חלוקה : שוטהתירוץ פ: "והטעים, לן כי רגל עולה למנין שלשים

אך , באבלות שבעה נאמרה חלות קיום אבלות שבלב המופקעת ברגל. מאבלות שבעה

ברם אין , רק איסורי אבל ביחס לחמשה דברים נאסרו. אין שום קיום אבלות' באבלות ל

לפיכך נוהג הוא ברגל כל אותם הדברים שאינם . כאן ענין של קיום אלא של איסור

  .16"ואם אך נוהג הרי מונה שלשים גם ברגל,  והעונג של רגלמבטלים את הכיבוד

לכאורה יקשה עלינו מאד לאמץ המהלך שהוצע , דומני שאם הנחה זו מתקבלת

הוא הרי לא הסתפק בסיווג על פי , ן בא לחלק בין קבוצות האיסורים"כשהרמב, לעיל

תעסק ואבלות כשמה שלא י", בדונו בקבוצה הראשונה, מידת העידון אלא הוסיף

בדברים של שמחה אלא בדברי אבלות וזה אנינות שבלב שממנו למדו שלא יתעסק 

הרי שזיהה עידונין עם שמחה שבלב וביטול העידונים עם אנינות ". בדברים של שמחה

יש בכך משום , אם באנו לצמצם איסורי שלשים להימנעות מעידונים, אי לכך. שבלב

רק המתנגש עם , רי לפי המהלך שהוצעשה, ולא גימודו, הבלטת פן האנינות שבלב

אף נאסרו כמה דברים , ן"לפי הרמב, אנינות שבלב נאסר בשלשים ואילו בתוך שבעה

  .אף אם אינם מיועדים להשריש אנינות שבלב, כדי לכפות עינוי וצער

שיתכן שהיא תלויה במקור אבילות , ונראה שאם באנו לשקול נקודה זו

שלשים יום מכלן יליף פרע פרע ",  לגבי תספורת,הובא:) ק יט"מו(בגמרא . שלשים

מה להלן שלשים , מנזיר כתיב הכא ראשיכם אל תפרעו וכתיב התם גדל פרע שער ראשו

 
  .)קצב:ב(, ל"אבא מרי זשעורים לזכר    16
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ן "שמה שהביא הרמב, ם"ד ציין מקור זה בבואו להשיג על מקור הרמב"יש להניח כי אף שהראב, ברם   17

ששלשים מדאורייתא רק נאמר לגבי גיהוץ ותספורת ואילו שאר האיסורים אינם ) ריד' עמ, א"תה(בשמו 
יתכן שלפרק הזמן יש , ת שלשים רק מדרבנןאך יש לציין כי אף אם ניהוג אבילו. לכולי עלמא, אלא מדרבנן

אם נאמר כי במקרה זה , שהיא עד שלשים, לגבי ניהוג אבילות על שמועה קרובה, משמעות מדאורייתא
  .אבילות חלה מן התורה

די ברור שמדובר " …מדברי סופרים שיהיה האבל נוהג"ומראשית ההלכה " סמכו חכמים"מלשון . א:אבל ו   18

דבריו . שאין כאן אלא מנהג" נוהג"דייק מלשון , )צג: ג(השבות יעקב , ברם.  לכל דברבחיוב ואיסור דרבנן

אבל אינו נוהג ", :ק יד"מו'  ע–מופיע בגמרא אף לגבי אבילות שבעה " נוהג"שהרי המונח , תמוהים למדי

  . והיא ודאי מעיקר הדין–" אבילותו ברגל
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   ברוך פסח הכהן מנדלסוןהרב 
  מ"ר

  מתיבתא דישיבת רבינו יצחק אלחנן
 
  

דבר נאה ומתקבל היא להדפיס מאמר זה 
שזו היא , ל"זצ, ג הרב יוסף"נ הרה"לע

הסוגיא האחרונה אשר בו נשאתי ונתתי 
 . אתו

  .ה.ב.צ.נ.ת

 

  בסוגיא דמינטר

 שלו האיש עומד על גגלהסביר הדין שאם  כדי:) טע(גיטין ' גמב איתא

 דהיינו ,כיון שיצא מרשות הגג,  והוא זורק גט אצלההוהאשה מלמטה בחצר של

אם נשרף קודם שהגיע ' אפי( הגג והכניס לאויר החצר מעקתבר על ובשעה שע

). דלכאורה עולה עד לרקיע( מגורשת משום קנין אויר חצרה ,)לארץ או לידה

רת לדעתה משום דהיינו שהיא אינה משתמ ,דחצרה אינה מינטר' והקשה הגמ

בר על המעקה לרשותה ודלכאורה מחיצתה אינה עולה עד לרקיע ולכן כשהגט ע

כגון שהיו מחיצות התחתונות "'  ותירץ הגמ1.היא עדיין למעלה מן המחיצות

ולכן , דהיינו שמחיצות החצר עולין יותר ממעקת הגג ,"עודפות על העליונות

ס בתוך מחיצות החצר והוי צא הגט מרשות הגג למעלה מהמעקה מיד נכנוכשי

ומה מועיל דעודפות ", ל"זו דהקשה )ה כגון"ד(' ועיין בתוס. והיא מגורשת, מינטר

 משום דהחצר אינה מקפת , פירוש"?מ כשזרקו מעל המעקה לא מנטר כנגד הגג"מ

 על המעקה הרוח בא זורקשייך שמיד שהוא כ "א, הצד אצל הגג, רביעיהמצד 

  שםש הספר ישא ברכה"כמ(ר לא הוי מינטר כלל צח ולכן ה,והשליך הגט בחזרה

דכיון דשלש מחיצות עודפות חשיב משתמר ואין לחוש "ל " וז,תירץ ו?)'אות ק

 
:) עז(אושיעא ' ל כר"מ דלא קי,)ל"ה ת"ד. עז(י " רשכ" כמש,כ דבידה"משתמרת אינו משום גזהל דדין "וצ  1

 משום דמסתבר דאין קבלת גט בלא ל" צ אלא.מה ידה משתמרת לדעתה אף חצרה המשתמרת לדעתה
,  דאין אדם רוצה שיהו חפציו מונחים אלא במקום המשתמר לדעתו)'ה' סי(ש " הראכ"משתמרת לדעתה כמש

  .כ"פ שהיא מקבלת גיטה בע" לדעתה אעוצריך שהקבלה היתה במקום שמשתמרת
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וצריך . וצריך להסביר התירוצים במציאות כיון דהקושיא הוא במציאות

אם יש שלש ' קושית התוסעצם  על )ו"עמוד קצ(יד פלטיאל ' סלהקדים בקושית ה

א "ולכן כמעט א, מחיצות אצל הגגי "עמחיצות גדולות יש מחיצה כנגד הפתח 

 דעותל דבנקודה זו נחלקו ה"ונ? ריו לעל הגגויר בחזרה הגט לאחשהרוח מחז

א שהרוח "מחיצות די למינטר משום דכמעט א'  דגתברוס'  השיטה הא.'שבתוס

 .) ביותרותומחיצות כזאת רגיל(שבת כזה ולא שכיח ולכן לא חוששין והוי מינטר ונ

 מחיצות ורק 'אבל בד, שהגט חוזר עם הרוחמחיצות אפשר '  דבגתברוס'  הבדעהה

ומחיצות ( שכיח ולכן לא חוששין והוי מינטר גם אינוקרה ויא ש"יש פתח בעלמא א

 )'וב' בתירוצים א ( שגם במחיצות דלעילתברוס'  ושיטה ג.)ותכזאת עדיין קצת רגיל

מחיצות היכא דהוה ' ל שהגג באמצע ד"הגט חוזר לגג עם הרוח ולכן צששייך 

 אינן זופ שמחיצות כ"אע(ין והוי מנטר א ולא שכיח ולכן לא חושש"אכמעט 

  ).רגילות

:) ע(ק "והאמרינן בב" –) ש"לפי גירסת הרש(ל "בזה' ז הקשה התוס"ואח

אין בבאומר זרוק גניבתך לחצרי ותקני לי חצרי גניבתך דאיסור שבת ואיסור מכירה 

הא לענין שבת מיחייב אפילו למעלה מן המחיצות עד ואין כאחד בוהיכי , כאחד

י עולה עד לרקיע ולענין קנין עד דמטי לתוך "כנס עדיין תוך המחיצות דרהשלא נ

 מה – וקשה טובא ."ל דמיירי כשזורק דרך פתח ולא מעל המחיצות"וי? המחיצות

הא קושיא השניה שלו הוא , מתחילת דבריו לסוף דבריו ,'המשך בדברי התוסה

 הרי, זו כאןשיא קו'  תוסהקשהולמה , :)ע(ק "ב' ושייך יותר לגמ" סתם קשה"

ה והא "ד(י " יכול לדייק בלשון רש,ועוד?  הראשוניםיוכלל לדברשייך לכאורה לא 

ושדי ליה מקמי " משום דאתי רוח )כ יש מחיצות"אא( דהגט אינו מינטר )לא מינטר

י לא "ורש" .הא בעינן אויר שסופו לנוחאמאי קתני מגורשת מן האויר  ... חנדלי

א "וכמו שפירש הריטב' ש הגמ"לא מינטר כמהא ' פירש דכיון דשדי ליה וכו

סובר דגדר הדין של  י"והביאור הוא דרש . משום דאין סופו לנוחאלא, החדשים

אם סופו לנוח בחצר זה אז החצר הוי דהיינו  ."סופו לנוח"מינטר הוי המציאות של 
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 רק מציאות של ,י"רשכ "מש כ,האם הוא, גדר של מינטרבולכן יש לחקור 

וגם א "ז פירוש הרב פרנס שליט"וכעי (וקף מחיצותמאו דזה דין של " ,סופו לנוח"

 ).מוקף(של מינטר " הלכה"סוברים דגדר של מינטר הוא '  תוס.)יד פלטיאלבספר 

מחיצות ' מה בכך דג, פ הך יסוד"ע' תוסהראשונה של  אכ יש להסביר קושי"וא

א ועל המעקה המ יעבורכשהגט , כיון דזה אינו כן כנגד הגג, עודפות על המעקה

' ותריץ הא? כ אין דין של מינטר"וא,  כיון דיש הפסקה גדולה כנגד הגגבהקפה ונאי

' והצד הד' זה חשיב משתמר כיון שהוא מוקף מג,  רביעיתמחיצהפ דאין כאן "דאע

ותירץ ).  רגיל ביותר,אמות' דהיינו ד, פ שמחיצות כזאת"אע" (פתח גדול"הוא רק 

 לזה בכל" פתח קטן"אלא אם רק , "דין מינטר "דרדפתח גדול כזה אינה בג' הב

א דגם וה' ותירץ הג). פ שמחיצות כזאת רק רגיל קצת"אע(ההלכה של מינטר וכשר 

ולכן צריך לומר דהגג באמצע המחיצות והוקף ממש בלי " דין מינטר"זה אינו בכלל 

 ןפ שמחיצות כזה אינ"אע( פתחים לפנים אצל כל שפתיה רקו, פתחים לחוץ

' מעולם היה לתוס. 'ית להכי אפשר להסביר המשך דברי התוסוהשתא דאת). רגילות

מ משום דאיסור שבת בא קודם האיסור מכירה "ק דזה אינו קלב"ב' גמקושיא על 

ויש להעיר שלא עלה בדעתו של . היכא דהחפץ נפל מרקיע לתוך מחיצות החצר

א של קושיא השניה "וכי בה, פתחהתוך שהכניס לאפשרות של הבהמה שיש ' תוס

 אויר החצר ולכן אינו קונה אינו מינטר שמחיצה שיש לו פתח ל"הם ס' ל תוסש

לפי שיטתו בתירוץ , מחדש' עכשיו שתוס. החצרשל  עכ מגיע לקרק"אא הבהמה
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:) עח(' עיין בגמ. להסביר כמה נקודות בסוגיתינואפשר פ חקירה זו "ע

' ופריך הגמ. אינה מגורשת) מדרס ולכן אינה ראויה לקבלה(ה עשויה כקטפרס דבי

י אלא נשרף "ופרש. בדלא נח' ותירץ הגמ? א שלה קבלה לאחר שנח בה"והא ד

אויר של שזה ראייה , דכיון דהיא אינה מגורשת כאן' ופריך הגמ. כשנפל מתוך ידה

 בעומדת ,ותירץ דהכא במאי עסקינן? אליעזר בזה' א אינה מגורשת ולמה בעיא ר"ד

א "ומשמע דכיון דמעיקרא לאיבוד קאי אין כאן ד. ג הנהר דמעיקרא לאיבוד קאי"ע

י דאויר שאינו "רשפירש שמ "כו ,א כאן"ולכן פשוט דאין אויר ד, לקנות בקרקע

, אליעזר' א לנוח בו יש בעיא של ר" כשיש קרקע ד אבל לעולםראוי לנוח אינו קני

דוגמא מביאה ' ונראה ממה שהגמ. א"כ כח הקנין לאויר של ד" האם יש ג,דהיינו

 הגט אינו דבאש מוכח "לא נח"של נהר ולא עומד בדוגמא של אש שנפרץ דגורם ה

לא שנו .) עט(' ש הגמ"דומה למ, א הוי פה מתחילה לוזה משום דאש" לאיבוד קאי"

 שקדם גט לדליקה אבל קדמה דליקה  אלאשמגורשת לאחר שנכנס לאויר חצרה

, אם אין נהר שם מעיקרא' דאפי:) עח ('כ צריך להקשות על הגמ"אבל א. לגט לא

 ובאמת זה .תרש ולכן אין קנין ואינה מגו,הגט אינו סופו לנוח משום חשש שיש רוח

 דגדר מינטר הוי סופו לנוח דלא ,י" לפי הבנת רש,)ה ותתגרש"ד(' ית התוסקוש

בסמוך באויר הגג ' א כיון דיש רוח ולכן אין סופו לנוח כדאמרי"מינטר באויר ד

דגדר מיטנר הוא דמוקף מחיצות ' ולפי הבנת התוס. )ה במעקהלאוקים ' קודם שגמ(

ותירץ . בסמוך באויר הגג' מריר אינו מינטר כדא"א ברה" דכ האויר" גסביב האויר

חוץ ' א חשיב ליה מינטר ועומדת על ראש הגג מיירי אפי"ל דאויר ד"וי ",'התוס

א אינו מינטר "וצריך ביאור למה חוץ לד." והא לא מינטר) התם(א ולהכי פריך "לד

א הוא בתוך ידי תפיסה של "תוך דשל "ונ? א הוי מינטר"ומתוך ד) בלי מעקה(

סוף (ף "ד על הרי"ות הראבגבהשכ "כמש" ברשותה"או " כחהב"האשה ולכן היא 

, אפשר ביותר שהגט נח בתוך ידה ממש ולכן חשיב כאילו סופו לנוחכ "וא ).:לטדף 

בא לתרץ ' ל שתירוץ הראשון של התוס" ולכן נ.י"כמו שיטת רש, וחשיב ליה מינטר

י אומר "ור", 'ועיין תירוץ השני של תוס .י בגדר מינטר"קושיתו לפי הבנת רש

ג דלא "א תיקנו גם באויר ואע"קא ליה אם מה שתיקנו חכמים דפא גופיא מס"דר



  

  בסוגיא דמינטר

  

 Error! Number cannot be represented in specified  ·כתונת יוסף  
format.  

                                                          

ר נחמן אמר רבה בר "א", לגבי הדין של גט שנמחק) שם(' עיין לקמן בגמ

 מעיקרא לא ?ט" מ.שנמחק דרך ירידה אבל נמחק דרך עלייה לאאבוה לא שנו אלא 

ר נחמן אמר רבה בר אבוה לא "א" בנוגע לגט שנשרף' ובהמשך הגמ ".למינח קאי

 מעיקרא לשריפה ?ט" מ.שנו אלא שקדם גט לדליקה אבל קדמה דליקה לגט לא

י המים שבא "ע(דנמחק דרך עלייה ' הגמויש להקשות על מה שהעלה  2".קאזיל

וקשה , אינה מגורשת משום דמעיקרא לאו למינח קאי) אחר כניסת הגט לחצרהל

ולכן ברגע האחת , עתיד לנפול לארץשוהא פשוט , לאו למינח קאינחשב למה 

" מעיקרא למינח קאי"הוא בגדר ) שהוא קודם הגשם(שהכניס הגט לתוך החצר 

גיש בזה  הר)ה אינה מגורשת"ד(י "ומשמע שרש? פ שהוא הולך דרך עלייה"אע

ולא כתב " דדרך סילוקו לא מיקרי נתינה אלא דרך הנחתו לבא לרשותה"שכתב 

דבוודאי סופו , דאינו כן, מינטר כשהוא עולה משום דאין סופו לנוחבפשיטות דלאו 

 מוסיףו" (נתינה"י דהפסול הוא דדרך סילוק לא הוי "רשפאלא . ומינטר הוא, לנוח

א החדשים דבדרך עלייה "מסביר הריטבו, )נן ונתןיף דאצל גט בע"ם שי"המהר

. י"רחוקי מרחק הגט ממנה ולא איקרי נתינה אלא דרך הנחתו בלבד כמו שיטת רש

דמעיקרא "שהוא " דמעיקרא לאו למינח קאי"' ולכן צריך להסביר הביטוי של הגמ

 
  .וכן איפכא, א החדשים שמעיר לגבי גט שנמחק ויכוח גם לגט שנשרף"בריטב' ועי  2
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דזרק ארנקי בפתח זה ".) יד(מ "ב'  מגמ)ה דרך"ד(' ז הקשה בתוס"ואח

ג "משמע דאעו ."ויצא בפתח אחרת מהו אויר שאין סופו לנוח כמונח דמי או לא

 ועיין 4. לבית לקנות הארנקישייךיש שאלה האם " דמעיקרא לא שלח הגט למינח"

שיכול לתרץ בפשיטות  דסובר )ה אינה מגורשת"י ד"על רש(ף "ם שי"עוד במהר

חסרון של הבנתינה , הנחה שצריך לענין קניןדין דגט ל" הנתינ"דאיך מדמה הדין 

ף "ם שי"המהר. זהבקנין אין קפידה לגבי הנחה ל אבל הגט לוסדרך עלייה שייך לפ

כ לעיל "אבל לפי מש, י דדרך סילוקו לא מיקרי נתינה"פ רש"ע' מביא תירוץ לתוס

 ות לדמיםרוצ' התוס, אין כאן נתינהדכ "החסרון של דרך עלייה הוא ג' דגם לתוס

 אם זרק באופן שאין סופו לנוח קניןא שיש שאלה לענין "את הענינים וסוברים שא

ולפיכך , כאן שזריקת הגט בדרך עלייה פוסל את הנתינת הגט' אם פשוט להגמ

בקו  אותירץ דדרך עלייה אין דומה כל כך ליהא עומד לנוח כמו דרך שיה. קשהה

 ממה ההיפךרון בנתינה משום דהוא ממש דרך עלייה בוודאי הוא חיס. לקרקעשוה 

 דאין אהו' ותירוץ הב. )ונתינה(רק חסרון גרידא בדרך ההנחה  בקושיה אבל, שצריך

 אינו פועל ,שלנו'  כמו בגמ, וודאי דזריקה שלא כדרך הנחה,חילוק בין דרך עלייה

 למקום קבלהאבל התם משום דזורק דרך בית מקורה הוי זריקה , לנתינה ולקנין

 שצריך לקנין ולנתינה דכיון דרך הנחה אם שייך להחליף זה במקום ספק יש ולכן

 ולכן אפשר דשייך להיות נתינה או ,זה דומה לזריקה לידה, שזורק למקום קבלה

דקדמה דליקה לגט אינה מגורשת .) עט(' כ הגמ"כ מש"ז אפשר להסביר ג"ועפ. קנין

 
י "אם יש ירידה בסוף כדכתב רש' הא כל זריקה כאן צריך עלייה אפי, וקשה האיך כשר כשנמחק דרך ירידה  3

 המעקה את שכשזרקו כלפי מעלה כדי שיעבור  דזה הסיבה דבעינן דווקא מחיצות עודפות כדי)ה עודפות"ד(
 הדאם יש בסוף המסירה נתינ? ר ולכן האיך הוי נתינה כשרה כשמתחיל בנתינה פסולהצ מיד לחויכנס

יש דלעולם א אמר "פ שליט"והגרי(בכשרות הוא מגלה על כל המעשה מסירה שהוא הוי מעשה נתינה כשרה 
ע בוודאי הנתינה נאם יש לן את המו,  מלפעול בכשרותמונע את הנתינה" הדרך"אבל , מעשה נתינה כאן

  ).כשר
אינם מסתפקים בדין אויר שאין סופו לנוח אי הוי כמונח או ' שמעיר שתוס) ד"אות ק(בספר ישא ברכה ' עי  4

  .ש"עיי, מ"לא כמו שכן נסתפקו בב



  

  בסוגיא דמינטר

  

 Error! Number cannot be represented in specified  ·כתונת יוסף  
format.  

אמר אביי שתי חצירות זו לפנים מזו פנימית שלה :) עט(' ועיין בגמ

וחיצונה שלו ומחיצות החיצונות עודפות על הפנימיות וזרקו לה כיון שהגיע לאויר 

. מחיצות החיצונה מגורשת משום דפנימית גופה במחיצות החיצונה קא מינטרה

פ דתבואה היתה משתמר בתוך ביתו של "שאע:) יא(מ "בב' גממה' והקשה תוס

כ הכא הגט אינה "ולכן ג, ג בתוך הבית"לא הוי משתמרת אצל בני ביתו של ר, ג"ר

 שעומדים אצל מחיצות הפנימית ושייך להם לתפוס הגט ר"רשהמשתמרת מפני בני 

' ותירץ תוס? אינה מגורשתכ למה "וא, קודם שהגיע לגמרי בתוך המחיצות הפנימית

דיש עוד מחיצה סמוך למחיצה הפנימית דעודפות ) א"של המהרש' פ פשט הא"ע(

 ר"רשהא לבני " ולכן א).)ט"עמוד קצ( ליד פלטיא'  בסע"ע(על מחיצה הפנימית 

, והוי משתמרת) לאחר שהגט תחת גבוהם(לתפוס הגט מתוך המחיצות החיצונות 

מוקף מחיצות ואם  דגדר מינטר' וסואפשר שתירץ זה הוי לשיטת ת. והיא מגורשת

אבל לאחר שיש " ,משתמרת) פנימי( חצר חשיבלא " לתפוס הגט ר"רשהשייך לבני 

ועוד תירץ . נימית נעשית מוקף ומשתמרתפמחיצה הלעוד מחיצה גבוהה סמוך 

י מחיצות "שהאשה עומדת בצד חצרה הלכך הוי חצר המשתמרת ע"' התוס

 ומשמע דתירוץ .")ג"כ אצל בני ביתו דר"משא(ר "החיצונות דלא לישדא זיקא לרה

דיכול להיות מחמת שהאשה , י דגדר מינטר הוי דסופו לנוח"שיטת רשאליבא דזה 

 שהגט , את הרוחותהגט וגם שהמחיצות החיצונות מונער מלתפוס "רשהמונע בני 

של ' תירוץ האב לשיטתו ' שתי)ה דהא"ד: עט(' בתוסועיין . [בסוף ינוח על חצרה

 דכשיש היקף מחיצות סביב הגט והגט למעלה מן החצר )ה פנימית"ד( 'תוס

' ש התוס"והחילוק היא כמ. כ אצל קופות"משא, הפנימית קונה, הפנימית
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  הרב צבי סבלפסקי
  מ"ר

  ישיבה אוניברסיטה

  

  טבילה בנהרות

  תערובת מי גשמים ומי מעין. א

." 'אך מעין ובור מקוה מים יהיה טהור וכו) "ו"ל, א"ויקרא י(כתוב בתורה 

, מעין. ל מפסוק הזה שיש שני סוגי מים המטהרים את הטמא מטומאתו"למדו חז

והיינו , וגם בור מלא מי גשמים, כשר לטבילה, והיינו מים הנובעים מן הקרקע

כדאיתא בתורת כהנים על , אף ששניהם כשרים לטבילה חלוקים בדיניהם. מקוה

ל שרק מעין מטהר בזוחלין וכדרך מעין שמימיו הולכים "דרשו חז. ל"פסוק הנ

ממקום למקום שלא כמקוה של מי גשמים שמטהר רק באשבורן שמימיו מכונסים 

פירש . שזוחלין שרבו על הנוטפים כשר) ח"ה מ"פ(איתא במקואות . במקום אחד

אם יש רוב מי מעין . ש שנתערבו מי מעין עם מי גשמים שהכל הולך אחר הרוב"הר

אבל אם יש רוב מי גשמים דינו כמקוה שמטהר רק , דינו כמעין שמטהר בזוחלין

  .באשבורן

הבא , לדעת רב. שנחלקו רב ושמואל בטבילה בנהרות.) מ(איתא בנדרים 

ול בנהר צריך לחוש שמא רובו מי גשמים ומעוטו מי מעין והרי הנהר זוחל לטב

ומשום חשש הזה נהרות כשרים לטבילה רק בזמנים מסויימים של . ופסול לטבילה

, שידוע שרוב המים הנמצאים בנהרות מקורם ממי מעין ולא ממי גשמים, השנה

מים בנהרות דנהר לדעת שמואל אין שום חשש לרבוי מי גש. ל"כמבואר בסוגיא הנ

שדינו כמי , והיינו שידוע שרוב המים שבנהרות באים ממקור הנהר, מכיפיה מתבריך

בדעת שמואל . (מותר לטבול בכל נהר בכל זמן מהאי טעמא, לדעת שמואל. מעין

  .)ל"ש בסוגיא הנ"בעצמו יש סתירה וע
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  קמא קמא בטל. ב

לרב החושש לרבוי ת דאפילו "בשם ר) ה אין"בד: נה(בבכורות ' כתבו התוס

אף שנתרבו מי גשמים והרי . אין הנהרות נפסלים מעיקר הדין, מי גשמים בנהרות

בכל טפה של מי גשמים שיורדת לנהר אומרים קמא קמא בטל והרי על , הנהר זוחל

, ואף שמעיקר הדין נהרות כשרים לטבילה גם לרב. פי דין כאלו כל הנהר ממי מעין

חשש של רבוי מי גשמים גזרה שמא יטבול החמירו מדרבנן לפוסלם כשיש 

דהיינו מי גשמים בעצמם בלי תערובת מי מעין שיורדים מן , בחרדלית של גשמים

ת "רוב הראשונים חולקים על דברי ר. שפסולים מדאורייתא משום זוחלין, ההר

וסוברים שמטעמים שונים אין להכשיר נהרות שנתרבו בהם מי גשמים משום קמא 

מצינו הכלל של קמא קמא בטל לענין יין נסך שנפל לבור של יין ואף ש. קמא בטל

  . מצינו חמש טעמים לחלק בין יין נסך למי גשמים, .)ז עג"ע(דמותר 

ל בבכורות בסוף דבריהם דלא אמרינן קמא קמא בטל "הנ' כתבו התוס. א

והא דאמרינן קמא קמא בטל ביין נסך איירי רק בנפל . בנתרבה הדבר הפוסל עד רוב

ש בדבריהם שלענין "ע. (ט יין נסך לתוך יין המותר ועדיין יש רוב מיין המותרמע

מאכלות אסורות לא אמרינן קמא קמא בטל בנתרבה הדבר האסור עד שכבר נותן 

  .)טעם בתערובת

ם דלא אמרינן "בשם הריב) ה אומר"בד: ק(בבבא קמא ' כתבו התוס. ב

כמי גשמים , עט מאליוקמא קמא בטל בריבוי טבעית דדרכו להתרבות מעט מ

י "הכלל של קמא קמא בטל נאמר רק בהוספת אסור להיתר ע. הנופלים למי מעין

  .כגון יין נסך שנפל לתוך יין המותר שאינה תערובת בטבע, אדם

ת בעצמו שאפילו אם אמרינן קמא "ל בשם ר"בבבא קמא הנ' כתבו התוס. ג

נהר ברוב מי גשמים קמא בטל להכשיר נהר לטבילה אפשר שיש לחוש שנתרבה ה

  .בבת אחת ובכהאי גוונא הרי לא שייך לדון משום קמא קמא בטל

דלא אמרינן קמא קמא בטל ' בשם התוס:) סה(א בשבת "כתב הריטב. ד

קמא . בנתרבו מי גשמים על מי מעין אפילו אם לא נתרבו ברוב גשמים בבת אחת

סך שנפל לבור של קמא בטל נאמר רק בנתרבה דבר מועט בבת אחת כמו טיפת יין נ

שנחלקו האמוראים בנפל חבית של יין נסך .) עג(איתא בעבודה זרה . יין דמותר
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שלא מצינו הכלל של קמא קמא בטל :) סה(חידש הפני יהושע בשבת . ה

הא דדנו הראשונים להכשיר נהרות משום קמא קמא בטל משום . אלא בדינים דרבנן

ברים דכל פסול זוחלין אינו אלא מדרבנן והא דדרשינן בתורת כהנים לפסול שסו

ואם נאמר דפסול זוחלין דאורייתא אי אפשר . זוחלין אינו אלא אסמכתא בעלמא

ל אם "הוסיף הפני יהושע דשאלה הנ. להכשיר נהרות לטבילה משום קמא קמא בטל

אובין פסולים למקוה פסול זוחלין דאורייתא תלויה במחלקת הראשונים אם מים ש

. ל בתורת כהנים"מדאורייתא או מדרבנן דפסול שאובין גם נלמד מפסוק הנ

כ לפסול זוחלין לאו דרשה גמורה דאורייתא אלא "הסוברים דדרשת התו, וממילא

אבל . כ לפסול שאובין אינה אלא אסמכתא"הוא הדין דדרשת התו, אסמכתא

הוא הדין שזוחלין , ל"א מפסוק הנהראשונים הסוברים ששאובין פסולים מדאוריית

י שפסול זוחלין ופסול שאובין "אבל באמת מהא דהוסיף הפנ. פסולים מדאורייתא

ת שכל הפסול "דהרי לדעתו סובר ר. תלויים אהדדי לכאורה מוכח שלא כדבריו

ת בעצמו סובר "והרי ר, דזוחלין הוא מדרבנן מדהכשיר נהרות מטעם קמא קמא בטל

) ה מכלל"בד. סו(בבבא בתרא ' אורייתא כמו שכתבו התוסששאובין פסולים מד

  .ת"בשם ר

  

  פסול נהרות מדאורייתא או מדרבנן. ג

 קמאת שנהרות כשרים לטבילה מעיקר הדין משום "הרי בהא שחידש ר

. ל שאין להכשיר מטעם זה משום כמה טעמים" נחלקו עליו הראשונים וסקמא בטל

 אפשר שאפילו לרב  קמא בטלקמא משום אפילו אם אין להתיר בנהרות, אבל באמת

  .הסובר שנהרות פסולים לטבילה אינם פסולים מדאורייתא
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שאפילו הפוסקים כרב שאין לטבול ) ח"סימן שנ(כתב המרדכי בשבת 

נחלקו הפוסקים בכונת דברי . בנהרות מודים שמדאורייתא נהרות כשרים לטבילה

אם יש לחוש לריבוי מי שמאיזה טעם יש להכשיר נהרות מדאורייתא , המרדכי

דדעת המרדכי שעצם ) א"יורה דעה סימן ר(פירש הבית יוסף . גשמים על מי מעין

כשרים , ואם כן גם אם כל המי גשמים זוחלין, הפסול דזוחלין אינו אלא מדרבנן

י אלא "שאין כונת המרדכי כפרוש הב) ז"סק, שם(כתב הדרכי משה . מדאורייתא

, וב מי גשמים בנהר פסול הנהר מדאורייתאדסובר המרדכי שאם באמת יש ר

אבל חידש המרדכי בהא דחושש רב לרבוי מי גשמים . שזוחלין פסולים מדאורייתא

אבל מסתמא עדיין יש רוב מי מעין ומשום הכי נהרות , בנהר אינו אלא חשש בעלמא

לפרוש הדרכי משה מודה המרדכי שאם באמת ידוע שיש רוב . כשרים מדאורייתא

פירש בדעת המרדכי שאין ) שם(ח "הב. פסול הנהר מדאורייתא, בנהרמי גשמים 

לפסול נהרות מדאורייתא שגם רב מודה לסברת שמואל שנהרא מכיפיה מתבריך ואי 

ורב חושש רק מדרבנן שאין לטבול בנהרות . אפשר להיות רוב מי גשמים בנהר

סול נהרות אבל מודה רב דלא יתכן פ, שמא יבוא לטבול במי גשמים לבד שזוחלין

ח מוכח בדעת "ולכאורה פרוש הב. מדאורייתא משום נהרא מכיפיה מתבריך

והרי כתב , ם מרוטונבורג"ל מקורם מדברי המהר"דדברי המרדכי הנ. המרדכי

ם שמעיקר הדין כולי עלמא מודים "בשם המהר) 'סימן י(ש בהלכות מקואות "הרא

פילו להפוסלים נהרות שנהרא מכיפיה מתבריך ואין בנהרות אלא פסול דרבנן א

  .ח"והיינו כדברי הב, לטבילה

ם והמרדכי שלכולי עלמא נהרות כשרים לטבילה "אף שסוברים המהר

א "אחר שהביא הרשב. חולק) עמוד צא(א בשער המים "הרשב, מדאורייתא

מסיק שיש להחמיר , ל כרב או כשמואל בהכשר נהרות"מחלוקת הראשונים אם קיי

וכן סובר . דברי הפוסלים הרי פסולים מדאורייתאשלא לטבול בנהרות שהרי ל

שפסול נהרות מדאורייתא להפוסקים כרב דהקשה ) ד"סימן רנ(התרומת הדשן 

ם "לדעת המהר. אמקומות שנהגו להקל לטבול בנהרות שמקילים בספק אסור כרת

, גם להפוסלים אין אסור כרת, והמרדכי שלכולי עלמא נהרות כשרים מדאורייתא

א שהפוסלים נהרות סוברים "קט התרומת הדשן כדברי הרשבאלא מוכח דנ

  .שפסולים מדאורייתא
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ל כשמואל "ת דקיי"בשם ר) ה אין"בד: נה(בבכורות ' עוד כתבו התוס

. דמותר לטבול בנהרות ולא חיישינן לרביית מי גשמים דנהרא מכיפיה מיתבריך

' ד סי"יו(ע "וופסק הש. ל"א הנ"ת כמבואר ברשב"אבל רוב הראשונים חולקים על ר

אבל מסיק . א דאין להכשיר טבילה בנהרות"ת וכן פסק הרמ"שלא כר' ב) ב"א ס"ר

  .ת ואין למחות בידם"א דבמקום שאין מקוה נהגו להקל כר"הרמ

  

  מעין המשוך כנדל וריבה עליו והמשיכו. ד

ל שאם יש מעין שרבו עליו מי גשמים שדינו "מוכח מסוגיא של נהרות הנ

מעין שהוא משוך ) "ג"ה מ"פ(איתא במקואות .  מטהרים בזוחליןכמי גשמים שאינם

) פירשו הראשונים שמימיו זוחלין בהרבה מקומות כנדל שיש לו הרבה רגלים(כנדל 

מצינו חמשה פרושים בראשונים בפרוש משנה ". ריבה והמשיכו הרי הוא כמו שהיה

  .א דנהרותל נחלקו הראשונים בסוגי"על פי הפרושים השונים במשנה הנ. ל"הנ

ל שריבה והמשיכו היינו שהוסיף בריכות למים "ש במשנה הנ"פירש הר. א

ש שאין לפרש שריבה מים שאם "הוכיח הר. שיש שם מתחלה אבל לא הוסיף מים

כן נתרבו מי גשמים על מי מעין ואינו מטהר בזוחלין והרי איתא במשנה שהרי הוא 

  .כמו שהיה היינו שעדיין מטהר בזוחלין כמו בתחלה

דאיירי המשנה בהוסיף .) נדרים מ(א "פנחס הלוי המובא בריטב' פירש ר. ב

. מי גשמים למעין אבל איירי בהוסיף מי גשמים מועטים שעדיין יש רוב מי מעין

ל שעכשיו יש רוב מי גשמים אלא שעכשיו "אין ר" שריבה והמשיכו"לשון המשנה 

פרושו ממה שהיה קשה פנחס הלוי ' הוכיח ר. יש יותר מים ממה שהיו מתחילה

לפרש המשנה כפשוטה שהוסיף מי גשמים עד שיש רוב מי גשמים שאם כן לא היה 

  . מטהר בזוחלין

פנחס הלוי בפרוש המשנה אם איירי בהוספת ברכות ' ש ור"אף שנחלקו הר

מדברי שניהם מוכח שאי אפשר לפרש המשנה ברבוי מי , או בהוספת מים מועטים

ים דאם כן אין מעין מטהר בזוחלין כדמוכח מסוגיא של גשמים עד שיש רוב מי גשמ

  .ל"נהרות הנ
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שיש לפרש המשנה כפשוטה ) עמוד פז(ד בבעלי הנפש "כתב הראב. ג

ד "חידש הראב. דאיירי בהוסיף מי גשמים על מי מעין ועכשיו יש רוב מי גשמים

שבמקומות שהיו מי מעין הולכים מתחלה נשאר דין מעין שמטהר בזוחלין אף 

ל שאם נתרבו "והא דמוכח מסוגיא של נהרות הנ. כשיו יש בהם רוב מי גשמיםשע

מי גשמים על מי מעין דאין המעין מטהר בזוחלין היינו רק במקומות שלולי הוספת 

ד דאפילו הפוסלים נהרות "נמצא לדעת הראב. המי גשמים לא היו המים הולכים

ודם רבוי המי גשמים לטבילה מודים שמקומות שבנהרות שהיו שם מים מתחלה ק

ד אין סתירה בין פסול נהרות "לדעת הראב. נשארו בכשרותם אף שהם זוחלין

ומעין , להכשר מעין המשוך כנדל דנהרות פסולים רק במקום שלא היו מים מתחילה

  .המשוך כנדל כשר רק במקומות שהיו מים מתחלה

י גשמים דהא דחיישינן לרבוי מ) ף"בדפי הרי. יג(ן בנדרים "כתב הרמב. ד

נראה . בנהרות משום שלא נתרבו בתוך המעין בעצמו אלא במים הזוחלין ממנו

שכל , מדבריו שלכולי עלמא אין רבוי מי גשמים פוסלים מעין אם נפלו לעצם המעין

ולכאורה חידש . מים שנפלו לעיקר המעין במקום חשיבותו נתבטל למי המעין

לא . להכשר מעין המשוך כנדלן חלוק הזה לפרש ההבדל בין פסול נהרות "הרמב

פנחס הלוי וגם לא ניחא ליה ' ש ור"ן לפרש המשנה כפרושי הר"ניחא ליה להרמב

ן שמעין "סובר הרמב. ד"לחדש שיש מקומות כשרים בנהרות כמו שחידש הראב

כ "המשוך כנדל איירי בהוסיף בו מי גשמים ועכשיו יש בו רוב מי גשמים ואעפ

כתב . עצם המעין וכל המים שהוסיף נעשו כמי מעיןמטהר בזוחלין משום שהוסיף ב

, ן"ל כדעת הרמב"ם בפירוש המשניות במשנה הנ"דדעת הרמב.) מא(ן בנדרים "הר

ם שכשר "ולא הזכיר הרמב, ש"שהרי פירש המשנה שהוסיף מים למעין שלא כהר

לתרץ הסתירה בין פסול . ד"לטבול רק במקום שהיו מים מתחלה כדברי הראב

אבל . ן"ם כתרוץ הרמב" מעין המשוך כנדל לכאורה סובר הרמבנהרות להכשר

ם דהוסיף מים מועטים ועדיין יש "המאירי בפרושו למקואות שם פירש בדעת הרמב

  .פנחס הלוי' רוב מי מעין וכפירוש ר

ש בפרושו למקואות שם דמעין המושך שהוסיפו עליו מי "כתב הרא. ה

אבל אם יש מעין העומד . שוך כנדלגשמים עדיין מטהר בזוחלין והיינו מעין המ

כתב . שהוסיפו עליו מי גשמים ועכשיו מושך מכח המי גשמים אינו מטהר בזוחלין

ש צריך לומר דדנים "דלדעת הרא:) עמוד טו(הגלות עליות בפרושו למסכת מקואות 
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ממחלקת הראשונים בפרוש המשנה דמעין המשוך כנדל נובעים חלוקים 

פנחס הלוי כל מעין שנתרבה ' ש ור"לדעת הר. לדינא במעין שנתרבו בו מי גשמים

ת בו מי גשמים פסול לטבילה והיינו טעמא דאם חיישינן לרבוי מי גשמים בנהרו

ד אפילו אם נתרבו מי "אבל לדעת הראב. שאין להכשיר טבילה בנהרות בשום אופן

גשמים במעין מותר לטבול במקומות שמתחלה היו מי מעין ולדבריו מותר לטבול 

ן אם אין לטבול בנהרות משום "לדעת הרמב. במקומות האלו בנהרות לכולי עלמא

ש "לדעת הרא. בעצם המעיןשנתרבו מי גשמים במעין היינו רק משום שלא נתרבו 

אבל אין להכשיר , מעין המושך מתחלה שנתרבו בו מי גשמים עדיין מטהר בזוחלין

  .נהרות דדינם כמעין העומד

  

  טבילה בחלק המעין שנעשה על ידי מי גשמים. ה

מעין שמשוך כנדל וריבה עליו והרחיבו ) "'ו', מקואות ד(איתא בתוספתא 

." ן אלא עד מקום שיהא יכול להלך מתחלתומטהר באשבורן ואין מטהר בזוחלי

. ל על פי שיטתם במשנה דמעין שמשוך כנדל"נחלקו הראשנים בפרוש תוספתא הנ

ד שפירש המשנה במעין שמשוך כנדל וריבה עליו איירי בריבה עליו מי "הראב

גשמים סובר דמעיין שנתרבה בו מי גשמים עדיין מטהר בזוחלין בחלק המים שהיו 

ד "ל וכמו שכתב הראב"ד הוציא שיטתו מתוספתא הנ"הראב. זוחלין מתחלה

פנחס הלוי ' ש ור"הר. א"הלכה י' ם הלכות מקואות פרק ט"בהשגותיו להרמב

שפרשו המשנה דמעין שמשוך כנדל וריבה עליו דלא איירי בריבה מים עד שיש רוב 

ל "נמי גשמים אלא דאיירי בהוסיף בריכות או בהוסיף מים מועטים פרשו תוספתא ה

ל "דאיירי תוספתא הנ) ג"ה מ"פ(ש במקואות "כתב הר. דאיירי גם כן בכהאי גוונא

פ שנמצאים רק מי מעין אין המים מטהרין בזוחלין במקומות "בהוסיף בריכות ואע

' בשם ר.) מ(א בנדרים "ש כתב הריטב"כעין דברי הר. שלא היו הולכין מתחלה

אין , מים אבל עדיין יש רוב מי מעיןאף דאיירי התוספתא בהוסיף מי גש. פנחס הלוי
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ם אבל "י דן בשיטת הרמב"הב(ן "דהרמב) א"ר' ד סי"יו(כתב הבית יוסף 

ש לא הזכירו "והרא) ן"ם סובר כשיטת הרמב"ן בנדרים הרמב"הרי לדעת הר

ויתכן שסוברים דמשנה דמעין המשוך כנדל חולקת אתוספתא שהרי , ל"תוספתא הנ

יש לומר . שהלכו המים בתחלה למקום שלא הלכולא נזכרה במשנה חלוק בין מקום 

, ן אם הוסיף לעיקר המעין כל המעין כשר"דגם בנתרבו מי גשמים דלדעת הרמב

  . ש אם היה משוך מתחלה כל המעין כשר"ולדעת הרא

שאף שיש במעין רוב מי מעין אין לטבול ) ו"שורש קט(ק "כתב המהרי

כתב עליו הבית יוסף . מי גשמיםבמקומות שלא הלכו המים מתחלה קודם שירדו בו 

שסובר שהחלוק בין מקום שהלכו :) מ(ן בנדרים "דנסתרו דבריו מדברי הר) שם(

המים מתחלה למקום שלא הלכו איירי ברוב מי גשמים אבל ברוב מי מעין כל 

ן שם אזיל בשיטת "ן הרי הר"אף דדבריו נגד הר, ק"בדעת המהרי. המעין כשר

ד הרי בודאי "לדעת הראב. נדל כמבואר בדבריו שםד בפרוש מעין המשוך כ"הראב

פנחס ' ש ור"ק מבוססים על פרושי הר"ק דדברי המהרי"דאין מקום לחומרת המהרי

פנחס הלוי ' ק בעצמו כוון לפרוש ר"הרי המהרי. הלוי בפרוש מעין המשוך כנדל

ק שגם ברוב מי מעין אין לטבול "ולפי פרושם שפיר מסיק המהרי, כמבואר בדבריו

  .ל לפי פרושם"מקומות שלא הלכו המים מתחלה וכדאיתא בתוספתא הנב

שבמקומות שאין מקואות ונוהגין לטבול ) שם(א ביורה דעה "כתב הרמ

א שם "פירש הביאור הגר. נוהגין לטבול בכל הנהר, ת"בנהרות על פי שיטת ר

א כן "הוכיח הגר. דמותר לטבול אפילו במקום שלא הלכו המים מתחלה) כ"סק(

ת דנים כל נהר כרוב מי מעין משום נהרא מכיפיה "לשיטת ר. ל"ן הנ"רי הרמדב
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  החלוק בין הוספת מים שאובין להוספת מי גשמים. ו

שבתערובת מי גשמים ומי מעין הולכים אחר ) ה"ה מ"פ(איתא במקואות 

הרי כולי עלמא מודים ,  מסויימים של דין הזהאף דנחלקו הראשונים בפרטים. הרוב

א בנדרים "הקשה הריטב. שיש מקרה שמעין נפסל בזוחלין על ידי רבוי מי גשמים

ואם כן נאמר , ל שמקוה שלם לא נפסל ברבוי כל השאובין שבעולם"דהא קיי.) מ(

וכתב . שהוא הדין שמעין לא ישתנה מדינו לטהר בזוחלין אפילו ברבוי מי גשמים

ה שתירץ שאין הכי נמי שאין מעין נפסל בזוחלין משום רוב מי "א בשם הרא"טבהרי

ד שגם ברוב מי גשמים עדיין מותר לטבול "והיינו טעמא דשיטת הראב, גשמים

הרי זה דין מיוחד בהלכות מקואות שכל שיש מקוה . במקום שהלכו המים מתחלה

. שאובין או מי גשמיםשוב אי אפשר לשנות דינו אפילו ברבוי מים , או מעין כשר

, ה שאם כן יהיה מותר לטבול גם במקום שלא הלכו המים מתחלה"שוב הקשה הרא

ה "נחלקו הראשונים בכונת דברי הרא. ותירץ שמקום הזה לא נראה כמו המעין כלל

שכונתו שמקום הזה :) סה(א בשבת "כתב הריטב. שמקום הזה לא נראה כמו המעין

ן משום מראית עין שלא נראה כטבילה במי מעין פסול לטבילה בזוחלין רק מדרבנ

ד "לפרוש הזה הא שסובר הראב. אבל מדאורייתא דינו כמי מעין, אלא במי גשמים

לפי דברי . שאין לטבול בנהר במקום שלא הלכו המים מתחלה היינו רק מדרבנן

א מצינו טעם חדש להכשיר טבילה בנהר מדאורייתא שהרי מדאורייתא אין "הריטב

תנה מדינו אפילו ברבוי מי גשמים דומה להא שאין מקוה שלם נפסל ברבוי מעין מש

אף , :)מ(ן בנדרים "והר) א"עמוד צ(א בשער המים "אבל מדברי הרשב. מים שאובין

משמע מדבריהם שחלק הנהר שלא הלכו המים מתחלה , ד"דהלכו בשיטת הראב

מודים לדברי יש לומר ש. פסול בזוחלין מעיקר הדין ולא רק משום מראית עין

שעל פי דבריו להשוות רבוי מי גשמים לרבוי שאובין מובנים דבריהם , ה"הרא
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פנחס הלוי שברוב מי גשמים ' שלדעת ר.) מ(א בנדרים "ד הריטבכתב עו

עדיין קשה מאי שנא מי גשמים ממים שאובין , אין המעין מטהר בזוחלין כלל

פנחס הלוי שכל פסול ' א שסובר ר"תירץ הריטב. שאינם פוסלים מקוה שלמה

 שמי פנחס הלוי' מודה ר. שאובין אינו אלא מדרבנן ולא החמירו בנפלו למקוה שלם

גשמים אינם מטהרים בזוחלין מדאורייתא ואם כן בנתרבו מי גשמים נפסל המעין 

  .מדאורייתא

שאפילו אם פסול שאובין דאורייתא יש ) ב"סימן רצ(כתב התרומת הדשן 

) 'סימן א(ש בהלכות מקואות "כתב הרא. לחלק בין רבוי שאובין לרבוי מי גשמים

ם דכל מים שאובין שנפלו למקוה שמקוה שלמה לא נפסלה ברביית שאובין משו

כמו שמצינו מים טמאים שטהרו על ידי . הוכשרו מדין פסולם על ידי זריעה במקוה

ש שזריעה מכשרת מידי פסול "חידש הרא, :)לד(זריעתם במקוה כדאיתא בפסחים 

כתב התרומת הדשן שמים שאובין שהיו בכלי שגדר פסולם משום , וממילא. שאובין

. ר להפקיע פסולם על ידי חבורם שוב בקרקע על ידי זריעהשנתלשו מהקרקע אפש

מי גשמים שלא נפסלו כלל אלא שאין מי גשמים מטהרין בזוחלין לא נאמר בהם דין 

  . ואם כן אם יש רוב מי גשמים אין המים מטהרין בזוחלין מדאורייתא, זריעה
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  ראש ישיבה

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן
  
ל "יוסף וונפסקי זצ' ג ר"ר הרה"נ מו"לז

ידיד נאמן ואהוב מאד גדול בתורה 
ובחכמת החיים חבל על דאבדין ודלא 

  משתכחין 
  .ה.ב.צ.נ.ת

  

  בענין קביעות זמני אבילות

מלוין קרוב או קרובים ממשפחתו , ל"בזמן הזה מצוי שכשמת מישהו בחו

בנדון זה . ל"ושוב חוזרים תוך שבעה למשפחתם בחו, אותו לקבורה בארץ ישראל

ל והן " הן לחלק המשפחה שנשארה בחו–צריכים לקבוע זמני התחלת וסוף אבלות 

  .ל"לחלק המשפחה שנסעה לארץ ישראל וחזרה לחו

  

  ל"זמן התחלת שבעה לחלק המשפחה שנשארה בחו. א

  ידיעת זמן הקבורה

אמר להו רבא לבני מחוזא אתון דלא אזליתו , ל"וז.) ק כב"מו ('איתא בגמ

דהיינו דכל היכא . ל"בתר ערסא מכי מהדריתו אפייכו מבבא דאבולא אתחילו מנו עכ

התחלת האבילות היא משעת החזרת פניהם , דאין האבלים יוצאים אחרי המטה

ות שבעת ימי ל יתחילו למנ"אלו שנשארו בחו, ז נמצא דבנידון דידן"ולפי. מהנפטר

  .האבילות מיד

, ל"וז) ה"א הל"אבלות פ' הל(מ "שהרי כתב הר, עדיין יש לעיין בזה, אמנם

מעת שיחזרו , ינם יודעים מתי קברמי שדרכן לשלוח המת למדינה אחרת לקוברו וא

ה לדינא "וכ, ל"פניהן מללותו מתחילין למנות שבעה ושלשים ומתחילין להתאבל עכ
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. מ"ן בפירושו לדברי הר"מ כיוון לדברי הרמב"מ בפירושו להר"נראה שהאג

חיים דוד ' ג ר"קסב בהוצאת מוסד הרב קוק להרה' תורת האדם עמ(ן "דכתב הרמב

נראה לי שלא נאמרו דברים אלו אלא במוליכין אותו מעיר לעיר , ל"וז) ל"שעוועל זצ

ויאוש , מסרוהו לאלו שמוליכין אותו והחזירו פניהם כבר נתיאשו ממנודכיון ש

, אבל בקוברין אותו בבית הקברות סמוך לעיר והן חוזרין מיד בו ביום. כסתימת גולל

אין נוהגין עליו אבילות עד שיחזרו הקרובים ויאמרו להם כבר נקבר שהרי דעתם 

וכן ,  ומותר לאכול בשר כדאמרן,אינו אלא שנמסר לכתפים, וכמונח לפניו דמי, עליו

ל שכתב מי שדרכן לשלוח המת למדינה אחרת לקברו ואינן "ם ז"נראין דברי הרמב

יודעין מתי יקבר מעת שיחזירו פניהם מתחילין למנות שבעה ושלשים ומתחילין 

י חידושו שיש "ם עפ"ן לפרש דברי הרמב"דכתב הרמב, דהיינו. ל"עכ' להתאבל וכו

לבין קבורה סמוך לעיר , חוק מהעיר שמתחילין את האבלות מידחילוק בין קבורה ר

  .שממתינין עד הקבורה כדי להתחיל את האבלות

ן שיסוד הענין הוא שבני המשפחה שלא הולכים לקבורה "הרמב' ופי

נראה שכוונת הדברים היא שכאשר . מתחילים את האבלות בזמן שמתיאשים מן המת

תם שאין להם עוד שייכות לקבורה כבר בני המשפחה שהפכו פניהם חושבים בדע

בני המשפחה שנשארו , אם הקבורה סמוכה לעיר, אמנם. יכולים להתחיל את השבעה

בבית חושבים שעדיין יש אפשרות שיקראו להם להתעסק בקבורה וממילא אין להם 
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  הלך גדול הבית לבית הקברות

' שעה סע' סי(ע "דאיתא בשו. עדיין יש לעיין בנידון דידן מטעם אחר, אמנם

' ואם גדול המשפחה הולך עמו אף אלו שבכאן אינם מונים אלא משיקבר וכו, ל"וז) ב

שיש אפשרות לעכב התחלת השבעה לאלו שנשארו מדברי המחבר יוצא . ל"עכ

  .והיינו כאשר גדול הבית נוסע לקבורה בארץ ישראל, ל"בחו

' ש סי"ה ועיין ברא' ק הל"ג מו"פ(מקור דברי המחבר הוא דברי הירושלמי 

הרי שמוליכין אותו ממקום למקום כגון אילין דקברין בבית שריי , ל"שכתב וז) לט

נין משיצא המת ואלו ששם מונין משיסתם הגולל אית תניי אית תניי תני אלו שכאן מו

יהושע בן לוי הכל הולך אחר גדול ' סימון בשם ר' ר. תני אלו ואלו משיסתם הגולל

יעקב בר אחא בשם רבי אסי לחומרין מהו חומרין אם היה גדול ' ר. המשפחה

אם . המשפחה כאן אלו שכאן מונין משיצא המת ואלו ששם מונין משיסתם הגולל

יוצא מדברי . ל"עכ' היה גדול המשפחה שם אלו ואלו מונין משיסתם הגולל וכו

ופירוש הדבר הוא שאם גדול הבית . הירושלמי שהולכים אחר גדול הבית לחומרא

שאר בני המשפחה , הולך לבית הקברות ומשום כך נתאחר זמן התחלת האבלות

  .רהכ ממתינין בהתחלת השבעה עד זמן הקבו"שנשארו במקומם ג

ק "מו(כתב שהמחבר פוסק כשיטת המרדכי ) ק ב"ה ס"שע' סי(ך "הש, אמנם

שסובר דהולכים ) עג' ם מרוטנברג סי"תתקא ועיין בהלכות שמחות השלם למהר' סי

אחר גדול הבית לחומרא דוקא אם גדול הבית דר במקום הקבורה ונשאר שם משך 

, ובע בית אבל לעצמווהוא משום שכאשר גדול הבית נשאר בביתו וק. שאר השבעה

ובית האבל של שאר המשפחה , הרי בית האבל שלו נחשב כעיקר מקום האבלות

אין לו בית , אמנם כאשר גדול הבית חוזר למשפחתו. שנשאר במקומו נטפל אליה

  .וממילא נטפל הגדול לשאר משפחתו, אבל לעצמו
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ך לפרש כך בדברי המחבר ליישב דבריו שהעתיק המחבר דברי "וכתב הש

וגם הביא דברי , ומשמע בכל גווני, מ שאלו שנשארין כאן מתחילים מיד"רה

ך "דברים האלו כתב הש' וכדי ליישב ב. הירושלמי דאזלינן בתר גדול הבית לחומרא

בדעת המחבר שכוונתו לפסוק כמו המרדכי שרק במקרה שגדול הבית דר בעיר 

  .הקבורה ונשאר שם הולכים אחריו

כדי . ן בדברי המחבר שלא הביא דברי המרדכילכאורה קשה לפרש כ, אמנם

אין כוונתו , מ"פ שהמחבר מביא לשון הר"ך מסתבר לומר שאע"ליישב קושית הש

, אמנם. ל שלפעמים מתחילים למנות מיד"לפסוק כמותו לגמרי אלא רק לומר דמשכח

בתר דברי הירושלמי שהולכים אחר גדול ' לגבי פרטי הדינים דמתי מונים מיד אזלי

  .ובירושלמי אין חילוק אם גדול הבית חוזר למשפחתו או לא,  לחומראהבית

ך בשם המרדכי שהרי בדרך כלל "נראה שמנהג העולם הוא כדברי הש, אולם

חלק משפחה הנשאר מתחיל האבלות מיד ואינו ממתין אפילו אם גדול הבית נוסע 

  ).ל"וברוב מקרים גדול הבית חוזר למשפחתו בחו. (י"לא

, ב' שעה סע' סי(י דברי הלבוש "פשר ליישב מנהג העולם עפאולי א, אמנם

שכתב בטעם הדין דהירושלמי דממתינין לגדול הבית ) מובא בספר דברי סופרים שם

:) ק כ"מו(וכעין זה מצינו לגבי הדין . ואפשר שגדול הבית מוחל, הוא משום כבודו

 משום כבודו של ז שדין זה הוא"שלא נוהגין כן בזה, שכל המתאבל עליו מתאבל עמו

). ק ז"ך ס"ו ש' שעד סע' ע סי"שו. (ז אומרים שהקרוב מוחל על כבודו"הקרוב ובזה

  .ולקמן בסמוך נביא עוד מהלך ליישב מנהג העולם בזה

  

  י"סוף זמן האבלות לחלק המשפחה שנסעה לא. ב

  ן"ך בשם הרמב"שיטת הש

, הפסק שאם המשפחה היתה ביחד בשעת המית) ק יב"שעה ס' סי(ך "הש

, לוה את המת לקבורה וחזר למקומו הראשון) אפילו גדול הבית(וחלק מן המשפחה 

מ "שמעתי שהגר, אמנם. הרי הוא נגרר אחר חשבון המשפחה שנשארה במקומה
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ן בסוגיא דגדול הבית שנביא "יטת הרמבך הוא ש"והנה המקור לדברי הש

ונשתדל להציע מקור , ל אינם כתובים"מ פיינשטיין זצ"דברי הגר, אמנם. לקמן

  .לדבריו

ימים הראשונים בא ממקום ' ר אבל ג"ת, ל"וז.) כב-:ק כא"מו(' איתא בגמ

מכאן ואילך אפילו בא ממקום קרוב , בא ממקום רחוק מונה לעצמו, קרוב מונה עמהן

' אמר מר ג. ש אומר אפילו בא ביום השביעי ממקום קרוב מונה עמהן"עצמו רמונה ל

ר יוחנן והוא שיש "ר חייא בר אבא א"בא ממקום קרוב מונה עמהן א, ימים הראשונים

ש דאמר רבי "אבעיא להו הלך גדול הבית לבית הקברות מהו ת, גדול הבית בבית

ש "ר... לבית הקברות מונה עמהן חייא בר אבא אמר רבי יוחנן אפילו הלך גדול הבית 

ר יוסי "ר חייא בר גמדא א"א. אומר אפילו בא ביום השביעי ממקום קרוב מונה עמהן

  .ל"עכ' בן שאול אמר רבי והוא שבא ומצא מנחמין אצלו וכו

 הלך גדול הבית לבית הקברות -' ונחלקו הראשונים בהבנת איבעית הגמ

חיים דוב שעוועל ' ג ר"הדורת הרהקסא במ-קס' בתורת האדם עמ(ן "הרמב. מהו

הלך זה הגדול לבית הקברות מהו נגרר הוא עמהן או הן ' בגמ' ל בעי"וז, כתב) ל"זצ

יוחנן אפילו הלך גדול הבית ' ואמר ר. ואין מונין עד שיסתם הגולל, נגררין אחריו

דגדול שבא מבית הקברות אצל הקטנים וקטן שבא ממקום ... ק מונה עמהן "לביה

, ק קרוב או רחוק"ואין חילוק והפרש בין שיהיה ביה, ל גדול הבית שוין הןאחר אצ

ומכל מקום ראיה היא לדברינו ... שהרי במקום קרוב היה להם כשחלה להם אבלות 

ולא על הבאים ממקום , שהדברים אמורים על ההולכים לבית הקברות מאימתי מונין

ל "ן דהוא ס"ואר מדברי הרמבמב. ל"עכ' ק וכו"אחר לכאן ומוצאין גדול הבית בבה

היא בנוגע למקרה שגדול הבית הולך לבית הקברות עם המת לצורך ' דהאבעיא בגמ

היא אם בני המשפחה שלא הלכו לבית ' שאלת הגמ. הקבורה ושוב חזר למשפחתו

היא דגדול ' ומסקנת הגמ. הקברות נגררים אחר מנינו או דילמא הוא נגרר אחר מנינם

. אפילו אם הוא בא ממקום רחוק' ם אם הוא חוזר לביתו תוך זהבית נגרר אחר מנינ

דכיון שגדול הבית ומשפחתו היו ביחד בשעת המיתה , ן בטעמא דמילתא"הרמב' ופי

  .כשחוזר גדול הבית לביתו מנינו נגרר אחר מנינם, ויש כבר צירוף ביניהם
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כוונת , ן"ד הרמב"ובאמת לפי. ן"ל כדברי הרמב"כתב דקימ) שם(ך "הש

י "ל שהלכו לא"בני חו' דלפי פירושו בגמ, היא ממש לציור של נידון דידן' מהג

, ו"הדברים ק. ל"נגררים אחר בני משפחתם בחו' ל בתוך ז"לקבורה וחזרו לביתם בחו

ו לקרוב שאינו גדול "רואים שאפלו גדול הבית נגרר אחר משפחתו ק' שמדברי הגמ

מ וויליג "ר הגר"דנקט מו) 231'  עמ,ס" תש–ב "כרך ל(עיין בקובץ בית יצחק . הבית

  .ן משום דהלכה כדברי המיקל באבל"ך בשם הרמב"א לדינא כדברי הש"שליט

  

  עוד ישוב למנהג העולם בהתחלת אבלות

א מנהג העולם שהבאנו לעיל שבני "כ יש ליישב בע"ן ג"לפי דברי הרמב

ברי ושלא כד, ל מתחילים אבלותם מיד אפילו כשגדול הבית הולך לקבורה"חו

דברי המחבר מקורום מירושלמי שהולכים אחר גדול הבית לחומרא ומאחרין . המחבר

ן שגדול הבית נגרר אחר "ך דנקטינן כהרמב"לפי שיטת הש, אולם. את האבלות

הסבר זה הוא אם ננקוט שדברי . (כ דלא נקטינן כהירושלמי"ע, משפחתו כשהוא חוזר

ך בשם המרדכי "קומו דלא כהשהירושלמי אמורים אפילו כשגדול הבית חוזר למ

  .)ל"הנ

 

  ש בסוגיא דגדול הבית"שיטת הרא

דכתב . ן"ודלא כהרמב, א"בע' הבין את דברי הגמ) לח' סי(ש "הרא, אמנם

ל איבעיא להו הלך גדול הבית לבית הקברות לעשות צרכי המת לעשות "וז, ש"הרא

ינן כיון שלא מצבה או צורך בנין הקבר ובא אחד מן האחין תוך שלשה מהו מי אמר

הבין . ל"עכ' הלך משם לצרכו אלא לצורך המת כמי שישנו בבית דמי או לא וכו

אמרה שאם אחד מקרובי ' דהגמ. שייכת להלכה דלעיל' ש דאיבעית הגמ"הרא

אם גדול הבית , המשפחה שלא היה בבית האבל עדיין ובא בתוך שבעה ממקום קרוב

  .הקרוב נגרר אחר מנין בני המשפחה, היה בבית
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היא בנוגע למקרה שבא הקרוב ממקום קרוב בתוך שבעה ' איבעית הגמ

השאלה . וגדול הבית לא נמצא בבית כיון שהלך לבית הקברות לתקן המצבה וכדומה

היא אם אומרים דכיון שגדול הבית עזב את הבית לצורך המת מתחשבים כאילו גדול 

גדול הבית בבית או הבית בבית והקרוב שבא מבחוץ נגרר אחר בני המשפחה כדין 

' מסקנת הגמ. דילמא כיון שגדול הבית לא נמצא בבית בפועל הקרוב מונה לעצמו

הוא נגרר אחר בני משפחתו אפילו ' היא שאם הקרוב בא תוך ז) ש"לפי פירוש הרא(

  .אם גדול הבית הלך לבית הקברות באמצע שבעה לצורך המת

  

  ל"מ פיינשטיין זצ"ביאור פסקו של הגר

כיון שאין בידינו תשובה , ל"מ פיינשטין זצ"גע לפסקו של הגרבנו, אולם

ל "מ פיינשטין זצ"שהגר, ונראה. ל"כנ, ננסה להציע מקור לזה, שמפרשת את דבריו

ואם . ל בהבנת הסוגיא"ש הנ"ן ונקט לדינא כדברי הרא"ך בשם הרמב"דחה דברי הש

שגדול הבית או ן "אין שום מקור לדינו של הרמב, ש"נפרש את הסוגיא כדברי הרא

שאר בני המשפחה שהלכו לקבורה וחזרו יהיו נגררים בתר המשפחה שנשארה 

ממילא אלה שהלכו לקבורה והתחילו למנות את השבעה יום אחד מאוחר . במקומה

  .כ יגמרו את השבעה יום אחד מאוחר"ג

ן הן מצד משמעות "ש ודלא כהרמב"נראה שהעדיף לפסוק כהרא, לכאורה

ש שהרי "לפום רהיטת הסוגיא משמע כדברי הרא. ע"שמעות השוהסוגיא והן מצד מ

ש נמצא "ולפי פירוש הרא. דנה קודם האבעיא בדין של בא ממקום קרוב:) כא(' הגמ

, אמנם. שהאבעיא של הלך גדול הבית לבית הקברות היא המשך סוגיא הקודמת

ודם שהרי הענין הק, אינה המשך מדבריו הקודמים' איבעית הגמ, ן"ד הרמב"לפי

מיירי בענין אחר ' והאבעיא בגמ, מיירי בנוגע לבא ממקום קרוב באמצע שבעה

  .מנין של גדול הבית והמשפחה שנשארה במקומה, דהיינו

ע "שהרי השו, חדא. ן"ע היא שלא כדברי הרמב"משמעות השו, ונוסף על כך

. הביא דברי הירושלמי שהולכים אחר גדול הבית לחומרא) 'ב' ה סע"שע' סי(

ן שכתב גדול הבית שהלך לקבורה וחזר "טות דברים אלו הם נגד דברי הרמבובפש
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  דין גדול הבית בנוגע לבא ממקום קרוב. ג

שהבא ממקום קרוב מונה ) ח"שעה ס' סי(ע "ובשו:) כא(' הדין מבואר בגמ

ש בענין "ן והרא"הרמב' מח) שעה' סי(והביא הטור . עמהן אם גדול הבית נמצא בבית

נקט שדין זה שייך אפילו אם הקרוב שבא ממקום ) תורת האדם קסב(ן "הרמב. זה

חולק וכתב ) לח' סי(ש "הרא, אמנם. קרוב כבר ידע מהמיתה במקום שהיה שם

שקרוב שבא ממקום קרוב באמצע האבלות נגרר אחר משפחתו רק כשלא ידע 

ה אבעיא "ד. כב(ש "הרא' ועיין בתוס. או לבית נודע לוועכשיו בבו, מהמיתה במקומו

ש שהבאנו לעיל לגבי הלך גדול הבית "ן והרא"בין הרמב' דיוצא מדבריו שהמח, )להו

, דהיינו. ש בבא ממקום קרוב"ן והרא"הרמב' היא לשיטתו עם המח, לבית הקברות

 זה אם הלך לפי. יכול הוא לשנות מנינו באמצע, ן אם מתחיל אבל שבעה"שלפי הרמב

, ב לביתו"גדול הבית לבית הקברות והתחיל מנינו משעת סתימת הגולל כשחוזר גדוה

ן שבסוגיא שבא "בעקבות זה כותב הרמב. משנה מנינו כיון שנגרר אחר אנשי ביתו

ממקום קרוב שפיר נגרר אחר אנשי ביתו אפילו ידע מהמיתה קודם וכבר התחיל 

  .מנינו

חיל אבל במנין שבעה לא יכול לשנות למנין ש סובר שכיון שהת"הרא, אמנם

ן "לפי זה בסוגיא דהלך גדול הבית לבית הקברות פירש באופן אחר מהרמב. אחר

ובסוגיא דבא ממקום קרוב כתב שהקרוב לא ידע מהמיתה , שלא שייך לשנוי מנין
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) ט' שעה סע' סי(ע "ל יוצא שכיון שנפסק בשו"ש הנ"הרא' לפי דברי התוס

ממילא נקטינן שלא , שהדין שבא ממקום קרוב הוא רק כשהקרוב לא נודע מקודם

ש "ע נוקט כהרא"ונמצא עוד ראיה לדברינו לעיל שהשו, משנים את המנין באמצע

ודלא , נגרר אחר משפחתושגדול הבית או שאר קרוב שהלך לקבורה וחוזר אינו 

 .ן"כהרמב
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  אליאב סילברמן' ר
  ץ"ש כ"הכולל ע

 ישיבת רבנו יצחק אלחנן

  

  מעמדן של דינים דרבנן והשפעתן
 *ם"על דינים דאורייתא במשנתו של הרמב

  
 

  הקדמה

כבר , של מעמדן של דינים דרבנן והשפעתן על דינים דאורייתא, סוגיא זו

נידון ם ב"בחרתי לעסוק דוקא בשיטתו של הרמב. דשו בו רבים מגדולי האחרונים

של השפעה של דינים דרבנן על דינים , סיבה אחת היתה שתופעה זו. לשתי סיבות

כפי , רציתי לצמצם הנושא הרחב הזו שהיא, ושנית. בולטת ביותר במשנתו, דאורייתא

ארוכה מארץ מידה , ל על פי הפסוק באיוב על התורה בכללותה"שהתבטאו חז

, ם שאבתי מספרי רבותינו האחרונים"רוב הציונים לתופעה זו ברמב. ורחבה מיני ים

אין במאמר זו . ם"והארצות חיים להמלבי, המנחת חינוך, המשנה למלך, ובכללם

ם "אלא הצגת המקרים שבהם רואים תופעה זו ברמב, ליבון מקיף של המקורות

י קריאה "אני מקוה שע. ם אינו נוקט בעמדה זו"והסברים לכמה מקומות שהרמב

  .  להתמודד ולנתח הסוגיא לעצמובמאמר זו הלומד יצליח

  

  .א

צ קובע שאין למנות מצוות דרבנן בתוך המנין "של סהמ' ם בשורש א"הרמב

ג עשו "ם מסביר שאלו שמנו מצוות דרבנן בתוך מנין תרי"הרמב. ג מצוות"של תרי

 
ולהרב מוטי נוביק שהפנה , ברצוני להודות למורי הרב חיים פעקער שעזר לי ללבן כמה מהפרטים במאמר  * 

 . תשומת לבי לכמה מהמקורות שהבאתי במאמר



  

 על דינים דאורייתא במשנתו של מעמדן של דינים דרבנן והשפעתן

  ם"הרמב
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ל גם יתבאר מהם דברים "בהקדמתו ליד החזקה הוא כותב וז. ם חוזר על שיטתו בכמה מקומות"הרמב  . 1

עשות סייג לתורה כמו ששמעו ממשה בפירוש שנאמר ושמרת את שגזרו חכמים ונביאים שבכל דור ודור ל
וכן יתבאר מהם המנהגות והתקנות שהתקינו או שנהגו בכל דור ודור כמו . משמרתי עשו משמרת למשמרתי
, לפי שאסור לסור מהם שנאמר לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל. שראו בית דין של אותו הדור

ל כל אלו המצות שנתחדשו חייבים אנו "סוף הקדמתו אחר המנין המצות הקצר וזוכך הוא כותב ב. ל"עכ
ממרים ' וכך בהל. ל"עכ, ואינם תוספת על מצות התורה' לקבלם ולשמרם שנאמר לא תסור מן הדבר וכו

  ). ב"א ה"פ(

ד "ם כותב שחייבין לשמוע לבי"הרמב) ד"עשה קע(צ "בסהמ, בנוגע להעשה דעל פי התורה אשר יורוך  
ו "פ(וכך בהלכות ברכות ." ענין מן הענינים שיהיה דעתם שהוא ישר ושבו חזוק לתורה"הגדול אפילו ב

ל שם שזו מצות חכמים שנצטוינו מן התורה לשמוע מהן "בהסבירו ללמה מברכים על נטילת ידים וז) ב"ה
 .עיין שם, )ג"א ה"פי(ם חוזר על דבריו בהלכות ברכות "והרמב. ל"שנאמר על פי התורה אשר יורוך עכ
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אבל התקנות והגזירות שגזרו חכמים למשמרת התורה ... ולהאמין במה שאמרו הם 

                                                

והנה הרב בונה חומה , ל"ם וז"ן שם חולק בחריפות על דברי הרמב" הרמב

גבוהה סביב לדברי חכמים אבל היא כפרץ נופל נבעה בחומה נשגבה אשר פתאום 

ן "הרמב. ל"עכ,  לפי שהיא סברא נפסדת ברוב מקומות בתלמודלפתע יבוא שברה

ם צריכים ללקות על "לפי הרמב) א: ם ובתוכם"מקשה כמה קושיות חזקות על הרמב

ל שאין לוקין על לאו שניתן לאזהרת מיתת "איסורים דרבנן ורק פטור מפני שאנן קיי

 תעשה ם למה מקילים בספק דרבנן אם יש בו עשה ולא"לרמב) ב. בית דין

ל אבל הדבר הברור המנוקה מכל "ם וז"ן עצמו חולק על הרמב" הרמב3.מדאורייתא

שבוש הוא שנודיע שאין להלאו הזה לא תסור אלא במה שאמרו בפירושי התורה כגון 

הדברים הנדרשים בתורה בגזירה שוה או בבנין אב ושאר שלש עשרה מדות שהתורה 

ה שקבלו הלכה למשה מסיני תורה נדרשת בהן או במשמעות הכתוב עצמו וכן במ

שבעל פה שאם יראו הם שזה הדבר אסור או מותר מן התורה לפי מדרש הכתוב או 

לפי פירושו או הלכה מפי השמועה ממשה רבינו ויראה הוא הפך חייב לבטל דעתו 

 
' שער ג(רבינו יונה בשערי תשובה . כפי שהעירו האחרונים, ם אינו יחודי בין הראשונים בשיטתו"הרמב  . 2

בהסברם ללמה אין בעיה של בל תוסיף .) טז(ה "א בר"א וריטב"וכך משמע ברשב. למד כמותו) 'אות ד
ן שתירץ קושיות "עיין שם ברו). 'דרשה ה(ן בדרשותיו "וכך למד גם הר. ה"בתקיעת מאה קולות בר

  . ם בקצרה"ן על הרמב"הרמב

ל ואולי תתעקש ותאמר לדעת הרב כי מה שאמרו בכל מקום "ם וז"ן עצמו מתרץ קושיא זו על הרמב"הרמב  . 3
להקל בדברי סופרים הוא במחילה ובתנאי מאתם שהם התנו בגזירות ובסייגים שעשו לתורה וכן במצות 

פ " לחלק ולהפריש בין מה שהוא דבר תורה ובין מה שהוא מדבריהם אעשלהם שנהלך בהם לקולא כדי
שבכל אנו מצווים מן התורה ולא היו ספיקות שבדבריהם ראויות להתיר אותן אלא מפני שהתנאי הזה 

והזוהר ) 'דרשה ה(ן בדרשותיו "הר. ל"עכ, ואין אלו דברים הגונים ולא של עיקר. שעשו בהם מתחילתן
ל התנו מתחילה שאיסורים דרבנן רק "ולמדו שחז, ן שולל" קיבלו תירוץ זה שהרמבהרקיע בשורש הראשון

  .נאמרו במקום ודאי ולא במקום ספק
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עיין בקונטרוס דברי סופרים , ן"ל לתקן מצוות ואיסורים מדרבנן לשיטת הרמב"בנוגע למקור סמכות חז  . 4
ן שלא "ל לכאורה לדעת הרמב"כ צ"ל אלא ע"וז) ח"י-ד"אותיות י' א' ב סי"ש ח"קוב(א וסרמן "להגר

כ מאיזה טעם אנו חייבין לשמוע "ותימה גדולה לומר כן דא. נצטוינו כלל מן התורה לשמוע לדברי חכמים
... ז לא מקרא ולא מהלכה ולא מסברא "להן ושלא לעבור על דבריהן אחר שאין לנו שום ציווי בתורה ע

ט אנו חייבין לעשות "ומה... כימה דעתן לדעת המקום ה דכל המצות ואיסורין של דבריהן הס"ל דה"כ י"וא
כמובן שדבריו מחודשים . ל"עכ', ת שהסכימה דעתן לדעתו וכו"כדבריהן שהרי אנו מקיימין בזה רצון השי

ל שכל מה שיש לו "וז) ע"ה תניא ר"ד. טז(ה "א בר"כעין זה כתב הריטב. ועיין שם שהביא ראיה לזה
וזה דבר ברור , מסרו לחכמים, ראוי לעשות כן אלא שלא קבעו חובהה ש"אסמכתא מן הפסוק העיר הקב

ו "ח, ולא שכונת התורה לכך, ולא כדברי המפרשים האסמכתות שהוא כדרך סימן שנתנו לחכמים. ואמת
אבל התורה העירה בכך ומסרה חיוב הדבר לקבעו לחכמים . שזו דעת מינות היא, ישתקע הדבר ולא יאמר

ן סובר "שדייק שהרמב) ב"ל-ט"אותיות כ(ן בקונטרוס דברי סופרים בהמשך דבריו אך עיי. ל"עכ, אם ירצו
ם "בין הרמב' ח שהמח"והביא בשם הגר) א"סוף אות ל(ס "שאנו חייבין לשמוע לדברי חכמים מהלכה למ

כפי שהוא , יוצא. ן היא אם העובר על איסור דרבנן עובר על איסור פרטי או איסור כללי מן התורה"והרמב
חוזרת על ) 'למה לא מחמירים בספק וכו(ם "ן על הרמב"שלפי זה כל השאלות ששאל הרמב, ו העירעצמ
שער הספיקות פרק (ועיין בשערי יושר . אך לא זכיתי להבינו, שתירץ שאלה זו) א"אות מ(ועיין שם . עצמו

  . ן"ל לדעת הרמב"שהביא מקור אחר לסמכות חז) 'ז

שיעורים (ד "א של תורה לענין מצות תלמוד תורה עיין בדברי הגריבנוגע למעמדן של דינים דרבנן כחפצ  
ת על צד "ל מי שיעסוק בדיני מוקצה או מגילה יוצא חובת ת"שכתב וז) נב' עמ', חלק א, ל"לזכר אבא מרי ז

ס בנוגע לחלות שם "אין שום יתרון להלכות דאורייתא לעומת ד. היותר טוב כמו העוסק בעבודת היום
דבריו . ל"עכ, שעליו מיוסדות כל התקנות והמצוות, זהו באמת יסוד הלאו של לא תסור. חפצא של תורה

ן זה פשוט שמצוות דרבנן מהווים חפצא של "ם אך יש לשאול האם להרמב"מאד מסתברים לפי הרמב
  . ע"וצ, ת"תורה לענין מצות ת

ג מידות יש בו משום לא "מ לדינא מעובדה זו שאיסור הנלמד מי"חידש שיש נפק) ה"מצוה תצ(ח "המנ  . 5
ל שחולה שיש בו סכנה מאכילים אותו הקל הקל תחילה ואם יש לפניו "שהרי אנן קיי, תסור ועל פי התורה

ג מידות צריך לאכול האיסור המפורש תחילה שהרי יש "איסורים אחד שמפורש בקרא ואחד הנלמד מי' ב
שיש בו מלבד האיסור עצמו גם הלאו דלא בו רק אותו האיסור המפורש בקרא לעומת איסור שאינו מפורש 

  . תסור והעשה דעל פי התורה

שחולק ומביא הרבה ראיות שאיסור המפורש בקרא יותר ) ט"אות י' סימן א(ועיין בקונטרוס דברי סופרים 
פ "שהביא שהגרי) הוצאת מכון ירושלים(ח "ועיין בהערות על המנ. (ג מידות"חמור מאיסור הנלמד מי

ח יוצא שצריך להאכיל חולה מסוכן שיעור שלם ולא חצי שיעור שהרי חצי "י המנפערלא הקשה שלפ
  .).)דף יג(שיעור אינו מפורש בקרא וזה כמובן אינו כדמפורש בכריתות 
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ם רק חייבין על הלאו והעשה אם חולקים על "יש שלמדו שלדעת הרמב

ט בקרית ספר "וכך לומד המבי. ד הגדול ולא אם רק עוברים על דבריהם לתאבון"הבי

איסורו ל שהעושה הדבר ש"ואומר אני שאין כונת הרב ז, ל"וז) 'ממרים פרק א' הל(

מדרבנן שיהיה עובר על עשה דעל פי התורה אשר יורוך ועל הלאו דלא תסור אלא 

וכן הלאו ... דעשה הוא להודות ולהאמין על מה שיגזרו ויתקנו שהוא חייב לעשותו 

 לכאורה לא משמע 6.ל"עכ', הוא שלא לחלוק עליהן במה שיורו אפילו בגזירות וכו

ם כותב "הרמב) ט"י הכ"פ(כלאים ' בהל, וכפי שציינו האחרונים, ם"כך ברמב

אבל דבר שאיסורו , ל שם"וז. שעוברים על לא תסור אפילו אם זה לא דרך המרה

פ שכתוב בתורה לא "ואע. בכל מקום, מדבריהם הרי הוא נדחה מפני כבוד הבריות

, ם" יוצא שלדעת הרמב7.ל"עכ, תסור מן הדבר הרי לאו זה נדחה מפני כבוד הבריות

העובר על דין דרבנן עובר גם כן על הלאו דלא , ן בשיטתו"הבנת הרמבלפחות לפי 

  . תסור ועל העשה דעל פי התורה אשר יורוך

  

 

  

 
שאם עבר על לאו שאין בו מלקות אינו נפסל לעדות אך , מ לענין להפסל לעדות"ח מביא עוד נפק"המנ

שהרי עבר על לא תסור ,  מידות העובר עליו יפסל לעדות מן התורהג"באיסור שאינו מפורש בקרא ונלמד מי
ח כתב "המנ). שפוסלין בכך) ד"ל' מ סי"חו(ע "לפי הפוסקים בשו(ד "שזה לאו שניתן לאזהרת מיתת בי

שיש (ג מדות "ן ולכן כתב שכל לאו שאין בו מלקות ושאינו מפורש בקרא ונלמד מי"מ זו בדעת הרמב"נפק
ם לכאורה יוצא שכל העובר על "ברמב. (העובר עליו יפסל לעדות מן התורה) ן"בבו לא תסור אף לרמ

י "פ(עדות ' אך כמובן שאין זה נכון כדמפורש בהל. שהרי עבר על לא תסור' איסור דרבנן יפסל לעדות מדא
  .)ח"ע אמאי אינו פסול מדאורייתא לדעת המנ"וצ) ג"ה

הם , ל"אך עיין בדבריו בהלכות מגילה וחנוכה שכתב וז). 'פרק ה(ט בהקדמתו לקרית ספר "וכך כתב המבי  . 6
ל מן התורה מקרא מגילה "ודרשו ז... שתי מצות מדברי סופרים ואנו חייבים לקיימם מדכתיב לא תסור 

', ונרות חנוכה גם כן יש להן רמז בתורה וכו.. מפסוק כתוב זאת זכרון ואמרו בספר מה שכתוב במגילה 
  .ן דרבנן שיש לה רמז מן התורה שפיר עוברים על לא תסורומשמע שלדעתו בדי. ל"עכ

מת שהסריח בבית ונמצא מתבזה בין החיים והם מתבזים ממנו , ל"וז) ג"ו הכ"פכ(וכך משמע בהלכות שבת   . 7
גדול כבוד הבריות שדוחה את לא תעשה שבתורה שהוא לא תסור מן הדבר אשר . מותר להוציאו לכרמלית
  .ל"עכ, יגידו לך ימין ושמאל



  

 על דינים דאורייתא במשנתו של מעמדן של דינים דרבנן והשפעתן

  ם"הרמב

 

  
 

 Error! Number cannot be represented in specified ·כתונת יוסף 
format.  

                                                

  .ב

ם פוסק בכמה מקומות שדינים דרבנן יכולים להגדיר חפצא או גברא "הרמב

ההנחה הגלומה בפסקים אלו היא שהתורה מכירה בדינים . כאינה ראויה מדאורייתא

מדאורייתא מלחול על " ראויה"בי זה שהם יכולים לעכב השם דרבנן לפחות לג

שיסוד שיטתו בזה בנוי על , כפי שהעירו המפרשים, מסתבר לומר. החפצא או הגברא

העובדה שלדעתו דינים דרבנן מיוסדים ושואבים כוחם מהלאו דלא תסור והעשה 

מקרים כמובן שניתן להסביר בצורה מקומית הרבה מה. דעל פי התורה אשר יורוך

. ם שיטה אחידה בנידון"משמע שיש להרמב, אך אחרי עיון בכל הראיות, דלהלן

לכאורה ברור שלדעתו יש , ואפילו אם נקבל ההסברים המקומים לכמה מהמקרים

נסקור כמה מהמקרים שבהן . ביכולתם של דינים דרבנן להשפיע על דינים דאורייתא

  . ם"רואים תופעה זו ברמב

היתה אנוסה זו אסורה עליו אפילו מחייבי ): "ה"הא "פ(הלכות נערה ) א

ז "וכן אם נמצא בה דבר זמה אחר שכנס ה. ז לא ישאנה"עשה ואפילו שנייה ה

אבל , ל"מ שם שואל וז"הכס." יגרשנה שנאמר ולו תהיה לאשה אשה הראויה לו

ואפשר דכיון . אשה שהיא ראויה לו היא, כיון דמדאורייתא שריא, שניה קשה

מצאו חכמים מקום לאסור שניות שפיר איכא " שמרתם את משמרתיו"דמדכתיב 

ובלאו הכי כיון דכל מילי דרבנן , למימר דשניה אימעיטא מולו תהיה לאשה

, אסמכינהו אלאו דלא תסור שפיר איכא למימר דשנייה אימעיטא מולו תהיה לאשה

ל דין ם כל דין דרבנן יכול להשפיע ע"מ בתצירוצו השני מניח שלרמב"הכס. ל"עכ

ובמקרה זו האשה מוגדרת כאינה ראויה מדרבנן וממילא אין חיוב , דאורייתא

  9, 8.מדאורייתא לישא האנוסה

 

  

מ מביא בשם הרב אהרן ששון שהמצוה "המשל. ם בדרכים שונים"המפרשים הסבירו פסק זו ברמב  . 8
מדאורייתא עומדת במקומה ורק מדרבנן העמידו דבריהם על דברי תורה שהרי יש כח ביד חכמים לעקור 

ב מ עצמו למד שמפני שאשה זו אינה ראויה לקיימה אין חיו"המשל. ת בשב ואל תעשה"דבר מה
ם בהלכות "מ מהרמב"שהביא ראיה להמשל) ח"כתובות אות פ(ועיין בקובץ שיעורים . מדאורייתא לישאנה

י זה הוא עובר על "פ שע"שפסק גבי מוציא שם רע שאם עבר נשא השנייה חייב לגרשה אע) ה"ג ה"פ(נערה 
שהרי שם זה בקום ל שמדאורייתא אין חיוב לישאנה ולא רק שהפקיעו החיוב "וצ." לא יוכל לשלחה"דין 

  .ועשה ולא רק בשב ואל תעשה
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כל עבד עברי הרי האדון חייב במזונות אשתו ): "א"ג ה"פ(הלכות עבדים ) ב

והוא שתהיה מותרת לו אבל אם היתה מאיסורי . הנשואה לו ולא ארוסה ושומרת יבם

אינו חייב במזונותיה שנאמר אשתו עמו אשה הראויה לעמוד לאוין אפילו שניה 

  10.נערה כדלעיל' ההסברים שהוא כתב בהל' מ שם חוזר על ב"הכס." עמו

היו עדיו או אחד מהן פסול או קרוב ואפילו ): "א"י ה"פ(הלכות שבועות ) ג

וכפרו ... מפסולי עדות של דבריהם או שהיה המלך אחד מעדיו שאינו ראוי להעיד 

שבעו פטורין משבועת העדות שאילו הודו והעידו לא היו מחייבין בעדותן ונ

קובעת שרק חייבין על שבועת העדות בראוין .) ל(המשנה בשבועות °."ממון

בין רב פפא ורב אחא בר יעקב אי פסולים מדרבנן ' מביאה מח.) לא(שם ' הגמ. להעיד

ייתא מחזא חזי ורבנן מדאור"רב פפא סובר שחייב שהרי . פטורים משבועת העדות

הואיל "מסביר שלרב אחא בר יעקב פטורין ) ה אבל"ד(י שם "רש." הוא דפסלוהו

יוצא שמפני הפסול ." וסוף סוף אי מסהדי לא מקבלינן ליה לא קרינן ביה והוא עד

  . דרבנן העד מוגדר כאינו ראוי להעיד ופטור משבועת העדות

 
אי "שאומרת . שם בדף מ' ם הוא מהגמ"שלמד שמקור שיטת הרמב) יד' ג סי"פ(ש בכתובות "ועיין ביש  

וטען . י שם פירש שמלמדין אותה לומר שאיני רוצה"ורש." מי איתא לעשה כלל, אמרה לא בעינא ליה
. רבנן מלמדין אותה לומר איני רוצה ולכן אין עשה כללי ולכן בשנייה מד"ם לומד כרש"ש שהרמב"היש

לדעתו אין פה דין עקרוני שאינה ראויה מדרבנן נחשבת אינה ראויה מדאורייתא ורק שלמעשה מפני 
שחידש שכיון ) ה אלא"ד. דף מ(י בכתובות "ועיין בפנ. שמלמדין אותה לומר איני רוצה אין עשה כלל

 שייך כלל לגבה דידה מצות עשה דולא תהיה לאשה כיון דבעינן דלגבי דידה נמי איכא איסורא ולא"
ל דבשניות מדברי סופרים נמי אסור לקיימה ולא אמרינן "ם ז"מדעתה ובזה נתיישב לי היטב לשון הרמב

דאתי עשה דולא תהיה לאישה ודחי איסור דרבנן יכון דשייך מיהא איסורא גבי דידה מלמדין אותה לומר 
  ." 'ל וכו"ם ז"מה על מרן הכסף משנה שביקש טעמים אחרים לדין הרמבאיני רוצה עד שאני ת

ושמרתם "מ שלמד שמפני שאיסורי שניות נלמדו בדרך אסמכתא מפסוק "בנוגע לתירוצו הראשון של הכס  . 9
מ לכאורה מחלק בין דין "חשוב להעיר שהכס, ולכן שפיר ניתן למעטם מדין אשה הראויה" את משמרתי

, 6ועיין בזה במה שכתבנו בהערה , כתא בקרא לבין דין דרבנן שלא אסמכוה אקראדרבנן שיש לו אסמ
  . ג"ובהמה שנביא בהמשך בשם הפתחיה כוללת של הפרמ

, ש למד שאדון פטור מלזון האשה שאסורה מדרבנן מפני שהוא רק חייב במה שהעבד עצמו חייב בו"האו  . 10
ועיין . שוב אין האדון חייב בזה, ילו באיסור דרבנןאפ, ומפני שאין בעל חייב לזון אשתו האסורה עליו

  .שכתב כעין דברים אלו) ג:שמות כא(ת "ן עה"ברמב

  פרנקל' כך במה   °
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עדות של תורה אינה המקדש בפסולי ): "ו"ד ה"פ(הלכות אישות ) ד

בפסולי עדות של דברי סופרים או בעדים שהן ספק פסולי תורה אם רצה . מקודשת

ז "הרדב." לכנוס חוזר מקדש בכשרים ואם לא רצה לכנוס צריכה גט ממנו מספק

למד שבעקרון אין חוששין בכלל לקידושין כאשר העדים הם ) ג"מ' א סי"ת ח"שו(

ריכים גט מספק מפני שאולי לא ידעו אחרים פסולי עדות מדברי סופרים ורק מצ

ועוד . שהעדים היו פסולים מדרבנן ויחשבו שניתן להתיר אשת איש לעלמא ללא גט

ואם לא , משום חשש שהעדים האלו הפסולים מדרבנן יחזרו בתשובה ויכשרו להעיד

שיפטרו אשת איש ללא גט , כ לכשיעשו תשובה"נצריך גט מספק יבא קילקול אח

  11. עדיין פסוליםבחשבם שהם

אין חייב בכסוי אלא דם שחיטה הראויה ): "י"ד ה"פי(הלכות שחיטה ) ה

לאכילה שנאמר אשר יאכל לפיכך השוחט ונמצאת טריפה או השוחט חולין בעזרה 

ם פסק שאסור "שחיטה הרמב' מהל' א' הל' בפרק ב." פטורין מלכסות דם שחיטתן... 

. לדעתו זה אסור מדאורייתא או מדרבנןלשחוט חולין בעזרה ונחלקו המפרשים אם 

ב "גניבה פ' הל(ם "אף אם יש איסור מן התורה לשחוט חולין בעזרה ברור ברמב

ובכל זאת הדין דרבנן פוטר חיוב כיסוי הדם , שהאיסור הנאה הוא רק מדרבנן) ח"ה

   12.שהרי זה אינו מוגדר כראוי לאכילה

וכשיגיע לגיד ...  הפסח כשאדם אוכל את ":)א"י הי"פ(הלכות קרבן פסח  )ו

... הנשה מוציאו ומניחו עם שאר הגידים והעצמות והקרומות שיוצאין בשעת אכילה 

 
, ל"הוא מתרץ וז. ז שואל לפי זה למה לא נצריך גט אפילו בעדים פסולין מן התורה"בסוף התשובה הרדב  . 11

ואם היו אומרים צריכה גט מספק אם בא אחר הא לא קשיא כלל דפסולי תורה הוי כמקדש בלא עדים כלל 
וקדשה הוו צריכים לומר שהיא מקודשת לשני מן הספק והא ודאי ליתא שהרי אינה מקודשת לראשון כלל 

דאינה ' נ פסולי תורה לא שכיחי ולא חששו רבנן ושבקוה אדינא דאוריית"א... ומשום הכי לא חששו 
  .ל"עכ', דילמא אתי לאחלופי וכודרבנן שכיחי וחששו ' מקודשת כלל אבל פסולי

הוא . או מדרבנן' ם הוא איסור דא"דן באי חולין בעזרה לרמב) א"ב ה"פ(הלחם משנה בהלכות שחיטה   . 12
ועוד , ל"וז. ת בשחיטת חולין בעזרה"ל לגבי כיסוי הדם הוי ראיה שיש איסור מה"למד שפסקו הנ

לכסות ואי לאו דאורייתא איך פוטר הכיסוי שהוא ד אמר רבינו דפטור "ע גבי כיסוי הדם לקמן פי"דבחשב
כמובן לדברינו אין זה ראיה מוכרחת שהרי אף אם זה איסור מדרבנן האיסור . ל"עכ', ת כדכתבו התוס"מה

  . ושוב אין חיוב כיסוי' יכול להגדיר הבשר כאינה ראויה לאכילה מדאו
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ניתז על בגד טמא אינו טעון  ":)ט"ח ה"פ(הלכות מעשה הקרבנות  )ז

ושוב אינו ראוי , לכאורה הסיבה שאינו טעון כיבוס הוא מפני שהדם נטמא." וסכיב

שדם ) ו"א הל"פ(פסולי המוקדשין ' ם פסק בהל"והקשו האחרונים שהרמב. לפנים

ואם כן למה אין , קדשים אינו מקבל טומאה כלל שהרי זה אינו דם שנשפך כמים

ם "אחרונים למדו שלרמבהרבה . הבגד טעון כיבוס אם הדם הוא טהור מדאורייתא

והם ציינו שכך מפורש . (ואף לא מדרבנן, דם קדשים אינו מקבל טומאה בכלל

ד "א הל"פסולי המוקדשין פ' וכך משמע בהל, ד"ח מ"ש לעדיות פ"בפירהמ

והארצות ) ח"מצוה קל(ח "אך המנ.) ם אינו מזכיר שהציץ מרצה על דם טמא"שהרמב
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העושה סוכתו בראש העגלה או בראש  ":)ו"ד ה"פ(הלכות סוכה  ) ח

בראש האילן או על גבי הגמל כשרה ואין עולין . הספינה כשרה ועולין לה ביום טוב

.) כג(בסוכה ' הגמ." ט באילן או על גבי בהמה" שאסור לעלות ביולפי. לה ביום טוב

דתניא ', ל הגמ"מביאה מחלוקת בין רבי מאיר ורבי יהודה אם סוכה כזו כשירה וז

ט דרבי יהודה אמר "מ. מ מכשיר ורבי יהודה פוסל"העושה סוכתו על גבי בהמה ר

סוכה , סוכהסוכה הראויה לשבעה שמה , קרא חג הסוכות תעשה לך שבעת ימים

ורבי מאיר הא נמי מדאורייתא מחזא חזיא . שאינה ראויה לשבעה לא שמה סוכה

י היא אם האיסור דרבנן יש "מ ור"בין ר' לכאורה המח. כ"ע', ורבנן הוא דגזרו בה וכו

מ "ם פסק כר"הרמב. ביכולתו להגדיר הסוכה כאינה ראויה לשבעה מדאורייתא

האחרונים הציעו בזה . סקיו שהבאנו לעילשסוכה כזו כשירה וזה לכאורה סותר פ

מחלק על פי הגמרא בפסחים ) 'ז אות ו"סימן מ' חלק ב(האחיעזר . הסברים שונים

בין איסור , לעומת נסכים של דימוע, שמכשירה נסכים של מוקצה למזבח.) מח(

הוא טוען שדינים דרבנן יכולים להשפיע . שדבר אחר גרם לו לאיסור שגופו גרם לו

ם דאורייתא אם הם איסורים שגופן גרמו להן לעומת איסורים שדבר אחר גרם על דיני

י שאינו "ז מובן החילוק בפשוטו דבאתרוג של תרומה טמאה אעפ"ועפ, ל"וז. להן

מ "ם שזכה בה הישראל דאין לו ביטול אלא מדרבנן מ"אלא מדרבנן וכן לולב של עכו

ר "ס מיהו אי"דאסור בהנאה סור לאכילה או "כיון דהפסול בגוף האתרוג ולולב ואי

פ הוא עומד לשרפה או במרור אינו נאכל בכל "דעכ, וחשוב אינו ראוי מדאורייתא

ג האילן דאין הפסול בעצם הסוכה אלא מצד "ע' כ בסוכה העשוי"משא, מושבות

 
אה מדין הבגד ולא מתורת משקה שהרי הדם שחידש שהדם מקבל טומ) 'י' פסחים סי(עיין בקהלות יעקב   . 13

ועיין שם שהביא ראיה . בלוע בבגד ונחשב כמחובר לבגד ולכן הטומאה מתפשטת בבגד וגם מטמא הדם
 . ליסוד זה ממשניות בכלים

ה נתן "ה ד"י ה"קרבנות פ(חזון יחזקאל , )ה והנה"ט ד"ח ה"פ(ק "אבן האזל הלכות מעה(הרבה אחרונים   
ו שמפני שהדם נשפך על הבגד זה נדחה מתורת דם קדשים ושוב הוי נשפך כמים ומקבל למד) ועוד, )מידו

  . טומאה
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  .ג

ם שמראים שדינים דרבנן יכולים להגדיר "עד כאן הבאנו פסקים של הרמב

מסברא היה מקום לצמצם תופעה זו . חפצא או גברא כאינה ראויה מדאורייתא

ם ברור שיש מעמד עצמאי לדינים דרבנן ברמה הדאורייתא "אך ברמב, למקרים כאלו

  . נביא כמה מקרים שבהם רואים תופעה זו.  כמונעין השם ראויה מלחולולא רק

פ שלא "הניח הכלי על גבי השרץ אע ":)א"ד ה"פי(הלכות פרה אדומה  )א

נטמא הכלי הרי האפר טמא שנאמר והניח מחוץ למחנה במקום טהור ואין זה מקום 

כיוצא בו ולא על גבי השרץ בלבד אלא אפילו הניחו על גבי אוכל שני ו. טהור

מדבריהם שטומאתן טומאה קלה והם מדברי סופרים הרי נטמא האפר שנאמר במקום 

 היה ניתן להבין שפסול זה של הנחת °."טהור שלא יהיה על גבי שום טומאה בעולם

ם משמע שזה דרשה " אך ברמב15,האפר על דבר הטמא מדרבנן הוא רק מדרבנן

וכך למד הערוך השולחן העתיד ." מקום טהור"גמורה שהרי הוא מביא הפסוק של 

ומשמע דמן התורה כן , ל שם"וז). 'ו אות ז"ע' פרה אדומה סי' הל(ם "בדעת הרמב

 
ם בסוכה שכשירה בחול המועד מתנגד "שמקשה שפסק הרמב) א"ע' סי' חלק ו(ת דברי מלכיאל "ועיין בשו  . 14

שהסביר שפסולי עדות מדרבנן פטורים משבועת העדות ועיין שם ) א"י הי"פ(לפסקו בהלכות שבועות 
ל שסוכה "ד שסוכה הוי דירת קבע ומפני שאנן קיי"שהצורך לסוכה הראויה לשבעה הוא רק אליבא דמ

  . ם"דירת עראי ממילא אין צורך לסוכה להיות ראויה לשבעה ולכן אין סתירה בדברי הרמב

  פרנקל' כך במה   °

טומאה דאורייתא אך בטומאה ט בקרית ספר למד שהדרשה של מקום טהור הוא דרשה גמורה לענין "המבי  . 15
דמשום דמונח במקום טמא וכתיב ) דחכמים שאם הניחו על שרץ פסול(וטעמייהו , ל"וז. דרבנן זה רק גיזרה

ג דאם דהניחו על גבי דבר שאינו "דאע, גבי אפר והניח מחוץ למחנה במקום טהור ונראה דהוי דרשה גמורה
  . ל"עכ, ם דגזרינן טומאה דרבנן אטו טומאה דאורייתאהיינו משו... טמא אלא מדרבנן אמרינן נמי דמטמא 
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צור בארץ ישראל אסור לק ":)ו"ט-ג"י' ז הל"פ(הלכות תמידין ומוספין  )ב

וקוצרין לפנות מקום לבית האבל ... מין מחמשת מיני תבואה קודם לקצירת העומר 

ם מתיר קצירה "משמע שהרמב." או לבית המדרש שנאמר קצירכם ולא קציר מצוה

. פ שאלו רק מצוות מדרבנן"לבית אבל ולבית המדרש על פי הפסוק של קצירכם אע

, ונראה דאף מצוה מדרבנן היא בכלל, ל"וזכותב כן בפירוש ) ב"מצוה ש(ח "המנ

יש להעיר שבמקרה הזה . ל"עכ, והתורה התירה קציר מצוה אף מצות דרבנן בכלל

הדין דרבנן מתיר איסור דאורייתא בקום ועשה ולא רק מונע חיוב או חלות דאורייתא 

   18.מלחול

 מי שאמר לו אביו לעבור על מצות לא תעשה ":)ב"ו הי"פ(הלכות ממרים ) ג

הרי זה לא ישמע לו שנאמר איש אמו ואביו . או לבטל מצות עשה אפילו של דבריהם

ש רבינו "ומ, מ שם"ל הכס"וז." תיראו ואת שבתותי תשמורו כולכם חייבין בכבודי

ל דכל מילי דרבנן אסמכינהו "אפילו של דבריהם נראה שהטעם משום דכיון דקי

 
וחכמים , ל"שהיא המקור להצורך למקום טהור מסביר וז) ג"י מ"פ(המשנה אחרונה על המשנה בפרה   . 16

קרא אזהר אף , ג דמדאורייתא אין כאן רמז טומאה"ל דכתבי הקדש נמי בכלל מקום טמא הוא אע"דפליגי ס
ועיין שם שטען שזו גופא . ל"עכ, נ שאל אביך" במה מדליקין מלא תסור א'פ' אדברי סופרים כדאמר בגמ

  .בין התנאים במשנה שם וציין למקומות אחרים שנחלקו התנאים באותה השאלה' היא המח

ויש לשאול אם יש צורך למקום טמא מדאורייתא האם מקום זה יחשב כטמא או האם זה רק לא נחשב   . 17
ואולי כך הדין . ג בנוגע למנוקה מעון בסוטה שעבירה דרבנן נחשב עון"ת יועיין בהמשך באו. מקום טהור

  . מקום זה היה נחשב טמא מדאורייתא, פה שאם היה צורך למקום טמא

דוקא , ל"למד מדין זה שהעוסק במצוה דרבנן פטור ממצוה דאורייתא וז) ז"פסחים אות צ(הקובץ שיעורים   . 18
כמובן אף . ל"עכ, כ אינה בכלל שבת דידך"ומצוה דרבנן ג, ת דמצוהולא בשב, הוא דמיחייבת, בשבת דידך

' סי(ועיין בקובץ הערות . אם יש צורך חיובי להיות עסוק בשבת דמצוה יתכן שמצוה דרבנן מספיק לפוטרו
  . שהאריך בזה) א"ח אות י"מ

אכילה ולכן הוא קצירה לשם " קצירכם"למד שכל האיסור של ) ה במשנה"ד. דף עא(השפת אמת במנחות   
, ועל פי זה הוא מסביר דין היתר קצירה למצוה מדרבנן. כל קצירה שאינה לשם אכילה לא נאסרה מתחילה

  .שמתחילה לא נאסרה קצירה אלא לאכילה
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כל האוכל דבר האסור בין בזדון בין בשגגה  ":)ט"א הי"פ(הלכות ברכות ) ד

אינו ... כיצד הרי שאכל טבל של דבריהם . אינו מברך עליו לא בתחילה ולא בסוף

בכל זאת , תאונתחייב בברכת המזון מדאוריי, יוצא שאף אם אכל לחם ושבע." מברך

  . אינו מברך מפני שהאוכל היה אסור מדרבנן

מי שהיה ראשו ורובו בסוכה ושולחנו בתוך  ":)ח"ו ה"פ(הלכות סוכה  )ה

ביתו או חוץ לסוכה ואוכל הרי זה אסור וכאלו לא אכל בסוכה עד שיהיה שולחנו 

ם "מלשון הרמב." ואפילו בסוכה גדולה. גזרה שמא ימשך אחר שולחנו. בתוך הסוכה

, )ה דאמר"ד. ג(בסוכה ' משמע שלדעתו אין יוצאין אף מדאורייתא כשיטת התוס

כאן הדין דרבנן מגדיר איך ניתן לקיים ." וכאלו לא אכל בסוכה"ם כותב "שהרי הרמב

  20.ואם לא עשה על פי הדין דרבנן לא יצא אף מדאורייתא, המצוה מדאורייתא

ן מנחות ונסכים לא מן הטבל אין מביאי ":)ט"ה ה"פ(הלכות איסורי מזבח  )ו

יוצא שאף שהתרומה בטלה ברוב ." ולא מן החדש קודם לעומר ולא מן המדומע

 
שכל דינים דרבנן אסמכינהו אלאו , מ"חוזר על הסבירו שכתב בכס) ה אמר לו אביו"מ ד"ר' ד סי"יו(י "הב  . 19

ומילי דרבנן , כולכם חייבים בכבודי ילפינן לה' דכיון דמאני ה, ל"ף טעם שני וזאך הוא מוסי, דלא תסור
' פרק א(ש בקידושין "ועיין ביש. ל"עכ, אין לו לעבור עליהם בשביל כבוד אביו, ודאי הם כבודו של מקום

רים אומרת שצריכים ליזהר בדברי סופ:) כא(בערובין ' י שהרי הגמ"שכתב שאין צורך לדברי הב) סימן סג
, ולכן פשוט שאין לשמוע לאביו, יותר מבדברי תורה שהרי יש מיתה בידי שמים בעובר על דברי סופרים

  .ואין לך כבוד המקום גדול מזה

ל הפקיעו הקיום "חז, ואם לא עושים כתיקונן, ל הגדירו איך לקיים מצוה"יש כמה דוגמאות לזה שחז  . 20
שלמדו שלפי חכמים אין לקרא ) ף"ברי. דף א(ונה בברכות ועיין בתלמידי רבינו י. דאורייתא של המצוה

' ועיין בתוס. ת שחכמים פטרוהו משום סייג"ואף אם קרא לא יצא ידי חובתו מה, קריאת שמע אחר חצות
ובהקדמתו ) 'ח-'אותיות ז' חלק ג(ובפתיחה כוללת לפרי מגדים , )ה תני רב יחזקאל"ד. דף יא(בברכות 

והערת ההרי ) ב"ימים נוראים סימן ל(ועיין במקראי קודש . ל"ואכמ,  בארוכהלהלכות קריאת שמע שדן בזה
מקום ) ב. מקום שחכמים פסלו החפצא של מצוה כמו בסוכה) א. מצבים שונים' קודש שם שחילק בין ג

שחכמים לא פסלו החפצא של מצוה אלא תיקנו איסור גברא המונע אפשרות מלקיים המצוה כמו בתקיעת 
 מקום שחכמים לא פסלו החפצא או אסרו הגברא מלקיים המצוה ורק הוסיפו חיוב וקבעו )ג. שופר בשבת

ועיין .) תודתי ליוסף ווקסלר שהפנה תשומת לבי למקור זה. (דרך איך לקיים המצוה כמו בקידוש על היין
תודתי לאבי . (שמרחיב בצורה משמעותית את המושג של מסרה הכתוב לחכמים) ז"אות רט(ביד מלאכי 

  .)ובינסון שהראה לי מקור זהר
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 ראשון לשני וכן קטן גר שנתגייר בין פסח ":)ז"ה ה"פ(הלכות קרבן פסח  )ז

." ואם שחטו עליו בראשון פטור. שהגדיל בין שני פסחים חייבין לעשות פסח שני

, ל"וז" אם שחטו עליו בראשון פטור"ם שבקטן "מ שם שואל על פסק הרמב"הכס

י קורקוס שתירץ "הוא מביא הר. ל"עכ, איכא למידק אטו קטן בר חיובא ופיטורא הוא

."  שישחטו עליו וממנין אותו נפטר הוא בכך מן השנידכיון דרחמנא רבייה לקטן"

י קורקוס איך יתכן שהקטן נפטר מחיוב דאורייתא "מקשה על הר) 'מצוה ה(ח "המנ

שבשעתו הוא רק היה חייב מדרבנן ושה לבית אבות לאו , י מה שעשה בקטנותו"ע

, יתאפ היה חייב מדרבנן נפטר ידי דאור"ולומר כיון דעכ"ח כותב "המנ. דאורייתא

  22.ם מסתבר לומר כן כמו שביארנו"כמובן ברמב." ע"דבר זה צ

ואפילו ... המקדש בדבר שהוא אסור בהנאה  ":)א"ה ה"פ(הלכות אישות  )ח

אין דין ." ד אינה מקודשת"היה אסור בהנאה מדבריהם כגון חמץ בשעה ששית מיום י

החפץ זה כל כך מחודש שהרי מסתבר לומר שחלות הקידושין תלוי בשוי של 

אין לחפץ שוי בשוק ולכן האשה לא , ומפני שזה אסור בהנאה מדרבנן, למעשה

 
ומסתבר לומר שזה . פ שזה רק אסור מדרבנן"מדגיש שפסול זה הוא אף בדיעבד אע) ט"מצוה רצ(ח "המנ  . 21

ם הביא ההסבר "האחרונים דנים למה הרמב. מפני שהאיסור דרבנן מגדיר הנסכים כאינם ממשקה ישראל
  . ל"ואכמ, לא משנה לענינינואך יתכן שזה , של מצוה הבאה בעבירה ולא ממשקה ישראל

וכעת בלילה , שבשעת המינוי על הקרבן פסח עדיין היה קטן, ו ניסן"ח דן בקטן שנתגדל בט"המנ' במצוה ו  . 22
שבקטן שהגדיל בין פסח ראשון לשני פטור מלעשות , ל"ם הנ"הוא טוען שאף לפי הרמב. הוא נעשה גדול

שהרי בשעת העשייה לא היה הקטן ראוי כלל לאכלו בכל זאת פה יש חיוב לעשות פסח שני , פסח שני
  . ולכן לא יצא כלל) ששה לבית אבות לאו דאורייתא' לתוס(

הוא . שערות אי צריך לאכול עוד פעם' כ הביא ב"ח באכל מצה בליל פסח ואח"שדן המנ' ועיין במצוה י  
, ר מלעשות פסח שניל שבקטן שהגדיל בין פסח ראשון לפסח שני שוב פטו"ם הנ"מצדד שם שלפי הרמב

י מעשיו בקטנותו מלאכול עוד "שנפטר ע, שערות לאחר אכילתו' כך הדין באכל מצה בקטנותו והביא ב
  . כזית בגדלותו
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וכן המשאיל קרדום של הקדש הוא מעל לפי  ":)ד"ו ה"פ(הלכות מעילה  )ט

והקשו ." והוא הדין לבהמה. תר לבקע בו לכתחילהטובת הנייה שבו וחבירו מו

ואם כן ). ח"ב ה"הלכות שכירות פ(המפרשים שמשיכה בשומרים היא רק מדרבנן 

למה מותר להשואל לבקע בו לכתחילה ולמה המשאיל מעל בנתינתו לחבירו אם 

. ם כאן משמע שקנין דרבנן מהני לדאורייתא"מדברי הרמב. משיכה קונה רק מדרבנן

שיתכן שקנינים תלוים בדעת המקנה והקונה ואינם שייכים לההשפעה של כמובן 

  24.מ מן הראוי להזכיר דין זה כאן"אך מ, דינים דרבנן על דינים דאורייתא

אלא שכל טמא האוכל תרומה טהורה  " ... :)א"ז ה"פ(הלכות תרומות  )י

. יו חטאושמרו את משמרתי ולא ישאו על' ולפיכך לוקה שנ. חייב מיתה בידי שמים

יוצא ." פ שהוא בלאו אינו לוקה שהרי אינו קדוש"טמאה אע וטמא שאכל תרומה

המשנה למלך שם . שהתרומה צריכה להיות טהורה כדי שהאוכלה יתחייב מיתה

מי אמרינן כיון , ל"וז. מסתפק אי יש חיוב מיתה באוכל תרומה טמאה מדרבנן

 כי יחללוהו או דלמא אף דתרומה זו טהורה מן התורה שפיר קרינן ביה ומתו בו

 
ם האשה אינה מקודשת אפילו בתרי דרבנן כמו בשעות דרבנן וחמץ "נחלקו המפרשים אם לדעת הרמב  . 23

מ אף בתרי דרבנן אין "מ למד שלפי המ"הכס. דרבנן או שמא לדעתו יש לחוש לקידושין בתרי דרבנן
. ם רק אין חוששין לקדושין באיסור דרבנן אחד"חוששין לקדושין אך הוא חולק ולומד שלדעת הרמב

ועיין . (כותב במפורש שאפילו בתרי דרבנן לא חיישינן לקידושין) א"ב מ"פ(ש בפסחים "ם בפיהמ"הרמב
אך בשאר איסורי , רק שייך בחמץ שחייב לבערו והוי כעפרשלמד שדין זה ) 'ה' ג סי"פ(ש בכתובות "ביש

  .)ש"עיי, הנאה ואפילו בחמץ דאורייתא בשעות דרבנן חוששין לקידושין

. ל"ואכמ, האחרונים דנים בזה בארוכה. משמע שקנין דרבנן לא מהני לדאורייתא) י"ח ה"פ(בהלכות לולב   . 24
ולא משך אם מן הגוי מעל ) בפרוטה של הקדש( בה קנה"ם "שפסק הרמב) י"ו ה"פ(ועיין בהלכות מעילה 
מ שם שואל שדין זה הוא אליבא דריש לקיש דאמר משיכה קונה מן התורה "הכס." ואם מישראל לא מעל
. יוחנן שמעות קונות ואם כן למה לא מעל בנתינת פרוטה לישראל ללא המשיכה' אך אנן קיימא לן כר

הצורך (למד שדין זה הוא אחד מן המקרים שדין דרבנן ) ג"י' ארץ יהודה סי(ם בארצות החיים "המלבי
יראה לי "ם "שפסק הרמב) י"ט ה"פ(תרומות ' ועיין בהל. משפיע על הדין דאורייתא של מעילה) למשיכה

פ שעדיין לא משך הלוקח הרי זה אסור להאכילה תרומה "שאם מכר הכהן פרתו לישראל ולקח הדמים אע
פ שנתן הדמים לא "ואם מכר ישראל לכהן אע. תבאר בהלכות מקח וממכרשדין תורה מעות קונות כמו שי

מעילה שהרי פה הדין ' האחרונים מקשים שלכאורה פסק זו סותר דבריו בהל." תאכל בתרומה עד שימשוך
  ). ג"ד הי"פ(ועיין בהלכות איסורי מזבח . דאורייתא קובע ולא הדין דרבנן
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אבל אם שחט לרפואה או לכלבים או  " ... :)ח"ב ה"פ(הלכות גניבה  )יא

פ שחולין "אע. שלם תשלומי ארבעה וחמישהשנמצאת טריפה או ששחטו בעזרה מ

שנשחטו בעזרה אסורין בהנאה הואיל ואיסורן מדבריהם הרי זה חייב לשלם תשלומי 

מדבריו משמע שמפני שאיסור ההנאה לחולין שנשחטו בעזרה ." ארבעה וחמישה

ם מתאלם "וקשה להבין למה דוקא כאן הרמב. 'וה' הוא רק מדרבנן ממילא חייבין ד

. 'וה' נאה מדרבנן ואינו פוסק שהאיסור הנאה מדרבנן פוטר השוחט מדמהאיסור ה

) י"ד ה"פי(שבהלכות שחיטה ) 'אות ה' חלק ב(ועוד קשה ממה שהזכרנו לעיל 

 
רק פוסל אפר , שטען שהדין של מקום טהור בחטאת לדעת חכמים) ג"י מ"פ(עיין במשנה אחרונה לפרה   . 25

פ שהם חשובין "ואע. שנתון על גבי אוכלין ומשקין הטמאין מדרבנן ולא אוכלין ומשקין הטהורין לחולין
ם שכתב "והוא מדייק כך ברמב. טמאין לחטאת משום מעלה שעשו בחטאת אין זה נחשב מקום טמא

טמא לחטאת מפני המעלה שעשו .פ שסתם אוכל נחשב"אע, תב אוכל סתםולא כ, שהניחו על גבי אוכל שני
  . המחלק בין טומאה דרבנן לטומאת מעלה, י קורקוס"ויתכן שזה ראיה לר. בה

שלמד ששיעור פרס להקטרת הקטורת בשחרית ובין ) ב"ג ה"פ(מ הלכות תמידין ומוספין "ועיין במשל  . 26
שלמד שזה רק :) דף קט(י בזבחים "דכריתות ולא כרש' בפרק א' מ כדעת הפסקי תוס"הערבים הוא הל
י שם פירש שיחיד "אומרת שיחיד שפטם לחצאין חייב ורש:) דף ו(בכריתות ' שהרי הגמ. שעיור דרבנן

בכל זאת המפטם כזית אינו , ת די בהקטרת כזית"י יוצא שאף שמה"מ שלרש"וטען המשל. שפטם מנה חייב
מ אתי "ששיעור פרס הוא הל' אך לפי הפסקי תוס. הצריכו שיעור פרסשהרי מדרבנן , חייב עד שיפטם פרס

אך כמובן אף לשיטה זו יש חידוש . מ"שרק חייבין על פיטום של מנה שהרי זה השיעור של ההל, שפיר
ואף , ל"מ תירץ לזה וז"המשל. ע אם הקטיר כזית יצא"שהרי שיעור פרס הוא רק שיעור לכתחילה ולכו

מ כיון דלכתחילה אין מניחין אותו מן התורה להקטיר "ם כזית והקטיר דיצא מל דאם לא פטם כי א"את
כזית ואומרים לו שיפטם עוד להשלים שיעור דפרס יחיד שפטם פחות משיעור זה פטור דלא קרינן ביה 

. אך לכאורה זה עדיין קשה שאם יוצאין בכזית למה אין עוברים בפיטום של כזית. ל"עכ', אשר תעשה וכו
בסוף דבריו . י מפני שיוצא לשיטתו שדין דרבנן פוטר המפטם מחיוב כרת"שלל את פירוש רשמ "המשל

י הטומאה "הוא מציין לדין תרומה טמאה מדרבנן ומשמע שם שהוא מצדד שבאמת פטורים ממיתה ע
  .ע"וצ, דלא כמשמעות דבריו בהלכות תרומות, דרבנן
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אביו ואכל אכילה וכן אם גנב משל  " ... :)ב"ז ה"פ(הלכות ממרים  )יב

מכוערת כזו ברשות אחרים והיתה אכילת מצוה אפילו מדבריהם או אכילת עבירה 

שאינו עובר באכילה זו אלא , איננו שומע בקולינו' אפילו מדבריהם הרי זה פטור שנ

דין זה מפורש ." יצא זה שעבר בה על דברי תורה או שאכלה בדבר מצוה. על קולם

 במקרה זו צריך לומר שדין דרבנן משפיע על הדאורייתא ולכאורה:) ע(סנהדרין ' בגמ

  27.שהרי על ידי המצוה או עבירה מדרבנן פוטרים הבן סורר ממיתה

כל איש שבא ביאה אסורה מימיו אחר  ":)'ט-ח"ב ה"פ(הלכות סוטה  )יג

ואפילו בא על ארוסתו בבית חמיו . שהגדיל אין המים המאררים בודקים את אשתו

ים אין המים בודקין את אשתו שנאמר ונקה האיש מעון והאשה שאסור מדברי סופר

לפיכך אם . בזמן שהאיש מנוקה מעון אשה נושאה את עונה. ההיא תשא את עונה

היתה אשתו אסורה עליו מחייבי לאוין או מחייבי עשה אפילו שנייה וקנא לה ונסתרה 

ר ונשא עב. אינה שותה אלא תצא בלא כתובה ותהיה אסורה עליו אף משום זה

ם קובע שאיש "הרמב." מעוברת חבירו ומינקת חבירו הרי זו שותה שאין כאן עבירה

המפרשים דנים ביסוד  [28.שבעל ביאה אסורה מדרבנן מוגדר כאינו מנוקה מעון

ם ששותה "החילוק שבין שניה לבין מעוברת חבירו ומניקת חבירו שבהן פסק הרמב

מובא .] יה שהדין דרבנן מונע השתיהאך ברור שלפחות לגבי שנ" שאין כאן עבירה"

ם לא תסור הוא איסור פטרי ולא איסור "ח שמדין זה מוכח שלדעת הרמב"בשם הגר

ל דיש על כל דבר "ם ס"והרמב) ב"אות ל' קונטרוס דברי סופרים סימן א(ל "וז. כללי

של דבריהם איסורו המיוחד כגון איסור ארוסתו בבית חמיו הוא מדאורייתא מאיסור 

 
שמביא דין זה ) 'כלל י(יונים לתורה להרב יוסף ענגיל ועיין בצ:). ע(ץ חיות בסנהדרין "וכך כתב המהר  . 27

  . צ שכל דין דרבנן יש בו משום לא תסור"ם בסהמ"כראיה לשיטת הרמב

ט אם יש שליח לדבר עבירה בעבירה "שמביא ספקו של המהרי) ב"ב ה"פ(מ בהלכות רוצח "עיין במשל  . 28
  . ל"ואכמ, עבירה דרבנן נחשב עבירהואולי יש להביא ראיה מדין זה של אינה מנוקה מעון ש. דרבנן
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זה שחלק על בית דין הגדול בדבר שחייבין  ":)א"ד ה"פ(הלכות ממרים  )יד

וכן אם חלק עליהם בגזירה מן הגזירות שגזרו ... על זדונו כרת ועל שגגתו חטאת 

כגון שהתיר החמץ ביום ארבעה עשר בניסן . את וזדונו כרתבדבר שיש בשגגתו חט

." הרי זה חייב מיתה וכן כל כיוצא בזה. בשעה ששית או אסרו בהנאה בשעה חמישית

  . ם אזיל לשיטתו בזה"וכמובן הרמב, ם"צ חולק על פסק זה של הרמב"ן בסהמ"הרמב

ו סמוך ואסור לו לאדם לבא על אשת ":)ב"ד הי"פ(הלכות איסורי ביאה  )טו

." והזרתם את בני ישראל מטומאתם' לוסתה שמא תראה דם בשעת תשמיש שנא

שם (ם פסק שוסתות הם מדרבנן ולכן המגיד משנה "ד שם הרמב"הלכה י' בפרק ח

ם הביא "ואף שהרמב. (הסביר שהחיוב פרישה סמוך לוסתה הוא גם מדרבנן) 'בפרק ד

בורו שם הקשה שבהלכות ח בחי"הגר.) זה רק אסמכתא בעלמא, הפסוק דוהזרתם

שאם בעל סמוך לוסתה .) יח(בשבועות ' פ הגמ"ם פסק ע"ו הרמב"ה ה"שגגות פ

ואם כל החיוב לפרוש סמוך לוסתה הוא רק . וראתה דם בשעת הביאה חייבין חטאת

ש שתירץ שאף שוסתות מדרבנן "עיי. מדרבנן איך חייבין חטאת אם עבר ובעל

אך השב שמעתתא . שה הנלמד מוהזרתםיש מושג מדאורייתא של פרי, ם"לרמב

פ מדרבנן תו לא אנוס "כיון דאסור עכ"ש, מחדש במקרה דומה) 'אות ג' שמעתא א(

 
. אלא איסורי חפצא) כדעת הנתיבות(ח שאיסורי דרבנן הם לא רק איסורי גברא "לכאורה יותר מסתבר להגר  . 29

ורצה לתרץ . ם"שלמד שלא תסור הוי איסור גברא לרמב) 'אות ג' שער הספיקות שער א(ועיין בשערי יושר 
ד דההבדל בזה הוא דבאמת שאני האי לאו "ל נלענ"איסורי דרבנן וזן למה מקילין ב"על פי זה קושית הרמב

והלאו דלא תסור באה אזהרה לשמוע ... משאר לאווין דבכל אזהרות התורה איכא אזהרה על עצם המעשה 
ז בספק "ל וכשעובר על זה ליכא איסור תורה על עצם המעשה רק מה שאינו שומע לקולם ולפ"בקול חז

י "איסור עבר על לאו דלא תאכל חלב דהרי אכל חלב אבל אם שתה יין נסך דרבנן עאיסורי תורה אם יפגע ב
כ ליכא דעל ספק ליכא אזהרה "ת ועבירת סירוב שמיעת אזהרתם ג"מותרת היא מה' ספק הנה עצם השתי

  . פ שהם איסורים פרטיים"ח איסורי דרבנן הם איסורי גברא אע"אך כמובן יתכן שלפי הגר. ל"עכ', וכו
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. בכורהמוכר בשר לחבירו ונמצא בשר  ":)ד"ז הי"פט(הלכות מכירה  )טז

וכן כל . מה שאכל אכל ויחזיר לו את הדמים. יין ונמצא יין נסך. פירות ונמצאו טבלים

בין שהיה איסורו בכרת בין שהיה . המוכר דבר שאסור לאכלו מן התורה כך הוא דינו

אם היו . אבל המוכר דבר לחבירו שאיסור אכילתו מדברי סופרים. איסורו בלאו בלבד

ואם אכלן אכל ואין המוכר מחזיר . פירות ונוטל את דמיוהפירות קיימין מחזיר את ה

וכל איסורי הנייה בין מדברי תורה בין מדבריהם מחזיר את הדמים ואין בהן . לו כלום

, ם מחלק בין מצב שמכר דברים שאסורים באכילה מדרבנן"הרמב." דין מכירה כלל

ורה באכילה לבין מצב שהדברים היו אסורים מן הת, ואכלם הלוקח שפטור מלשלם

חילוק זה אינו מופיע . שחייב להחזיר הדמים, או אסורים מדרבנן בהנאה ואכלם

 
, פ מדרבנן אסור"ל מיהו לחטאת שפיר מצינן למימר כל שאין אנוס גמור ועכ"עיין בהמשך דבריו שכתב וזו  . 30

תו לאו אנוס מיקרי וכל שתברר איסורו חייב חטאת אבל למלקות לא יתכן לחייבו מלקות על ידי איסורו 
ע לא "בריו יוצא שלכומד. ל"עכ, מדרבנן כיון דמן התורה מותר לו לאכול אם כן אינו ראוי לעונש מלקות

ברשימתו של מקומות , )ג"י' סי(ם בארצות החיים "אך המלבי, יתכן לחייב מלקות על פי הדין דרבנן
נזיר "שפוסק ש) ו"ה הט"פ(ם הלכות נזיר "מפנה לרמב, שדינים דרבנן משפיעים על דינים דאורייתא

ין בטומאות שאינו מגלח שנטמא למת טומאת שבעה בין בטומאות שהוא מגלח עליהן כמו שיתבאר ב
לפיכך אני "ם פסק "הרמב) ג"ג ה"פ(מ שהרי בהלכות טומאת מת "ומקשה שם המשל." עליהן הרי זה לוקה

ואם כן איך יתכן שילקה על טומאה ." אומר שכל טומאה מן המת שאין הנזיר מגלח עליה אינה דין תורה
ם בהלכות טומאת " תירצו שכונת הרמבע אך הרבה אחרונים"מ עצמו נשאר בצ"המשל." שאינה דין תורה"
אינו אומר שאין זה מדאורייתא אלא רק שאין זה , שטומאה שאין הנזיר מגלח עליו אינה דין תורה, מת

דנזיר שמטמא עצמו לוקה משום בל ) 'דף ד(ש בנדרים "ל לפמ"ל י"ם תירץ וז"אך המלבי. מפורש בקרא
אינו סותר ' וז' פ כיון שמדרבנן צריך הזאה ג"ן עכיחל שמאחר קרבנו ותגלחתו וממילא אף בטומאה דרבנ

ואינו עולה ממנין הימים והרי מאחר תגלחתו וקרבנו וכיון שמדרבנן אינו ראוי להביא קרבנותיו הוה כאילו 
  . ל"עכ, ושפיר לוקה' אינו ראוי מדאור
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ב שנאמר בנוגע למעורכי בין רבי יוסי הגלילי שלמד שהירא ורך הלב.) מד(במשנה בסוטה ' ראוי לציין המח  . 31
אלמנה לכהן גדול גרושה וחלוצה לכהן "ורבי יוסי שלמד שזה " ,זה המתיירא מן העבירו שבידו"המלחמה 
זו קשורה ' יתכן שמח. אומרת שהם נחלקו אם חוזרים בעבירות מדרבנן:) מד(שם ' וגמ." 'הדיוט וכו
הירא ורך הלבב כמשמעו "קיבא שלמד שפסק כרבי ע) ו"ז הט"פ(ם בהלכות מלכים "אך הרמב. לסוגיתינו

  .". שאינו יכול לעמוד בקשרי המלחמה ולראות חרב שלופה

דנה במעשר שני של עיר .) קיג(בסנהדרין ' הגמ. א"ר צבי שכטר שליט"ראוי לציין עוד מקרה ששמעתי מהג  
חיצות ולכן שמדובר בכגון שנפלו המ) לפי הגירסא לפנינו(הנדחת שנמצא כעת בירושלים ואומרת הגמרא 

ת מאחר דמחיצה לקלוט דרבנן "ל וא"שואל וז) ף"ברי. כ(מ שם "הבעה. ש"המחיצות לא קולטות המע
בדלא נפול והיינו טעמא דנגנז משום דמדאורייתא ' אמאי איצטריך לאוקומה בדנפול מחיצות לוקמה אפי

 דרבנן דלא לאפוקיה תשובתך כל היכא דלא נפול מחיצות כיון דרמיא עליה עיכובא. לא קלטוה מחיצות
דלא גרע מפקדונות של עיר הנדחת שהם בעיר אחרת שהם מותרים בשאין עתידין להקבץ בתוכה ' ומפרקי

. ל"עכ, אברהם שהחליף גירסא זו הוצרכתי לכתבה' אף זה אלו היה כן מותר באכילה ולפי שראיתי לרב ר
 שינה הגירסא ולמד שאף אם ד כנראה"הראב. לדעתו הקליטה מדרבנן משפיע על החיוב מדאורייתא

ועיין שם ביד רמה ששמר הגירסא אך . ש שהרי הקליטה היא רק מדרבנן"המחיצות קיימות צריך לגנוז המע
  .למד שהחיוב גניזה היא רק מדרבנן ולכן אין כל ראיה לסוגיתינו שהרי החיוב והקליטה שניהם הם מדרבנן

שכבר עמד ) ד"מ' סי' חלק ב(א "ר מנחם גנק שליט" להגאחרי שכתבתי המאמר זו ראיתי בספר גן שושנים  . 32
  . על כמה מהדברים שכתבנו והוסיף כמה הערות חשובות שראוי להביאם כאן

ל "שכתב בנוגע לאיסור לא תאכילום וז) ז"ז הכ"פי(ם בהלכות מאכלות אסורות "הוא מפנה לרמב) א  
ודייק הרב גנק שמשמע שעוברים על . ל"כע, להאכילו בידים אסור ואפילו דברים האסורים מדברי סופרים

  .וניתן לצרף מקור זו לרשימתינו. ת בהאכלת דברים אסורים מדרבנן"האיסור מה
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  כיווני מחשבה

והנה בתחילת המאמר אמרנו שאין ביכולתינו או במגמתינו ללבן בצורה 

יש . ם"והסתפקנו בהצגת המקרים שרואים תופעה זו ברמב, מקיפה את הנושא בכללו

ן ם בהשפעה של דינים דרבנ"הרבה תחומין שבהם יש השלכות משיטתו של הרמב

הבאנו כמה מהם בהערות לעיל וכעת נסדר אותם כאן ונוסיף עוד . על דינים דאורייתא

  . מ"כמה נפק

  . 28עיין לעיל בהערה ? האם יש שליח לדבר עבירה בעבירה מדרבנן) א

ת מדין העוסק "י זה ממצוה מה"האם העוסק במצוה מדרבנן נפטר ע) ב

ין גם בציונים לתורה להרב יוסף ועי. 18עיין לעיל בהערה ? בהמצוה פטור מן המצוה

  ). 'כלל ל(ענגיל 

עיין לעיל ? האם המוסיף על מצוה דרבנן עובר על בל תוסיף מדאורייתא) ג

  . 32בהערה 

? האם המכשיל חבירו בעבירה מדרבנן עובר על לפני עור מדאורייתא) ד

  . 32עיין לעיל בהערה 

 
אם עוברים על בל תוסיף , הוא מסתפק אם מוסיפים על מצוה מדרבןנ כמו לולב בשאר הימים בגבולין) ב  

  . ם"מדאורייתא לפי הרמב

ולא רק מפני , ם"בנן יעבור על לפני עור מדאורייתא לדעת הרמבהוא טוען שהמכשיל חבירו באיסור דר) ג  
אלא מפני שזה ממש מכשול שהרי זה חפצא , ח"שזה לא גרע ממשיאו עצה שאינה הוגנת כדעת המנ

  . דאיסורא מדאורייתא

ם למה לא מחמירין בספק איסור דרבנן כמו בדאורייתא על "ן על הרמב"הוא הציע לתרץ קושית הרמב) ד  
ל גזרו "ולכן חז) חוץ באיסורי כרת(ם הידועה שספק דאורייתא לחומרא הוא רק מדרבנן " הרמבפי שיטת

נקודה זו . (ת אטו איסורי כרת אך לא גזרו להחמיר על איסורי דרבנן"דאזלינן לחומרא בספק איסור מה
 ולמה לא ,לכאורה קשה שהרי מאי שנא איסור דאורייתא רגילה מכל איסור דרבנן שיש בו הלאו דלא תסור

  .)החמירו גם כן בזה



  

 על דינים דאורייתא במשנתו של מעמדן של דינים דרבנן והשפעתן

  ם"הרמב

 

  
 

 Error! Number cannot be represented in specified ·כתונת יוסף 
format.  

                                                

   33?האם יש פסול מצוה הבאה בעבירה בעבירה מדרבנן) ה

האם מעשה של אדם בהיותו חייב מדרבנן פוטר אותו כאשר הוא מתחייב ) ו

  . 22עיין לעיל בהערה ? ת"כ מה"אח

  ? ת"ם החייב בדבר מדרבנן יכול להוציא החייב מה"האם להרמב) ז

ת למצוות מדרבנן בנוגע להדין של מצוות "האם החילוק בין מצוות מה) ח

  ? ם"צריכות כוונה תקיף לדעת הרמב

יש צורך לדון בכל תחום בנפרד ויתכן שבחלקם הדין דרבנן ישפיע כמובן 

  . על הדאורייתא ובחלקם לא יהיה השפעה

כמובן יש מקום לחלק בין דינים דרבנן שונים ויש צורך להסביר יסוד 

 נביא כעת כמה חילוקים הנמצאים בספרי רבותינו 34.החילוק בין דינים דרבנן שונים

אך , אלו לא יסבירו כל המקרים והחילוקים ביניהםכמובן שחילוקים ה. האחרונים

  .ה הקרוא יוכל ללבן לעצמו מהלך בענינים האלו"בע, י שילוב בין ההסברים"אולי ע

מחלק בין ) ב"כ-'אותיות כ' חלק א(ח "הפרי מגדים בפתחיה הכוללת לאו )א

. דינים דרבנן שישי להן אסמכתא מקרא לבין דינים דרבנן שלא אסמכוה אקרא

ל "וז. אסמכתא חשובה ואסמכתא בעלמא, סוגי אסמכתות' ג שוב מחלק בין ב"הפרמ

 
שפסק שהאוכל מצה בלי ברכת המוציא לא ) שכא' ח סי"או(ש קלוגר "ת האלף לך שלמה להגר"עיין בשו  . 33

ז בלי ברכה כאלו גוזל את אביו "ל כל הנהנה מעוה"ל כיון דאסור לאכול בלא ברכה ואחז"וז. יצא ידי חובתו
ב "צה גזולה שאינו יוצא בה ואף באיסור דרבנן אמרינן מהב כמו במ"נמצא דהאכילה באיסור הוי מה' וכו
שלמד שלא :) לה(י בפסחים "שדן בזה בארוכה וציין לרש) ו"סימן כ(ת חזון עובדיה "ועיין בשו. ל"עכ', וכו

בעציץ שאינו (שם אומרת שמדובר בטבל דרבנן ' פ שהגמ"ב אע"יוצאין במצה של טבל מפני שזה מה
  .) שוורץ שהראה לי מקורות אלותודתי להרב עזרא ). (נקוב

ועיין . ם וההבדל בינו לבין דינים דרבנן רגילים"כמובן יש גם צורך להסביר מושג דברי סופרים ברמב  . 34
ובהנושאי כלים שם ובמקורות וציונים שבגליון דפוס פרנקל שמפנה לכל ) ב"א ה"פ(בהלכות אישות 
שהוא פסק שיש לא , ם"ון במעמד מנהג לפי הרמביש גם צורך לד. ם משתמש במונח זה"המקומות שהרמב

ז שם "ועיין בגרי). ז"א הט"ברכות פי' הל(אך לא מברכים עליהן ) ב"א ה"ממרים פ' הל(תסור במנהגים 
  . ברכות' בהל



  

  אליאב סילברמן' ר
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מחלק בין דין דרבנן שיש לה ) א"ח ה"פ(השער המלך בהלכות לולב  )ב

  . ש בארוכה"עיי. עיקר מן התורה לבין דין דרבנן שאין בה עיקר מן התורה

' אות ח' שציטטנו לעיל בחלק ב) 'ז אות י"סימן מ' חלק ב(האחיעזר  )ג

  . גרום לומחלק בין איסור שגופו גרם לו לאיסור שדבר אחר

מחלק בין איסור דרבנן שהוא ) ט"א ה"פ(ז בהלכות חמץ ומצה "הגרי )ד

  . איסור גברא לבין איסור דרבנן שהוא איסור חפצא

ואם נבוא להאריך "נסיים עם דברי המנחת חינוך שכתב בנוגע לסוגיתינו 

  ."ואין כוונתי בחיבורי זה להאריך בפילפולים, יעברו ויחלפו מלא רחב ים התלמוד

 
המדריגה והמעלה ) ב"אות כ(ל שם "ג כותב כך בפירוש וז"ם והפמ"כמובן שחילוק זה לא שייך ברמב  . 35

' מ בשרש הא"רבנן שלא אסמכוה אקרא ואסרוה מפני סייג של תורה או כדומה ולהרהששית הוא כל מילי ד
  . ל"עכ', ת הן וכו"ד
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  הרב אהרן זליג הלוי עפשטיין
  ראש הישיבה

   גרודנה-ישיבה שער התורה 
  
  

  בענין כתיבת נביאים וכתובים

  

ומפורש  דבר ברור: ל"וז) א"הל(התורה  ט מהלכות יסודי"ם בפ"כתב הרמב

שינוי ולא גירעון ולא  אין לה לא, לעד ולעולמי עולמים בתורה שהיא מצוה עומדת

לא תוסף  ,מצווה אתכם אותו תשמרון לעשות שר אנכיאת כל הדבר א: שנאמר ,תוספת

היא הא למדת שאין נביא  ונאמר לא בשמים' ונאמר הנגלות וכו ,עליו ולא תגרע ממנו

ויעשה  ,איש בין מן האומות ובין מישראל אם יעמוד, לפיכך. לחדש דבר מעתה רשאי

וה מן המצות לפרש במצ להוסיף מצוה או לגרוע מצוה או שלחו' אות ומופת ויאמר שה

, משה שהרי בא להכחיש נבואתו של, שקר הרי זה נביא' שמענו ממשה וכו פירוש שלא

ולא איש אל , עולם שהמצוה הזאת היא לנו ולבנינו עד ,שהוא ברוך שמו צוה למשה

לצורך  הנביא בא לשנות במצוה אם הוא ם שאם"ועיין להלן שכתב הרמב. ל"ויכזב עכ

  .ש"יעו ליהו בהר הכרמל אז שומעים לוא וכגון, שעה ולמיגדר מילתא

) ז"קפ סימן(בהגהותיו לתשובות הגאונים  אליהו בכור חזן' והנה הגאון ר

, ץ חיות"הגאון מוהר וכן נתקשה בזה, נביאים וכתובים נתלבט הרבה בהיתר כתיבת

דאיתא במועד קטן ובעוד  שהביא מהא) ש"פרק רביעי יעו(שעה  במאמר הוראת

דאין  ל"ויחזקאל גופא מהיכן גמר והא קיי דלמדו הלכות מיחזקאלבהא , ס"בש מקומות

, אקרא' יחזקאל ואסמכי ומשני דגמרא גמירי להו ואתא ,נביא רשאי לחדש דבר מעתה

אי אתה  ל דדברים שבכתב"קשה כיון דקיי אבל אכתי, ץ חיות"הגאון מוהרי וכתב בזה

 אם כן נהי דהיו, ם בכתבלאומר ודברים שבעל פה אי אתה רשאי רשאי לאומרם בעל פה

אבל מכל מקום  ,הנביאים מתורת תורה שבעל פה אותן ההלכות נוהגות אצלינו עד ימי

לנו בתורת תורה שבעל פה על  מצוות התורה וכתבו הלכות שניתנו איך ביטלו הנביאים

הנלמדות  חיות מתקשה רק לענין ההלכות ץ"ואף שהגאון מוהרי. [ל"חרות עכ לוח

בספרי הנביאים הרי הם  ב המובאים"דברי התוכחות וכיו  באמת גםכ אבל"מספרי נו
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דבר  דהא כללא דאין נביא רשאי לחדש ,ץ חיות שיצא לחדש"ש במוהרי"ועיי

דלזה צריכים  ,הנביא ולענין עונש על המרה את פיו דברילענין שמיעה ל"היינו רק 

 במקום שאין הנביא מצווה לאחרים אבל, עקירה לשעה ולמיגדר מילתא 'להתנאים דתהי

העקירה בעצמו  עושה על פי צווי הנבואה לעשות אלא שהוא, לעקור דבר מן התורה

' בהגיע אליו דבר המיד ', מפי ה כיון דהוא שמע הציווי, ההיא כלל אינו צריך לבחינה

כי זה , בהנבואה ההיא להתמהמה ולפקפק ולהטיל ספק להאמין בנבואה ואסור לו חייב

ץ "מצא הגאון מוהרי ל"ולאור הנ". עיקר גדול אצלינו כי הנביא חייב להאמין בנבואתו

 אל הנביא שיכתוב' כיון דבא דבר ה" וכלשונו שם, כ"לענין היתר כתיבת נו חיות פתרון

כתיבת תורה שבעל  היינו, שזה מתנגד למצוות התורה אף,  בספרי נבואותיוהלכות אלה

 וכיון שנכתבו פעם, כתבו הלכות אלה ספריהם חייב לשמוע מיד דמפני זה פה בתוך

ללמוד מן הספרים  בהם דהוה אסור רק לכתוב ולא אחת שוב הותרה הקריאה והלימוד

  .שם ל"עכ" הנכתבים

רשאי  ל דאין נביא"ל דהא דקיי"ץ ז"מוהרי והנה על עיקר הנחתו של הגאון

ץ שם "כתב הגאון מוהרי ,אינו להוראת שעה ולמיגדר מילתא לעקור דבר מן התורה אם

מוחזק שאני  דאמרו שם נביא, )ט"דף פ(סנהדרין  ראיה ברורה מסוגית הגמרא שיש לו

ו וישראל היכי סמכ, בהר המוריה יצחק היכי שמע לאברהם להעקד דאי לא תאמר הכי

ולמיגדר  אלא על כרחך דנביא מוחזק, הבמות אליהו להקריב בחוץ בזמן איסור על

ס דוקא יצחק וישראל "הש למה נקט, ולכאורה קשה. לשמוע שחייבם, מילתא שאני

, עצמם ולא מקשה על אברהם ואליהו ,לדברי הנביא לעבור על דברי תורה דשמעו

שנצטוו על שפיכות  י נחלשפוך דם אדם להפך מתורת בנ דאברהם שמע להנבואה

 אלא ודאי דעל אברהם ואליהו כיון ,שמע אליהו להנבואה לשחוט בחוץ וכן היכי, דמים

כלל וחייבים לעשות  מוטלת שלא להטיל ספק בנבואה החובה' דשמעו הדיבור מפי ה

 ס על יצחק וישראל שלא"קושית הש אולם. שזה מתנגד לתורת משה אף, כפי המצווה

ס דנביא "הש ומשני, דבא לו הדיבור נגד התורה ה האמינו לנביאולמ', שמעו מפי ה

ל הצריך "עכ, "הנביא ג צריכים לשמוע לדברי"דבכה, שאני מוחזק ולמיגדר מילתא

  .לעניננו
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ל "הנ ל לא דק בסוגית הגמרא דסנהדרין"ז ץ"ת של הגאון מוהרי"אמנם במחכ

, "ולמיגדר מילתא"ת התיבו הגמרא דנביא מוחזק שאני גם ומתוך כך הוסיף בתירוץ

דעיקר הדין  שם וכמו שנבאר הינו' וטריא דגמ ואינם שייכים להשקלא, שם כלל שאינן

מילתא מבואר בגמרא יבמות  מן התורה לצורך שעה ולמיגדר דנביא רשאי לעקור דבר

בהך  והגמרא בסנהדרין אינה דנה, הכרמל שלמדו זה מאליהו בהר) ש"ב יעו"ע 'דף צ(

התורה כשהעקירה  מוחלט שנביא רשאי לעקור דבר מן שאף שדברהיינו , שאלה כלל

התורה  בזה אם הנביא שבא לעקור דבר מן אבל הגמרא דנה, ולמיגדר מילתא היא לשעה

ועל זה הביאה הגמרא  ,הוא צריך להביא אות ומופת בזה אם, באופן שצריך לשמוע לו

הביא  ועל זה, פת בזהלהביא אות ומו ומישראל שנביא מוחזק אינו צריך מיצחק' ראי

פ "אע, ומופת לדבריו שנביא מוחזק אינו צריך להביא אות מיצחק ומישראל' הגמרא ראי

רק  ואם כן הרי כל ההוכחה היא. מאד לעקור דבר מן התורה וזה פשוט שנבואתו היא

שייך בזה להקשות  ולא, וישראל לאליהו בלי אות ומופת מהא דיצחק שמע לאברהם

ץ ששאלת "של הגאון מוהרי ולפי הבנתו, ם ששמעו הנבואהעצמ מאליהו ואברהם

תירצה הגמרא  לעקור דבר מן התורה שעל זה היתה לענין עצם הדין שנביא יכול הגמרא

באליהו בהל הכרמל דהוה  דלפי זה תינח, תמוה, מילתא שאני נביא מוחזק ולמיגדר

 אלא ודאילמיגדר מילתא אבל בעקידת יצחק מה שייך בזה לומר למיגדר מילתא 

, שנאמרה לו הנבואה בסנהדרין הוא רק על נאמנות הנביא שכל השקלא וטריא, כדברינו

  * ]א. [בזה לא דנה הגמרא הנביא יכול לעקור דבר מן התורה אבל לענין אם

שנביא יכול  ץ שהגמרא דנה על עצם הדין"מוהרי והנה באמת לפי הבנת הגאון

יצחק הרי אברהם אבינו בא  ין עקידתבאמת צריך להבין בענ לעקור דבר מן התורה

מוכח באמת  מילתא היכי שמע לו יצחק ומזה ציווי השם וכיון דאין זה למיגדר לעקור

התורה הוא רק בתורת  צריכים בנביא לענין עקירה דבר מן דכל אלה התנאים שאנו

שעה  דלצורך, צריכים לכל הני כללים בנבואה של קודם מתן תורה לא אבל, משה

על תורת משה שעל זה  ם שהבאנו לעיל הרי מוסבים"הרמב מילתא וכן דבריולמיגדר 

ם "הרמב וכמבואר בדברי, רשאי לחדש כללים דלא בשמים היא ושאין נביא נאמרו הנך

לעקור דבר מן התורה  יבמות שם כשהביאו שנביא יכול ט בגמרא"ומה, שם להדיא

מעקידת  ולא הזכירו שםבהר הכרמל  ולמיגדר מילתא הביאו רק מאליהו לצורך שעה

 
 .ע לאחר מאמר זה"הנדפסים כמאמר בפנ, צמאן"אותיות הציון מצויינים להערות מהרב אליעזר הכהן כ   *
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בדרינו  ם שהבאנו בתחילת"דברי הרמב חולק על) ד"י' בפ(והנה העיקרים 

אבל אין זה עיקר לתורת  ורה היא אמונה נאותהבנצחיות הת פ שהאמונה"ודעתו כי אע

פ ציווי השם "בזמן מן הזמנים נביא גדול ויבטל ויוכל לבוא קצת מצוות ע ,משה

' הראשון דהי וכמו שמצינו באדם', מוחזק וכו נביא' אנו להאמין לו כיון שהי וחייבים

  ובראשםרבותינו הראשונים וכבר נחלקו עליו, והותר לנח' ה פ"אסור אכילת בשר ע

וכמו שנתבאר דהך  מתורת בני נח לתורת משה רבינו ם ולדעתם אין להוכיח כלל"הרמב

  .הוא רק על תורת משה' רשאי וכו כללא דאין נביא

דגם לא  שבאמת, נח יש לבאר בענין אחר הנה אמנם שבענין היתר בשר לבני

ל שלא וכ, לאכילת בשר שלא נאמר לו היתר לאדם הראשון נאסר לאדם הראשון אלא

ולפי . הכתוב צריך להתיר לו לאכילה 'אסור לו הדבר שהרי גם לפירות הי 'הותר לו הי

עקירה מנבואה הראשונה ולפי זה מהיתר הבשר לבן נח אין  זה שהותר לבן נח אין זה

מקום  אבל מכל, להוכיח שקודם מתן תורה יש כח לנביא מאוחר לעקור נבואה ראשונה

דאיתא שם ) ח"ל(ק "מגמרא ב יש הוכחה גמורה לזהובאמת . הדבר מסתבר כדברינו

בני נח ולא  מצוות שקיבלו עליהם' ראה ז, ראה מה' יוסף עמד ומודד ארץ וכו' ר אמר

 ל לגמרא"ולכאורה הו, ש"יעו דנמצא חוטא נשכר' ומקשה בגמ ,קיים עמד והתירם להם

נו דכל נבואה שביאר ומוכח מזה כמו, עקירת מצוות אלה להקשות יותר מזה שאיך תתכן

  .הוא נביא מוחזק שנאמן בנבואתו תורה יכול נביא מאוחר לעקרה אם שקודם מתן

' שכ ם שהבאנו לעיל"להסביר דברי הרמב ד"ולפי המבואר לעיל נראה לענ

דכבר נתקשו האחרונים מה רצה ' ,וכו" בין מישראל אם יעמוד איש בין מן האומות"

 ענין הוסיף בזה דהלכה זו נאמרה  ולאיזה,"בין מן האומות"בדבריו  ם להוסיף"הרמב

  .אף בנביא אומות העולם

שבע  ל כל המקבל"כתב וז) א"מלכים הלי 'ח מהל"פ(ם "והנראה בזה דהרמב

והוא , לעולם הבא מחסידי אומות העולם ויש לו חלק מצוות ונזהר לעשותן הרי זה

  ידי משה רבינובתורה והודיענו על ה"ויעשה אותן מפני שציוה בהן הקב שיקבל אותן

מחסידי אומות  מהכרע הדבר אין זה גר תושב ואינו אבל אם עשאן, שבני נח נצטוו בהן
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' ראי ל שוב זכר"הגמרא דסנהדרין הנ ואחרי שזכינו להוכיח שאין מסוגית

ץ בזה אינם "מוהרי ד שעיקר דבריו של הגאון"נראה לענ ץ"להנחתו של הגאון מוהרי

מן  ה יצוה לנביא עצמו לעקור דבר"הקב פ שזה ודאי שאם"שאע, הדעת מתקבלים על

בניגוד לתורת  פ שהציווי הוא"אע' לציווי הלשמוע  התורה הסברא פשוטה שחייב

גם , שיעקור דבר מתורת משה ה יצוה לנביא"דבאמת יתכן שהקב אבל מה שסובר, משה

שהתורה  דמכיון, אינו מתקבל על הדעת כלל ,אינה להוראת שעה ולמיגדר מילתא אם

בר לעקור דבר מן התורה וכ ה יצוה לנביא"יתכן כלל שהקב היא נצחית ובלי שינוי לא

וכן מה  :ל שם"וז, בענין נבואת יחזקאל) ו"מ ב פרק"ח(ם במורה נבוכים "הרמב כתב

ראה את המעשה שנצטוה  ועל זקנך כל זה במראה הנבואה שאמר לו והעברת על מראך

שטות  לקלס לנבלים ויצום לעשות מעשי שיעשה את נביאיו לעג' וחלילה לה לעשותם

ולא לצוות  לנביא עצמו' פ שהציווי הי"הרי שאע ,ל"נוסף על הציווי בעבירה עכ

, הנביא לעבור על דברי תורה ם שחלילה לומר שיצטוה"הרמב ז כתב"עכ, לאחרים

נצטוה  במראה הנבואה אלא שהנביא' הי וברור שגם אלה הסוברים שזה לא ופשוט

ם שזה לא יתכן שיצטוה הנביא לעבור "בעיקר דברי הרמב לעשות כן בפועל גם הם יודו

לשעה  אבל כן שאין זה, ולמיגדר מילתא בזה הוראת שעה'  אלא שלדעתם היתורת משה
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היתה  כ"ץ שכתיבת נו"לדברי הגאון מוהרי ד נראה דאפילו אם נסכים"ולענ

פ שנצטוה בזה "אע יווי השםחייב לשמוע לצ' והנביא הי פ צווי מפורש להנביא"ע

ץ "מוהרי דהנה הגאון, ורגלינו בענין זה עדיין לא מצאנו ידינו, התורה לעקור דבר מן

פ אי אתה רשאי "שבע היתה בניגוד לתורת משה שדברים פ שהכתיבה"כתב שאע

לכתוב אבל  דהוה אסור רק, הכתיבה בהם אבל כיון שנכתוב שוב הותרה, בכתב לאומרם

 פ שאי"נניח שאיסור דברים שבע והנה אפילו אם. ל"עכ" הנכתבים יםלא הלימוד בדבר

פ "דברים שבע אבל אין איסור ללמוד, עצם הכתיבה אתה רשאי לאומרם בכתב הוא רק

 פ תירוצו הוא רק"אבל עכ, ]ל"ואכמ האריכו למיניהם האחרונים בזה וכבר[מתוך הכתב 

אבל עדיין אינו , מהם יסור ללמודשאין א, י הנביא"ע כ שנכתבו"בענין הלימוד בספרי נו

 רק שמותר ללמוד מתוך ספרי שלא, כ"לנו ההיתר לכתוב ספרי הנו מבואר מניין

  .לנו גם הכתיבה אלא שהותרה, הנביאים שכתבו הם

נסתר  פ ציווי השם"כתב ספרי הנבואה ע ד עיקר הנחתו שהנביא עצמו"ולענ

וברוך בן נרה , ירמיה איכה מפישברוך בן נריה כתב ספר  מצינו. ל"מכמה מקומות בחז

 עיין[בנבואה לכתוב נבואת ירמיה  שנאמר שנצטוה, אז למדרגת נביא עדיין לא הגיע

איתא שלחה אסתר  )א"ע' דף ז(הנה במגילה ]. רבה א למנחות פרק הקומץ"בכתבי הגר

 ולא רבעים והנה לשיטת, שלישים ,שלחו לה הלא כתבתי לך שלישים ,כתבוני לדורות

שאסתר שלחה שיכתבוה  נבואה בחוץ לארץ ודאי שמה שאין כותבים) ו"ט(ב "י בב"רש

, הקודש שהם יכתבו הספר כאחד מכתבי ג"הוא כפשוטו שבקשה מאנשי כנה לדורות

לא היו ראוים לכותבו  לא נצטוו בנבואה לכתוב הספר הרי פ אם הם"ע ממנ"ולפי זה צ

שיש בזה  תבו אם כן מה נצטערובנבואה שיכ ובאם גם הם נצטוו] ץ"המוהרי לפי דברי[

עקירה מן התורה ובכל זאת  הרי עצם הצווי הוא' כתבתי לך וכו סתירה מקרא דהלא

מוכרח  ץ ומכל זה"מובן לדעת הגאון מוהרי וכל זה אינו, לשמוע לציווי הנבואה חייבים

  .לאחר שיכתוב דברי נבואתו יכול לצוות' שהנביא הי

בהסכמת בית  רשאי לכתוב נבואתו אם לא 'ד שהנביא לא הי"ובאמת נראה לענ

 שנבואה) ד"י(שאמרו במגילה  ומה, תיכלל בתוך כתבי הקודש דין הגדול שנבואה זו

כ שהבית דין "כמ ,שאינה צריכה לדורות לא כתבוה הצריכה לדורות כתבוה ונבואה
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למותר  ץ הוא"ד כל התמיהה הגדולה שנתלבט בזה הגאון מוהרי"אמנם לענ

ר "ל דאיתא בשמו"חז הן ברבותינו הראשונים והן בדברי וכבר מצאנו פתרון לשאלה זו

ומדרש  אבל הלכות, כ שיהו בכתב"תורה נו ה למשה כתוב לך"אמר לו הקב כך) 'ז ז"מ(

ופשוט , נאמר למשה בסיני כ"הרי מפורש דכתיבת נו. 'וכו על פה' ד יהיואגדות והתלמו

דין כתיבה על  אלא שנאמר, שמשה יכתוב בעצמו אין הפירוש" כתוב לך"שאמרו  שהא

ריש לקיש מאי דכתיב ואתנה  אמר, )א"ע' דף ה(וכן איתא בברכות  ,כ שיכתבו בזמנם"נו

וכתובים והיינו   כתבתי אלו נביאיםאשר' כתבתי וכו את התורה והמצווה אשר' וכו לך

לפירוש המשנה משמע שזוהי  ם בהקדמתו"ומדברי הרמב(בתורה  שדין כתיבתם מרומז

  ).ש"גמורה יעו דרשה

משפירא  ואמוראים לרבי יהודה בר קלונימוס וכן מצאתי בספר יחוסי תנאים

שתקנו ונראה מה ' וכו התירו לעשות ספר אחד משנים עשר ל האיך"וז, )אות ביתום(

וארבעה  שהרי בכל מקום אומרים עשרים נביאים לספר אחד על פי הקבלה שנים עשר

תיקרי ככלותו אלא  ל מהו ויתן אל משה ככלתו אל"רשב אמר, ומדרש אגדה, ספרי

 ד ספרים"בקי בכ' ח צריך שיהי"ת ד מיני תכשיטים אף"מקושטת בכ ככלתו מה הכלה

מקובל ' כתיבתו הי י מבואר לא רק שעצםהר. ל"עכ 'שמע מינה כך הקבלה וכו', וכו

וכברינו מבואר במחזור ויטרי . להם בקבלה' מספר ספרי הקודש הי מסיני אלא גם

למשה  בנבואה שצריכה תלמוד שלא נאמר ל שם שאין לך דבר"וז, אבות לפרקי

שבכל דור ודור וכתבום  ניתן לכתוב על ידו עד שבאו סופרים בתלמודא מסיני אלא שלא

 הרי שעצם דין. ל"עכ, בראשית הקודש כמי שנגזר עליהם מששת ימי וחעל פי ר

אלא , הכתיבה מבואר שבשעת מתן תורה נצטוו על הרי. ל"וכנ, כתיבתם נאמר בסיני

נצטוו בכתיבתם כל אחד  כ"וספרי נו, ר לכתוב"נצטוה מש שחמשת חומשי תורה

  .זמנו כשיגיע
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 )ו"דף מ(משנה דנזיר אהא דמבואר ב הנה ראיתי בספר אבן ישראל שהעיר

ל "והקשה הגאון הנ ,ש דמורה מורה משמשון"בגז נזיר' דלמד רבי נהוראי דשמואל הי

 ל"והו, דבר קבלה בכמה מקומות ש מהלכה ודברי נביאים מיקרי"גז דהא אין דנין

נאמרו הלכה למשה  כיון דכל דברי נביאים, ש מינה"גז כהלכה למשה מסיני דלא גמרינן

מסיני ולא  בתורה הלכה למשה' הנביא הי וכיון שקודם שכתבם, תורהמתן  מסיני בשעת

. שנכתבו לא ניתנו לדרוש כ"ג מדות אם כן פשיטא שגם אח"בי היו יכולים למיגמר מהם

שבכתב  שחקר בעיקר הך כללא דתורה ל תלה הדבר בחקירה"הקושיא הנ ובישוב

ה "ר ע"י מש"התורה ע המידות לדרוש גם קודם שנכתבה אם ניתנו, ג מדות"נדרשת בי

קודם  להכתב בתורה שוב למדין מהן גם 'האם נימא דמילתא שסופה הי והיינו, או לא

ניתנה להכתב כלל הוא  ודוקא מהלכה למשה מסיני דלא ,דככתובה כבר דמיא, שנכתבו

מ "כהלל ר הוה"י מש"נכתבה התורה ע או דילמא כל זמן שלא, ג מידות"בי דלא גמרינן

והוסיף . ש"עיי, תליא מילתא מדות עד שנכתבו דבכתיבה בפועל ג"בידלא גמרינן מהם 

אם "וכלשונו שם , ל"ג מידות תלוי בהחקירה הנ"כ נדרשים בי"דעצם השאלה אם נו שם

אם כן  ,ג מידות"תורה לא ניתנה לדרוש בי דקודם כתיבת התורה גם גופה של נאמר

 דם שנכתבו הם בכלל דברישקו ג"מסתברא דגם דברי נביאים אע ,בכתיבה תליא מילתא

שנכתבו חוזרים  ג מידות מכל מקום לאחר"בי מ דאין למדין מהן"קבלה והלכה למ

 ס גמרא גמירי להו"דקאמר הש והיינו, מידות כתורת משה עצמה ג"להיות נדרשים בי

דהתורה היתה נדרשת  אבל אם נאמר, תורה שבכתב להם דין' ואסמכיה אקרא כדי שיהי

היינו תורת [ רק בתורה, בכתיבה תליא מילתא ם שנכתבה אם כן לאוגם קוד ג מידות"בי

  .ל שם"עכ" לאחר שנכתבו נדרשת בהן ולא נביאים וכתובים שהתורה] משה דווקא

מילתא הנה  מסתברים לומר שבכתיבה תליא והנה מלבד שעצם דבריו אינם

בה ח קודם שנכת"אהרן מקו מצינו הלכה מפורשת בתורה שדן דבריו תמוהים שהרי

וכמבואר  ,ש"ח ממע"מצד אנינות ולמד מקו והיינו שעיר החטאת ששרף אהרן ,התורה

בגמרא שם דאמר למשה  ר וכמבואר"לא קבל הלכה זו ממש ואהרן, )א"דף ק(בזבחים 

 ג מידות ניתנו להדרש גם קודם"שי אלא שהדבר פשוט, ש"שמעת בעו שמא לא

שבכתב הוא בחפצא  שום דתורהוהוא מ, ארבעים שנה ר לבסוף"י מש"שנכתבה תורה ע

ר "ל שמש"ואמרו חז, כתיבתה וחל עליה דין תורה שבכתב גם קודם תורה שבכתב

ותורה  פ בלילה שתורה שבכתב"ותורה שבע בשמים למד תורה שבכתב ביום בהיות

  .בפועל וזה פשוט בעיקר דינה ואין זה תלוי בכתיבה פ הן שני סוגי תורה"שבע
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מ "דלפ ,כ"ג מידות מספרי נו"הלימוד בי ניןל בע"ומה שנתלבט הגאון הנ

מהו בעצם יסוד דינם  נאמר למשה רבינו מסיני יש להבין כ"שנתבאר לנו דדין כתיבת נו

 כ ביסוד דינם הם"האחד שבאמת נו ,כ שנוכל לבארם בשני אופנים"נו ומהותם של

תורה שבכתב גם  שחמשה חומשי תורה היו חפצא של אלא, חפצא של תורה שבכתב

של  כ הם חפצא"כמו כן נו, ארבעים שנה ר על כתיבתם בסוף"ונצטוה מש דם שנכתבוקו

כ "ולפי זה באמת דברי נו. כתיבתם נאמר בסיני שיכתבו בזמנם תורה שבכתב אלא שזמן

יש לומר בזה  אמנם. שנכתבו ובדומה לתורת משה ג מידות גם קודם"נדרשים בי היו

 פ נאמר בהם דין"שהם תורה שבע פ"אעפ אלא ש"במצב תורה שבע כ הם"שנו, להיפך

דינם ואינו תלוי  פ או בכתב תלוי בעצם יסוד"שבע דהדבר אם הם תורה, כתיבה מסיני

 באמת תשאר התמיהה כיצד אפשר ולהצד השני, בפועל כמו שנתבאר כלל בהכתיבה

  .כ"ג מידות בספרי נו"לדרוש בי

בכלל תורה  כ הם"מבואר דגם נו) כדמתרגם ה"ב ד"ע' ק דף ג"ב(' והנה בתוס

שלפי , פ"רשאי לאומרם בע ההלכה שדברים שבכתב אי אתה שבכתב שעליהם נאמרה

דרב יוסף  היינו משום" כדמתרגם רב יוסף" ס"הא דמובא בכמה מקומות בש דבריהם

בעל פה דברים שבכתב לכן  יכול ללמוד' סגי נהור ולא הי' דהי בקי בתרגום דמכיון' הי

, כ"הם פסוקים מנו" כדמתרגם רב יוסף"'  קראי דמובאים בגמתרגום והנה הנך לומד' הי

 פ הרי פשוט"דאסור לאמנם בע ק משום"יסוף יכול לאומרם בלה רב' כ לא הי"ואעפ

) א"ו ע"דף קט שבת(' להם וכן מוכח מדברי התוס כ דין תורה שבכתב"נו' דלדעת התוס

  ).ב"ע דף(ובחידושיו ליומא ) מגילה שם( א"וכן מבואר בריטב

 בתירוצם הראשון מבואר דהך דינא )ב"ד ע"דף י(בתמורה ' אף שבתוסו

ד דאין להוכיח "נלענ כ"פ לא נאמר על נו"לאומרם בע דדברים שבכתב אי אתה רשאי

הדבר  דנוכל לומר דבעיקר, פ להם"שבע כ דין תורה"בתמורה סוברים דנו 'מזה שהתוס

שהם סוברים שהך דינא  אלא, שבכתב להם בעיקר יסודם כ דין תורה"גם לשיטתם נו

שזה , תורה פ נאמר רק על חמשה חומשי"בע שבכתב אי אתה רשאי לאומרם דדברים

 וכן כנראה הבין. כ"משה ולא נו שמשמעותו הוא תורת" הדברים אלה"נלמד מקרא ד

על כל אופן , כ"ע כ"ל ועדיין לא הוי נו"דבריהם וז שכתב על) שם(ק לתמורה "בשטמ

הם בעיקר דינם תורה שבכתב  כ"ים שמפורש בדבריהם שנוראשונ הרי הראינו שיטת

בדבריו  ש"בשורש השני לספר המצוות יעו ן"ולדעתי שיטה זו היא שיטת הרמב ,ל"כנ

  .היטב
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סוברים כמה  שיש ראיות שכן(פ "תורה שבע כ ביסוד דינם הם"ואם נאמר שנו

' רש השני שכהמגילת אסתר בשו בהכרח צריך לבאר הענין על פי דברי אז) מהראשונים

שעושים  דרשו בפסוק הנביא היקש כמו ומה שאמר כי: ל"ם וז"שיטת הרמב לפי

לגלות להם את הדין אשר  לפי שלא דרשוהו, קושיא על הרב בפסוקי התורה כל זה אין

אצלם  שבא בקבלה הוא, בעלמא היא ואם כן אסמכתא, אותו אלא הנביא לא ידעו

אלא שהעמידו על דרך  כ"ג מידות מנו"דים ביהדינים הנלמ והיינו דאותו, ל"ממשה עכ

שבאמת מצד  ם"המגילת אסתר בשיטת הרמב וסובר, ל"ברמז של המידות וכנ אסמכתא

להם אלא שהנביאים רמזו  פ"ג מידות והיינו שדין תורה שבע"בי כ נדרשים"הדין אין נו

  ]ג. [שקבלו בעל פה דבריהם על פי מידת התורה הלכות בתוך

שם  ל שכתב"י קמינצקי זצ"התורה מהגר ים למקרא עלוראיתי בספר עיונ

דאין שני נביאים  ל"ביארתי במקום אחר מה דאמרו ז הנה: ל"במבוא להספר וז

 צורת הנבואה אבל את הדברים מקבל' אחד דהוא משום שהנביא הי מתנבאים בסגנון

בועתו אחד יביע נ כ שכל"בע, שאין דיעותיהן שוות מוציא הנביא מלבו וכיון' אצמם הי

 ,הדברים ממש כמו שנאמרו לו כ בתורת משה שמשה מסר"משא משונה מחבירו

נפקותא גדלה בין  יוצאת לנו. אומר ומשה כותב ה"הקב) א"ו ע"דף ט(ב "כדאמרינן בב

 כ"משא, אם אינו יודע מאי קאמר התיבות כמו שהן תורה הן אפילו כ דתורה"תורה לנו

ד "ולענ. ל שם"עכ קא כשיודע פירוש הדבריםהוא ודו נביאים וכתובים רק התוכן תורה

 ,ג מידות כתורה עצמו"נדרשים בי כ"ל שנו"ן הנ"יתכנו לפי שיטת הרמב דברים אלה לא

ודברי , כתורה שבכתב ג מידות"תורה הן ונדרשות בי ן התיבות עצמן גופי"דלפי הרמב

  ]ד. [הע בכל ז"אסתר בענין זה וצ ל יתכנו רק לפי הבנת המגילת"ז י קמנצקי"הגר



  

  ל"הערות על הנ

  צמאן"הרב אליעזר הכהן כ
  חבר מערכת קובץ ישורון

  

איש , ג"נ הרה"אמרתי להדפיס מאמר זה לעלוי נשמת המנוח ידי
איש חמודות ואיש , המחונן בברק שכלו המשונן, האשכולות
ר יוסף "נהורא מעליא מוהר, מפלאי הדור, אחד מיוחד, תבונות

הנה ביחוד נ. מפני שדברתי עמו כמה פעמים בענין זה, ל"זצ
כשאמרתי שהגאונים הקדושים בעל משפט כהן ובעל דברי יואל 

דעת "אמר שדבר בזה באמת הוא ', בנקודה א" לשיטתם"הם 
שגדולים אלו היו שונים מן ." דעת בעלי בתים"לאפוקי מ" תורה

אבל בדברי ] פ שהאמת כן"שאע[הקצה אל הקצה בדעותיהם 
ובעולם , חר אם כי בשביל ודרך א-' הכל הולך לשורש א, תורה

להיות ' מה טוב ומה נעים הי...  האמת והשלום אהבו - העליון 
כי , במחיצתו ולהדבק קצת משמחת החיים שפעמה בתוך נפשו

לו כשרון מיוחד לשמח לב ' עליזתו היתה קורנת מכל הוויתו והי
מעיין ' כי הי, ח"זולתו הן בדברי תורה והן בשיחת חולין של ת

  .י התורה והחכמהנובע של לקח טוב הכל מכמנ

נתחזק לילך בדרכיו , יהי רצון שבזכרון דמות דיוקנו המזהירה
להרגיש במתיקות התורה כי זו , בהרחבת בדעת ובבהירות השכל

  .היתה כל משאת נפשו ומשוש לבבו

  !יהי זכרו ברוך

  

  ל"הערות על הנ

  

  י נביא למיגדר מלתא והוראת שעה"ת ע"עקירת דבר מה. א

ץ חיות לכללו שהא דצריכין "המהר  הישיבה על ראיתהנה על מה שהשיג ראש

אבל , הנביא לצוות אחרים ת מגדר מלתא וצורך שעה דוקא אם בא"מה בעקירת דבר

, מיגדר מילתא חייב לשמור ולעשות מיד ואף אם לא נראה...  בדבר הנוגע אליו לבדו

, להעקד ס שם דוקא יצחק ששמע לאברהם"נקט השד :)פט(לזה מסנהדרין ' והביא ראי
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כעין דברי , ל בספר משפט כהן"ה זצ"הגראי ץ חיות השיג גם"והנה על המהר

' עמ, ד"קמ' בסי(הארוכים  ל בתוך דבריו"וז) והאריך מאד בענינים אלו( ,ראש הישיבה

לשאול כלל על אברהם  המקשה צריך' ל נכון הוא שלא הי"וגיא הנהס אבל פשט) ה"שמ

, יכולה לגזור עליהם הדברים אמורים שם רק על הגדרים שהנבואה שהרי, ואליהו עצמם

, ד נביא"ע אלא דמקשה מנא ידע המוותר, ת לשעה"העברת ד דהיינו או דברי רשות או

 , לחייב מיתה בידי שמיםעד שנחשב מזיד, הנביא מה שאמר לו, שהנבואה היא אמתית

צ "ומתרץ דמוחזק א, ואיענש אות' ז מקשה ממיכה דלא יהיב לי"וע, דיהיב לו אות' ותי

כלל אאברהם  ומעתה אין להקשות. כמו שאברהם ואליהו לא היו צריכים אות, אות

עצמם  שאברהם ואליהו, כ זה למדנו"א. צריכים אות שהרי לעצמם אינם, ואליהו עצמם

 כ אפילו"הדבר מועיל ג' היו עושים אות הי ואם, אה מוגדרה בהם דוקאעשו מה שהנבו

 בהיותם מוחזקים לא היו צריכים לעשות אות אלא שהם, אפילו בשאינו מוחזק, לאחרים

שיש , לגבי גדרי הנבואה אין שום רמז אבל. והיו חייבים לקבל נבואתם, בעבור אחרים

שכשם שאין המקבל מהנביא  ,שוט הואופ, הנביא עצמו ובין המקבלים ממנו חילוק בין

, אחרות בקביעות ועל ביטול תורה במצות, ז אפילו לשעה"על ע רשאי להמשיך אחריו

  .].עוד בזה ש שהאריך"ע. [ל"עכ, להמשך אחרי נבואתו בזה וכן אין הנביא עצמו רשאי

ומזה , שייך לומר מיגדר מילתא כ ראש הישיבה שבעקידת יצחק לא"אולם מש

של צורך שעה ולמיגדר  שבנבואה קודם מתן תורה לא צריכים להני כללים בא להוכיח

בית המלך  ת לא בעינן למיגדר מילתא מצאתי גם בספר"מ והוכחה זו שקודם[, מילתא

 י קוליץ"להגר) 'א' ג סי"ח(בספר מנחת אליהו  גם' וע, :)ב"דף ל(ד "ר בוים הי"להג

, ש שהאריך הענינים אלו"ע, אחריוו כ כתה חילוק זה בין קודם מתן תורה"א שג"שליט

בנביא אין צורך לנו  שאולי, ז אפשר שיש לדון קצת"ע]. ץ חיות"המהר אבל לא הביא

אמת לעבור  של מיגדר מילתא אלא ודאי כל מה שאומר נביא להבין איך הוה בזה ענין

, הבנתנו למיגדר מילתא ואין אנו צריכין לדון בזה כפי ת הוא ודאי באופן שהוא"על ד

ה בדורות "מיגדר מילתא יתכן שגלוי להקב ואפילו אם לפי דעתנו העניה לא שייך בזה



  

  ל"הערות על הנ

 שבנביא אמת ומוחזק ברור ובאמת מצאתי תנא דמסייע להנחת המשפט כהן

הלמיגדר מילתא סמכינן אהימנותא  למיגדר מילתא אפילו אם נעלם מאתנו אופן שהוא

שכתב כעין דברי ) ז"רי' עמ( ל בספר ויואל משה"ק מסאטמאר זצ"והוא הגה, דשמיא

סמוך לירושלים  ה שהניח היבוסי"ד ברור שזהו הענין בדהע"ונלפענ :ל"המשפט כהן וז

מן  כן' שהי, השכינה עמו' נהרים וארם צובה אף שהי  כבש תחילה ארםולא כבשו אלא

ז "ת מלבד מע"הנביא לעבור על ד והלא בהוראת שעה יוכל, השמים שיעשה ככה

בזה רצון שמים הלא  'ומה שלא גילו לנו הטעם למה הי, )'דף צ(סנהדרין  'כמבואר בגמ

  .שלא נתגלה לנו טעם הרבה ענינים נשארו כמוסים
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כתב גם על מה שנשא יעקב ) בכורי אתה ויחי בפסוק ראובן' פ(' ח הק"ובאוה

שאמר לעבור על איסור מאיסורי  ם כי נביא"ש הרמב"אחיות שדבר זה דומה למ שתי

שעשה מעשה על פי  בהר הכרמל גם יאמן יעקב' שומעין לו כאלי התורה לפי שעה

. שהאריך ש"יות יעיילפי שעה לא שיעקר איסור רק אח אחיות' נבואתו שיכול לישא ב

 מ מה שלא שאל"י נבואתו ותו לק"מעשה עפ ועשה' וכן היה בדוד שהיה לו חזון מה

התורה ולהורות בהלכה ולא להגיד  י"הסנהדרין כי הסנהדרין מעשיהם לברר הכל עפ

לעבור על דברי תורה  ומה שאירע לפעמים שנתגלה לנביא להוראת שעה דברי נביאות

  .ל"כזה לא שייך לסנהדרין ע

פ שלא נתגלה לנו "ת אע"לעבור על ד הרי שכתב שבהוראה שעה יכול הנביא

  .כעין דברי המשפט כהן וזהו כמעט ממש, והלמיגדר מילתא נשאר כמוס ,הטעם

לא היו צריכים להני כללים  ואף שלפי דברי ראש הישיבה דקודם מתן תורה

אבל , אחיות ' בהא תינח אצל יעקב אבינו מה שנשא, מילתא דצורך שעה ולמיגדר

  .תורה אחר מתן' המעשה דדוד המלך הי

. אין ההמון צריך להבין הטעם בנבואה' ש עוד שפירש שאם הדבר הי"ועיי

בפסוק וילך איש  שמות' י מה שפירשתי בפ"ל ואפשר לומר עפ"וז וכתב דבר נפלא

היו  בערים רבות' ע פי"והראב, הלשון וילך לאנה הלך מבית לוי ויקח את בת לוי דקשה

. יקראו ארץ רעמסס אולי בעיר אחרת היתה זאת ישראל יושבים כי רבים היו וכולם

אבל עדיין קשה מה , לעיר אחרת ונראה שבא לתרץ בזה הלשון וילך שהכוונה שהלך

ק את שמם "העלימה התוה גם קשה למה בכאן. ולמה הלך לעיר אחרת משמיענו בזה

וארא שם כתב  'הודיע את שמם ולהלן בפובת לוי באיתכסיא בלא  ונכתב איש מבית לוי

 אלא אפשר דבשביל שלקח את דודתו. לו לאשה ויקח עמרם את יוכבד דודתו' בפי

זקן יושב בישיבה היה ולימד תורה  אחות אביהו והיא ערוה האמורה בתורה ועמרם

ז כמו על "וקשה ע, זה ק שעתידה לאסור"ל וידעו מה שכתוב בתוה"רז ש"לישראל כמ

בנבואה  ה שהיה"אצל יעקב אע' ח הק"דכמו שכתוב באוה ל"וצ, דיעקבאחיות ' ב

י נבואה או בקבלה מהאבות כי מזיווג "עפ' שהי ל בעמרם ויוכבד"לצורך שעה כמו כן י

אבל לפני המון שאינם יודעים , לזה יצא משה ואהרון שאך בזכות שניהם יכלו לזכות זה

חורבה ודבר זה ' ונפיק מיני ק"התוהובנבואות הי זה גנאי לעשות מה שאסרה  בעתידות

ז שהוא מקום שאין מכירין "ש האבע"כ הלך לעיר אחרת כמ"לצנועים ע אין מגלין אלא



  

  ל"הערות על הנ

מדברי הויואל משה אנו למידין שהן  מ"מכ, ואף שהדברים הם על דרך דרוש

,  במעשה דדוד המלך-תורה  והן לאחר מתן,  במעשה דיעקב ועמרם-תורה  קודם מתן

הענין או  שעה אף שההמון לא הבין בשעת מעשה תועלת פ נבואה לצורך"עשו ע

  .בפרט זה, משה מתאימים עם דברי המשפט כהן ברי היואלולפי זה ד, הלמיגדר מילתא

' עמ(ב "תשנ, הרבנים בגייטסהעד והנה מצאתי בספר קרן היובל של כולל

מדעת עצמו ) לונדון ,מ ישיבת תורת עץ חיים"ר(שמעון קנאפפלער  הרב' שכ) ג"שפ

 מילתא במקום שלא נראה לדידן שהוא מיגדר' להנביא אפ חילוק זה שצריכין לשמוע

 ניכר לנו שזה' דבריו חיזוק הדעת ולא צריך שיהי רק שמאחר שהיא נביא אמת הרי כל

ורצה לחלק בין , ז"מהחינוך מצוה תקט ש שרצה להוכיח זה"בשביל איזה סיג וגדר ע

  .ל"ולא ראה כל הנ ,ד"נביא וב

לדברי ראש הישיבה שאין צורך לתנאי  'יש להביא עוד ראי', איך שיהי' יהי) ב

צריכים להאמין שיש  או לדברי משפט כהן שאנו[קודם מתן תורה   מילתאשל למיגדר

מבינים אופן ההתהוות  שצריכים לשמוע להנביא ואפילו אם אין אנו כאן כל גדרי ההיתר

  ].של הלמיגדר מילתא

 בדברי) 'אות ז', מאמר ו, חדש אדר(יששכר  ק בעל בני"פ ביאור הגה" ע-והוא 

 לי איתאמר -ומתרגמינן ) ג"י, ז"כ בראשית(תך בני פ עלי קלל"התרגום אונקלוס עה

התרגום לזה שרבקה  וצריך להבין מדוע צריך, ייתון לווטין עליך ברי בנבואה דלא

שיעבור  'וביאר שיעקב חשש אולי ימושני אבי וכו, דוקא  לי איתאמר בנבואה-אמרה 
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 של הוראת שעה בלבד ולא ענין ענין שם לכאורה רק' והנה אצל הברכות הי

כדברי ראש הישיבה שבנבואה  כ או"כ מוכח מזה ג"א] כפי ראות עינינו[מילתא  למיגדר

או כדברי המשפט כהן שאם נביא אמת למיגדר אומר , ת לא צריך מילתא"קודם מ

 המותר עם כל התנאים הנצרכים אף שאין אנו ברור שזה באופן, לעבור על איזה מצוה

  . בשכלינומשיגים זאת

) ה כרבים"ב ד"יומא נד ע(' בתוס דהנה, ד המשפט כהן"ויש להעיר קצת ע

ואין לומר דעל פי ... על כסא שלמה אני תמה דכתיה ושנים אריות ל אמנם"כתבו וז

מיגדרא  ואיכא למימר בהא, רשאי לחדש דבר מעתה שהרי אין נביא... הדיבור הוה 

 הא נמי איכא למיגדר מילתא כשהיו עדיםושמא ב מילתא שאני כמו אליהו בהר הכרמל

  .ל"כך מתפחדים להעיד עדות שקר עכ ומתוך... באים להעיד לפניו היו אריות שואגים

כדברי המשפט כהן שבנביא מוחזק  ואי, מלך מוחזק' והנה שלמה המלך הי

ואפילו אם נעלם מאתנו אופן  ,שהוא למיגדר מילתא ואין אנו צריכין לדון בזה ברור הוא

ציור של למיגדר  להמציא' למה צריכים התוס, אהימנותא דשמיא ור מילתא סמכינןגיד

בודאי  הא, שלמה משום פחד העדים להעיד עדות שקר מילתא אצל האריות של כסא

 ואולי סברי היכא דאיכא לברורי. פרטי הגידור פ שנעלם מאתנו"הוי מיגדר מילתא אע

  .מילתא ז כתבו היכי תמצא של למיגדר"ומשו, מבררינן

ח דאורייתא מה מייתי "ד צער בע"למ 'שכ) ה אמר"א ד"ז יג ע"ע(' תוס' ועי

י הדיבור מותר "משמע שעפ ,מיהושע דלמא שאני התם דעל פי הדיבור היתה ראיה

פ המשפט "ע וזה מבואר, למיגדר מילתא' פשטות ענין זה לא הי פ שלכאורה על"אע

 היא דדוקא' כתב ששיטת התוס) ו"כ' עמ(שם  ץ חיות בתורת נביאים"והמהר. כהן



  

  ל"הערות על הנ

, י נביא"תנאים בעקירת מצוה ע' דצריך ב ץ חיות"והנה בעיקר הנחת המהר) ג

יף במה שהוס) 'ג' הל(ם "הרמב ודייק זה מלשון,  למיגדר מילתא-ב ,  לצורך שעה-א 

  ." הבעל כדי להכחיש נביאי"

השמר לך פן ) ג"י, ב"בפרשת ראה דברים י( פ"הנה מצאתי שהמשך חכמה עה

ד נמצא טעם הבמות שלא יבואו "שכתב בתו... עולותיך בכל מקום אשר תראה תעלה

אף לנביא מוחזק  בזה לא היו שומעים, ז"דאיכא בזה דררא דחשש ע וכיון... ז "לעבוד ע

למיגדר  וזהו דוקא, למיגדר מילתא שאני.) צ(ז יבמות "ע  לא כדאמרואך, ובהוראת שעה

 אבל מיגדר מילתא דעבירה אחרת... אחרי הבעל  שהיו להוטים אז. מילתא דעבודה זרה

... ז "דררא דחשש שמא יבואו מזה לע דאיכא בזה, לא היו רשאים לשמוע לנביא בבמה

: ל"ם וז"ץ חיות מלשון הרמב"מהרה ז כתב בספר מחזה עליון לדחות ראית"ועפי. ל"עכ

 ז"מצווים לשמוע גם במה שיש חשש דררא דע ומבואר מדברי המשך חכמה דמה שאנו

 מעתה שוב אין ללמוד מדברי, ז"מילתא דע הוא רק היכא שזה בא למיגדר) כגון אליהו(

הוראות הנביא צריכות שתהיינה למיגדר  שכל" כדי להכחיש את הבעל"ם שכתב "הרמב

לזה , ז"שהוא דררא דע ם בענין הקרבת עולה בחוץ"הרי שם מדבר הרמבש. מילתא

וזהו גם מה . ברם בשאר מצוות אפשר שסגי בלי מיגדר מילתא ,בעינן גם מיגדר מילתא

 ועל הדרך הזאת צוו כל הנביאים לעבור לפי שעה" -ם וכתב עוד הפעם "שחוזר הרמב

כי כאן אין ." לשמוע להםז ולכן השמיט כאן הצורך של מיגדר מצוה "המדובר בע

' ז העיקר רק שיהי"ולפי, ל"ז ולכן השמיט כאן הצורך של מיגדר מילתא עכ"המדובר בע

   .לצורך שעה הדבר

  

  בענין דבורה הנביאה והוראת שעה

כתבו בחד תירץ דדבורה ) לדון ה כל הכשר"ד(' ובתוס.) דף נ(נדה ' ובמס) ד

ת אין רשות "על ד ל דלעבור"ק: ל"ש שהקשה וז"ש ברש"וע. הדיבור פ"היתה דנה ע

ת "יסודה ט"ם פ"ברמב' ועי:) צ(מילתא כדאיתא ביבמות  לנביא אלא לפי שעה ולמיגדר

כ "שהיתה נביאה הוי מקבלין אותה עליהם וכ פ שבועות העדות כתבו לפי"ובר, ג' הל
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ג דלא בשמים היא שאני הכא "ואע 'שכ) 'אות י' ז' מ סי"חו(ועיין בבאר הגולה 

  .ל"היתה עכ דהוראת שעה

, מילתא משמע שדי בהוראת שעה בלבד והנה הבאר הגולה לא הזכיר למיגדר

סבר משום מה שבדבורה לא  ,לפי שעה ולמיגדר מילתא, שהזכיר שני התנאים ש"והרש

ועיין בספר . [ומן הפלא שלא הזכיר דברי הבאר הגולה, מילתא לפי שעה ולמיגדר' יה

 י לעווינזאן"בחלופי מכתבים בינו ובין בר) ז"הרידב חתן(י קאנאוויץ "דברי יוסף להגר

  )].ח"רנ-ד"רנ' עמ(

אולם בדבורה שהיתה , חד פעם ש שהוראת שעה משמע"ואולי דעת הרש

בספר אהל ' וע. [ הדיבור לא מיקרי הוראת שעהפ"פ שהיה ע"אע שופטת כל חייה

שמה  בפשטות' שכ, ג"ש' א עמ"מ דיסקין שליט"מהגרש ת" משאת המלך עה-יהושע 

ולא הזכיר דברי הבאר . [מדין הוראת שעה פ הדיבור זהו"שדבורה דנה ע' שכתבו התוס

הוראת  היינו -ישראל בעת ההיא  שאולי זה המכוון בכתוב והיא שופטת את' וכ ]הגולה

). כח' עמ(והמדע  י לעווינזאן בספרו התורה"קדמו ברמז זה הר וכבר, ד"שעה עכ

שאר  שתירוץ' שכ) ש"ה כל הכשר ע"שם בנדה ד(לנר  ובאמת כבר קדם לשניהם הערוך

  .כ בקרא"נרמז ג ,הראשנים שעם ישראל קבלו אתה עליהם

כמה שנים י נביא ל"שסבר שעקירת מצוה ע בעל חיי אדם' והנה יש להביא מהג

על ) א אות ג"משפטי הארץ פי שער(שכתב בספרו שערי צדק , מקרי הוראת שעה נמי

שבעל מגילת אסתר  ואף, ע אף בזמן הזה"י למצ"שחשב מצות דירת א ן"דברי הרמב

יובאו  בבלה' י עובר בעשה שנ"שאמר העולה מבבל לא יהודא' דחה דבריו מדברי ר

ומה שהקשה ' וכ) אחר משה לבטל דבריו יאז איך יבא נב"ואם איתא שיש מצוה בזה(

המצוה לגמרי אינו יכול אבל לבטל  מ דדוקא אם עוקר"ת לק"ע מה"יבטל נביא מצ איך

י "ואפילו לר, שנה' ע ז לא אמר בבלה יבואו אלא עד כלוחת"וג, לבטל לפי שעה יכול

חד פעמי  משמע שסובר שהוראת שעה הוא לאו דוקא, ד"עכ אינו אלא עד ביאת גאל

  .אלא אפילו עד שבעים שנה



  

  ל"הערות על הנ

ואולי אפשר עוד לחלק . [שדנה כל חייה ,ז בדבורה נמי נקרא הוראת שעה"ולפ

ע אם "אבל בדבורה צ, כ חד פעם רק שהיה לזמן מרובה"ג' בבלה יבואו הי ש"שמ

בספר ' ועי.] לכל ימי חייה' סגי פעם א' צריכה הוראת שעה חדשה כל פעם שדנה או הי

  ).תמב' ע( שופטים על פסוק שום תשים עליך מלך' ל פ"זצ שחורל "רמ' אבני שהם להג

אבל אם יתיר זה לקצת : ל"וז) 'ד ,ג"י(ראה ' ת פ"ן עה"והנה מצאתי ברמב

אליו ולעשות ככל  שעה כגון אליהו בהר הכרמל אנו חייבים לשמוע הימים להוראת

לקצת " שההוראות שעה של אליהו בהר הכרמל היתה כ"והנה מש. ל"אשר יצונו עכ

 ל שאם הדבר נעשה לצורך שעה"ואולי כוונתו כנ ,ע כי לכאורה רק פעם אחת"צ" הימים

  .נקרא הוראת שעה כ"אם הצורך נמשך לזמן ארוך כמו בדבורה ג

ל "מצאתי לשון עוד יותר תמוה וז) ווארשא דפוס(ז "קי' ת צפנת פענח סי"בשו

ם הוא בעצמו עשה זה דש ל"מן מנוח וצ: בסנהדרין פט' למה לא מקשה הגמ ובאמת

ובשאר חבוריו חילק . ל"עכ: ... לדורות ובגדר הך דכריתות דך יב כ אליהו הוי זה"משא

  .ע כוונתו"שאליהו הוי לדורות צ כ"בין לעצמו ולאחרים ומש

כ לעיל שבנביא מוחזק אין צורך "מש פ"ל ע"ש הנ"וגם יש לתרץ קושית הרש

כ "וא, אהימנותא דשמיא  כי סמכינןטעם ההוראה שעה והלמיגדר מילתא שיתגלה לנו

  .כ סמכו עליה"בדבורה ג

ר חיים "והוא הג, והנה מצאתי שגם גאון אחר תירץ כמו בעל חיי אדם) ה

) ז"שע' ט עמ"ניסן תרצ' שנה ב סיני' עי(ה קלישר "ר צ"מפלאצק שכתב כן להג מרדכי

מעלה ארוכה אינו " שזה שכתב שהנביא ירמיהו יכול לבטל לפי שעה ה השיב לו"והגרצ

' ש שכ"ע ל"עכ" 'גזירה או מגדר וזה לא שייך בדברי ירמי ל משום"דזה שייך בתיקון חז

 שייך ענין זה של לפי שעה בדברי ירמיהו כמו ולא ביאר סברתו מדוע לא, תירוץ אחר

, שעה שייך רק לדבר חד פעמי ל שענין הוראת"ואפשר שסבר כהנ, אליהו בהר הכרמל

  . מרובהלזמן ולא לענין שנמשך

, א"ר דניאל ווייס שליט"המובהק מוה ג"וכאשר דברתי בענין זה עם ידידי הרה

משה זכה בנבואה ושמש  ל"וז) ח דפוס ווילנא"דף קמ(תרומה ' הזוהר פ הראה לי

ה אף "קוב מה אהרן משמש בכהונה גבי... זכה בתרווייהו  שמואל, בכהונה עלאה

 תלתא אינון... שמושא עלאה כאהרן לא סליק ב ה אבל"שמואל הוה משמש קמי הקוב
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 -וכלשון הזוהר שם , לזמן מרובה כ"והנה בפשטות שמואל שימש בכהונה ג

דשייך ענין הוראת שעה  הרי', משמע שהרי מיותר מיום א" דעלי שימש ושמואל ביומי"

  .גם לזמן מרובה

בעל חיי אדם שכתב בספרו שערי צדק ' תי לעיל מהגוהנה מה מה שהבא

עד ביאת הגואל מיקרי  שהוראת שעה הוא לאו דוקא עד פעם אלא אפילו י משמע"שלר

ל בספר בנין "זצ ר חיים צימערמאן"כ בתוך דברי הג"יסוד זה ג מצאתי, כ הוראת שעה"ג

 בה דבריםהותר לכתוב נביאים וכתובים הלא הר שתירץ הקושיא איך) 6' עמ(הלכה 

  .רשאי לאומרם בכתב הא דברים בעל פה אי אתה, ילפינן מדברי קבלה

כל ספרי ' שכ) ח"י' ב הל"פ( מגילה וחנוכה' ם בהל"י הרמב"ותירץ עפ

כ לשיטת "א. עתידין לבטל לימות המשיח חוץ ממגילת אסתר הנביאים וכתובים

 י"הותרה עפדהוי הוראת שעה ד, המשיח ניחא ם דדברים אלו יבטלו לימות"הרמב

כהוראת שעה והארכנו בזה במקום אחר  דמה שהותר עד לימות המשיח הוי, הדיבור

  .וכפי הנראה מה שהאריך בזה לא נדפס ד"עכ

ג בדין "כ' סי(א בספרו בעקבי הצאן "ר צבי שכטר שליט"והנה מצאתי שהג

וכתב בדעת , ל"צימרמאן זצ ח"כ לדברי הגר"כוון ג) הכתובה בין הכתובים מגילה

ואילו שאר , בקדושתה בכונת הירושלמי שרק מגילת אסתר תשאר ל שהבין"ם וז"רמבה

דזה , ל"דס ומשמע, ק שלהם לימות המשיח"יתבטלו מדרגת כה ספרי נביאים וכתובים

או , אין זה אלא בתורת הוראת שעה בעלמא שיש להם כעת קדושת כתבי הקודש

' מצינו הוראת שעה שתהי יכןה, ואין לתמוה על כך. בתורת דברי נביא או, מדרבנן

, ד"ה א ממעשר"דעיין פ, ם"דמצינו כזה ממש בשיטת הרמב ,נוהגת משך אלפים שנה

שהרי מדברי , מ על לשון זו"תמה שמה הכס וכבר', שעזרא קנס את הלויים בזמנו וכו

מצוה (ח "מנח' ועי. לדורות הבאים אלא אף, מתבאר להדיא שלא רק לדורו קנס 'הגמ

עד , דהיינו" בזמנו"הלויים  כ שעזרא שנס את"ם במש"שכונת הרמב, שבליי שכתב) 'ר



  

  ל"הערות על הנ

' עמ(העיר לי שבספרו אמונת עתיך  א"בצלאל נאור שליט' ג ר"וידידי הרה

המתארכת ומתמשכת עדן  שתיתכן מציאות של הוראת שעה"כ "העלה ג )קמ-קלט

שבמנותו ', א הלכה', ם הלכות בית הבחירה פרק ד"הוא מהרמב וחיליה דידיה" ועדנים

ישראל  השמיט את הארגז ששגרו פלשתים דורון לאלקי את הדברים שנגנזו עם הארון

ם השמיט הארגז מן הרשימה "שהרמב וכתב, שנגנז עם הארון:) נב(כמבואר ביומא 

מטה אהרן , בניגוד ליתר הדברים( שלא היתה אלא הוראת שעה של שמואל הנביא מכיון

אותו : "וכתב שם). לדורות וצלוחית שמן המשחה שהן הלכות הקבועות וצנצנת המן

... מאות שנים " שעה" האפילו תיארך אות, "הוראת שעה"בבחינת  תמיד ישאר... ארגז 

באותה מדה . שאינם שייכים להלכות בית הבחירה הנצחיות מכיון, אינו מזכירים כלל

  ."פלשתים ם את בארגז ששגרו"השמיט הרמב

א "י לעווענבערג שליט"וכאשר דברתי בענין זה אודות דבורה עם ידידי הגר

, חלק שמות, שכטר ת מהרב שלום"חס אמרי חן אמר לי שבספר דרכי שלום עה"מ

, ז"קצ 'עמ(ז "פ' וראיתי שבפרשת בשלח סי. בענין זה נמצא הערות, ד"ירושלים תשנ

ה "ד. נדה נ(' אצל דבורה והוא הביא דעת התוס הלמיגדר מילתא' הסביר מה הי) בהערה

ש נדה שם על "ברש' ועי: ל"וז ז"וכתב ע. י הדבור"שכתבו שדבורה דנה עפ) הכשר כל

לדון , כגוונא דידן היינו[ דלכבור על דברי תורה -קשיא לי "ל "וז ל שכתב"הנ' התוס

כדאיתא  רשות לנביא אלא לפי שעה ולמיגדר מילתא אין...] פ דיין שפסול לדון "ע

 ונראה]. דהכא מאי למיגדר מילתא איכא ,ורצונו להקשות[ל "עכ' וכ:" ביבמות צ

ה תומר זה צלו  מ-א "ד"ל "כאן וז ילקוט שופטים' דעי, ת דלא קשיא מידי"במחכ

ה "ט בסד"אליהו פ ובתנא דבי, ל"עכ" שבאותו הדור היו מועטים ח"אף ת, מועט

ההיא  ח בישראל בעת"אמרו חכמים שלא היו ת"ל "בזה איתא, ודבורה אשה נביאה

" תחת תומר"לכך נאמר , בלבד" ...) דקל כמלא חצי"ויש גורסים (אלא כמלא דקל 

 מה ענפי -ל "כדברי הילקוט הנ ל"ר, "כמלא דקל" דלפי הגירסא -ונראה פירושא  ,ל"עכ

. י מגילה יד"ערש[ דברוב גובה הדקל אין ענפים כלל רק בראש גובהו ,הדקל צלם מועט

חצי  כמלא"ולפי הגירסא . שבאותו הגור הוי מועטים ח"נ ת" הה-] ה משום ייחוד"בד

, גזע העץשל הדקל אין ענפים כלל אלא  ל דכמו דבחצי התחתון" הראה דר-" הדקל
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 - בעת ההיא -שכבר הקדימו בדיוק זה  ,ולפלא שלא הביא הערוך לנר על אתר

שכתב שאצל דבורה ) 'ז 'מ סי"חו(וגם לא הביא דברי הבאר הגולה . דוקא לפי שעה

  . וכדהארכתי בזה לעיל ,היתה הוראת שעה

פ "ואולי יש להביא עוד ראיה לסברא זו דיתכן ענין הוראת שעה לזמן מרובה ע

כפי (ל "בענין הטבת הנרות וז ל"ד מבעלז זצ"ר מהרי"ק אדמו"שמובא בשם כ מה

  ):ו"ט גליון קע"בהעלותך תשנ' פ(לתורפה  הנדפס בעלים

  

   הוראת שעה- מעלת המנורה

הנרות אל מול פני  דבר אל אהרן ואמרת אליו בהעלותך את
מכאן : "ל"י ז"וברש). 'ב', במדבר ח( המנורה יאירו שבעת הנרות

  ."ומטיבהיתה לפני המנורה שעליה הכהן עומד  שמעולה

גבי המעלה ואם כן  הלא גם ההדלקה היתה על, צריך ביאור
  ."ומטיב עומד הכהן שעליה"י הלשון "למה נקט רש

דברי ) ד"ק מרן מהרי"כ -(ל "ר ז"ל על פי מה שביאר אאמו"וי
אהרן  לפי כשראה, פרשת המנורה לפרשת הנשיאים למה נסמכה: "י"רש

עמהם בחנוכה לא הוא ולא  שלא היה, חנוכת הנשיאים חלשה אז דעתו
חייך שלך גדולה משלהם שאתה מדליק ומטיב  ,ה"אמר לו הקב, שבטו
  .ובמה נתפייס , להבין מה היה חלישת דעתווצריך." הנרות את

" הוראת שעה"שם  אלא שמצינו בקרבנות הנשיאים שהיתה
לא מצינו ): "ד"י', לעיל ז" (מלאה קטורת" פ"י שם עה"כמבואר ברש

" שעה היתה והוראת, ליחיד ולא על מזבח החיצון אלא זו בלבד קטורת
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הנרות שגם בהם יש חיבה  ה בהדלקת והטבת"ופייס אותו הקב
 שהטבת:) יומא לג(ל "שהרי אמרו חז" ,שעה הודאת"יתירה זו של 

 -בהטיבו את הנרות  בבקר בבקר"דכתיב , הנרות חלוקה לשתי פעמים
או  ידונחלקו שם אם מפסיק ביניהם עם דם התמ." [חלקוהו לשני בקרים

" נרות"כי אין , שנים כ"ואח, וצריך להטיב קודם חמש.] בקטורת
כי ) ט ועוד"ג מ"ב תמיד פ"רע(במפרשים  ומבואר שם. פחותים משנים

אלא נר ' בפעם הב לא היו מטיבין, הנס שהיה נר מערבי דולק תמיד בזמן
וזו " , נרותשתי"דוחין מצוה זו של הטבת  וכדי לפרסם הנס היו, אחד
  .ובכל יום" הוראת שעה" ענין של כ"ג היה

 מעלת עבודת -" המנורה מעלה היתה לפני: "י"וזהו שרמז רש
  שהטבת הנרות-" שעליה הכהן עומד ומטיב" המנורה היתה בשעה

 שנר -יתירה בכל יום  דייקא היתה בה ענין של הוראה שעה וחיבה
  .ע"א מבעלזא זי"ק מרן מהר"כ. המערבי היה דולק עד הערב

הוראת "לזמן מרובה ואז היתה ' תמיד הי נר המערבי דולק' ן הנס שהיוהנה זמ

  .'להטיב רק נר א זו" שעה

הנרות בכל יום היתה הוראת שעה חדשה  ואולי יש לדחות שכיון שהיתה הטבת

  .לזמן מרובה' ולא הוראת שעה א, בכל יום כל פעם

ידת הקושיא שבעק) בדרך דרוש(נוכל עוד לתרץ , והשתא דאתינא להכי) ו

כתבו שבאליהו בהר  )ה אליהו"ד: פט(דהנה בסנהדרין , מיגדר מילתא 'יצחק לא הי

ישראל  ה ברבים ויחזרו"בדבר שיתקדש שמו של הקב מיגדר מילתא"הכרמל היה 

  ."למוטב

, מילתא לאחר זמן לפי כמה אחרונים והנה לפי מה שהבאנו לעיל ששייך מיגדר

בכלל ישראל לכל ' וקדוש ה סירת נפשאשר בה הוחרד כח של מ, כ"בהעקידה ג כ"א

  .מיגדר מילתא גדלה מזו אין לך, דורות הבאים

' עמ(ספר באר משה על דברים ' עי ,שאליהו עצמו נרמז בהעקידה, ומצינן

נצבים (עד שואב מימיך  ל על הפסוק מחטב עציך"ר מאוזרוב זצ"האדמו כתב) ח-תתסו

בכתוב זה על  מיתו של דבר רמז ישברם לא: ל"וז, מלאכות אלו למה פרט בעלי) י, כט
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ע מפאנו "רמכמו שכתב ה, בעת העקידה שאליהו עצמו נרמז, ותראה דבר נפלא

בראשית (שהרי נאמר , )ט"פי ,ד"ראה מאמר חיקור הדין ח" (,עשרה מאמרות"ב ל"ז

היינו , )אליה חסר נכתב) שם(כי במלאכי " (אליה"האיל אותיות  ויקח את) ג"י, ב"כ

וזהו , כלל ישראל מאברהם אבינו ועד סוף כל הדורות שאליהו הוא החוט המחבר את

שהחיבור בין , ואפשר לומר. הבנים ולב בנים על אבותםוהשיב לב אבות על : שנאמר בו

  ... שיסודו בעת עקידת יצחק  ,האבות לבנים נעשה באמצעות מסירות נפש

שעמד ) א"פרקי דרבי אליעזר פל( ש"כמ, וכן נמשכת התחיה מכח העקידה

מחיה ' ברוך אתה ה :פתח ואמר, וידע שכל המתים עתידים להחיות יצחק על רגליו

ידע שכאשר  כי מזה, בדין מגיע להחיותן, העקידה במסירת נפש נו שעל ידיהיי. המתים

כיון  ,יהיו זכאים לתחיית המתים, מסירות נפש ואמונה ותהיה להם, יהיו ישראל בגליות

ירושלמי שבת ' ע[, אליהו בתחיית המתים ועל כן יהיה, שמסירות נפש נחשבת כעקידה

מסירת הנפש יזכו לתחיית  ובכח, )ל"כנ(כיון שהוא היה גם בעקידה ] ג"הל ,א"פ

  .ל"עכ. המתים

ס "ראשית הסכים לזה החת, ביסוד זה ץ חיות לאו יחידאי"ובאמת המהר) ז

ספרו תורת נביאים והוא  ץ חיות שכוללת הערות על"המפורסמת להמהר בתשובתו

האמין לאברהם  ויצחק' יפה כתב אברהם שמע מפי ה: ל"וז, ח"ר 'ח סוף סי"בחלק או

ולא  ועקידת יצחק לזרעו תזכור' ה אמרי"לומר משו ורגיל אני, מוחזק'  והיהואיל

... ה האמין "אך אאע, בתחילת הברכה שם אמרינן עקידה שעקד אברהם כמו שאמר

ש מה שהאריך "וע... [מצות  ה עצמו אבל יצחק מסר נפשו על"מה ששמע מהקב היינו

חכמים במה שהיא  נפשו על דבריבהא סלקינן יצחק מסר ' כ כ"ואח] ... בענין העקידה

לתורה  ה ועקידת יצחק תזכור להשומעים"חכמים משו חוץ לשכל ולא הרהר אחר
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דף (נהדרין ס'  בחידושיו למס-כעין זה  בעל צפנת פענח העלה חילוק' וגם הג

ל דשם הם עצמם "י... וגדעון  והא דלא מקשה מן מנוח' כ) אליהו בהר בכרמל ה"ד: פט

דף (זבחים  'ועי' כ) ת"ט יסוה"פ(ם "ובספרו על הרמב. ל"עכ...  ז נאמן"עשו זה וע

 אך באמת יש לומר דכל... היתה אף בלא נביא  גבי מנוח דאמר שם הוראת שעה:) קיט

, ל"שאין מוחזק לנו שהוא נביא עכ מ אף"ה לעצמו אז שרי מהיכא דהוא עושה דבר ז

לפי "דלגבי מנוח  נשא שכתב' ועיין במשך חכמה בהפטרת פ[, עוד בזה ש מה שציין"ע

על  רשאי לסמוך כמו' כ הי"ת וא"דהוא שליח מהשי הרי נראה, שעל יד התפילה בא

  .ץ חיות"ממנוח וגדעון הביא גם המהר' ובאמת הראי... "] נביא 

גבי אליהו שאכל מבי טבחא . [דף ה  בחולין-וגם הגאון בעל המצפה איתן 

ל וקשה דאי "כתב וז ]דעל פי הדיבור שאני, שם' ואיתא בגמ, העורבים י"דאחאב ע

רשאי  ל דאין נביא"אכל אליהו וסמך על נבואתו הא קיי איתא דאיכא איסורא האיך

 ל" ליכא משום מגדר מילתא ויוהכא... מילתא  כ למיגדר"לחדש דבר ואף לפי שעה אא

זו הביא ' וראי. ל"עכ... ז דף יג "ע' בתוס מ אחרים אבל הנביא עצמו רשאי כדמוכח"דה

  .בצפנת פענח סנהדרין שם גם

שכתבו לגבי יהושע את ) שהבאתי לעיל( ה אמר"א ד"ג ע"ז י"ע' וכוותם לתוס

ה דיהושע "דש' כש, ז יג"בע במצפה איתן שם' ועי, פ דיבור"ע' שהי, תעקר סוסיהם

  .ל"רחמנא רשאי עכ 'לדידיה דאמר לי' גופי

ל בין לצורך עצמו "כ חילוק הנ"לחלק ג שרצה) א"קל' עמ(בויואל משה ' ועי

). העורבים באופן אחר ענין' כ פי"ש שאח"ע(ל "כנ' חולין דף ה' י הגמ"עפ ולאחרים

  .אריכות בענין זה) רלב-רכט' אמור עמ פרשת(גם בדברי יואל ' ועי

כ כתב חילוק זה מדעתו "א ג"י קוליץ שליט"להגר) 'א' ג סי"ח(ובמנחת אליהו  

ץ חיות ושאר אחרונים "המהר ץ חיות ולא ראה שכבר קדמו"ראיות המהר והביא רוב

  .בהרחבת בענינים אלו כ"ש מש"ל וע"הנ
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נ בזה באריכות "עיין מה שנו, חיות ץ"ל של המהר"ובעיקר ההנחה הנ) ח

, ו"פ' סוף סי' חלק ח(טהר  בספר שערי, ענינים המסתעפים בזהוב, ובהרחבה גדולה

, ה"צ' שם סי( ל"וז' ואביא רק קטע קטן א, ש וואלק"מהגר) ו"צ ,ה"צ, ז"ובסימנים פ

 שבין' אפ, חידושו דבאמת לא שייך כלל בעבירות ד לשדות נרגא בכל"נלע) ג"רס' עמ

שהרי יש הדין של " לק אתולאחרים ח נוגע להנביא לבדו ואין"אדם למקום הענין של 

שייך לומר שהעבירה נוגע רק  כ לא"א, וכמה הלכות תלויות בהדין של ערבות ,ערבות

ז "על עבירה ה ונמצא שכשמע את הנבואה לעבור, ישראל ערבין שהרי כל, לו לבדו

 ל ליכא"פ שבדין ערב קיי"ואע. כבר לכל ישראל כששומע לעבור על עבירה שנוגעת

כ יש למידן "וא. יש חיוב על הלוה צא שחיובו של הערב בא רק אםנמ, לוה ליכא ערב

שלא חל ' החיוב בזה אמרי מ הדבר ברור שזה הוא רק בנוגע לעצם"מ, תחלה ד הלוה"ע

מ "מ. תחלה א לגבות ממנו"הערב רק אם יש חיוב על הלוה וא על" בפועל"החיוב 

לדון  ח"ודאי כשבא הבעוב, תיכף עם חיובו של הלוה בודאי שיש חיוב על הערב" בכח"

כ גם הכא כשהנביא שומע לעבור "א. להערב ד חובו אמרינן שהדין ודברים נוגע נמי"ע

שהרי באמת ." לאחרים חלק בו נוגע להנביא לבדו ואין"א לומר ש"דבר תורה א על

  .ל"עכ, מצד הדין ערבות, לכלל ישראל כולו עבירתו נוגעת

  

  ד הגדול"נביא בהסכמת בי. ב

רשאי לכתוב נבואתו אם ' שהנביא לא הי ד"ל ובאמת נלענ"תב וזד כ"בתו) ט

ברורה ' ולדעתי ראי... כתבי הקדש  בהסכמת בית דין הגדול שנבואה זו תיכלל בתוך לא

  .ל"הגדולה לכתוב ספרה עכ שאסתר היתה צריכה להסכמת אנשי כנסת לזה ממה

ד וגם "י' סי שערי תשובה -הגאונים  בתשובת(ובאמת מצינו לרבינו האי גאון 

כתיבת הנבואה היא בהסכמת  עוד יותר מזה שלא רק) א"ל' סי) ליק(הגאונים  ת"בשו

וגם : "ד"שם בתו ל"וז" אין נביא אלא שמקובל בסנהדרין"בכלל  ד הגדול אלא"בי

ל "עכ "ואין נביא אלא שמקובל בסנהדרין, בודקין אותם אותות של נביאים סנהדרין

  .הנוגע לעניננו

הנביא לבא לסנהדרין רק לבדוק אמיתת  תעקש שכוונתו שצריךפ שיש לה"ואע

שהיא (ד "אגדת בראשית פרק י אולם לא כן משמע ממדרש, ולא על עצם הנבואה האות
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' ישעי', ועובדי' ישע, נתנבאו בלשון זה שני נביאים',  חזון ישע-ל המדרש "וז

שניהם שוין כאחד ואיך עובדיה  ',חזון עובדי. קטן שבנביאים' שבנביאים ועובדי גדול

הרי מפי ) 'עובדיה א(' ד ה כה אמרבפני זקנים גדולים שנאמר חזון עובדי לא נתנבא אלא

נתנבא מפי  אף ישעיה) שם ושם(שנאמר שמועה שמענו , מנין מפי סנהדרין. ה"הקב

ילך  ומי. ה"מפי הקב) 'ח' ישעיה ו(אומר מי אשלח  'שנאמר ואשמע את קול ד, סנהדרין

ה אלו היתה סנהדרין וזה "מתנבא מן הקב י שהיה"מפי סנהדרין שאעפ) שם ושם(לנו 

ה ומי ילך "מי אשלח מפי הקב לכך אתה מוצא את. לא היה לו רשות להתנבאות נוהימ

שנתנבאו , שבעים ואחד שחזון בגמטריא, ולכך נתנבאו שניהם בחזון. לנו מפי סנהדרין

  .ל"סנהדרין עכ שניהם בשבעים ואחד

ל לספר שערי תשובה "וואלף לייטער זצ ר זאב"וראיתי בהגהות וציונים מהג

, היה גדול הבקיאים בדורנו שבידוע) ו"תש, ם פיטסבורג" מכון הרמבהוצאות( ל"הנ

שם במאמרו  ומצאתי) ה"ר' עמ' שנה ד, בבית תלמוד(י ריפמן "ר במאמרו של' לעי' שכ

 שם' ל וכ"שצירף רבינו האי גאון לדברי המדרש הנ הראשון'  שהוא הי- תנאי הנביאים -

כתובים ללמד על כל הנביאים שלא  ל ושני אלה הם בלי כל ספק בבנין אב משני"וז

נשתנו שני אלה מכל  הן מה. ד של שבעים ואחד"הם כי אם על פי ב התנבאו גם

וכן יוכיח  ,שני אלה בקבלת רשיון מן הסנהדרין להתנבאות על מה התיחדו אך, הנביאים

 מקום(חגי זכריה ומלאכי דיתבין בלשכת הגזית  ):'א' ד(הכתוב בתרגום שני על אסתר 

ה חד אמר "ד' ז א"ט(י "המיוחס לרש תענית' וכן בפי. ל"ומתנבאין תמן עכ) ריןהסנהד

עמדו הנביאים המוכיחים  שבה) מקום הסנהדרין(ולשכת הגזית ): הוראה הר שיצא

ל אין מקור אחר לעמידת הנביאים בלשכת הגזית "ומלבד המדרש הנ. ל"לישראל עכ

עוד  ש מה שהאריך"ל ע"און הנכ הביא דברי רב האי ג"ואח. ל"עכ, מקום הסנהדרין

  .בזה

ז "ל' עמ, )ז"י תשמ"נ(א "סנדר שליט ר יצחק"ומצאתי בספר מחזה עליון מהג

שצורך הנביא לעמוד בפני  'שכ] חשוב מאד בעניני הנביא ונבואה בהלכה והוא ספר[

הם ' ועובדי 'והא דאיתא במדרש שישע... האות והמופת  ד הוא משום בדיקת"בי
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לו רשות ' סנהדרין זזה הימנה לא הי אלו היתה"ד מלשון המדרש "אולם לענ

שמשמע מהתרגום שני  וכמו, ד"משמע שבכל פעם היו צריכין לבא לבי "להתנבאות

ל "המדרש הנ ובספר מחזה עליון כשצטט[ל "נית הנתע' במס י"ומפירוש המיוחס לרש

  "].לו רשות להתנבאות' סנהדרין זזה הימנה לא הי אלו היתה "-לא הביא שורה זו 

  

  פ"כ או תושבע" תושב–נביאים וכתובים . ג

אם הם חפצא של תורה ... כ "נו ביסוד דינם ומהותם של"במה שחקר ) י

פ "במצב תורה שבע ו בזמנם או שהםשזמן כתיבתן נאמר בסיני שיכתב שבכתב אלא

מחלוקת  והביא, פ נאמר בהם דין כתיבה מסיני"שבע פ שהם תורה"אלא שאע

ועוד שהנך קראי דמובאים :) ג(ק "ב' מתוס וביחוד הביא ראיה יפה, הראשונים בזה

. מוכח שיש להם דין תורה שבכתב כ"כ א"הם פסוקים מנו" כדמתרגם רב יוסף" 'בגמ

בספרו ובחרת בחיים  ר שלמה קלוגר"ה לכוין לדעת גאון הגאונים הגזכ זו' והנה בראי

  .ש"ע) ו"ט' סי(

ל "שכתב וז:) דף יד(גרשום בתמורה  ברם הדברים מפורשים בפירוש רבינו

ואף , ל"וכתובים עכ  תורה נביאים-דברים שבכתב , פ"רשאי לומר בע א"כ א"תושב

גרשם  אבל דברי רבינו, ם צדשם אין להוכיח לשו 'שראש הישיבה כתב שמדברי התוס

ז "ק' ג עמ"ז על תמורה ח"בחידושי הגרי ושוב מצאתי. [ברורים מיללו כצד הראשון

בזה בקונטרס עיונים בפרשה  כ"גם מש' וע]. ש"ע: ק ג"ב' ג והתוס"שהביא הר בסטנסל

ש קלוגר "הגר ו שהביא דברי"פ) 'עמ(ג אברהם שארר "להרה) 'וכו פורים, סדר שמות(

כ "מש 'ועי. אולם גם שם לא הביא דברי רבנו גרשום ,ט"מ' ים בהשמטות לסיבספר החי

 ירושלם, ר אלעזר מאיר פריל"ת המאור להג"בשו 'בביאור מחלוקת רבינו גרשום והתוס

  .ל"יש לדון בכל דבריו שם ואכמ). 'ח' סי(ט "תרפ

' עי, תלוי במחלוקת עוד יותר קדומה כ"ך מקרי תושב"ואפשר שענין זה אם נ

שונה בפסוק ' ורבי הי, רבי חנינא בר חמא ישב לפני' שר) ב"ה, ד"פ(תענית  רושלמיבי
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פסוק ביחזקאל ' פ שזה הי"שרבי סבר שאע ד אפשר שזהו יסוד המחלוקת"ולענ

וראיתי . ך מותר"סבר שבנ חנינא' ור, )ה"כדעת רגמ(פ "אינו רשאי לומר בע ז"עכ

למרן  בספר זכרון(ל "י הוטנר זצ"בלשונו הזהב של הגר שכדאי להביא הגדרת הדברים

' דהנה איתא בתוס, שביאור הדבר הוא אלא: ל"וז) ו-ה"ש' ל עמ"בעל פחד יצחק זצ

שבכתב אי אתה רשאי לאמרם  דבנביאים וכתובים ליכא איסורא דדברים:) יד( תמורה

שבעל פה נמנים הם  מזה דבענין ההבדל בין מהות תורה שבכתב לתורה וחזינן. בעל פה

 דברי תורה שניתנו ליכתב אלא שבענין ההבדל בין, פ"ספרי הנביאים על סוג תורה שבע

 נמנים הם דברי הנביאים על סוג תורה שניתנה לבין דברי תורה שלא ניתנו לכתוב

ובזה היא . שבעל פה שניתה לכתוב באופן דספרי נביאים הם חפצא של תורה, לכתוב

אתה רשאי לאומרם בעל  דאיסורא דדברים שבכתב אי' רבותינו בעלי התוס דעתם של

תורה שבכתב  שניתנו לכתוב אסורים באמירה בעל פה אלא דשם ריםפה אין הכוונה דדב

 וממילא אין משום לאסור אמירה בעל פה, פה הוא הגורם לאיסורה דאמירה בעל

מהווים צירוף מיוחד של נבואה ותורה  ד כתבי הקודש"ונמצא דכ, בנביאים וכתובים

  .ל"עכ, שניתנה ליכתוב שבעל פה

דברי רבינו גרשם רק ביאר דברי  הביאכ לא "ל ג"י הוטנר זצ"והנה הגר

  .להכתב פ שניתנה"שספרי נביאים הם חפצא של תושבע התוספות כהצד

י דרכו "צדוק הכהן שביאר הדברים עפ ר"להג.) דף סה(ועיין בספר רסיסי לילה 

פ שאחר "שהוא הראש מתושבע כ יהושע"וע: ל בתוך דבריו"קצת באופן אחר וז בקודש

כ והם כמו "נכתבו ג מ"פ ומ"ברי נביאים הם בכלל תושבעדגם כל ד כ"השלמת תושב

פ "לתושבע ה ומשפיעים"כ דיהושע שימש למשרע"מתושב אמצעיים בהיות יניקתם
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צריך להבין מה שלומד בנביאים  ואם', בדין אין שני נביאים מתנבאים בסנגון א. ד

  וכתובים

י קמנצקי "ר הגר"ת ממו"למקרא עה והנה מה שהביא ממבוא ספר עיונים) יא

נביאים מתנבאים בסגנון  ל דאין שני"הנה ביארתי במקום אחר מה דאמרו ז ל"ל וז"זצ

מוציא ' עצמם הי בואה אבל את הדבריםמקבל צורת הנ' שהנביא הי אחד דהוא משום

משונה מחבירו  כ שכל אחד יביע נבואתו"בע, דיעותיהן שוות הנביא מלבו וכיון שאין

 ב דף"כדאמרינן בב, הדברים ממש כמו שנאמר לו כ בתורת משה שמשה מסר"משא

כ דתורה "נפקותא גדלה בין תורה לנו ה אומר ומשה כותב יוצאת לנו"א הקב"ו ע"ט

כ נביאים וכתובים רק "משא ,שהן תורה הן אפילו אם אינו יודע מאי קאמר מוהתיבות כ

' עמ(בפרשת מטות  ש"וע. [ל שם"ודוקא כשיודע פירוש הדברים עכ התוכן תורה הוא

זה בשם  כ כעין"וולף מש. בספר נביאי אמת מהרב א' ועי ,שביאר הדברים יותר) ז-תנו

  ).]ז-צו' עמ(החזון איש 

ספר (, דור רביעי בספר בתוככי ירושלים רשוני על דברי בעלי ג"כ הגר"מש' ועי

' ב' עמ(מ חולין "כ בספר דור רביעי ע"כתב ג וכעין זה, )ו"קנ' ש בזק עמ"להר זכרון

, דרוש כט(חריף בספר אבי הנחל  ר אייזל"ובאמת כבר קדמם בעיקר הדבר הג) אבל ה"ד

א "יכול להיות שני ב דהא אינו' שאין שני נביאים מתנבאים בסגנון א 'שכ, )ב"דף צא ע

ש "וע. ל"עכ, חלוק לפי ערך ההתדמות למשה' כ כל א"וע ,שוים בדעותיהם ובמדותיהם

שיהושע אמר אדוני משה כלאם משום  מה שביאר בזה ענין אלדד ומידד.) בדף כב(

גם בספרו שפת הנחל ' וע. שאני כ שאלדד ומידד"ש מש"ע' שמדברים בסגנון א ששמע

  ). ה"כ ז דף"דרוש כ(

ב בהעמק דבר על הפסוק נביא אקים להם בקרב אחיהם כמוך "אולם הנצי

, גוף דבר הנבואה בלי שנוי  היינו-כתב שדברי בפיו ) יח:דברים יח(בפיו  ונתתי דברי

בספר אור  'ועי) 'מטות פיסקא א' במדבר פ(ב על ספרי "הנצי כ בפירושו עמק"וכ

:) בענין שביעי של פסח דף עד(ל "ר זצשאר 'ר גדלי"ר הג"גדליהו על המועדים ממו
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ובאמת האור . קמנצקי והחזון איש י"והדברים מתאימים עם יסוד דברי בגר

:] בשלח דף סט[ת "עה ט בספרו צפנת פענח"ו להמהריבקושיתו ותירוצ גדליהו כיוון

  ).קסב -קס' עמ(בשלח ' פ, ל"כ בספר אבני שהם הנ"ג' ועי. ש באריכות ענין זה"ע

שבנביאים וכתובים צריכים להבין פירוש  י קמנצקי"אולם על מה שהעלה הגר

הנה חוץ מהערת ראש  ,י קריאה בלבד"ת ע"כ תורה מקיים מצות ת"משא הדברים

 ר מנחם"מדברי הג) ט"קפ' עמ(בספר מחזה עליון  ז"מצאתי הערה נכבדה ע, בההישי

, והדברים נדפסו שוב באותיות פורחות בהסכמו לספר ילקוט נחמני(ל "זעמבא זצוק

לד דבתורה ' ת סי"הלכות ת ע"ל בשו"שמביא דברי הרב ז) נא' ז סי"הגרמ ובחידושי

ל "ראיה לדברי הרב ז  וכבר הובאל"וז' וכ, ש"מקיים מצות לימוד ע ה"שבכתב גם ע

, הידים פ אינה מטמאה את"ג דתורה שבע"צ' ת סי"בשו י מיגאש"מהך דכתב הר

 פ בזמן הזה דניתנה"יש קדושה בתורה שבע הקשה דאם' ק' ת משאת בנימין סי"ובשו

דבתורה , פ לשבכתב"יש בין תורה שבע כ הבדל"וע, מדוע לא מטמא את הידים, ליכתוב

ודמי להך דכתתבו , למכירין כ לא נכתבו אלא"ע, יה מבין מה שלומדשיה פ בעי"שבע

מ "ולכתוב באותו לשון מ דאף דנתנה לקרות, במגילה דגיפטית לגיפטית 'מגלה ח' בתוס

ה תורה "וה, ש"עיי לקרות אלא למכירין בה אינה מטמאה את הידים כיון דאינה כשירה

שכתב  מה שאין כן תורה, םהלשון אינה מטמאה הידי פ דנכתבה רק למכירין"שבע
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חלק . דף ז(באוצר הגאונים מגילה ' עי ,בזה' ורציתי רק להוסיף עוד הערה א

הלכתא כשמואל דאמר  וששאלתם אי: ל"שהביא תשובות רב האי גאון וז )התשובות

אית לן , למאי הלכתא איצטריכא לכון הלכתא מי הידים. אסתר אינה מטמאה או לא

 בדין הוא דלית הלכתא כשמואל דאתוקם אלא. השתא טומאת ידים ותרומה וקדש

. שכל ישראל חשבין בהדי כתבי הקדש  והלכתא כסתם מתניתין ולא עוד אלאביחידאה

) 14ב צד "ח(האשכול  שהביא מספר) 'ואות ח' אות ז(מ לוין "בהערות הרב ש"וע

הלכתא  ל דלית"האי דפריש רב האי ז "-ל "וז, )א"פ 'ליק סי(ותשובות הגאונים 

 טריכא לכון הלכתא מידאמר למאי הלכתא אצ אלא מאי, כשמואל דברים נכוחים הם

אמרת מטמאה את הידים הויא לה  ועוד אי. אית הידים מצילן אותה מפני ההדליקה

שאסור לאוחזן ערומים והכי  הקדש ונהגינן בה קדושה כשאר כתבי הקדש כשאר כתבי

כתבי הקדש כספר  שכל) ב"כ' שבת סי' אוצר התשובות למס' עי( ל"אמר רב נטרונאי ז

עוד נפקא  'ל יהי"ולפי הנ).  ליק-תשובת גאונים " (במטפחת ן אלאתורה ואין נוגעים בה

  .מינא אם צריך להבין הדברים או לא

, על חנוכה ופורים סימן יד(א "שליט י סורוצקין"בספר גבורת יצחק להגר' ועי

ובנביאים וכתובים , מבין כ חילוק זה שבתורה יוצא אפילו כשאינו"ג' שכ ,)ו"רל' עמ

רק דניתן  פ"ך הוי תושבע"משום שעצם חפצא דנ, מה שלומד מביןאינו יוצא כשאינו 

 שעצם החפצא של המגילה הוי, ך"אסתר לשאר נ אולם חילוק בין מגילת, ליכתב לשעה

  . ל"וכל הנ ,ל"י קמנצקי זצ"ש ולא הביא הגר"תורה שבכתב ע



  

  הסבר חדש לספרי תמוה בפרשת שופטים
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  קלמן יוסף פרוגל' ר
  ישיבת רבינו יצחק אלחנן

  
  

  הסבר חדש לספרי תמוה בפרשת שופטים

על פי שנים עדים או על '"איתא ) ח"סוף פיסקא קפ(בספרי פרשת שופטים 

מיכן אמרו המקנא לאשתו רבי אליעזר אומר מקנא לה על פי שנים ' .פי שלשה עדים

עדי '  הסוטה צריך להביא בהבא להשקות את, כלומר(ומשקה לה על פי עד אחד 

שהיה בדין ומה אם עדות הראשון שאינה ) קינוי ועד אחד שנסתרה אחר הקינוי

עדות שנייה שאוסרתה איסור עולם , אוסרתה איסור עולם אין מתקיימת פחות משנים

  ."כל שיש בה לא היתה שותה, ל ועד אין בה"ת, אינו דין שלא תתקיים פחות משנים

משמע כאן דרבי אליעזר בא ללמוד . תמוהים טובאדברי הספרי כאן הם 

" ועד אין בה"אלא דמסיפא משמע דמ." ועד אין בה"נאמנות דעד אחד בסתירה מ

ועד "א מ"כ אינו מובן כלל מה שדרש ר"וא. לא היתה שותה' לומדים דבמקום עד א

' וכך הקשה בפירוש ר(א "פ ע"א אמר בפירוש דמשקין אותה ע"דהרי ר" ,אין בה

  ).ר נחום לספריאליעז

דמסכת סוטה ' ויש להקשות עוד דדברי הספרי כאן מופיעין במשנה פרק ו

ל "וז. ולא בסתירתה, ומבואר שם דמכאן דרשו נאמנות דעד אחד בטומאת סוטה

שהיה בדין ומה אם ... אמר עד אחד אני ראיתיה שנטמאת לא היתה שותה "המשנה 

עדות , מתקיימת בפחות משניםעדות הראשונה שאין אוסרתה איסור עולם אינה 

תלמוד לומר , אחרונה שאוסרתה איסור עולם אינו דין שלא תתקיים בפחות משנים

ר אי זו היא עדות "ת", ל"וז:) ג(ועיין בגמרא ." 'כל עדות שיש בה וכו, ועד אין בה

י על "וכך פירש רש" 'עדות אחרונה זו עדות טומאה וכו, הראשונה זו עדות סתירה

, א"כ דברי הדרשה כאן הולכים לחלוטין נגד שיטת ר"וא.). ש בדף לא"עיי(המשנה 

שהוא עדות (ולדעת הדרשה עדות הראשונה , א עד אחד נאמן בסתירה"שהרי לדעת ר

  .אינה מתקיימת בפחות משנים) סתירה



  

  קלמן יוסף פרוגל' ר
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עדות הראשונה זו סתירה עדות ", ל"וז) 'ג' הל' פרק ו(ועיין בירושלמי 

דרבי יהושע אמר מקנא מתרה לה על פי , בי יהושעמתניתא דר. האחרונה זו טומאה

' יהושע שחולק אדר' מבואר דהמשנה כאן אזיל כר." שנים ומשקש לה על פי שנים

  .עדי סתירה' וסובר דבעינן ב, אליעזר במשנה ריש מסכת סוטה

קשה , דאפילו אם לא ננקיט כדברי הבבלי והירושלמי כאן, ועוד יש להקשות

דהרי עדי סתירה אין , הוא עדות סתירה)  עדות שנייהאו(לפרש דעדות אחרונה 

  .רק עד שתשתה מים המרים, אוסרין את האשה לעולם

וכך הוא גירסת . א את גירסת הספרי"ונראה דמכח קושיות האלו הגיה הגר

א אומר מקנא לה על פי שנים ומשקה לה על "מכאן אמרו המקנא לאשתו ר"א "הגר

." 'שהיה בדין וכו. פ שנים"פ שנים ומשקה ע"עיהושע אומר מקנא ' ר. פי עד אחד

ועדות הראשונה היינו עדי סתירה , יהושע' א הדרשה הוא דרשת ר"לפי גירסת הגר

. והן הן כדברי הירושלמי והבבלי שהבאנו למעלה, ועדות האחרונה היינו עד טומאה

  .ש"עיי, פ גירסת הגאון"ב הסביר דברי הספרי ע"ובעמק הנצי

דהיינו שלא ,  הלל מבואר דהיה לו הגירסא שמופיע לפנינואבל בפירוש רבינו

שהיה בדין ומה אם עדות "ל הרבינו הלל "וז. יהושע' היה גורס כאן מימרא דר

נראה דלדעת רבינו הלל עדות הראשון ." דהוה מקנא לה, דהיינו עדי קינוי, הראשון

א קשה מאד "ת הגרואם היה גירסת רבינו הלל כגירס. ולא עדי סתירה, היינו עדי קינוי

אלא נראה דרבינו הלל לא . להבין למה פירש הספרי נגד הסברת הבבלי והירושלמי

א "דהא לר, ולפיכך מוכח דעדות הראשון היינו עדי קינוי, יהושע כאן' גרס מימרא דר

ש בהמשך דברי הרבינו הלל "ועיי(עדים ' ודווקא קינוי בעי ב. עד אחד נאמן בסתירה

ודבריו תמוהין . בספרי מלמד דעד אחד נאמן בטומאה" אין בהועד "דהסביר דדרשת 

ועיין בספרי דבי רב כאן שהסביר כעין הרבינו הלל וטרח . דמה ענין עד טומאה כאן

  ).ש"עיי, לתרץ קושיא זו

פ דברי "ע) וגירסא הישנה של רבינו הלל(ד דיש לפרש דברי הספרי "ונלע

אליעזר חובה ' בי יהושע אמר בשם רר"ל הירושלמי "וז. הירושלמי בריש מסכת סוטה

אמר רבי לעזר בן רבי יוסי קומי . רבי יהושע אמר רשות) הבעל חייב לקנאות לאשתו(

דרבי ליעזר כבית . אתיא דרבי ליעזר כבית שמאי ודרבי יהושע כבית הלל; רבי יסא
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מדברי הירושלמי כאן משמע דלדעת בית שמאי הבעל חייב לגרש את אשתו 

ד אות "שאילתא קל, פרשת פינחס(וכך דייק בהעמק שאלה . כשיש עדי דבר מכוער

דלדעת בית שמאי , )ה מי שקינא לה"ד. סוטה דף לא(' וכן מבואר בדברי התוס). 'ח

כשיש עדי דבר מכוער אי , כ"וא. ש"עיי, ר מכוערהבעל חייב לגרשה אם מצא בה דב

ודווקא במקום שאין עדי דבר מכוער . אלא חייב לגרשה, אפשר לבעל לקנא לאשתו

אז יש חיוב גמור לקנאות , ואם הבעל מצא בה דבר מכוער בלי עדים, יש מקום לקינוי

, ירושלמידכך כינוייו בתלמוד , ליעזר' היינו ר(אליעזר ' וזה גופא שיטת ר. לאשתו

  ).ש"עיי, א"דקינוי הוא חובה הוא שיטת ר' וגם מבואר בספרי פרשת נשא פיסקא ז

' ד הל"אישות פרק כ(ם "כמבואר ברמב, ואין לך דבר מכוער גדול מסתירה

האומר לאשתו בפני שנים אל תסתרי עם איש פלוני ונכנסה עמו לסתר ", ל"וז) ד"כ

רה לבעלה עד שישקנה מי המרים כמו בפני שני עדים ושהת כדי טומאה הרי זו אסו

פ שלא מצאו "ואע, ואם מת קודם שישקנה אין לה כתובה. שיתבאר בהלכות סוטה

:) יבמות כב(וכך כתב הנימוקי יוסף ." (שאין לך דבר מכוער יתר מזה, דבר מכוער

  1.ש"עיי, )ב"שאילתא קל(ב בדעת הירושלמי "והנצי

דכשיש עדי דבר מכוער , ש"כבא סובר "דכיון דר, א אזיל לשיטתו"כ ר"וא

דווקא כשנסתרה בפני עד אחד הוא , אין הבעל רשאי לקנאות אלא חייב לגרשה

 
מבואר בדבריהם דסתירה , ם והנמוקי יוסף סוברים דאין הבעל חייב להוציא בעדי דבר מכוער"ג דהרמב"ואע 1

רשי יבמות (ואפשר דהראשונים שסוברים שבעדי דבר מכוער חייב להוציא . בר מכועראחר קינוי נחשב כד
  .י"ם והנמו"חולקים על הרמב) ף"בדפי הרי. ד גיטין נ"ראב, שאילתות פרשת פינחס, ת שם"ר, :כד
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י דווקא " דלר.יהושע במשנה ריש מסכת סוטה' א חולק לגמרי אדר"נמצא דר

' א דווקא במקום עד א"ולדעת ר, עדי סתירה אפשר להשקות את הסוטה' במקום ב

עדי סתירה אין משקין אותה דהרי בעלה כבר חייב ' אבל במקום ב, משקין אותה

  .לגרשה מפני דבר מכוער

א סובר "דר. מובן היטב דברי הספרי שהבאנו בריש המאמר, פ דברינו"וע

ומה אם עדות הראשון שאינה , שהיה בדין. פ עד אחד"א עדמשקין את הסוטה דווק

עדות שנייה , אינה מתקיימת בפחות משנים) היינו עדי קינוי(אוסרתה איסור עולם 

י עדותם אפשר שתאסר לבעלה "דהרי ע, היינו עדי סתירה(שאוסרתה איסור עולם 

ו דין אינ) או שהיא לא רצתה לשתות, לעולם כגון אם בעלה אינו רוצה להשקותה

, פירוש. כל שיש בה לא היתה שותה, ל ועד אין בה"ת? שלא תתקיים פחות משנים

דהרי (לא היתה שותה , עדי סתירה' דהיינו ב, דכל שיש בה עדות גמורה על סתירתה

ב "ובעמק הנצי' עיין ספרי פרשת נשא פיסקא ז, הרי כאן שנים" עד"כל מקום שנאמר 

קא כשיש עד אחד של סתירה הוא דמשקין את כ דוו"וא). ה אין עדים לטומאה"שם ד

כבר חייב הבעל לגרשה מפני עדי , עדי סתירה' אבל במקום שיש ב, א"הסוטה לדעת ר

  .ולפיכך אינו יכול להשקותה, כיעור
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 צבי אהרן קולר' ר
  ישיבת רבנו יצחק אלחנן

  
  

  *ה לעם"בין הקב—מקומו של הכהן בנשיאת כפים
  

מצוה , בדרך כלל. שונה מצות נשיאת כפים משאר מצוות גברא שבתורה

אבל בנשיאת כפים מבואר . המוטלת על הגברא היא חובה ולא שייך פסול לגביה

סוטה (עובר בשלשה עשין , יהושע בן לוי' אומר ר, שכל כהן שאינו עולה' בגמ

לפי כמה דעות , ועוד? כ ואיך יתכן לפסול כהן ולכפות אותו שלא לעבור"וא, :)לח

פעמים רבות נוטלים מן , וכשפוסלים את הכהן, יש גם חיוב על הציבור להתברך

פסולים , פ רוב" ע1.העם גם את זכותם להתברך וגם האפשרות לצאת ידי חובתם

 מצוות שאינן -ועוד , עבודה במקדש,  אכילת תרומהכמו, שייכים לגבי מצוות

, ע נשיאת כפים היא מצות עשה המוטלת על הגברא"אבל לכו. מוטלות על הגברא

  .ע בטעם הדבר"וצ. ה מצאנו בה כמה וכמה פסולים"ואפ

ואינה דומה לשאר , כ איננה מצוה רגילה"ל הוא שנ"מה שברור בנוגע להנ

מהו , ועתה נבוא לעיין. יש גם צד אחר, ש בהאלא שמלבד עצם החיוב שי. חיובים

ננסה לבחון את הדברים לאור מקרים שבהם לא נותנים לכהן את הרשות ? הצד הזה

נתמקד בפסול עבירה הפוסל כהן , ובפרט. במקרה של פסול, א"ז, לצאת ידי חובתו

לפני . וננסה לגלות את מה שיש בעבירות כדי לפסול מן הדוכן, מלישא את כפיו

ל "ננסה להגיש את הבעיה העיקרית שלכאורה הטרידה את חז, ע לכךשנגי

  .כדי להבין למה הגיעו למסקנות שאליהן הגיעו, והראשונים

 
שעזרו לי גם להבהיר נקודות במאמר הזה וגם , ח ביק"יונתן סנובל ושי, אני אסיר תודה לחברותאי  * 

  .להבהיר מחשבתי בכלל
, ג"שכתב שכך דעת הבה) מצוה טז(ג "ירוחם פישל פערלא בספר המצות לרס' ג ר"עיין בדברי הרה   1

ת "ס בשו"וכך גם דעת החת.  בין מצוות עשה וגם בין הפרשיות- שמנה מצות ברכת כהנים פעמיים 
פ שיטה זו לא "ולפי ריפ, אבל דברים אלו לא נמצאים שם, ושם כתב כך בשם היראים). כב' ח סי"או(

  ).מצוה שעח אות ד( חינוך וכך גם דעת ההפלאה המובא במנחת. נמצאת בשום ראשון אחר
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, כה תברכו את בני ישראל, דבר אל אהרן ואל בניו לאמר", התורה אומרת

). כז-כב:במדבר ו" (ושמו את שמי על בני ישראל ואני אברכם.... אמור להם 

ה מצווה על הכהנים "ברישא הקב? מי מברך את העם: ם ברורוהקושי שבדברי

ומה פשר . ה שהוא עצמו אחראי לברכה"אבל בסיפא אומר הקב, לברך את העם

י "המובאים גם ברש, ונתנו שני תירוצים.) חולין מט(ל "וכך הקשו כבר חז? הדבר

ונראה שפשט . ה יסכים עם הכהנים"הראשון הוא הקב). שם פסוק כז(ת "עה

ה הוא באמת "אבל הקב, רוץ הוא שהכהנים מצווים לעשות מעשה ברכה בפועלהתי

, כלומר. אלא הכהנים, העם" אברכם"והתירוץ השני הוא שאין נשוא . מקור הברכה

מ גדולה להבנת "ויש כאן נ. ה יברך את הכהנים"הקב, אם הכהנים יברכו את העם

 צדיקים וברכות אבות לכאורה לא ברכת כהנים בלבד אלא גם ברכות, מושג הברכה

אלא שהוא התנה , ה"כל הברכות עומדות ברשות הקב, לפי התירוץ הראשון. 'וכו

. הוא יסכים אתם ויברך את המבורך, שכשאנשים מסויימים מבצעים פעולת ברכה

, ה מפקיד את הברכות עצמם בידי אנשים נבחרים"הקב, אבל לפי תירוץ השני

  . ישירומעביר להם את הכח להחל ברכה באופן

נראה שניתן להבחין לפחות שלש גישות אחרות להבין את , בכל אופן

, שיטת תוספות: גישות לפסולים מחמת עבירה' ויוצים מדבריהם ג, הסתירה הזאת

; שיטת הירושלמי; שהיא בעצם הבנה מסויימת בתירוץ השני של הגמרא בחולין

  . ם"ושיטת הרמב

  שיטת תוספות.  א

כל כהן שהרג את הנפש לא , יוחנן' אמר ר, רתאומ:) לב(הגמרא בברכות 

ששם אומרת הגמרא ,  :)-. קט(מנחות ' ועי. ידיכם דמים מלאו' שנא, ישא את כפיו

ושם מקישים בין , ם פסול לעבודה במקדש שבירושלים"שכהן שהשתחוה לעכו

שפיכות דמים ועבודה  -ומעתה שהעובר על שני איסורים אלו. עבודה לנשיאת כפים

) ה שנאמר"ד: ה שנאמר ובסנהדרין לה"ד. ביבמות ז(' תוס. ל לנשיאת כפיםנפס-זרה

שאין הרוצח עובד במקדש ) ל"בשני שמקומות הנ(מקשים למה הגמרא אומרת 

כמו שאמר , פסול גברא, והרי יש פסול יותר משמעותי, משום שרציחה דוחה עבודה
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קטיגור נעשה "מה שייכות , לכאורה לא מובן. ונתחיל בתירוץ השני

 אלא שזה 4.ה כלום"ולא מבקשים מהקב, כיםוהרי הכהנים הם המבר, לכאן" סניגור

אלא , הכהנים אינם מברכים את העם, שלדעת תוספות כאן, כנראה גוף ההסבר

. ה לשלוח ברכה מעצמו אל בני ישראל"עושים מעשה הברכה כדי לבקש מהקב

כהנים מברכים לישראל והקדוש ברוך  "-וכנראה כך הבינו את התירוץ השני בגמרא 

ה מחליט "הקב,  שמפני מעשה אמירת הברכה של הכהנים-" םהוא מסכים על ידי

, בעבירה כל כך חמורה, כהן שהוא עצמו אינו זכאי, כ"וא. לשלוח ברכה מעצמו

  .ה לברך את העם ולכן פסול"אינו ראוי לעמוד ולשכנע את הקב

ה רוצה לברך את "אם הקב, ששואל) מצוה שעח(וכן נראה מספר החינוך 

, ומשיב. ולא הוא עצמו צוה אותם בברכה,  הכהנים לברךלמה צוה על, עם ישראל

הזהירנו וצונו להבין מעשינו , כי בחר בנו מכל העמים ורצה שנזכה בטובו"

גם צונו בטובו הגדול לבקש , ולהכשיר גופנו במצוותיו להיותנו ראויים אל הטוב

ממנו הברכה ושנשאל אותה על ידי המשרתים הטהורים כי כל זה יהיה זכות 

  ."פשותינו ומתוך כך נזכה בטובולנ

  

 
מוכח מדברי תוספות כאן שדעתם , אומרת שההיקש הוא אסמכתא.) כז(אף על פי שהגמרא בתענית    2

ט "וכך כתב במפורש בתוספות יו. ם מובא לקמן"וכדעת הרמב, הוא שהפסול הוא מדאורייתא
  .ועיין ביותר אריכות בהערה הבאה). ז"ז מ"פ(בפירושו למשנה בכורות 

אבל לשני הוא פסול , י תירוץ הראשון שלהם הפסול בכהן שהרג את הנפש הוא רק מדרבנןלפ   3

וכך גם מביא בשם , )נח בהערה' עמ, ד"י' ב סי"ח(ת יחוה דעת "י בשו"וכך דייק הגרע. דאורייתא
  ).ה"כ' ח סי"או(ת פני מבין "השו

נט ' יד עמ' ב סי"ח(ביחוה דעת ראה , לדוגמא. ועוד יש להקשות על דברי התוספות כאן הכמה צדדים   4

כ קשה שהרי "וא, ולא בחוץ, אומרת שכלל שה נאמר רק בפנים.) כו(ה "ר' שמקשה שהגמ) בהערה
ככר לאדן ' וס, .דברים אחדים מה' יעיר אזן וס' א בס"וכך מביא בשם החיד(ומתרץ . כ בחוץ הוא"נ

 שמדובר באותם ידים ממש פסול אבל כאן, ששם אסור רק בפנים מפני שמדובר רק באותו המין) קמא
  .בכל מקום
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  שיטת הירושלמי.  א

שלא תאמר איש פלוני מגלה עריות ", נאמר) ט"ה ה"פ(בירושלמי גיטין 

ושמו את ' שנא, לא אני מברכך? ה מי מברכך"אמר הקב, ושופך דמים והוא מברכנו

, אם שופך דמים' ולכאורה מפורש כאן שאפי." שמי על בני ישראל ואני אברכם

והניחו שאין , ואמנם רוב הראשונים לא הבינו כך. כשר לברכת כהניםעדיין 

ו מהלכות "מ בפט"הובא בהגה(לכן רבינו גרשום . הירושלמי כאן חולקת על הבבלי

הביא מכאן ראיה שאם הרג את הנפש ואחר כך חזר ) תפילה אות ג ובהרבה מקומות

עיין (ו גרשום ם שחולק על דין זה של רבינ"ולדעת הרמב. שוב נכשר, בתשובה

ם מוקי ההיא דירושלמי בכהן "שהרמב) ה כהן"קכח ד' בסי(הבית יוסף כתב , )להלן

וכן פירשו כל האחרונים על אתר ." שאינו מדקדק במצות וכל העם מרננים אחריו

  5).'הפני משה והקרבן העדה ושיורי הקרבן וכו(

מיד לפני כן . אבל נראה שיש לאמץ את ההבנה הפשוטה בירושלמי

אם היה , אמר רב חסדא", ירושלמי דנה בקריאה לכהנים לפני שמתחילים לברךה

, אומר כהנים' אפילו לא, ורב הונא אמר. לשנים אומר כהנים, כהן אחד אומר כהן

לא תאמר איש פלוני מגלה עריות ש: "ומיד ממשיכה." שאינו קורא אלא לשבט

ושמו את ' שנא, מברכךלא אני ? ה מי מברכך"אמר הקב, ושופך דמים והוא מברכנו

ונראה לי שהפשט הוא שדין זה הולך לשיטת רב ." שמי על בני ישראל ואני אברכם

, והוא סובר שאין הכהנים העומדים לפני קהל זה הם המברכים את הציבור, הונא

והסברא דומה לדין אחר . אלא כל הכהנים בעולם מברכים את כל בני ישראל

ומקשים , שעדיין עולים לדוכן,  שכולה כהניםבית כנסת: המופיע בשני התלמודים

" לאחיהם שבצפון ושבדרום", בירושלמי שם מתרצים" ?למי מברכים", בגמרא

והסברא ." לאחים שבשדות", :)סוטה לח(ובבבלי ). ה"וכדומה בירושלמי ברכות פ(

 שאין הברכה מועברה באופן ישיר מהכהנים היחידים הללו לציבור היחידי 6היא

 
, ודעו שמדין רנון וחשד בלבד אין למנעו מנשיאות כפים", )כט' סימן טו עמ(כ בספר האשכול "וכ   5

  ."דאימעיט מקרא, אבל בודאי שופך דמים לא..... וכמו שאמרו בירושלמי 
הכוונה היא לא " ,בדרוםאחיהם שבצפון וש"או " אחים שבשדות"אני מניח כאן שכשהגמרא אומרת    6

בכל מקום , אלא הכוונה לאחיהם כל בית ישראל, או בצפון ודרום, לאיזה ישראלים הנמצאים בשדות
  .וביטויים האלו לאו דוקא, שהם
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  ם"שיטת הרמב  .א

שששה דברים מונעין נשיאת ) א"תפילה ה' ו המל"פט(ם "כתב הרמב

ג שם כתב "בה. וטומאת הידים, והיין, והשנים, והעבירה, והמומין, הלשון: כפים

,  שעשה תשובה לא ישא את כפיופ"כהן שהרג את הנפש אע? העבירה כיצד", ל"וז

וכהן שעבד כוכבים בין . 'וכתיב ובפרשכם כפיכם וגו, ידיכם דמים מלאו, שנאמר

אך , שנאמר, באונס בין בשגגה אף על פי שעשה תשובה אינו נושא את כפיו לעולם

וכן . לשרתו ולברך בשמו, שנאמר, וברכה כעבודה היא. 'לא יעלו כהני הבמות וגו

ושאר העבירות אין . פ שחזר בו אינו נושא את כפיו לעולם"ם אע"כהן שהמיר לעכו

  ."מונעין

ם שאין בעיה בכהן שהרג את הנפש "ולכאורה ניתן לדייק מלשון הרמב

אבל מלבד זה שכל ). ק נא"קכח ס' ח סי"א או"א(ג "וכמו שטען הפמ, בשוגג

והבינו , )קכח סעיף לה' ח סי"א או"בבאור הגר' ע(האחרונים חולקים על הבנה זו 

הרי כבר הוכיח הרב אהרן , קאי על שתי העבירות" בין במזיד בין בשוגג"שהביטוי 

ם שבכל מקרה של רציחה הכהן "יצחק זסלנסקי מגירסאות יותר מעולות ברמב

  7.נפסל לעולם

כ והבאנו "וכבר ציינן הנו, ם לעיקר הלכה זו ברורות הן"ומקורות הרמב

מהי חשיבות עבירות אלו לפסול . טעונים הסבראבל עדיין דינים אלו . אותם לעיל

והרי בדרך כלל גילוי עריות נחשב לפחות כשוה , ם"כהן לנשיאת כפים לדעת הרמב

ועוד צריך עיון למה כאן תשובה ? ולפעמים גם המחלל שבת בפרהסיא, בחומרתה

 
' ובפרט בעמ, מז-לג' ג עמ"תשכ(' נועם י" ,כהן שהרג את הנפש לענין נשיאת כפים", עיין בדבריו   7

  ).לה
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נראה שיש לעיין בגופו של פסול עבירה לנשיאת , וכדי להבין את שיטתו

כ "וחסרון כ, לדעת תוספות הפסול הוא משום חסרון בכהן עצמו, כפי שראינו. כפים

פשר לכהן להיות סניגור בעד בני חמור כמו עבודה זרה ושפיכות דמים לא מא

ם הפסול הוא שונה באופן "אבל נראה שלדעת הרמב. א לתקנו בקל"וגם א, ישראל

אלא שבכלל אינו יכול לישא , על ידי הכהן" כתם"לא שיש : מהותי מהבנת תוספות

וזאת מפני שאין . אין הוא נפסל מנשיאת כפים אלא מופקע, זאת אומרת. כפיו

ה ובני "אלא במעמדו כלפי הקב, גברא כפי שהבינו תוספותהפסול תלוי באשמת ה

  .אדם

ם הכהן הוא העמצאי בין "הנראה לאמר בזה הוא שלדעת הרמב, כלומר

אמנם מקור : ם מיישב את הסתירה שבפסוקים"כן נראה שהרמב. ה לעם"הקב

אבל לא רק שהכהנים . ה מברך רק על ידי שליחיו"אבל הקב, ה"הברכה הוא הקב

הכהנים הם , זאת אומרת. אלא הם בנוסף שלוחי דידן, וחי דרחמנאמשמשים כשל

ועל , הם העומדים באמצע. ה אל בני ישראל"הצינור להעביר את הברכה מאת הקב

  .ידם הברכה עוברת משמים לארץ

שתי . ועל פי זה ניתן להסביר בפשיטות את התמיהות שהעלינו לעיל

, קת את הקשר שבין אדם למקוםשעבודה זרה היא המנת, עבירות אלו מיוחדות הן

ושפיכות דמים היא המנתקת את הקשר שבין אדם , כמו שברור מכל דברי הנביאים

והעובד , ההורג נפש כבר אינו יכול ליצור קשר עם שאר אנשי ישראל. לחבירו

ולא משנה אם עבר במזיד או . ה"עבודה זרה כבר אינו יכול ליצור קשר עם הקב

 
בית ' ועי,  רבינו גרשום שהובא לעיל-ם בענין הזה "לקים על דעת הרמבובאמת הרבה ראשונים חו   8

קכח ' סי' עי, א"להלכה גם נחלקו המחבר והרמ. שאוסף את כל השיטות בראשונים) קכח' סי(יוסף 
  .סעיף לה

ששם מנסים להבין ברייתא מסויימת . אלא גם מן הסוגיא שם במנחות, ואין הקושיא מסברא לבד   9

ומשמע שלא עשה !" שב ועומד הוא", ומתמהין. ז בשוגג"שרות שמדובר בעבד עומעלים את האפ
  .ם"ע על הרמב"ושוב צ, שום עבירה לפסול
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ומה הועיל ברכת , ואל תתמה ותאמר", ממשיך ואומר) ז"שם ה(ם "והרמב

ושמו , שנאמר, ברכה תלוי בכהנים אלא בהקדוש ברוך הואשאין קבול ה. הדיוט זה

ה "הכהנים עושים מצותן שנצטוו בה והקב. את שמי על במי ישראל ואני אברכם

ואין להבין מכאן שלכהן אין לו שום תפקיד ." ברחמיו מברך את ישראל כחפצו

, שאין פסולי עבירה, כ צריכים להגיע או למסקנת הירושלמי"שא, בתהליך הברכה

שניתן להרחיב את פסול ) וכפי שנראה ביתר אריכות להלן(או למסקנת התוספות 

אלא . 'ושהכל צריך להיות תלוי באשמת הגברא ולכן תשובה תועיל וכו, העבירה

ם כאן מפעיל את המאמר "והרמב,  הברכהמקורהסבר הדברים הוא שאין הכהנים 

אלא מקור הברכה ). א"ברכות ז ע" ( קל בעיניךברכת הדיוטאל תהא ", המפורסם

, ולכן. והכהנים הם רק המביאים את הברכה ממקורו אל העם המתברך, ה"הוא הקב

או שהבריות , אינו חכם ואינו מדקדק במצות"ואולי גם , על אף שהם בשר ודם

אין לפקפק בברכה , )ו שם"ה" (או שלא היה משאו ומתנו בצדק, מרננים אחריו

  .שמקורו בשמים, שהם מוסרים

למה אי אפשר ליצור את הקשר ,  שעדיין מחוסרת הבנה היאוהשאלה

והעירוני ידידי יונתן סנובל שהנראה לאמר בזה הוא שהמעמד כעצמאי בין ? מחדש

וכשכהן הורג את הנפש או עובד , ה לעם הוא חלק אחד בכהנותו של הכהן"הקב

 אחד מתפקידי הכהנים הוא, כלומר. פקע ממנו חלק זה של כהנותו, עבודה זרה

וכשהרג את הנפש או .  שגם מוצב ארצה וגם ראשו מגיע השמימה-" סולם"להיות 

חסר הקשר , אדם נפלא וצדיק-ולמרות שהוא בן, נשמט הסולם, עבד עבודה זרה

לאו משום שעדיין , א לתקן את המצב"א, וכשחוזר בתשובה. שהסולם אמור לספק

  .שייך תיקוןולכן לא , אלא משום שכבר אינו כהן לענין זה, בר עבירה

ליקוטים אות שכ (י בספר הפרדס "וביטוי יפה ניתן להבנה זו על ידי רש

כהן : "שכותב לגבי פסול העובד עבודה זרה, )קטז' עמ, במהדורת עהרענרייך

דכי יהבו ליה מן ? מאי טעמא. ולא יקרא כהןשנשתמד וחזר בו לא ישא את כפיו 
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  נפקא מינות. ב

הקשורות , שעולות מדברי הפוסקים, נעבור עתה לדון בכמה שאלות

  .ם ובדעת תוספות"ונבחון אותן על פי הסברות שראינו כאן בדעת הרמב, לענייננו

  איזה עבירות פוסלות) א

ם כתב באופן מאד ברור ששייך רק בשתי "הרמב, לגבי היקף הפסול

אבל יש שרצו להרחיב את הפסול לעבירות . ועבודה זרהשפיכות דמים : עבירות

ת "שו: מביא את הדעות האלו) טו' ז סי"ח(ת יביע אומר "י בשו"הגרע. אחרות

והרב בית מנוחה בדיני , )ק נו"ס(תורת חיים סופר ' ובס, )שפז' סי(בשמים ראש 

לא שכולם כתבו שכהן שעבר על אחת מן העבירות ו) אות לא(כ "כהנים הראויים לנ

אבל רוב מנין . פוסלים אותו שלא לישא כפיו, ואפילו עבר על דרבנן, עשה תשובה

שעל שאר עבירות לא , ם המפורשת"ורוב בנין של הפוסקים פסקו כדעת הרמב

, )ק נז"שם ס(א "והמג, )לט' שם סע(ח "והפר, )ה תנן"קכח ד' בסי(י "הב: נפסל

ר "והא, )נב' קכח סע' סי( הרב ושלחן ערוך, )יח' ח סי"חלק או(ת רב פעלים "ובשו

  ).ק קמד"שם ס(ב "והמשנ, )נו' שם סע(ש "וערוה, )ק ע"שם ס(

 
ע למה "וצ, שכתבו לשון מאד דומה בשם ספר הזהיר, )ה לא"א ד"קט ע(בתוספות מנחות ' ועי   10

  .י"תוספות לא הביאו דעת רש



  

  ה לעם"בין הקב—מקומו של הכהן בנשיאת כפים

 

 Error! Number cannot be represented in specified · כתונת יוסף 
format. 

 

שם (ג "הפמ, )קכח' בסי(ח "הפר. אבל בנוגע לשבת המצב הוא יותר מסובך

כולם פוסקים שהמחלל שבת בפרהסיא , )ל"הנ(ע הרב "ושו, )ק לט"במשצות זהב ס

כ גם "י מוסיף שכ"הגרע.). ין העל סמך הגמרא בחול(דינו כעובד עבודה זרה 

ת "ושו, )כב' ב סי"ח(ת פאר עץ חיים "ושו, )יג אות ו' ה סי"ח(ת מילי דאבות "בשו

. אבל בנקודה הזאת יש שחולקים. ועוד, )ל"הנ(ת רב פעלים "ושו, )סי כה(קרן לדוד 

שאין מחללי ) כג' סי(ת בנין ציון החדשות "כתב בשו, .)ה(י בחולין "על סמך רש

נ ומקדשים על השבת ואז יוצאים לחללה דינם "ל היום שמתפללים בביהכשבת ש

י "ומביא הגרע. ולכן אין דינם כעובדי עבודה זרה, אלא כאומרים מותר, ז"כעובדי ע

י גם מוסיף שיתכן שאין דין מחלל "הגרע. י הרבה פוסקים"שדבריו הובאו להלכה ע

 .ד"שבת פרהסיא אלא אם כן העידו עליו שני עדים בב

דן בשאלת כהן המחלל שבת ) לג' א סי"ח ח"או(פ באגרות משה "גם הגרמ

הוא טוען שלמרות מה שהגמרא אומרת . בפרהסיא אם מותר לישא כפיו או לא

ובפרט לא , ז לכל הענינים"אין להשוות מחלל שבת בפרהסיא לעובד ע, .)ה(בחולין 

, ל העובד נפסללא כ, ז"ומביא ראיה לזה מעובדה שאפילו בעובדי ע. כ"לענין נ

שרק -וגם שטעם החילוק בין מחלל שבת בצנעא לפרהסיא:). קט(כדאיתא במנחות 

ובצנעא הא עביד , הוא משום שנראה ככופר-המחלל בפרהסיא פסול לישא כפים

ולכן בזמן הזה שברור שרוב מחללי שבת , מפני תאוותו ולא מפני שכופר בכלל

  .אין לפוסלם, בפרהסיא מחללין לתאוותן הן

שהרי הכל תלוי בחומר , ל מסתבר"פי סברת תוספות בהחלט כל הדיון הנל

כדי להתיר כהן המחלל שבת , פ"כמו אלו של הגרמ, ולכן צריכים סברות. שבאיסור

אלא , אין זה קשור כלל לחומר שבדבר, ם"אבל לפי סברת הרמב. בפרהסיא לדוכן

יכולות לנתק את ומתוך הנחה שרק עבירות אלו הן ה. דין מסויים בעבירות אלו

ושמעתי . אין להרחיב את הפסול, הקשר ההדוק בין אדם למקום ובין אדם לעמו

שאין להרחיב את הפסול לשאר , יק'ד סולובייצ"מפי השמועה שכך טען הגרי

ד פסק להלכה שאפילו כהן המחלל "ולכן הגרי. כי אם אלו שהם שונות, עבירות

  .שבת בפרהסיא עדיין כשר לנשיאת כפים

  רה בתשובהחז) ב
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ויש חולקים ואומרים שאם שב בתשובה , ל"כותב וז) שם(הכסף משנה 

' פרשה א(ש משאנץ בפירושו לספרא פרשת אמור "כך היא דעת הר. נושא את כפיו

' בהל(מ "כ גם הגה"וכ. חזר לכשרותו, ששם כותב שאם חוזר בתשובה, )הלכה טז

ם "אבל מלבד שהרמב). יבק' א סי"ח(ז "כ האו"וכ, בשם רבינו שמחה) ו"תפילה פט

ושם כותב שכך , בשם בעלי התוספות.) מכות יג(א "כך גם פסק הריטב, חולק

. א תמוהה היא לכאורה"ם והריטב"שיטת הרמב,  ובאמת11.ה"הסכים מורו הרא

אבל אינו , אמנם יתכן שלא נתכפר לגמרי עד שעת מיתה, שהרי אחרי שעשה תשובה

  ?כ ולמה לפוסלו"וא, בר אשמה

שוב , י שכהן שהמיר דתו וחזר בתשובה"תוספות מביאים בשם רשובאמת 

, י עצמו ראינו לעיל שתשובה כאן איננה מועילה"ושיטת רש. נכשר לישא כפיו

מ תוספות סבורים שכיון שחזר בתשובה אין בגברא שום " מ12.והסתירה צריכה עיון

היה לו מום שהרי לא מצינו כהן בעל מום שיהא פסול לדוכן אלא אם ", ל"וז, פסול

 13.אבל לא יותר מזה, לדעת תוספות העבירה היא מום בגוף הכהן, כלומר." בידיו

שפקע , המצב דומה לכהן שהיה בעל מום ועתה נרפא, ולכן כיון שעשה תשובה

שהדין , לפי תוספות. ל"ושוב נראה ששאלה זו תלויה בחקירתנו הנ. ממנו הפסול

אבל לדעת . ובה תתקן את הפגםמובן למה חזרה בתש, מבוסס על אשמת הגברא

שכהן , וזה מפני האמור לעיל, ניתן להבין שגם תשובה לא תתקן את הפגם, ם"הרמב

 פקע -- שהרג את הנפש או שעבד עבודה זרה --שעשה אחד משני המעשים האלו 

כיון שניתק הקשר , וממילא. ה לעם"ממנו שם כהן לענין מעמדו כעצמאי בין הקב

  .תושוב לא ניתן לייצר או

 
בדברי ' ועי. בענין זה.) יבמות ז( שדן בדעת התוספות ,)טו"תפילה וברכת כהנים פ' הל(ש "באו' ועי   11

שרוצה לתלות את , )סה בהערה' טז עמ' ה סי"וח, נט בהערה-נח' יד עמ' ב סי"ח(י ביחוה דעת "הגרע
סנהדרין (' ותוס.). יבמות ז(' שלדעתו משתקפת בשני תירוצים של תוס(המחלוקת בין השאת בשאלה 

  .אם יש להקל או להחמיר, כלומר,  פסול דאורייתא או מדרבנןאם הוא) 1' הע, כ לעיל"וכמש, :)לה
אבל יתכן , י שתשובה מועילה להכשיר כהן שהמיר את דתו"מביא בשם רש) קכח' ח סי"או(גם הטור    12

לבין עבד עבודה זרה " המיר את דתו"ולכאורה אפשר לחלק בין . שלמד שיטה זו מתוספות במנחות
  ).ק נד"קכח ס' ח סי"או(גן אברהם חילוק זה הועלה על ידי המ. ממש

ולא רק במעשה הנשיאת , ומהניסוח הזה מוכח גם שלדעת תוספות הפסול הוא פסול בגברא של הכהן   13

וכמו שניתן )  שכך כתבו313' א עמ"פסקי דין רבניים חי' עי(כפי שהבינו כמה מהאחרונים , כפים
  .להבין מהניסוח של אין קטיגור נעשה סניגור
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  ההורג גוי) ג

בנוגע לבני ישראל , שאלת כהן שהרג את הגוי עולה הרבה בזמן הזה

. במקרה שחייל כהן הרג אחד מן האויבים, ל היוצאים ביד רמה נגד אויביהם"בצה

יששכר בער ' שם הביא שר). יד' ב סי"ח(ת יחוה דעת "י בשו"דן בזה הגרע

פ "למד מן המכילתא עה) א" סט עצדה לדרך דף' בס(באר שבע ' בעל ס, איילנבורג

איסי בר יהודה ' שמביאה את דעת ר" (וכי יזיד איש על רעהו להרגו בערמה"

ד "וגם הו. שכהן שהרג את הנפש פסול גם אם הרג גוי) שחייבים על רציחת גוי

ומקשה על ) שם(א "הצי. ג"ומוסיף שכך גם דעת הפמ, )ס' ד סי"חיו(בציץ אליעזר 

ששייך , בשם הפרישה, פסק) ק מג"ח קכח ס"או(מר מרדכי שהרי המא, הצדה לדרך

כ למה פוסקים האלו התעלמו מדברי הפרישה "וא, רק בהורג את הישראל

בדפוסי (אלא יש להעיר שדברים אלו אינם נמצאים בפרישה שלפנינו ? המפורשות

כ "וכנראה שנשמטו אח, אבל נמצאים בדפוס קאניגסבערג) ועוד, ווארשא, ווילנא

ג והצדה לדרך רואים דברי "ניתן לאמר שאילו היו הפמ, והיות שכן. צנזוראמשום ה

ולכן אין . ל שבאמת אינם חלוקים על הפרישה"ולכן י, היו חוזרים בם, הפרישה

  .ספק שכהן שהרג את הגוי שפיר נושא את כפיו

ואיננו מזכיר שאין דברים אלו (י על סמך הפרישה "וכך מסיק גם הגרע

, פ שבודאי עבר על איסור"ומוסיף ומנמק שאע). ע"וצ, דפסתמלויים בפרישה הנ

  .כמו שכהן גזלן אינו נפסל, ה אינו נפסל לדוכן"אפ

שהרי הוא מסביר את . י מעלה שוב את חקירתנו"וסברא האחרונה של הגרע

שהרי אין הנידון , ם הדבר מסתבר"ולפי הרמב. שאין האיסור גורם לפסול, ההיתר

ונראה להסביר שהריגת הנפש רק פוסל . ני האיסורהאשמה החלה על הגברא מפ

וכשהורג גוי אין זה מנתק , כשמנתק את הקשר בין הכהן לעם שאותו הוא מברך

, כ לא ברור"וא, אבל לפי תוספות נראה שהפסול באמת תלוי בחטא. קשר זה

  .אם נפסל או לא, לדעתם
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הנים אמרנו שלפי התוספות ניתן לפסול גם כו. מ שראינו"נחזור על הנ

, לפחות המחלל שבת בפרהסיא, אם לא כל העבירות, העוברים על עבירות שונות

ההורג את נפש והעובד , ם שהפסול מוגבל לשתי העבירות"כ לפי הרמב"משא

כ לפי "משא, החוזר בתשובה צריך להיות נכשר שוב, לפי תוספות. עבודה זרה

ם עצמו " שהרמבוכמו, ם יתכן שגם החוזר בתשובה נשאר בפסלותו"סברת הרמב

פ "או לפחות לדון בשאלה זו ע(ניתן לפסול גם ההורג גוי , ולפי תוספות. פוסק

כי אין הריגה זו , ם אין זה מסתבר"אבל לפי הרמב, )סברות שהאחרונים מעלים

  .מנתקת את הקשר הקיים בין הכהן לבין העם שאותו הוא מברך

  ההורג באונס) ד

א שכהן שמל את התינוק "רשבמביא בשם ה) ג של מגילה"בפ(המרדכי 

, לא היה במזיד. 2, כוון למצוה. 1: ונותן ארבעה הסברים לדבר, נושא את כפיו, ומת

ואמנם יש מקום לפקפק באחד . שמא רוח בלבלתו. 4, ספק אם כלו לתינוק חדשיו. 3

פ שיטת "אבל יותר נראה שיש לחלוק באופן עקרוני ע, או שנים מן הטעמים

בין אם עבד באונס , ר במפורש שהעובד עבודה זרה נפסלם אומ"הרמב. ם"הרמב

ואם כנים דברנו שהסברא לפסול את העובד עבודה זרה היא . בים אם עבד בשגגה

הרי ברור שאין להכשיר הורג נפש מפני , מקבילה לסברא לפסול את ההורג נפש

ם לא מיישם לכאן את הסברא המפורסמת אם "וכנראה שהרמב. שהוא אנוס

אניס כמאן דלא ("כי בכלל אינו נחשב למעשה שלו , ור אין שום חיובשבאונס גמ

אין מקום , והיות שכן. וכפי שעולה מדבריו לגבי העובד עבודה זרה, ")עביד

  .שהרי ניתק את קשרו עם עמו, להכשיר גם ההורג באונס

דן באחד שנהג רכב במהירות מופרזת ) טז' ה סי"ח(ת יחוה דעת "ובשו

י ממשיך שאם לא "אבל הגרע. שהיה לו להיזהר, כ"ק שנפסל לנופוס, והרג בן אדם

כתב ) ג"ח ס"קכ(ר "בא. באנו למחלוקת הפוסקים, אלא אנוס גמור, היה אשמתו

כתב שגם באונס לא ) ק נא"א שם ס"בא(ג "ואילו הפמ, להקל בשוגג הקרוב לאונס

ישא אבל אם עשה תשובה יש לצרף שיטות הראשונים ולהתיר לו ל, ישא את כפיו

כתב בפשיטות שאם הרג בשוגג ועשה ) מג' ח סי"או(ת שבט הלוי "ובשו. כפיו

  .ם כתבנו"והנראה לדעתנו על פי הרמב. ישא את כפיו, תשובה
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הכהן הוא המברך את , שבניגוד לדעת התוספות, ם ראינו"בדעת הרמב

ן להגיד נית. ה לעם"אלא שאין הוא פועל ככח עצמאי אלא כמתווך בין הקב, העם

הוא הביא אור מיוחד לישיבה בכלל ולקומה . ל"דברים דומים על הרב וונפסקי זצ

אלא , וברור היה לכלם שלא מעצמו בלבד בא האור, החמישית בספריה בפרט

ומעל , הוא שימש אותנו כמקור תורה ומחשבה. מהשכינה הגיעה האור והבהירות

ם בסוף הלכות שמיטה "בכדברי הרמ. מקור להשראת אור השכינה בתוכנו, לכל

  .ה"כמתווך בינינו לבין הקב, ל שימש בתפקיד שבט לוי"הרב וונפסקי זצ, ויובל
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  מ"ר

  ישיבת דרך איתן
  

ל שזכיתי "יוסף וונפסקי זצ' ג ר"נ הרה"על
  שקרבני בימי נעורי 

  

  ת"ן עה"ליוני רמבמג
  

  ן שמות פרק יב"ברמ

ה את ישראל " זו מצוה ראשונה שצוה הקב-החדש הזה לכם ראש חדשים ) ב(  

או שבא , סיניר  היו בהכי שאר מצות שבתורה, ולכן אמר בארץ מצרים, על ידי משה

. 1חוץ לכרך) מכילתא כאן(כמו שאמרו רבותינו , לא בעיר מצרים, לומר בארץ מצרים

, היה ראוי שיאמר תחלה דברו אל כל עדת ישראל לאמר החדש הזה לכם וגומר הפרשהו

וחזר ואמר , כנגד ישראל לדורותם" לכם"אמר ו, 2אבל משה ואהרן הם במקום ישראל

  : צום במצות שעה לקחת פסח מצרים מבעשורשי, ישראלדברו אל כל עדת 

). ה כה ב"ר(לומר שקדוש החדש צריך בית דין מומחין " לכם"פי מדרשו ול  

שאין בקדוש החדש אלא משה , "דברו אל כל עדת ישראל"ולכך לא נאמר בתחלה 

שימנו אותו ישראל חדש , טעם החדש הזה לכם ראש חדשיםו. 3ואהרן וכיוצא בהם

 
  .זוח ניסן נאמרה פרשה "והרי ידוע שעדיין היו שמצרים שהרי בר, "בארץ מצרים"ש כאן "הוקשה לו מ  1

הוא מצוה ולא סיפור דברים " החדש הזה לכם"הודיענו ש" ארץ מצריםב"י שנאמר "ותירוצו הוא שע
ומצוות נצטוו בהר סיני , אלא מצוה היא זו, צ להגיד מה שידוע לנו כבר"דאילו היא סיפור דברים א. בעלמא

  ).ם"רשב' וע( זו נצטוו בארץ מצרים הומצו, ובערבות מואב ובאהל מועד
ובאמת ההדגשה שלא היה בעיר מצרים .  מצריםרבא להדגיש ולא בעי" בארץ מצרים" השני שותירוצו

וכן הובא . מלמדנו זה" כצאתי את העיר: "כט-ש לעיל ט"י שמ"כפי שמובא ברש) א: ומצינו שני אופנים
  .ה:ר טו"ה בש"וכ. ולא כתב במצרים" בארץ מצרים"ש "ממ) ב. י"מכילתא שעליה מיוסדים דברי רש

ן בפשטות אזיל במהלך "והרמב".  מצריםבעירכי לא אמר הכתוב : "י ומוסיף"בינו בחיי מביא את פרשובר
  .ק"ודו, ל"השני הנ

קאי על משה ואהרן " לכם"כ החדש הזה לכם ה"משה ואהרן הם הם עדת ישראל ולכן כשכתוב אחז "לפ  2
  .ותםכנגד ישראל לדור" ואמר לכם"כ "כ רבינו אח"וזה מש. בתור עדת ישראל

ז מלמדנו "ח ועי"קאי על משה ואהרן עצמם כי להם נתנה מצות קה" אל משה ואל אהרן"לפי פשט זה   3
נראה " מדרש"ובאמת ה". דברו אל כל עדת ישראל"ולכן לא נאמרה בתחלה . ד מומחים"ח בעי ב"שקה
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וזה תוכחת מוסר שנכתוב בהמכתבים וכדומה יום ראשון : "ת"ס בספרו תורת משה עה"ש החת"ידוע מ  4
ו כמספר של "לאו ח, בשבת וחדש ראשון להעיד דל בריאת שמים וארץ בששת ימים ועל יציאת מצרים

  ."ע "אוה
ז יש "מ וע"ן שיש איזה איסור כשאינו מזכיר את מניין החדשים לפי יצי"נראה שהבין מדברי הרמבמדבריו 
דהא , וכדומה, פעברואר, מ לכאורה אין קפידה בזה כשכותבים יאנואר"מ, אפילו ננקוט כדבריו) א: להעיר

למשל , אדם שזהואם נדבר אודות שבועות ויאמר , הגע בעצמך. סוים של חדשי הלבנההמה אותו הזמן זאין 
ן "של הרמב) אם נניח שהיא קפידה(קפידתו . ן"ה לא דיבר הרמבזבודאי מ, השבוע השלישית מאיזה מאורע

. ואין זה פוגע ונוגע לחדשי החמה. מיועדת לחדשי הלבנה דלזה ציותה התורה שנמנה מיציאת מצרים
אם , ל"ר, בעיקר הדבר) ב.) בריא והסכים לד"ס ברוידא שליט"לפני כמה שנים הצעתי את זה לפני הגרשו(

ומה שאנו מוצאים שמות לחדשי השנה ", דהא בסוף דבריו כתב, ע"ן שיש איזה איסור בדבר צ"כוונת הרמב
וטעם הדבר מתחילה היה מניינם זכר ליציאת מצרים אבל כאשר עלינו מבבל בזמן בית ... אייר , והם ניסן

אשר העלה ואשר הביא את ' כי אם חי ה... ' מר עוד חי הולא יא) כג:טז(כ בירמיהו "שני ונתקיים בנו מש
  .ל"עכ' י מארץ צפון חזרנו לקרוא החדשים בשמות אשר היו נקראים בבבל וכו"בנ

ומזה היה נראה לכאורה דכוונת . ל איך נשתנה הדין כשעלו מבבל"ולכאורה אילו היה איסור בדבר וכנ
חדשים במספרם ליציאת מצרים והוי קיום מצוה של ן היא שבודאי יש קיום מצוה כשמזכירים את ה"הרמב

  .ש"מ אבל לא שנאמר שאם לא עשה כן יש איזה איסור ע"זכירת יצי
של ולא יאמר עוד חי (שאין כוונת הצווי : ה ששם כתב"ן בדרשה לר"מהרמב) בפני ירושלים(אמנם מובא 

שמות בבל להודיע ולזכור שנשנה את שמות החדשים ונשכח את גאולת מצרים אלא שנצרף גם ) 'וכו' ה
ה ראיה זכ אין מ"ז לא נתבטל מצוה זו אחר שיצאו מבבל וא"הרי דלפ. ל"עכ', ששם היינו ומשם הוציאנו ה

  .שלית כאן צד איסור
כלומר , ל שמות החדשים עלו עמהם מאשור"וזהו שאמרו רבותינו ז: כתב) טז:ג(אמנם בספר העיקרים 

מו שהיו מונין אותם באשור זכר לגאולה השניה ולא כ, שון כסלומרח, שהיו מונין החדשים בשמותם תשרי
ל שבגאולה השנית "הרי שס. כ"ן בפרשת בא אל פרעה ע"כ הרמב"וכ. שני שלישי רביעי כאשר בתחלה

  .ל"ה וכנ"בדרשה לר' ע ממה שכ"וצ. ל ככה"ן ס"פסקו מלקרות החדשים במספרם והבין שגם הרמב
דהרי משוה מצוה זו למצות זכור את יום השבת , שאין כאן צד איסורן "אמנם מצד אחר נראה מדברי הרמב

ומעולם לא מצינו שיהא איסור , לקדשו וכשמזכירים את ימי השבוע במספרם אנו מקיימים זכירת יום השבת
  .ה למספר החדשים"ובפשטות ה, בדבר להזכיר את שמות ימי השבוע

ן הוא דוקא "האברבנאל דהם הבינו שכל קפידת הרמבו) ק דמגילה"עין יעקב פ(י בן חביב "כ מצאתי הר"אח
, מ נשתנה מספר החדש ניסן משביעי שכן היה מבריאת העולם"במספר החדשים דהיינו שלאחר יצי

  .ק"ודו, אין שום קפידא בזה כלל וכלל' חשון וכו, אבל לקרוא שמות לחדשים כמו תשרי. לראשון
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, מו שתהיה הזכירה ביום השבת במנותינו ממנו אחד בשבת ושני בשבתוכ  

כך הזכירה ביציאת מצרים במנותינו החדש הראשון והחדש , )להלן כ ח(כאשר אפרש 

דכתיב , שהרי תחלת שנותינו מתשרי, שאין המנין הזה לשנה, השני והשלישי לגאולתינו

אם כן , בצאת השנה) שם כג טז(וכתיב , וחג האסיף תקופת השנה) כבלהלן לד (

וזה . פתרונו ראשון לגאולה ושביעי אליה, כשנקרא לחדש ניסן ראשון ולתשרי שביעי

שנקרא לו לזכרון , אבל הוא ראשון לכם, שאיננו ראשון בשנה, טעם ראשון הוא לכם

  : גאולתינו

ירושלמי ( חדשים עלו עמנו מבבל ות ואמרו שמ,בר הזכירו רבותינו זה העניןוכ  

כי מתחלה היה , והסבה בזה, כי מתחלה לא היו להם שמות אצלנו, )ר מח ט"ב, ה א ב"ר

ירמיה (אבל כאשר עלינו מבבל ונתקיים מה שאמר הכתוב , מניינם זכר ליציאת מצרים

' י אם חי האשר העלה את בני ישראל מארץ מצרים כ' ולא יאמר עוד חי ה)  טו-טז יד 

חזרנו לקרא החדשים בשם , אשר העלה ואשר הביא את בני ישראל מארץ צפון

כי אלה השמות ניסן . י"להזכיר כי שם עמדנו ומשם העלנו הש, שנקראים בארץ בבל

, עזרא ו טו, זכריה א ז(ולא ימצא רק בספרי נביאי בבל , אייר וזולתם שמות פרסיים

כמו , לכן אמר הכתוב בחדש הראשון הוא חדש ניסןו). ג ז(ובמגילת אסתר ) נחמיה א א

ועוד היום הגוים בארצות פרס ומדי כך הם קוראים אותם ). שם(הפיל פור הוא הגורל 

והנה נזכיר בחדשים הגאולה השנית כאשר עשינו עד הנה . ניסן ותשרי וכלם כמונו

  : בראשונה

ן ה בחדש ניסבעבור כי מזל טל,  טעם המצוה הזאת-איש שה לבית אבות ) ג(  

להודיע שלא , לכך צוה לשחוט טלה ולאכול אותו, כי הוא מזל הצומח, בכחו הגדול

ועל דעת רבותינו שהיו המצרים עובדים אותו . בכח מזל יצאנו משם אלא בגזרת עליון

כ שהודיע במצוה הזאת שהשפיל אלהיהם וכחם בהיותו במעלה "כש, )ר טז ב"שמו(

  :  ושחטו אלהיהם של מצריםאןקחו לכם צ) שם(כך אמרו ו. 5העליונה שלו

 
ייך למשצרים אלא אלא רק להורות לנו שאין לנו שום ל כי לפי פשוטו אין אין טעם לקיחת הטלה ש"ר  5

ולדעת . ולהדגיש דצוה עבודה זו דוקא בחדש ניסן שמזל הטלה בתקפו) אין מזל לישראל(שייכות למזל 
וזהו שאמר ( ביתר שאת ויתר עז דהמצריים עובדים את הטלה מפני שהוא מזלם אותו הדברל מודיע "חז

כי לפי פשט הראשון אין ניכר כל כך שיהא משום , א להשפיל כחםוניכר הדבר יותר שהו) אלהיהם וכחם
  .מזל הטלה
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שהשמש נוטה לצד , שש שעות ולמעלה קרוי בין הערבים מ- 6בין הערבים) ו(  

אותן שעות שבין עריבת היום לעריבת , ולשון בין הערבים נראה בעיני. מבואו לערוב

. ועריבת הלילה בתחלת הלילה, כי ינטו צללי ערב, עריבת היום בתחלת שבע. הלילה

א השיב מן "ור. י"שון רשל. 7)ישעיה כד יא(כמו ערבה כל שמחה ,ךחשלשון נשף ו, ערב

כי שם כתוב יערוך , ובהעלות אהרן את הנרות בין הערבים) להלן ל ח(הכתוב שאמר 

ועוד מן הכתוב בפסח עצמו שם תזבח , )להלן כז כא(אותו אהרן ובניו מערב עד בקר 

כי בבא השמש שקיעת , )וז דברים ט (את הפסח בערב כבא השמש מועד צאתך ממצרים

, בערב אתה זובח) ברכות ט א(שכבר אמרו רבותינו , ואין זה תשובה על הרב. החמה

  : וכבר כתב הרב זה. מועד צאתך ממצרים אתה שורף, כבא השמש אתה אוכל

בערב ) להלן פסוק יח(כמו שנאמר , "ערב"כי הלילה נקרא , נכון בעיני בזהוה  

ואכלו את הבשר בלילה הזה צלי אש ) להלן פסוק ח(ר אמשנ,  בלילהוהוא, תאכלו מצות

וכן , על תחלת הלילה כצאת הכוכבים, )בראשית א ה(וכן ויהי ערב ויהי בקר . ומצות

וכן הן " ערב"כ סוף היום "ויקרא ג, )משלי ז ט(בנשף בערב יום באישון לילה ואפילה 

ט יושב בשער סדום ומה בערב ולעוד היום גדול כמו שאמרו ויבאו שני המלאכים סדו

וכן . ולא בא השלו בלילה, )להלן טז יג(כן ויהי בערב ותעל השלו ו. 8)בראשית יט א(

  ): תהלים נה יח(וכתיב ערב ובקר וצהרים אשיחה ואהמה . רבים

אם כן אחרי הצהרים יקרא ערב . נה אלה השלשה עתים כוללים כל היוםוה  

כמו שהעידו , והוא ארבע שעות, קר ביקרא, במזרחוכל עת היותו , וכעלות השמש. מיד

כמו , ואחר הבקר יקרא העת צהרים, )עדיות ו א(על תמיד של שחר שקרב בארבע שעות 

 
בין "ולשון . ל משש שעות ולמעלה קרוי בין הערבים שהשמש נוטה לבית מבואו לערוב"י וז"פירש  6

כי "י "ע מביא מרש"ובאב. ל"עכ' נראה בעיני אותן השעות שבין עריבת היום לעריבת הלילה וכו" הערבים
ע " היה לו להאבאוכנראה דל. כ"ע" ,חצי היום לצד מערב ולא נתן טעם למה ערביים שניםרגע השמש מ

" נראה בעיני אותן השעות שבין עריבת היום לעריבת הלילה' בין הערבים'ולשון "י שלנו "ש ברש"מ
  .י מבאר בזה למה ערבים שניים דהיינו בין שני העריבות"דלכאורה רש

אין זה מלשון תערובות " אין מערבין שמחה בשמחה"ן בילדותו שהפתגם ו טע"ה דוד נר"בני הנבון הר  7
ש "ל דאין מחשכין שמחה עם שמחה אחרת וכמ"ר, וכמו שחושבים העולם אלא הוא מלשון נשף וחשך

שון חשיכה נובע ל" ערב"ק שאדרבא פירש להיפך ש"כ מצאתי ברד"אח. (ח"ודפח" ערבה כל שמחה"בקרא 
  ).בין דבר לדבראין רואים להבהיר שיכה מעירוב התערובות כיון שכח

ן ולא בא "כ כוונת הרמב"וזה נראה ג, אף היום שעבר ותחלת הלילה, ערב: שכתב) יח:נה(ק תהילים "רד' וע  8
  ).כן כתב בהדיא(והפני ירושלים ) כן משמע מדבריו(ש "לאפוקי שערב הוא תחלת לילה וכמו שהבינו הרחד
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אבל הוא כענין , במקום הזה איננו מבדיל" בין"כי , "בין הערבים"מר וא  

שם כג (ינך מה היא ובביני , ) כחבראשית כו(והוא כמו בינותינו בינינו וביניך , בתוכם

מבין . כמו בתוכם, )שם י ו(מבינות לגלגל , )יחזקאל יט יא(על בין עבותים , )טו

בתוך , )משלי לא טו(כענין שנאמר ותקם בעוד לילה , מתוכה, )במדבר יז ב(השריפה 

הנה ו. 12שלא יהיה במשמע ערב ימים רבים, ולא נאמר בערבים. וכן בין הערבים, לילה

כי זמן השחיטה מן התורה הוא משש ,  את הפסח בתוך הערביםחטר הכתוב שנשאמ

וכן אמר בארבעה עשר לחדש בן הערבים פסח , שעות ולמעלה עד תחלת שקיעת החמה

על , )במדבר ט ג(וכן בין הערבים תעשו אותו , שהוא זמן השחיטה, )ויקרא כג ה(' לה

הם השעות , )טז יב להלן(ו בשר וכן בין הערבים תאכל, תחלת העשייה שהיא השחיטה

, ויהי בערב ותעל השלו) שם יג(ואמר . כי היה להם לאכילת הבשר זמן גדול, הנזכרות

  : 13כי עלה ביום הראשון לשעה אחת בערב

 
ב "דלכאורה אין מקור במקרא בזה שהיום נחלק לי) יס את הקושיא משמימ הדפ"פקובספר (מעולם תמהתי   9

  .ב משום שקל לחלקו לכמה מספרים שלימים"חלקים והסכמת אינשי הוא ובחרו את מספר י
הזמן ) ב, שתי השעות חמישית ושישית) א: דמשמע שניים" צהרים"נראה שרבינו מציע שני הצעות ללשון   10

גם מה שציין . לא היא" צפון ומזרח"ש "ש בהערות רחד"ומ(זרח ומערב שהשמש זורחת לשני הצדדים מ
וכן נראה שהמדפיסים שהוסיפו סימני פיסוק חדשים והפסיקו בין ). יח לא הבנתי:תרומה כו' לעיין להלן בפ

או מפני שיצהירו "טעו כי התיבות " והנה הם שני צהרים או מפני שיצהירו כל הצדדין. בעבור שהם שתיים"
  .ק"ודו, ל" מתחילות הצעה השנייה הנ"'וכו

הצדדין נקרא ' ל כשנתחשך השמש מזרוחו לב"ונ. הוא לשון נשך וחשך" ערב"ממשיך בשיטתו ש  11
' ע(ל דגם לפי הצעתו הראשונה "וצ, הצדדין' וגם זה מלשון שניים מפני שנתחשך מלהאיר לב, "ערביים"

  .ן שתי שעות של צהריםשנתחשך מלהאיר אות" ערביים"הביאור ) בקטע שלפני זה
ל "שביאורו ערב כל פסח ופסח ועוד י, "ערבי פסחים"וכדמצינו האי לישנא במשנה . ל ערבי ימים רבים"ר  12

  ".המעריב ערבים"שהוא מלשון ) ונראה יותר(
ן "סיכום דברי הרמב. ש בהערה דיליה"ז לא יהא מקום לתלונה הגדולה של רחד"נבאר כוונתו ולכאורה לפ  13

י אלא "ובזה עולה בד בבד עם פרש. ביאורו כל משך הזמן שבין חצות היום עד השקיע" בין הערבים"הוא ש
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כי כן יאמר , ערב בקר וערב יום, שני ערבים, י"תכן שיהיה הלשון כדברי רשוי  

ואומר , ת המנחהלוויהי בבקר כע) ב ג כ"מ(שנאמר , הכתוב מנחת הבקר ומנחת הערב

ומנחה לשון מנוחת . עד למנחת הערב ובמנחת הערב קמתי מתעניתי)  ה-עזרא ט ד (

והן מנחה גדולה , )בראשית ג ח(כדמתרגמינן למנח יומא , השמש והשקט אורו הגדול

הנה כל הזמן הזה להדלקת הנרות ו. 14)ברכות כו ב(ומנחה קטנה שהזכירו חכמים 

ולזה יטה , לא בזמן תמיד של בין הערבים וקודמין לו א כשרין בלילהולקטרת שאינן

להלן כז (ואמר הכתוב , שמש המזרח ושמש המערב, דעת אונקלוס שאמר בין שמשיא

  : שתהיינה דולקות כל הלילה, יערוך אותו אהרן מערב עד בקר) כא

 כי, בזמן הנזכר, )דברים טז ו(נה נוכל לפרש שם תזבח את הפסח בערב וה  

. וכן רבים, ה כבא השמש מועד צאתך ממצרים מחובר עם ובשלת ואכלתהיוי, נקרא ערב

' אבל יאמר במקום אשר יבחר ה, על השחיטה" תזבח את הפסח"אבל על דעתי אין 

כמו , שם תעשה זבח הפסח בלילה כבא השמש שהוא מועד צאתך ממצרים, אלהיך

יה ובשלת ואכלת יאמר על זו העשו. אלהיך ממצרים לילה' הוציאך ה) שם טז א(שנאמר 

שמות לד (לא תשחט על חמץ דם זבחי , והפסח עצמו יקרא זבח, במקום ההוא הנזכר

  : פסחי, )כה

' שמור את חדש האביב ועשית פסח לה) דברים טז א(ה טעם כל הפרשה וז  

, לא תאכל עליו חמץ' אלהיך ממצרים לילה וגו' אלהיך כי בחדש האביב הוציאך ה

ואין בכל , ) ד-פסוק ג (והזכיר שבעת הימים , איך יאכלוהוה וצו, יה והלילההזכיר העשי

וכן אמר ולא ילין מן הבשר אשר . הפרשה ההיא זכר ליום ארבעה עשר והשחיטה בו

יום חמשה , והנה בערב ביום הראשון). דברים טז ד(תזבח בערב ביום הראשון לבקר 

וכן , ר כאן כללכבעה עשר לא הוזכי יום אר. הראשון בשבעת הימים הנזכרים, עשר

. הוא ליל חמשה עשר) להלן פסוק יח(בארבעה עשר יום לחדש בערב תאכלו מצות 

 

שם ) א"להגר(השגות אליהו ' ועי. טעם שתפילה הזו נקראת מנחה כי הוא זמן מנוחת השמשל שזוהי ה"ר  14
  .מה שפירש לפי דרכו
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,  שיעורו ואכלו את הבשר בלילה הזה צלי אש-ומצות על מרורים יאכלוהו ) ח(

וכמוהו , כמו עם, )במדבר ט יא(וכן על מצות ומרורים . לוהואכת עם מרורים יובמצו

. 15)בפסוק הבא(וכן ראשו על כרעיו ועל קרבו , )להלן לה כב(ויבאו האנשים על הנשים 

, ת"ויחסר הכתוב בי. ללמד שאינו חובה שיהא כורכן בבת אחת ואוכלן, "עם"לא אמר ו

וילמד הכתוב שאין מצוה ). א ב ל"ידה( לא בנים וימת סלד, )להלן ל כ(כמו ירחצו מים 

בערב תאכלו ) להלן פסוק יח(אבל המצות חזר וצוה , במרורים אלא עם אכילת הבשר

  ): פסחים קכ א(כדעת רבותינו , אפילו בפני עצמן, מצות

, 17ואכלו את הבשר ומצות, נמשך למעלה" ומצות"נאמר כי  ש16ותר נכוןיו

והנה צוה באכילת הבשר ובאכילת , רו לבשר הנזכחזר וצוה עם מרורים יאכלוהו

ירמוז שאין , רק אמר שיאכלו לבשר עם מרורים, ולא צוה באכילת המרורים, המצות

וגם אינם . ובזמן שאין בשר אין במרורים מצוה, במרורים מצוה רק לאכול הבשר עמהם

 כמו כי המצוה בפסח, ואם אכל פסח ולא אכל מרורים ידי פסח יצא, מעכבים הבשר

  : כל אחת צואה בפני עצמה, מצהבהמצוה 

שכל המצות בכאן בגוף ,  זו מצוה לדורות-אל תאכלו ממנו נא ובשל ) ט(  

והדם על , )פסוק יא(כגון מתניכם חגורים , בל המצוה באוכליםא, 18הפסח מצוה לדורות

) בבמדבר ט יא י(וכן אמר הכתוב בפסח שני . איננו רק בפסח מצרים, )פסוק ז(המשקוף 

 
ואינו מובן ". כל בשרו משלם, כמו שהוא"י "ש רש"עפמ" 'ראשו על כרעיו וכו"ש "י מיישב מ"בספר פנ  15

האין זה פלא , אגב. (ע"א וצ"צ להיות בב"דהיינו שא, בא להוציא ממנו" על"ן ש"ש הרמב"דהא זהו גופא מ
שוב מצאתי גמרא מפורשת שלהדיא בא הכתוב להוציא מדעתו של !) ?שהפסוק בא להוציא משיטת הלל

  .).פסחים קטו' ע, הלל

מ שמדייק שפיר דבפסח ראשון כתוב "ח ק"ס או"ת חת"בשו' ועי. ('חסר ב" ומצות"ל יותר משנאמר ש"ר 16 
על מצות ומרורים יאכלוהו דהמצוה "כ בפסח שני כתוב "משא, ותמצוות נפרד' דישנם ב" צלי אש ומצות"

ש שמשיב על השאגת אריה "עי, ובלי פסח אין שום מצוה באכילת מצה, רק פסח ומצה ומרור בטפלים לו
  .)ב"ל' א סי"ת משיב דבר ח"כזה ממש בשו' ועי' ק' סי

ז קשה "אלא שלפ. יתבאר להלןע וכמו ש"א מצוה בפ"ל שאין שום מצוה לאכול פסח עם מצה אלא שכ"ר  17
  ?"בערב תאכלו מצות"למה הוצרכה התורה לכפול 

ללמד שאינה שוה לראשון אלא בדברים שנתפרשו בו והן המצוות ) פ"ק' סוף הל(ם "לשון הרמב' עי 18 
  .כ"ע, שבגופו והם חקת הפסח
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 של עץ היתה נרקבת ושל מתכת היתה -ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים ) בי(

 עתכן בשו. 19בעבור כי מוסר הבלים עץ הוא, ולא פירש הכתוב בשפטים האלה. נתכת

ולא הזכיר , הכה כל בכור אדם וכל בכור בהמה' וה) להלן פסוק כט(עשה כתוב מ

ויקם פרעה לילה ) שם פסוק ל(שנאמר , כי למיתת הבכורות חרדו, השפטים באלהיהם

והשפטים באלהיהם לא נודעו עד הבקר שהלכו לבית , הוא וכל עבדיו וכל מצרים

' ל בכור ובאלהיהם עשה הכם בה' וכתיב ומצרים מקברים אשר הכה ה. תועבותם

כענין יפקוד , אלהי מצרים, ועל דעתי ירמוז הכתוב לשרי מעלה). במדבר לג ד(שפטים 

והנה השפיל ). ישעיה כד כא(על צבא המרום במרום ועל מלכי האדמה על האדמה ' ה

  :21 20והכתוב ירמוז ויקצר בנעלם. מזלם ושרי המזלות שעליהם

ומדרש . י"זה לשון רש. לא על ידי השליח ומי אני בעצ-' שה שפטים אני העא  

אני ולא , והכיתי כל בכור. אני ולא מלאך, אלא ועברתי בארץ מצרים, חכמים אינו כן

. אני הוא ולא אחר', אני ה. אני ולא השליח, ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים. שרף

 
טוב "וב). דת דוד שםמצו". (ם כי הלא עץ הוא"במה שהם מייסרים ומוכיחים את העם לעבוד להבלי עכו"  19

יקב "ש ב"ויותר נראה מ. והדוחק מבואר" שלא רצה להזכיר הבליהם"ן "הבין שכוונת הרמב" ירושלים
דאין מה להאריך ביסורי דומם דלא שייך רק סוג אחד של שפטים דשבירתם זוהי . ג"עמוד ס, ב"ח" אפרים
ולכן פירש , בדבר שאין בו רוח חייםמובנו יסורין ואין שייך יסורין " שפטים"ובחזקוני כתב ש. מיתתן
ש "מאלהי מצרים א' אמנם אם נאמר שקאי על השה שהי. ן"להלן בסמוך ברמב' ועי. סב על שרי מצריםושמ

  .ק"ודו, ש בהזוהר" בהערה הבאה מ'ועי. י"גם לפי רש
  .ל ולכן אין צורך להאריך בהשפטים"ר  20

) במדבר לג(אמר רבי חנינא כתיב : ל"וז. אריםל מבו"א שכל השיטות הנ, בזוהר שמות דף יח' ועי  21 
ולא אמר רבי יוסי של , שבטים וכי באלוה של כסף ושל זהב ושל עץ ושל אבן יש שפטים' ובאלהיהם עשה י

אמר רבי אלעזר אלוה של מצרים שה היה וצוה , כסף ושל זהב היו נתכים מאליהם ושל עץ מתרקבין
פסילי אלהיהם תשרפון ) דברים ז(אותו באש כמה דאת אמר הקודשא בריך הוא לעשות בו שפטים לשרוף 

ועוד שעצמותיו מושלכים בשוק וזאת , ראשו על כרעיו ועל קרבו) שמות יב(באש כדי שיהא ריחו נודף ועוד 
אמר רבי יהודה באלוהיהם ממש וזהו שר שלהם לקיים , היתה למצרים קשה מכולן הדא הוא דכתיב שפטים

ש שר "וכל זה היו יודעים החכמים שבהם וכ, במרום ועל מלכי האדמה על האדמהעל צבא המרום ' יפקוד ה
ז היו במצרים ונילוס אלוה שלהם היה ובכלל "רבי יוחנן אמר הרבה ע, על כן כתיב הבה נתחכמה לו, שלהם

יוחנן דייקא ופשיטא משום דאלהיהם ' אמר רבי אבא הא דר, שפטים' אלהיהם היה הוא ובכולם עשה ה
ויהי ) שמות ז(וכן נילוס נלקה בתחלה והעצים והאבנים הדא הוא דכתיב , כ האומה"תחילה ואחנלקים ב

  .כ"ע, הדם בכל ארץ מצרים ובעצים ובאבנים שהיו להם אלוהות ממש
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שלוח מאתו יתברך  ה24 ולא על ידי השליח-כל אלהי מצרים אעשה שפטים בו  

כי פירוש . והוא המלאך הגדול שנקרא בעבור כן מטטרון, לכל המעשים הנעשים בארץ

ה נעשה מטטרון "בהקאצבעו של ) האזינו שלח(כמו שאמר בספרי , המלה מורה הדרך

וישמע בלק כי בא ) מובא בערוך ערך מטטר(ובילמדנו . למשה והראהו כל ארץ ישראל

דברים (ועוד שם ראה החילותי תת לפניך , ששלח מטטרון לפניו, )במדבר כב לו(בלעם 

ואל תתמה שהרי אני עתיד לעשות מטטור לפני . אי אכפת לך אני מטטרון שלך, )ב לא

, לפני אשה אני עתיד לקדם, )ישעיה מה ב(שנאמר אני לפניך אלך , רשלפני כו, אדם ערל

וכן . וכן במקומות רבים). שופטים ד יד(יצא לפניך ' שנאמר הלא ה, לפני דבורה וברק

שהוא אחד ואין , אני הוא ולא אחר', ודרשו אני ה". מטטר"שמעתי כי שליח בלשון יון 

  : הזהוזהו ענין המדרש , אלהים עמו למחות על ידו

ולא . י אפילו על ידי אחרים" פירש רש-כל מלאכה לא יעשה בהם ) זט(  

ואין אני מוזהר , הם עצמן מוזהרין עליה, שאם האחרים האלו ישראל, הבינותי זה

וזהר עליה משום מ, 25אלא שאם מטעה אותו באסור, במלאכתי שלא תעשה על ידו

 
 –ן קשה דאיך דרשו כך "הרמב' ועל פי: ל"שהרבה להקשות וז) ה"פרק נ' וביותר בגבורות ה(א "בגו' וע  22

מ הוא "מ) 'פסוק ג' ע(ה שיאמר לישראל כך "ג שאמר הקב"הוא אע'  דהא דברי ה,ל לומר לשון נסתר"דה
 –מדבר למשה ' דהיינו שה, ע השינויים בהפרשה בגופים דמתחיל בגוף שלישי"ובכלל צ. (ש"ע' וכו' דבר ה

שה תמים זכר בן  "– כמו שמדבר משה לישראל –מחליף לגוף שני ' ובפסוק ה, ..."ויקחו להם איש שה "
אל תאכלו  "–גוף שנית ' ובפסוק ט) 'פסוק ח... (ואכלו את הבשר  "–וחוזר לגוף שלישי "  יהיה לכםשנה
  .ע"וצ. לכולם' כמו שמדבר ה..." ועברתי"כ "ואח' וכו..." ולא תותירו", ..."

ב על מה "ז צ"אמנם לפ.  אלא גם המכה תהיה על ידי– אני באצמי –" ועברתי"ל לא רק "ר" גם"מה שאמר   23
ן אזיל לפי "ואפשר שהרמב. ע"וצ. קאי על המכות" ועברתי""י נראה שגם ה"והנה מרש". ועברתי"אי ק
  .'ב' וירא דף קא ע' ש פ"ע. ש בזהר שקאי על ההבחנה בין טיפה של בכור לטיפה שאינה של בכור"מ

  .א הידיעה"בה  24
יט כוס יין לנזיר האם איירי רק ע ממוש"וצ. ע ליתן לו לעשות"משמע שאם השני יודע האיסור אז ליכא לפ  25

אם נזיר יודע שאסור ' ל דאפי"נזיר ס' כ מהל"ה ה"ם פ"שוב מצאתי שהרמב? כשהנזיר אינו יודע מהאיסור
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ולא , א תעשה אתה ל,כל מלאכה לא יעשה בהם) כאן(ל מצאתי במכילתא בא  

אתה אומר לא תעשה אתה ולא יעשה חברך ולא . ולא יעשה גוי מלאכתך, יעשה חברך

תלמוד , או לא תעשה אתה ולא יעשה חברך ולא יעשה גוי מלאכתו, יעשה גוי מלאכתך

הא לא תעשה אתה ולא יעשה חברך אבל , )ויקרא כג ג(לומר ששת ימים תעשה מלאכה 

להלן כ (והלא כבר נאמר , יונתן אומר אינו צריך' ור. יאשיה' רדברי . יעשה גוי מלאכתו

ומה שבת חמורה אין , והרי דברים קל וחומר, ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך) ט

ובודאי היא אסמכתא . כ בברייתא זו"ע. 'אתה מוזהר על מלאכת הגוי כמלאכתך וכו

אבל , תה למקרא הזהוסמכו או, בעלמא שבאו לאסור מדבריהם אמירה במלאכת שלנו

אבל , ולפי דרכנו למדנו שלא גזרו באמירה לגוי אלא בשלנו. במלאכת הגוי בשלו מותר

  ): צ א(י בגמרא בבא מציעא "וכן פירש רש. בשלו אומר לגוי ועושה

דברים שהן משום , אין לי אלא דברים שהם משום מלאכה, ם במכילתא עודשו

להביא דברים שהן משום , )פסוק יז(הזה  םתלמוד לומר ושמרתם את היו, שבות מניין

גם זה נראה שהוא ש, 26וברייתות כאלה מטעות ואין ראוי לכותבן כפשוטן. שבות

  ): בויקרא כג כד(ה "עוד אדבר עליו בע, יש לי בזה פירוש נכוןו. 27אסמכתא בעלמא

 

יאשיה אינן אלא מדרבנן דרך אסמכתא ' ל שדברי ר"את' ועוד אפי' לא ידעתי וכו: ל"וז' ם שכ"ברא' וע  26
טן ויחשוב אסורן בעלמא למה אין ראוי לכתוב כמו הברייתות האלו כפשוטן והלא אם ילקחו בפשו

ולכאורה שפיר שייך חורבא דמי . ל"עכ. אורייתא מעליותא היא לא גרעותא ולא נפיק מיניה חורבאדמ
דהלא מוסיף בזה על , שחושב על איסור או מצוה דרבנן שהוא מדאורייתא שייך שעובר על איסור בל תוסיף

ל דבל "חולק עליו ומשמע שסד "והראב(ט "ב ה"ממרים פ' ם ה"וכן משמע להדיא בהר. מצוות התורה
שוב מצאתי ). ש בכסף ובלחם משנה"וע, תוסיף הוא דין בפרטיות המצוות ולא על הוספת מצוה שלימה

ת ואם תקנו איזה גדר "דאם בדא מצוה מלבו עובר בב) ב, ד(ואתחנן ' ן עצמו כתב כן מפורש בפ"שהרמב
  .צריך שיהא בהיר שאין זה מדברי תורה אלא מתקנת חכמים

דמשמע ' כ' ג ז"צ רמ"ובשעה. ל אי המכילתא דרשה גמורה"ג מספ"ד שהביא שהסמ"רמ' י סוף סי"בב' וע  27
  .מכל הפוסקים דהוי רק מדרבנן
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. י"לשון רש. תלמוד לומר לכם, יכול אף לכותים.  אפילו נפש בהמה-ל נפש לכ  

  ): ביצה כא א' עי(לכם ולא לבהמה , בל לכם ולא לכותיםא. 28יננו כהלכה אוגם זה

ל "מה ת). להלן יג ז(ל בכל גבולך "ת,  מנין לגבולין-לא ימצא בבתיכם ) טי(  

יצא חמצו של נכרי שהוא אצל ישראל , מה ביתך ברשותך אף גבולך ברשותך, בבתיכם

להוציא " ברשותך"שאין במשמע , יואינו מכוון אצל.י"זה לרש. ולא קבל עליו אחריות

שהרי שתיהן רשות שלו , בתים וגבולין שוין הן בוו, 29שהרי ברשותו הוא, חמץ של נכרי

, שחמץ של נכרי שלא קבל עליו אחריות אינו בא בהיקש הזה, עודו. 30וממון של אחרים

בל בבתים הוא במשמע איסור מן א, 31שאין של בתים פשוט להיתר יותר משל גבולין

, לא יראה לך שאור) להלן יג ז(והתירו יוצא לנו מדכתיב , א הזה דכתיב לא ימצאקרהמ

ואין לי אלא בגבולין בבתים , שלך אי אתה רואה אבל אתה רואה של אחרים ושל גבוה

ה (כמו שמפורש בתחילת מסכת פסחים , תלמוד לומר שאור שאור לגזירה שוה, מנין

  ): א

ך אף גבולך ברשותך אינו אלא תשול המדרש הזה שדרשו מה ביתך ברבא

בבתיכם למה ) כאן(כן שנויה במכילתא ו. 32להוציא חמצו של ישראל שהוא ברשות נכרי

מה ביתך ברשותך אף , ל בבתיכם"ת, שומע אני כמשמעו, לפי שנאמר בכל גבולך, נאמר

פ שהוא יכול לבערו אבל "יצא חמצו של ישראל שהוא ברשות נכרי אע, גבולך ברשותך

 33יצא חמצו של נכרי שהוא ברשות ישראל וחמץ שנפל עליו מפולת, ותושבראינו 

שהיה במשמע ולא יראה לך , ופירושה. 'פ שהוא ברשותו אבל אינו יכול לבערו וכו"עא

ולכך בא בבתיכם , בכל גבולך שלא נניח חמצנו בכל גבולינו אפילו בבית של נכרי

להוציא ביתו של 

 
  .ש"בהערות החד' ע  28
ל שברשותו משמעו שביכלתו לעשות בו מה שירצה ומכיון שאינו יכול לבערו לא מיקרי "י ס"אמנם רש  29

י הגדול הזה במקום "א שהמפרש של רש"אמנם דבר נפלא מצאנו כאן בגו(. וכן מצאתי בגור אריה. ברשותו
  !)ן"י אלא כהרמב"רש' שאין לפרש הברייתא כמו שפי' זה כ

י דבית מסמל דבר שברשותו לגמרי יותר מגבולין ולכן בחמץ של נכרי אף שהוא בביתו "ל לרש"ואפשר שס  30
  .מו ביתואבל מכיון שאינו יכול לבערו לא מקרי ברשותו לגמרי כ

  .ק"ז ודו"בהערה שלפ' ע  31
  .ש"בהערות החד' ע  32
ע דפליג על המכילתא אם לא שנאמר "וצ. י לא הביא הא דמפולת משום דממילא בטל"ם תירץ דרש"והרא  33

  .ל דהוי אסמכתא בעלמא"דס
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הוזהרנו מן התורה אלא שלא נקיים חמץ שלנו א שלמדנו מן הברייתא הזו לו

אבל אם הפקדנו אותו ביד גוי בבית שלו אין אנו , בין בבתינו בין בגבולינו, ברשותנו

על חמץ שלו עובר , שאם לא תאמר כן, וכן הדבר. עוברים עליו בבל יראה ובל ימצא

עליו אפילו בר וועל של נכרי אינו ע, בכל מקום ואפילו הפקידו ביד גוי במדינת הים

אין בין בתינו , "בגבולך"ולמה נאמר " בבתיכם"ואם כן למה נאמר , בביתו של ישראל

. אלא שלא הוזהרנו כלל מן התורה אלא מרשותנו, וגבולנו לבתי הגוים וגבוליהם הפרש

  : אבל מדברי סופרים הוצרכנו לבער חמץ שלנו מכל מקום

לומר שחמץ , ינו עובר עליות אביייחד לו ) פסחים ו א(פי זה אמרו בגמרא לו

אבל , פ שנדון כשלו אינו אסור אלא ברשות ישראל"של נכרי שקבל עליו אחריות אע

והרב לא סבר כן בפירוש גמרא . אפילו מדבריהם לא גזרו עליו כללו, 34ברשות גוי מותר

, וזה שסיימו בברייתא שכתבנו יצא חמצו של נכרי שהוא ברשות ישראל. דפסחים

שלך אי אתה רואה אבל , דמה בגבולין מותר דכתיב לך, בולין קאמר וגיםמהיקש בת

ומוציא נמי חמץ שנפלה עליו . אף בבתים נמי מותר. אתה רואה של אחרים ושל גבוה

דלא , הוא אבוד ממנו ומכל אדם שהוא מותרו, 35מפולת גדולה שאין בידו לפקח הגל

  : קרינא ביה שלך

שהלכה היא , ינו א36וגם זה. י"ן רשלשו, ובת להביא את תערו-כל מחמצת ) כ(

  : ועל עירובו בלא כלום, על חמץ דגן ענוש כרת) שם מג א(כדברי חכמים 

 
פסח ' א הל"ש בענין זה בחזו"מ' ע. ל היכא דקביל ישראל אחריות על חמצו של נכרי ברשותו של נכרי"ר  34

  .'קיח אות ו' סי
טפחים כאילו אינו בעולם ' טפחים ותמה דאיך רואין ג' הוא ג) ב, לא(פסחים ' א ששיעור הגמ"ש בחזו"ע  35

ואם הוא אבוד מן העולם מה , כ דאכתי מיקרי דהוי בעולם שהרי אמרו דצריך לבטל"וע! ואבוד מכל אדם
  .שייך ביטול

ואיך יבטלו וכי יכול , מ צריך לבטלו"ים הרי הוא כמבוער ומטפח' דג' ואני תמה דמה יענה על גוף הגמ
  ?לבטל חמץ מבוער

ונראה מזה דאף דאין על ". שמא יפקח הגל במועד ונמצא עובר עליו"דלכן צריך לבטלו ' י שם פי"והנה רש
ל "נ י"וה. מ מועיל הביטול דהשתא על הזמן שיפקח הגל"מה לחול הביטול השתא דהרי הוא כמבואר מ

  .ן דיועיל הביטול אם יפקח הגל" גדולה של הרמבבמפלת
. כ כאן אין הדין כמותו"י דאינו עובר כמו"ל כמו שבחמץ של ישראל אצל נכרי אין הדין כמו שכתב רש"ר  36

  )י"פ(
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 הפרשה הזו מקצרת -ויקרא משה לכל זקני ישראל ויאמר אליהם )  כב-א כ(  

כי בידוע שאמר להם משה לישראל הכל בפרט , בפרשה של מעלה' באשר צוה אותו ה

הלן ל (38את משה כן עשו' נכלל הדבר בכתוב כאשר צוה הו, 37ענין הולימד אותם כל

אבל הזכיר זאת הפרשה בכלל כי קרא משה לכל זקני ישראל והם אספו אליו ). פסוק כח

ל כל עדת ישראל משכו הצאן מן העדר אל בתיכם להיות לכם  א39ואז אמרו, כל העם

  . למשמרת מבעשור לחדש

י  כ41ק מאד מהם בארץ גשן צאנם רחוותבעבור הי, "משכו"אמר  ש40יתכןו 

קחו אותם , ואמר וקחו לכם). בראשית מו לד(תועבת מצרים כל רועה צאן 

ככל המפורש , למשפחותיכם איש שה לבית אבות שה לבית ושחטו הפסח בין הערבים

  : למעלה במצוה

ויאמר . ד"מגיד שעשאן ב, ויקרא משה לכל זקני ישראל) כאן(נו במכילתא שו

יונתן אומר הדבר מפי ' ר. יאשיה' דברי ר. ה לאמר לכל ישראלדבר מפי מש ה,אליהם

ויקרא "והנה לדעת רבי יאשיה יהיה . וזקנים לאמר לכל ישראל, משה לאמר לזקנים

ועל דעת רבי יונתן הן . כמו שפירשתי, שיאספו אליו כל העם" משה לכל זקני ישראל

הזקנים הנועדים ) ק גלעיל פסו" (לדברו אל כל עדת בני ישרא"ויהיה , יאמרו לקהל

  ): במדבר טו כד(כמו והיה אם מעיני העדה , להם

וסיף בזאת הפרשה ביאור בנתינת הדם שתהיה באגודת אזוב וטבילה בסף הו

ללמד שכל , נאמר סתם ולקחו מן הדם) בפסוק ז(אבל שם , שלא נאמר למעלה בפירוש

מדרש כ, 43כלית דם טעונה בלשכל קו, 42לקיחה האמורה בתורה סתם שתהא באגודה

 
ן שהתורה מקצרת במה שמובן מאיליו השאר או במה שכבר האריכה לבאר "בכמה מקומות מבאר הרמב  37

  .ב ועוד,ויקרא ה: ב,י: יז, שמות ד: לד, מב: כא, מב: ב, לז: י, כד: כג, בראשית כא' ע. במקום אחר
  .כ שקיצרה התורה במה שבאמת אמר להם"אע, ולכאורה קשה דהלא לא פרט להם כאן רק קצת דיני הפסח  38
" פני ירושלים"וב" טוב ירושלים"וכנראה שב. הטור' וכן פי. ל הזקנים אמרו וכשיטת רבי יונתן בסמוך"ר  39

  ".אמר"ללשון יחיד " אמרו" כאן ושינה הלשון רבים טעה
אפשר שלא ניחא ליה לגמרי מה שאמר שפרשה זו מקצרת מפרשה של מעלה ומוצא עכשיו רמז לעוד דינים   40

  ...ושישחטו בין הערבים, שיקחו איש שה לבית אבות: שנאמרו למעלה
ני שנמצאו עתה אצל משה בארץ מצרים י מעמעם בביאור משפט זה וביאורו השני שהיה רחוק מהם מפ"בפ  41

  .ק"ודו" כי תועבת מצרים כל רועה צאן"לא נראה כלל דהא על זה לא שייך הנתינת טעם של 
  .וכרבי יהודה סוכה לג  42
  .'מ' א סי"ת משיב דבר ח"בשו' וע) ו, להלן כד" (וישם באגנות"נלמד זה מן ' ש דבגמ"בהערות החד' ע  43
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חית לחבל אינו תנה רשות למששנמגיד שמאחר , י ואתם לא תצאו"תב רשכו

בו תרמוש ) תהלים קד כ(שנאמר , ולילה רשות למחבלים הוא, מבחין בין צדיק לרשע

ולא הבינותי דבריו במה שאמר ולילה רשות למחבלים הוא שנאמר בו . כל חיתו יער

וכי אסור לאדם בכל לילה לצאת מפתח ביתו עד בקר מן המקרא , תרמוש כל חיתו יער

. ולכן הזהירם ממנו, ה הזה נתנה בו רשות למשחית לחבללו לומר שהלילה היו. 44הזה

  : ה בעצמו ובכבודו היה המכה"מפני שהקב, אבל לא ראה הרב לומר כן

בלשון אחרת ואתם לא תצאו איש ) פסחא יא(ענין הזה שנוי הוא במכילתא הו

, ק לרשעדימגיד משנתנה רשות למשחית לחבל אינו מבחין בין צ, מפתח ביתו עד בקר

הנני אליך והוצאתי ) יחזקאל כא ח(ואומר , לך עמי בא בחדריך) ישעיה כו כ(שנאמר 

ללמדך , והיה בעבור כבודי) להלן לג כב(ואומר , חרבי מתערה והכרתי ממך צדיק ורשע

, וכן אתה מוצא שהאבות והנביאים נהגו בדרך ארץ. שתהא נכנס בכי טוב ויוצא בכי טוב

וישכם משה , )שם כח יח(שכם יעקב בבקר וי, )ראשית כב גב(וישכם אברהם בבקר 

וישכם שמואל לקראת שאול , )יהושע ג א(וישכם יהושע בבקר , )להלן לד ד(בבקר 

ומה האבות והנביאים שהלכו לעשות רצונו , והרי דברים קל וחומר). א טו יב"ש(בבקר 

 וכן הוא. שאר בני אדם על אחת כמה וכמה, של מי שאמר והיה העולם נהגו בדרך ארץ

, תתן להם ילקוטון, הכפירים שואגים לטרף, תשת חשך ויהי לילה) תהלים קד(אומר 

כ "ע). שם(מכאן ואילך יצא אדם לפעלו ולעבודתו עדי ערב , תזרח השמש יאספון

  : הברייתא

 
דאין ללמוד מפסוק זה שהיה מצב מיוחד שאין לו שייכות לשאר לילות : הזהמן המקרא "ש "כוונתו במ  44

ן דרק כשניתן רשות למשחית חיישינן שלא לצאת בלילה מפני שאז הלילה מיוחד לכל "ל להרמב"השנה וס
ן לא הבין "אמנם מוכח שהרמב. ן"י בכדי ליישב את קושיית הרמב"ז למד כן ברש"ובאמת שהט. חיתו יער

והא דדהיה . ל דרק כשניתן רשות חוששין לילה"ר, והוא אימץ את הפשט הזה לעצמו. י"שכך בכוונת ר
כיון שניתן רשות "ה בעצמו הכה כל בכור איך שייך "ן דבלילה הזה שהקב"לפי רמב(י "קשה ליה לרש

ז תירץ דקאי על האספקלטורים שעוברים לפני המלך ומזיקין לאילו שמסתקלין בשכינה "ע" למשחית
  .כביכול
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ענין לומר שהזהיר הכתוב את ישראל במצרים שלא יצאו מפתח ביתם בלילה הו

ובר ממקום למקום וספקלטורים לפניו  במצרים כמלך שעברה עו"לפי שהקב, ההוא

, )זכריה יד ה(אלהי כל קדושים עמך ' ענין ובא הכ, 45שלא יפגע בו אדם ולא יסתכל בו

להגין עליו משרפים ופמליא , )להלן לג כב(וכן והיה בעבור כבודי ושמתיך בנקרת הצור 

יק נו מבחין בין צדאיוכיון שמצינו בשעה שנתנה רשות למשחית לחבל ש. של מעלה

לפי שהוא זמנן של חיות , לפיכך אין אדם רשאי לשנות דרך העולם שיצא בלילה, לרשע

  :46ואין להבחין בין צדיק לרשע, שנתן להם לטרוף

כענין ,  המלאך המשחית בעולם בעת הנגף-וטעם ולא יתן המשחית ) גכ(

כי , המשחית במצריםא ל, )ב כד טז"ש(ויאמר למלאך המשחית בעם רב עתה הרף ידך 

  : הקדוש ברוך הוא הוא המכה

בפסוק ( הוא דבר הפסח עצמו שאמר למעלה -ושמרתם את הדבר הזה ) דכ(

כי בפסח מצרים בלבד , לא מתן הדמים הסמוך לו, ואם הוא רחוק, ושחטו הפסח) כא

כן ושמרתם את ו, 47'וראה את הדם וגו' ועבר ה) בפסוק כג(כמו שאמר , נצטוו בכך

  : ואף לאמתך תעשה כן) דברים טו יז(וכמוהו , בח פסחז, 48)פסוק כה(ודה הזאת עבה

 
ה עובר כמלך ממילא מי שיצא ויסתכל הרי מסכן את עצמו "דהיינו מכיון שהקב, ל דזהו הטעם דלא יצאו"ר  45

המלך המשחית "ן "הרמב' ז כ"וע, "ולא יתן המשחית לבא אל בתיכם"כ כתב "ואח. מהספקלטורים שלו
  .וכאן איירי במשחית ממש ולא הספקלטורים ששליטתם רק בחוץ". בעולם בעת הנגף

כ בכל לילה יהא "י כל לילה הוא זמן שניתן למשחיתים להשחית ולכן הקשה עליו דא"נראה כוונתו דלרש  46
ולכן . ה בכבודו ובעצמו עבר"י לא רצה לפרש דבלילה היה שום סכנה מיוחדת דהרי הקב"אסור לצאת ורש
  .ן"מפרש הרמב

  . לבא ולא לדורותל הרי מזה ראיה דצורך הדם היה רק באותו הלילה שלא יתן המשחית"ר  47
ב למה באמת אין הפסוק על מקומו "וצ. ל אף זה קאי על הפסח עצמו ולא על נתינת דם על המשקוף"ר  48

" ושמרתם את הדבר הזה"ויש להבין עוד דאם ? )א"פסוק כ" (ושחתו הפסח"דהיינו מיד אחרי " הנכון"
 הקריבו עוד פסח והפסח הבא הא דור יוצאי מצרים לא' לחק לך וכו"למה כתוב " ושחטו"מכוין רק ל

  ?כ איזה דבר צריך הדור הראשון לשמור"וא). ה"י פסוק כ"רש' ע(הקריבו אחר שבאו לארץ 
 שחיטת הפסח –קאי על למעלה " לחק לך"ש "דהיינו מ, ק פירש את הפסוק לצדדין"ובאמת באוהחה

ל הכי דהא "משמע דלא סן "אמנם מהרמב". ושחטו הפסח"קאי על " ולבניך עד עולם"ש "ומ, ונתינת הדם
  .ח"היה יכו להקטין הדוחק אם היה מפרש כהאוה
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 שיצאו מלפני משה והלכו אל הצאן ועשו הפסח -וילכו ויעשו בני ישראל ) חכ(  

, 49לבאר שלא הפילו דבר מכל אשר צוו, "כן עשו"ודרך הכתוב לכפול ולאמר , בערבים

עשו אותה  משה את כל המלאכה והנה ראוכן וי). בראשית ו כב(מו שפירשתי בנח כ

לפי שלא היה ) מכילתא כאן(ולרבותינו בזה מדרש ). להלן לט מג(כן עשו ' כאשר צוה ה

וכי כבר , ויעשו. אמרו ליתן שכר להליכה ושכר לעשייה, צריך הכתוב להזכיר ההליכה

 תכאשר צוה א. אלא מכיון שקבלו עליהם לעשות העלה עליהם הכתוב כאלו עשו, עשו

שכשם שאמר להם משה ואהרן , ודיע שבחן של ישראללה, משה ואת אהרן כן עשו

דרשו תחלה כי . אלא שאף משה ואהרן כן עשו, א מה תלמוד לומר כן עשו"ד. עשו

והוא דרך , ולא נפל להם דבר מכל אשר אמרו להם, הכפל לשבח ישראל שלא שכחו

  : הלשון במקומות רבים

, אין שם בכור, מת, רי היה שם בכו" לשון רש-מת ם כי אין בית אשר אין ש) ל(  

א "ד. אף אני בכור אתנהו) תהלים פט כז(שנאמר , "בכור"שקרוי , גדול הבית מת

פעמים , והיו להם בכורות הרבה, מצריות מזנות תחת בעליהן ויולדות מרווקים פנוים

במצרים  ועל דרך הפשט הבכורות שמתו. וכל אחד בכור לאביו, הם חמשה לאשה אחת

ועל כן קדש תחתיהם כל בכור פטר רחם בבני ישראל באדם , בכורי פטר רחם היו

וכן , פטר רחם לאמו) פסוק כט(והיה בכור פרעה היושב על כסאו , )להלן יג ב(ובבהמה 

). אסתר ב ג(מנהג המלכים להיות הגבירה המולכת בתולה כענין שנאמר באחשורוש 

,  האב ראשית אונוכלומר בכור, אבל על דעת רבותינו נתרץ שהכה במצרים כל בכוריהם

, ולא רצה לקדש תחתיהם בישראל רק בכור האם. וגם גדול הבית, ובכור האם פטר רחם

ובחר מכלם המין , ובבהמה לא יודע כלל רק בכור האם, שהוא ידוע ומפורסם יותר

, )תהלים עח נא(וכדמות ראיה לזה ויך כל בכור במצרים ראשית אונים באהלי חם . ההוא

  : 50ןכי על הזכר יאמר כ

 
וכן "ומ. לבדם מורים על הא שלא הפילו דבר" את משה ואהרן' כאשר צוה ה"י שלפי דבריו המלים "רש' ע  49

ל כן עשו אלא "דבר אחר מה ת"ן גריס במכילתא "ולכאורה שהרמב. למידין דאף משה ואהרן כן עשו" עשו
מלמד " ויעשו כאשר צוה"והכל פשט אחד דהיינו " דבר אחר"י לא גרס "ורש". הרן עשו כןאף משה וא

  .ש"ע. על המכילתא" מדות טובות"וכן כתב ב. מלמד על משה ואהרן" וכן עשו", שלא הפילו דבר
 נ"ליד(בספר קרן פני משה ' וע. (ע"וצ, ר" מעורר שראיה זו הובא להדיא בשמו108הערה " אריאל"ובחומש   50

א " אהרן שכטר שליטר"א הג"ש שם על שאלת יבלחט"מ) עמוד קנג) (ל"ר משה גרינס זצ"הגאון הר
ר "ן מביא את השמו"והשיג עליו שהרמב. ר מובאים בשום קדמון"ר ובמדב"ץ חיות שאין שמו"ממהר

  .)בתמידות
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 מגיד שהיה מחזר על פתחי העיר וצועק -ויקרא למשה ולאהרן לילה ) אל(  

והיה זה כי משה ואהרן לנו במצרים . י"לשון רש. היכן אהרן שרוי, היכן משה שרוי

וירדו כל עבדיך אלה אלי והשתחוו לי ) לעיל יא ח(לקיים דבריו שאמר , בלילה ההוא

 ארץ גשן אשר שם בני ישראל לתת להם א פרעה אליהם שלחו מלאכים אלובב. 51לאמר

, ומשם נסעו ביד רמה ומשה בראשם, והיה יום גדול, ונאספו כלם ברעמסס, רשות לצאת

ויסעו מרעמסס בחדש הראשון בחמשה עשר יום לחדש ) במדבר לג ג(כמו שנאמר 

) דברים טז א(כתוב שאמר הו. ממחרת הפסח יצאו בני ישראל ביד רמה לעיני כל מצרים

  : 52כי מעת שפטרם פרעה יקראו יוצאים, אלהיך ממצרים לילה' ך ההוציא

) במדבר לג ג(שנאמר , והלא לא יצאו אלא ביום) ראה קכח(ך אמרו בספרי וכ  

ט (ובגמרא במסכת ברכות . אלא מלמד שנגאלו מבלילה, ממחרת הפסח יצאו בני ישראל

אלהיך ' הוציאך ה) אדברים טז (שנאמר , לא בלילה אהכל מודים כשנגאלו לא נגאלו) א

שנאמר ממחרת הפסח יצאו בני ישראל ביד , וכשיצאו לא יצאו אלא ביום, ממצרים לילה

ומארץ מצרים שהיא רעמסס , ויש אומרים שיצאו ממצרים בלילה. רמה לעיני כל מצרים

. יהם ברעמססחויצאו בלילה ונאספו עם א, כי רבים מהם יושבים בעיר מצרים, ביום

שהיו , ואתם לא תצאו איש מפתח ביתו עד בקר) פסוק כב(הכתוב אמר כי , ואינו נכון

ויקרא למשה ) פסחא יג(וכך אמרו במכילתא , אסורים לצאת כלל מן הבתים בלילה

אמר לו משה כך נצטוינו ואתם לא תצאו איש מפתח , ולאהרן לילה ויאמר קומו צאו

. ד רמה לעיני כל מצריםלא נצא אלא בי, וכי גנבים אנחנו שנצא בלילה, ביתו עד בקר

  : כי בעבורם יצאו, "הוציאך"ואונקלוס פירש כי הנסים שנעשו להם בלילה יקרא 

כי לא אתן לכם רשות ,  מצות מלך שיצאו מיד-עם קומו צאו מתוך עמי טו

  : כי הם נהרגים עליכם, לעמוד בתוך עמי כלל

  :  המכים- אתם םג

 
דמוטל על האדם וחזינן מזה ). ד, יא(י שם "י רוח הקדש כמבואר ברש"דברים אלו של משה נאמרו לו ע  51

, י:מט, ט: ן בראשית מב"וכזה מצינו ברמב. ה"לעשות דברי השתדלות שיתקיים נבואה או הבטחה מהקב
  .ועוד, א:שמות ב

  .א:ולכאורה גמרא מפורשת היא ברכות ט. י"כ רש"וכ  52
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וזה לקיים גרש , שום פנים כלם תצאו ולא תתעכבו בכאן ב- אל בני ישרםג

  ): לעיל יא א(יגרש אתכם מזה 

כי אתם , שירצו לצאת וישמעו אליו,  פיוס-כדברכם ' מרו לכו עבדו את האו

  : 53'חפצים ללכת למדבר לעבוד את ה

, אלהיכם כאשר דברתם'  כאשר תזבחו לה-וטעם וברכתם גם אותי ) בל(  

. 54תזכירו גם אותי עמכם, חרבנפשותיכם שלא יפגע אתכם בדבר או בל ותתפללו ע

כי , ופשוטו שיברכו אותו ואת ממלכתו. התפללו עלי שלא אמות שאני בכור, י"אמר רשו

התפללו עלי שתכלה ממני , )כאן(ובמכילתא . בכלל ברכת המלך שלום כל המלכות

  : כלומר שלא יענש עוד בעבורם, הפורענות

 המצוה שנצטוו שאור לא  שאפו אותו מצות מפני-יאפו את הבצק  ווטעם) טל(  

לומר שאפו אותו , ואמר כי גורשו ממצרים. ימצא בבתיכם כי כל אוכל מחמצת ונכרתה

בדרך בעבור כי גורשו ממצרים ולא יכלו להתמהמה לאפות אותו בעיר ולשאת אותו 

מהרו ו, 55ם על שכמםתועל כן נשאו אותו בצק ומשארותם צרורות בשמלו, אפוי מצות

מכילתא (כשבאו שם לשעה קלה כדברי רבותינו , ץ בדרך או בסכותואפו אותו טרם יחמ

  ): כאן

 
ן מה שלכאורה נראים "והנראה כי הוקשה לו להרמב. מה שפירש בפני ירושלים ולא תמצא סיפוק' ע  53

משמעית כגזירת מלך המגרש -שמשמעותיה צווי חד" קומו צאו"מקודם אמר להם . מבטאים דסתרי אהדדיכ
ולזה מפרש ". כדברכם' ולכו עבדו את ה: "ולבסוף מסיים בלשון רך וכמעט שנשמע כמתחנן. את מי שהוא

וזה . יםשמקודם מגרשם בגזירת מלך כי ברצונו להציל את עמו המתים כזבוב: ן כי שניהם אמת"הרמב
  . אך ורק שיסכימו לצאת–כ בדברי פיוס "ואח". גרש יגרש"לקיים הבטחת 

והוא דהבאת ) י ושאר המפרשים לכאורה לא הסבירו"שרש(כוונתו לבאר השייכות בין תחילת הפסוק וסופו   54
ן "ש הרמב"ומצינו שהבאת קרבנות קשורה לתפילה כמ. קרבנות הוא חלק מבקשת רחמים שלא יפגעו בדבר

אבל הכא תפלה : "א, בברכות כו' וע. ש"ע". כי כל הקרבנות גם תפלה יקראו בכתוב: "טו, דבר טזבמ
  ...."במקום קרבן היא

י הוא מלשון "לרש". משארותם"ע בפסוק לד במובן "י וראב"בקרן פני משה מביא את המחלוקת בין רש  55
ע איפה ראה זה שלכאורה "צו. ע"ל כראב"ן ס"ומציע שהרמב. ע הוא כלים שלשין בהם"מותר ולראב

ש "י מ"דלרש" ומשארותם"' ן אות ו"ואפשר שכוונתו מהא שהוסיף הרמב. ן מביא כעין לשון הפסוק"הרמב
ו "ואז לא שייך הוי" וישא העם את בצקו: "הוא הביאור של תחלת הפסוק" משארותם צרורות בשמלותם"

  .ע"וצ. 'יר שייך להוסיף וושפ, הכלים) 2הבצק ) 1: דברים בהפסוק' ז ישנם ב"אבל להאע
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 -ומושב בני ישראל אשר ישבו במצרים שלשים שנה וארבע מאות שנה ) מ(  

שמשעה שהיה זרע לאברהם נתקיים בו , משנולד יצחק עד עכשיו היו ארבע מאות שנה

יה משנגזרה גזרת בין ושלשים שנה ה, )בראשית טו יג( לא להם רץכי גר יהיה זרעך בא

וכשתמנה ארבע מאות משנולד יצחק תמצא מביאתן למצרים , הבתרים עד שנולד יצחק

אלא ). במכילתא כאן(והוא דעת רבותינו . י"זה לשון רש. עד יציאתן מאתים ועשר שנים

ואברם בן חמש שנים ) דיבראשית יב (שהרי כתוב , שאינו מתוקן בפירושו כל צרכו

בל נצטרך א. 56ומעמד בין הבתרים היה אחר כך ימים רבים,  מחרןושבעים שנה בצאתו

אברהם אבינו היה בשעה שנדבר עמו בין ) פרק א(לתרץ הענין כמו ששנו בסדר עולם 

ויהי מקץ שלשים שנה וארבע מאות שנה ) בפסוק מא(שנאמר , הבתרים בן שבעים שנה

בראשית יב (שנאמר , חזר לחרן ועשה שם חמש שנים. ארץ מצריםמ' יצאו כל צבאות ה

ויהיה ענין הכתוב לומר כי בצאתו . ואברם בן חמש שנים ושבעים שנה בצאתו מחרן) ד

  : מחרן ארץ מולדתו שלא חזר וראה עוד בבית אביו היה בן שבעים וחמש שנה

הארץ הזאת ך ידוע תדע כי טרם תתי ל, אמר לאברהם' עתי בדרך הפשט כי הדו

, ולא חשש להודיע השלשים, ם רבים ארבע מאות שנהגר יהיה זרעך בארץ לא להם ימי

להודיעו שלא ישובו מיד בסוף ארבע , )שם טו טז(כי אמר לו עוד ודור רביעי ישובו הנה 

כי עמדם , ירמוז לשלשים שנה הללו, מאות עד הדור הרביעי שיהיה שלם עון האמורי

  : לא נשלם ש57מפני עון האמורי במדבר ארבעים שנה לא

 הכתוב ומושב בני ישראל אשר ישבו במצרים עד שלשים שנה היה שיעוריו

הודיענו הכתוב כי עתה . וארבע מאות שנה שישבו שם למלאות להם כן בארץ לא להם

 
ל "ש ומושב בני ישראל ת"הלא היה יכול לפרש שמ, א שתמה על רבנו שהוקשה לו השלשים שנה"בגו' וע  56

ש "ש מ"וא. שנה משיצא אברהם מאור כשדים דהוא ארץ מולדתו ואף בחרן היה גירות כי היה בדרכו לכנען
ומושב "ן לא רצה לפרש ככה שהרי כתוב "שהרמבואפשר . ד"עכת" 'אשר הוצאתיך מאור כשדים וכו"' לו ה

' וע". ומושב בני ישראל"א דהרי יצחק בודאי שנכלל ב"אמנם ז. ולכאורה זה לא קאי על אברהם" בני ישראל
 –יצחק : ח ששלשת האבות נקראו ישראל, רבינו בחיי בראשית מו' וע. (הקצר בסוף דבריו' ז בפי"באע
. דהיינו יצחק, ויעקב נכלל בתוכם והוא אחד מבני ישראל, צריםש ואלה שמות בני ישראל הבאים מ"ממ

 שנה ל"ת: "ש"ע מ"אכן צ. והחשבון הוא משנולד יצחק' ש ומושב בני ישראל אשר ישבו וכו" ממ–אברהם 
ל שנה מצאת אברהם "א שהתחלת ת"ג כדברי הגו"ז שמביא מרס"באע' וע" הם נמנים מיצחק משנה שנולד

  .וק הבא מביא את דבריון בפס"מאור כשדים והרמב
לא היה אלא מפני עון האמורי : "י ולא כגירסת הספרים שגורסים"פ כת"ש מביא נוסחא זו ע"ובהערות החד  57

והנה בדעת זקנים מפורש . ש"ע, שנה היה מפני עון המרגלים' שהרי ידוע ששהותם במדבר מ" שלא נשלם
  .טז שמבאר כל זה בארוכה, ח בראשית טו"והבא' וע. שנה היו מפני השלמת עון האמורי' להדיא כי המ
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והימים אשר הלכנו מקדש ברנע עד אשר עברנו את ) דברים ב יד(ומה לו דו

, ח שנה"כי לא הלכו מקדש ברנע עד נחל זרד ל, להשלים החשבון, ח שנה"נחל זרד ל

ח "לובשנת , כ הלכו משם וחזרו לאחור דרך ים סוף"ואח, אבל ישבו בקדש שנים רבות

אשר הלכנו מקדש ברנע עד אשר עברנו את והנה שיעור הכתוב והימים . עברו נחל זרד

אשרי המחכה ויגיע לימים אלף שלש מאות , וכמוהו. נחל זרד עד שלשים ושמונה שנה

  : לא להם עצמם, שיגיע לקצם, )דניאל יב יב(שלשים וחמשה 

י שמר להם הדבר  כ-להוציאם מארץ מצרים ' ואמר ליל שמורים הוא לה) במ(  

כי בעתה אחישנה , ציאם בלילה הזה בבא הקץ מידמן העת שגזר עליהם הגלות שיו

 
והנה הגלות איננו נשלם עד יום שובם אל : ל"וז, ש רבינו בהקדמתו לשמות"לכאורה זה סותר קצת למ  58

. 'פ שיצאו מבית עבדים עדיין יחשבו גולים וכו"וכשיצאו ממצרים אע, מקומם ואל מעלת אבותם ישובו
. כ"ע. ה והשרה שכינתו ביניהם אז שבו אל מעלת אבותם"וכשבאו אל הר סיני ועשו המשכן ושב הקב

  .ק"וצע
: ש"שנה ששהו במדבר שזה סותר למ' לכאורה כוונתו לאפוקי מהדעות שהשלשים שנה הם בכלל המ  59

לא כן אלא שמיד שיצאו ממצרים , " שלשים שנה וארבע מאות שנהאשר ישבו במצריםומושב בני ישראל "
  .שנה' עון המרגלים נתוספו עוד מכ ב"ורק אח, לא היו עוד גרים

ולא ! ל דהשלשים שנה נתוספו בסוף הגלות ולדבריו נמצא שהיו במצרים מאתים וארבאים שנה"ן ס"הרמב  60
ל שהשלשים שנה מם מברית בין "י וסעייתו דס"ן שיטת רש"וברור שהיה קשה להרמב. ו"חש למנין רד

ואיך שייך למנות קודם שהיה " ' וכוזרעךכי גר יהיה  "שהרי הגזירה היתה, דהיינו קודם לידת יצחק, הבתרים
דינים הגירות ' בב, ש מה שתירץ בדרכו בקדש"ע. ז על התורה הקשה קושיא זו"הגרי' ובחי? לו זרע

, עבודה, גירות: דינים' ס שהוסיף שיש ג"בפ' וע. ט"ש פ"ע. נמצאו דברים מקבילים' ובגבורות ה. והשעבוד
  .ועינוי

ותירץ ". זכר ליציאת מצרים"כתב דבר פלא דהקשה למה אומרים בשבת ',  דרוש הב"וביערות דבש ח(
. אבל פרעה גזר עליהם שיעבדו גם בשבת. ו שנה אבל לא בשבת"דגזירת גלות מצרים היתה שיעבדו רד

ולדבריו נמצא שאין שום . ונמצא שנשתעבדו עוד שלשים שנה, ובמאתים ועשר שנים ישנן שלשים שבתות
  .)מ"ו למנין ר"נין רדסתירה בין מ
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ונתחיל החשבון , ה לך זרעהינה אם נאמר שטעם כי גר יהיה זרעך מעת שיוה  

גם .  עמידתם במצרים מאתים וארבעים שנה כפי הפירוש שהזכרנותהיה, משנולד יצחק

והנכון . שכל ימי אברהם לא יקרא הגלות בזרעו, זה לדעתי איננו דרך הפשט על נכון

הענין לאמר ו. 62שיאמר כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם ארבע מאות שנה מן היום הזה

בל יהיו גרים כמוך בארץ לא א, לו בניך הארץ הזאת אשר אני נותן להם מידנחלא י, לו

ועוד לא ישובו הנה עד הדור הרביעי למלאת ארבע מאות , להם ארבע מאות שנה

ואם . או קרוב לזה, ואם כן תהיה עמידתם במצרים כמו מאתים ועשרים שנה. ושלשים

תכן שירמוז י, 63רת בישראלומס) בראשית מב ב(ו שמה "יהיה חשבון של אותיות רד

  : ז"ז יהיו רכ"ועם י. י מות יעקב יעמדו הם שם מאתים ועשר שניםשאחר, ליורדים עצמם

שמאמר כי גר יהיה ) שם(פירוש רבי אברהם ) בבראשית טו יג(בר הזכרתי וכ  

ואמר כי השלשים הנוספים היו . זרעך בעבדות וענוי עד ארבע מאות שנה מן היום הזה

ישראל אשר ישבו בארץ והנה יהיה פירוש הכתוב ומושב בני .  מארצוהםמיום צאת אבר

מאות שנה להיותם גרים הם ואבותיהם בארץ לא ' מצרים עד מלאת שלשים שנה וד

  : להם

וד אני אומר כי הפשט המחוור מן הכל הוא שנאמר כי הגזרה היתה ארבע וע  

תוספת עליהם בעון ם והשלשים שנה האלו ה, כאשר הזכרנו, מאות שנה מן היום ההוא

על האדם בחטאו גלות וענוי שנה או שנתים והוא יוסיף על כי אם נגזר . הדור ההוא

שאין ענשו , יוסיפו עליו שבע על חטאתיו וגלות ויסורין כהנה וכהנה, חטאתו פשע בהם

והנה היה על אברהם אבינו גזרה שיהיה . הראשון הבטחה לו שלא יענש בעון שיעשה

 
מלשון המתנה וצפוי שיושב ומצפה ) ב, מלשון שמירה של פקדון) א": שמר"מובנים במלת ' ל שיש ב"ר  61

  .י"ש ברש"ע". ואביו שמר את הדבר"כמו 
מאות שנה אז ' מאות שנה מובנו שיהיה גר ד' והיינו אם נאמר כי גר יהיה זרעך ד, דבריו צריכין קצת הסבר  62

טו שאברהם , י בראשית טו"וזה אי אפשר כמו שפירש, ך גם השנים שהיה אברהם בחיים חיותומוכרח לצר
מאות שנה אינן המשך של הגירות אלא הגירות ' ולכן פירש כי הד) י"ש ופ"החד(לא תראה בכל אלה 

  . דהיינו מן הברית בין הבתרים– מן היום הזהמאות שנה ' יומשך עד סוף ד) שמתחלת אחר מיתת אברהם(
' ר פרשה צא פסקא ב"וכן בב) א, ב קכ"ם ב"הובא ברשב(תמוה דנראה כמסתפק בזה והובא כן בסדר עולם   63

  .ב, ג קא"וכן בזהר ח, פסקא יט, ר פרשה יג"ובמד



 
 

ת"ן עה"ליוני רמבמג  
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דכתיב , ובטלו גם המילה, ן הידוע שהיו ישראל במצרים רעים וחטאים מאדומ  

וימרו בי ולא אבו לשמוע אלי איש את שקוצי עיניהם לא השליכו ואת ) יחזקאל כ ח(

יהושע (וכתיב ', גואומר לשפוך חמתי עליהם בתוך ארץ מצרים ו וגלולי מצרים לא עזבו

ועל ', והסירו את אלהים אשר עבדו אבותיכם בעבר הנהר ובמצרים ועבדו את ה) כד יד

וזה . אלא שצעקו והרבו תפלה, והיה ראוי שיתארך יותר. כן ארך גלותם שלשים שנה

לעיל ב כג ( את נאקתם םוישמע אלהי, טעם ויאנחו מן העבודה ויזעקו ותעל שועתם

' ונצעק אל ה) דברים כו ז(וכתיב , )שם ג ט( בני ישראל באה אלי ועתה הנה צעקת, )כד

כי לא היו , את קולנו וירא את ענינו ואת עמלנו ואת לחצנו' אלהי אבותינו וישמע ה

, אלא שקבל צעקתם ונאקתם מפני הצער הגדול שהיו בו, ראויים להגאל מפני הקץ שבא

  ): ב כה(כאשר פירשתי בסדר ואלה שמות 

,  קשה על הראשונים לפרש כי נתארך גלותם על הקץ שלשים שנהמה יהיהול  

כי כל הארבעים שנים ההם היה להם , והנה נתארך עליהם ארבעים שנה בחטא המרגלים

אלהיך זה ארבעים ' וזכרת את כל הדרך אשר הוליכך ה) דברים ח ב(כמו שאמר , ענוי

 להם גלות שלימה בארץ והיה, ויענך וירעיבך) שם ג(וכתיב , ותךענשנה במדבר למען 

כי בארבעים , ולא נתקיים להם ודור רביעי ישובו הנה, לא להם רק לנחש שרף ועקרב

ואפשר שהיה זה . אבל החטאים גרמו הכל, שנה נתחלף הדור ההוא בודאי שכבר נולד

וכמו שהזכירו רבותינו , סבת בני אפרים שיצאו שלשים שנה קודם לביאת משה רבינו

ה "והקב). משלי ה כב(ועונותיו ילכדונו את הרשע , כי הם מנו ולא טעו, )סנהדרין צב ב(

  : ימחול לנו על כל חטא ושגיאה

 שזה הלילה -שמורים לכל בני ישראל לדורותם ' עם הוא הלילה הזה להוט  

 לכל בני יםשמור, כלומר מקודש לשמו', שהיה שמור לשם להוציאם ממצרים הוא לה

ולתת , לעבוד בו לפניו באכילת הפסח וזכירת הנסיםשישמרו אותו , ישראל לדורותם

דברים טז (ואמר , ושמרת את החקה הזאת) להלן יג י(כמו שאמר , הלל והודאה לשמו
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 בארבעה עשר בניסן נאמרה -אל משה ואהרן זאת חקת הפסח ' ויאמר ה) גמ(  

ויעשו כל בני ישראל ) פסוק נ(שהרי כתוב בסופה , וכן הדבר. י"לשון רש, פרשה זו

ה רשואם כן היה בדין להקדים הפ. ללמד עליהם שנימולו הם ועבדיהם', כאשר צוה ה

כי פרשת החדש הזה לכם , אבל הטעם). סוק כטלעיל פ(הזאת קודם ויהי בחצי הלילה 

ויקרא משה לכל זקני ישראל , ובו ביום מיד עשה משה שליחותו, נאמרה בראש חדש

, צוה אותם בחקת הפסח והבטיחם שיגאלו בליל חמשה עשר, )פסוק כא(ויאמר אליהם 

ומר וסמך הכתוב לזה ויהי בחצי הלילה ל). זכפסוק (ויקוד העם וישתחוו , והם האמינו

  : וכשהשלים זה חזר לענין ראשון להשלים חקת הפסח, שקיים להם הבטחתם

, והוצאה מן הבית, איסור בן נכר וערל, וסיפה זאת הפרשה מצות רבותוה  

והשלים בה כי עשו בני ישראל כל זה , והן מצות מיד ולדורות, ופסח הגר, ושבירת עצם

ר שלא היה בהם אחד עובר את פי לבא, כל בני ישראל, ואמר בכאן. 'ה הצוועשו כאשר 

א אמר כי זאת "ור. בכל אלה ובכל אשר צוה בדיני הפסח בכל הפרשיות הנזכרות' ה

ואמר ויעשו בני ישראל על פסח מדבר , הפרשה בפסח דורות נאמרה אחרי פסח מצרים

חהו אהרן לפני העדות יכדרך וינ, ונכתב בכאן עם הצוואה, שעשו בשנה השנית

כי לא נצטוו בכל הפרשיות האלו אלא בפסח , וזה שבוש). ז לדהלן טל (64למשמרת

אבל ', והיה כי תבאו אל הארץ וגו, )פסוק כה(מצרים ובפסחי הארץ כמו שנאמר למעלה 

 : פסח מדבר מצוה שנצטוו בה באותו הפרק

 
  ."ועוד לא צוה השם לעשות ארון העדות: "... ז מסיים"ובאע  64
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 הרב ירחמיאל משה רוזנברג
  מרא דאתרא

  קיו גארדענז הילז, ס עץ חיים"ביהכנ

  

ר יוסף "נ האי גברא רבה חכימא ותמימא הר"מוקדש לע
יוסי את קולי פעם ' זוכרני איך ששמע ר. ל"וונפסקי ז
' בנשאי את דברי כתלמיד בכתה ט, ראשונה

מאז . כשנתבקשתי לומר דבר תורה בשבתון בישיבה
רבות , במריצת השנים. נותיו הכיר את קוליכל ש, והלאה

הייתי . ומילי דבדיחותא, מעשי גדולים, ת"שוחחנו בד
מבקשהו לפני שבת שובה ושבת הגדול בכדי להרצות 

וכל פעם היה מפנה את , לפניו את רעיוני לדרשות
מזוג . תשומת לבי למקורות שמעולם עליהם לא חלמתי

שוט נורמליות הומור ופ, עניוות, יראה, כזה של תורה
חבל על דאבדין ולא . כמעט ואיננו בנמצא, שהתקיים בו
  .משתכחין

 

  מערכת מכות מצרים

  המכות והדיבור. א

אלקי העברים ' כה אמר דודברת אליו    אל משה    בא אל פרעה     ' ויאמר ד

  )א,שמות ט(שלח את עמי ויעבדני 

 מקבילים מצינו, הקדמה למכת דברכהמשמש , לכל הביטוים בפסוק זה

זה הפעם היחידי בכל מערכת מכות מצרים שנאמר .  חוץ מאחד–במכות האחרות 

ניתן היה לטעון שאין זה אלא לשון . והלא דבר הוא." ואמרת אליו"ולא " ,ודברת אליו"

" דבר"הולם את מכת " ודברת"שלשון , של משה" נחש הנחשת"נופל על לשון דוגמת 

במבט נוסף כאשר נעמיק יותר נראה שדברים ש, אלא. הואיל ונגזרו מאותו שורש

  :נמצא שורש אחד בולט, אם נבדוק את שמות של מכות מצרים, דהנה .נוספים בגו

  תרכב  כנם שחין חשך   הרב אדברע רדצפ  ברד בורם עד



  

  הרב ירחמיאל משה רוזנברג
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ברד ודבר . ולו או מקצתו בשבעה מתוך עשרה המכות, ר נמצא- ב-שורש ד

. ת"ת או דל"ש בליווי בי" מצינו אות ריארבה ובכרת, ערוב, בצפרדע. אותיות זהות הן

ר כל כך מודגשת בשמות - ב- ויש לעיין למה שורש ד. ת"ובמכת דם מצוי גם אות דל

 ?אלו

מה ענין שתי אותיות , ולבסוף? למה מכת דבר היא שיא הדיגום הזה, ובמיוחד

  1.ת"ת או בי"ש מצורף לדל" רי–מהשורש 

 –חקור בצד השלילי של הרעיון עלינו ל, שלפני שניגש לבאר את הענין, אלא

כדי לומר . שחן וחשך, והלא הן כנם. ר-ב- במכות שאין בהן כל זכר לאותיות ד

עלינו לתת טעם להעדר אותיות , ר אינה מוגזמת- ב-שהחשיבות שאנחנו מיחסים לד

  .אלו במכות מסוימות

ר כי דיגום - ב-שחן וחשך אין בהן משום דיגום ד, כי מכות כנם, והנראה לומר

כדפירש (והיינו טעמא , לא קדמה להן התראה, כנודע, מכות אלו' ג. חר פועל בהןא

ובשינויים בהגדה , ם"דיעויין במלבי. העניש אלא לחנךמשום שלא נועדו ל) ם"במלבי

ש "ך עד"שבכל קבוצה של דצ, ל ובהגדת מעשה נסים לבעל הנתיבות"המיוחסת למהר

 והמכה השלישית להעניש על שמאנו ',ח נועדו שתי מכות ללמד יסוד באמונת ד"בא

 בזאת תדע –בדרך זו שמשו מכות דם וצפרדע כהוראה שיש בורא עולם . ללמוד הלקח

. ' כעונש על שלא רצו ללמוד ענין מציאות ד– בלי התראה – ומכת כנים –' כי אני ד

אלא מנהיגו בכל עת , ה לא עזב את עולמו"שהקב, ערוב ודבר הוכיחו יסוד שכר ועונש

 למען –ולכן קדמן ההצהרה , מטיב לצדיקים ומעניש לרשעים הממרים את דברו, עורג

רק החל במכת ערוב מודגש השוני , מטעם זה גם כן. בקרב הארץ) פועל(' תדע כי אני ד

י " לא מפני שלקו גם בנ– והפליתי ביום ההוא את ארץ גושן –י והמצרים "שבין בנ

רק ; שוב להדגיש את ההבדל שבין העמיםאלא מפני שעד עתה לא היה ח, ך"במכות דצ

באה מכת שחין , ואחרי ערוב ודבר. ש ההבדל הזה הוא עצם הוראת המכות"בעד

  .כעונש

אשר כמוהו לא . פעמיות שבמכות- הודגש תמיד החד, ח"במכות בא, שוב

הוא בעל יכולת ' היה שד, ם"בלשון המלבי,  כי הלימוד–נהיתה וכמוהו לא תוסיף 

 
: ר- ב-  מכילות הרבה דוגמאות של חלקי השורש ד- ט -א: שמות ט–בר אגב יש לציין שהמלים במכת ד   1

  . יצאו מן הכלל–וחשך , שחין, כנים. בבקר ועוד ועוד, בחמרים, ויעבדני, העברים
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היו עונשי , שחין וחושך, של כנים, ם שעונשים אלו"הוסיף על כך המלבי

  2.הגוף דוקא

 עד שלמשל נתביישו בזיוןאלא שמכות אלו היו עונשי הגוף של , ולא זו בלבד

  .החרטומים מלעמוד לפני פרעה כל עוד שהוכו בשחין

שבו חוזר דוד המלך , )ח"ע(על דימוים אלה יש להוסיף שהמעיין בתהלים  

ודוקא כנים שחין וחושך הושמטו מתוך , מכות נשנו' יראה שרק ז, על מכות מצרים

  .החזרה

ד גם בהגדה שלמה "הו(, ם"א להגדת הרמב"לבסוף יש לציין שבפירוש ריב

כתב שאותיות שלשת המכות האלו מצטרפות אלו לאלו ליצור ריבוע שבו ) מ כשר"לרמ

  :אפשר לקרא את שמותם משני כיוונים כדלהלן

   כנמ

   שכנ

   חשכ

 העדר –עקב כל הצדדין השוין שבהן , וחשך, שחין, מכות כנים, לסיכום

ות  מהו–ודברות אותיותיהן ) עח(השמטתן מתהלים , עונשי הגוף של בזיון, התראה

  .ר שהתחלנו לפתח בתחילת מאמרנו-ב- יחידה נפרדת ואינן בכלל הדיגום של ד

  

  ר-ב-רעיון הד. ב

  :תחלת הפתרון טמונה בהשוואה שבין פסוקי המכות ופסוקי פרשת בראשית

  פרשת הבריאה      פרשת המכות 

 
 וכדברי מדרש –י "ועפרש,  לא קמו איש מתחתיו–ואף חושך היה כמין מאסר שהגביל את תנועותיהם    2

ומכת חושך כנגד אסירת , מש מלך בשר ודם לשכך מרדתנחומא המדמה את המכות לאופנים שמשת
  .)את המרד(המנהיגים 
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  ישרצו המים שרץ נפש חיה    ושרץ היאור צפרדעים
  ינהתוצא הארץ נפש חיה למ      להוציא את הכנם

  יהי אור    ויהי חשך על ארץ מצרים
  

 שבהבאת המכות על –כבר הסבירו המפרשים את הקשר שבין הפסוקים 

כבר עמדו על רעיון זה . את מעשה בריאתו והחזירו לתהו ובהו' באמת הפך ד, מצרים

א "י מדן שליט"והגר, )שמות' לפסח ולס(ל באור גדליהו "ג שארר זצ"בהרחבה הגר

  . ץ מגדיםבמאמר שפירסם בקוב

ם שעשרה המאמרות של "והביאו דברי השפת אמת בשם החידושי הרי 

ש "עיי, בריאת העולם נצרפו על ידי עשר המכות כדי להביא לידי עשרת הדברות

  .לעניננו מספיק לראות במכות מצרים הפיכת סדרי בראשית. באורך

ם דרק תשע פעמי, הקשו דבאמת תשע מאמרות נינהו.) לב(ה "והנה בגמרא ר

 בדבר"נמי מאמר הוא דכתיב " בראשית"ותירצו . כתוב ויאמר אלקים במעשה בראשית

 כמקור למאמר –'  דיבור ד–" 'דבר ד"ל את הביטוי "אם כן זיהו חז." שמים נעשו' ד

  .אחד במעשה בראשית

ומעתה ניתן לומר שמה שראינו בפרטות המכות בפסוקים דלעיל שייך נמי 

 וזהו - " 'דבר ד"הפך להיות ' ד" דבר" התבטאה בזה שהפיכת סדרי בראשית: בכללותן

  .ר- ב- סוד שורש ד

אמאי הודגש רעיון זה של הפיכת סדרי , אלא שעדיין צריכים אנו לחקור 

לכאורה ענין כל כך יסודי היה מסתבר להבליטו או בתחילת . בראשית דוקא במכת דבר

  ?ומה ענינו למכה החמישית, סדר המכות או בסופו

ר כי מכת דבר מצגת שיא רעיון זה של החזרת הבריאה לתהו והנראה לומ

אבל תכלית , מסתמא היו אלו מצריים שמתו מחמת המכות, דבמכות הראשונות. ובהו

פן אחד ממעשה בראשית או גירה במצריים חלק ' כל פעם הפך ד. המכה לא היתא מוות

 אגרופו –ידו את ' אך רק בהגיע מכת דבר השלים ד. אחד מהטבע להבהילם ולהפחידם

 את –הטבע  ולקח בחזרה את המתנה הכי יקרה של) הויה'  דידהנה (=הראשונה 

' אלא שבדבר לקח ד, עצם מהות המכה היתה נטילת הנשמה מבעלי חיים. החיים עצמם

  . מבני אדם–ואילו במכת בכורות , מתנה זו מבהמות



  

  מערכת מכות מצרים

  

 Error! Number cannot be represented in specified ·כתונת יוסף   
format.  

גדה ב שידוע לנו מה"ש באח"ך עד"בדרך זה מתברר שנוסף על חלוקת דצ

כך שבכל סדר הולכות המכות , ניתן לחלקם לשני סדרים של חמש חמש מכות, פ"ש

'  של ד– אגרופיו –אלו הן שתי ידיו . ומתחזקות עד שמגיעות לדרגה של נטילת נשמה

  .בשפכו את חמתו על גוי אשר לא ידעו

וכאילו , וכן מתברר שבאמת מכת דבר משמשת מעין התראה למכת בכורות

ואם לא די . ות היו צריכים ללמוד מה שאפשר לבוא על בני אדםממה שקרה לבהמ

 ותכחד דבר ואך אותך ואת עמך בידי כי עתה שלחתי את –' בפירוש אמר כן ד, ברמז

  .הייתי נוטל נשמתכם עם נשמת בהמתכם, ה"מתרה הקב, לו רציתי. מן הארץ

אחד מקרא ואחד , יחס זה שבין דבר לבכורות מתבטא בעוד שני מקומות

  :דרשמ

חצי הראשון ." לא חשך ממות נפשם וחיתם לדבר הסגיר): "עח(תהלים ) א

." חיתם"אלא שחצי השני תלוי בתירגום מלת , של הפסוק ברור שענינו מכת בכורות

כ חוזר הפסוק על עצמו "א) ו שרוקה"וא, ת חרוקה"חי(פירוש חיות שלהם " חיתם"אם 

" חכתם"אך אם נפרש . מכת בכורותוהכל מוסב על ,  מעין כפל הדבר במלים שונות–

יתכן לפרש שנכללו באותו פסוק מכות דבר , )ו חלומה"וא, ת פתוחה"חי(מלשון חיות 

  .ובכורות כי שתיהן תכליתם להחזיר נשמת החיים למי שנתנה

, " אנכידןוגם את הגוי אשר יעבודו "פ "עה) פרשת לך לך(בתורה שלמה ) ב

עוד נגע אחד אביא על "בכורות כדכתיב =געונ[נגע - ראשי תיבות דבר" דן"הביא ש

ה בשורת כל מכות מצרים בהזכירו שתי המכות "לפי זה כלל הקב".] פרעה ועל מצרים

המבטאות שיא הרעיון של הפיכת סדר בראשית והפיכת , בסוף כל יד, בסוף כל סדר

  . 'לדבר ד' דבר ד

 מצינו רק ,בכרת, ארבה, ערב, רק שנותר לנו לחפש טעם אמאי במכות צפרדע 

הבנת סודות . ת"ת או דל"ש בליווי אות בי"ותמיד אות רי, ר-ב-שתי אותיות משורש ד

אך ליפטר בלא , ואין לנו עסק בנסתרות, האותיות בטח קשור לחלק הנסתר של התורה

הנה בספר חזון האותיות . בלבד נציע רעיון" בדרך אפשר"ולכן . כלום נמי אי אפשר

, ז הן כולן חסד- י תפילות צריכים לדעת שאותיו אל שמחבר"ק ז"הביא בשם הרמ

והמחבר . (מ הן מזוג חסד ודין ליצור רחמים-ואילו אותיות ח, ת כולן דין- ואותיות ס

  .)תפלה יהדר להשתמש באותיות של חסד
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והנה ידוע מאמר הזוהר שכל מכה של מכות מצרים היתה נגוף למצרים  

ואם . ודין טהור לאלו,  חסד טהור לאלואלא,  לא מזוג של חסד ודין–ורפוא לישראל 

 –ת מורה על חסד "ת או דל" נגוף למצרים ואות בי–ש מורה על דין מצרים "כן אות רי

ולא תירצנו תירוץ מספיק אמאי בדם יש רק אות של חסד ואות של . (רפוא לישראל

  .)וכולי האי ואולי.. רחמים 

  

  המכות ובחירתו של פרעה. ג

והיא כנראה [ניעת בחירתו החפשית של פרעה התפיסה הרווחת לגבי מ

, שבחמשת המכות הראשונות היתה לפרעה בחירה שלי מה] י"מושפעת רבות מפרש

והיינו דכתיב , ממנו את בחירתו' ואילו ממכת שחין מנע ד, אלא שהוא הקשה את לבו

  .מאז והלאה ניטלה בחירתו." את לב פרעה' ויחזק ד"

את לב ' ויחזק ד"מכת ברד לא מצינו לשון דהרי אחרי , אבל לתפיסה זו קשה

נוסף על ) לה- לד:ט." (ויחזק לב פרעה. ויכבד לבו הוא ועבדיו"כתוב , אדרבה." פרעה

אותו , לכאורה, לא מצינו במפרשים פירוש מספיק לכל שינויי הלשונות שמבטאות, כך

  : והנה הלשונות– הכבדת לב פרעה –ענין 

  ויחזק לב פרעה) יג:ז(אחרי תנין 

  ויחזק לב פרעה) כב:ז(אחרי דם 

  והכבד את לבו) יא:ח(אחרי צפרדע 

ויאמרו החרטומים אל פרעה אצבע אלקים היא ויחזק לב ) טו:ח(אחרי כנם 
  ...פרעה 

  ויכבד פרעה את לבו גם בפעם הזאת) כח:ח(אחרי ערב 

  ויכבד לב פרעה) ז:ט(אחרי דבר  

  את לב פרעה' ויחזק ד) יב:ט(אחרי שחין 

  ויכבד לבו הוא ועבדיו ויחזק לב פרעה) לה- לד:ט(אחרי ברד 

  את לב פרעה' ויחזק ד) כ:י(אחרי ארבה 



  

  מערכת מכות מצרים

  

 Error! Number cannot be represented in specified ·כתונת יוסף   
format.  

  את לב פרעה' ויחזק ד) כז:י(אחרי חשך 

  את לב פרעה' ויחזק ד:) יא(סכום המכות 

  את לב פרעה' ויחזק ד) ח:יד(ירידה לים 

  .בסקירה קלה כבר רואים כמה קשיים

  ?ד"ק לכב"מה פשר ההפיכה משרש חז

 –למשל (? לבנין הפעיל) ויכבד ,  ויחזק –למשל ( פירוש השינוי מבנין קל מה
  )ויכבד 

כתיב ויחזק לב פרעה , למה אחרי שהחרטומים אומרים אצבע אלקים היא

 ?שלכאורה דבריהם היו צריכים להכביד את לבו

, חזרה אליו במכת ברד, למה אחרי שניטלה בחירת פרעה ממנו במכת שחין

 ?א פתאם יש שתי לשונות ולא רק אחד של הכבדת לבואל, ולא זו בלבד

מורה על החזקת לב " ויחזק לב פרעה"לשון : והנראה לומר בפתרון כל אלו

וברוב מצבים , פרעה היה עקשן מטבעו. הכרתית- תת, בלי מאמץ מיוחד, מצד טבעו

עקשנות זו מספיקה לחזק את לבו . רגילים היה ממאן ליענות מפני סמכות גבוהה ממנו

 שעל כן –אבל מכת צפרדע כבר היתה יותר מבהילה וקשה . אחר אות התנין ומכת דם

הוצרך , כדי להמשיך בסרובו,  ולכן–הוצרך פרעה לקרא למשה ולאהרן להסירה 

 מעמר זה משתקף . ולא רק להשען על טבעו, לעשות מאמץ, להכביד את לבו במתכון

, הוא בעצמו, כלומר, והכבד את לבו:  קל להפעיל–והבנין ,  חזק לכבד–משינוי הפועל 

  .הכביד את לבו, במתכוין

היה לכאורה צורך " אצבע אלקים היא"כשאמרו החרטומים , אחרי מכת כנם

 כאילו די - ופלא הוא שהפסוק חוזר ללשון ויחזק , למאמץ גדול להכביד את לבו

מכה ל שלא הודו החרטומים ש"דס, ע שפיר דמי"אך לפי תפיסת ראב. בעקשנות טבעית

לכן אמרו . וכמו שכבר נתבאר, שהרי לא קדמה לה התראה, זו באה מכח אלקי ישראל

וטענו שיש כח עליון שפועל כאן אבל בטח אין זה , 'דולא אצבע " אלקים"אצבע 

בדבריהם אלו עודדו החרטומים את פרעה עד שדי היה לו . מעשהו של אלקי העברים

 מפני –י כך המשך הפסוק "ומובן ע. ובכדי לחזק את לב להשתמש בעקשנותו הטבעית 

  . ויחזק לב פרעה– לכן – אצבע אלקים היא –שאמרו 
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גם כאן הוצרך פרעה (ברור שמכת ערוב כבדה היתה מהמכות של דם וצפרדע 

ולפעם השנית הוצרך פרעה לעשות מאמץ להכביד בעצמו את ) לקרא למשה ולאהרן

  .הפעיל, ד"כב: ר צפרדעאכמו אח.  ויכבד פרעה את לבו גם בפעם הזאת–לבו 

; ויכבד הופך להיות ויכבד . אך רב משמעות, בין ערב לדבר חל שינוי קל

מה שמלפנים פרעה היה צריך לעשות מאמץ ; כאן ההרגל נעשה טבע. מהפעיל לקל

דרגה זו של הכבדה הופכת .  ויכבד – קורה עכשיו מעצמו -  ויכבד –להכביד את לבו 

. ד סיכוי שמכה בדומה לאלו תגרום שינוי בהתנהגותולהיות טבעו של פרעה ואין עו

ואין לו עוד בחירה חפשית כלפי , נקודת בחירתו של פרעה זזה מחמת מעשיו הרעים

ונטל ',  קימחא טחינא טחן ד–. את לב פרעה' ויחזק ד: אחרי השחין, לכן. מכות כאלו

  .את בחירת פרעה רק אחר שפרעה נטלה מעצמו

למה שתי ? למה שוב יש לפרעה בחירה. יים שלהנשארת לנו מכת ברד והקש

לפני מכת ברד ישנה הקדמה כה , למה: ונוסף עוד קושי? לשונות של החזקת לבו

כשבאמת ההקדמה האמיתית למכה מתחיל מפסוק והעליה ) כא-יג:פסוקים ט(ארוכה 

ובתוך הפסוקים ... הנני מביא כעת מחר ...  עודך מסתולל בעמי –של שביעי 

 אל כל מגפתיכי בפעם הזאת אני שלח את : י"באה בטוי שהתקשה בו רש" מיותרות"ה

י "מפרשי רש וכל. י למדנו מכאן כי מכת בכורות שקולה כנגד כל המכות"ופרש... לבך 

 הרי עומדים אנו לפני ברד ולא לפני בכורות –דבכורות מאן דכר שמיה , נסתבכו בענין

לא ) טז-יג:ט(ור אריה שפסוקים אלו ונראה לומר על דרך בעל ג) שפתי חכמים' עי(

אלא באו לבשר כי סוג חדש , ולא למכת בכורות לחוד, הקדמה למכת ברד בלבד הם

זה סוג שיתחיל בברד ויסיים . קשה ממה שראינו עד כה, של מכות עומד להתגלות

 ולמרות שאבד פרעה את בחירתו בנוגע למכות –בבכרת ויכלול המכות החד פעמיות 

  ?ומה קרה. כן וסוג זה עדיין יוכל לעוררו לתשובהית, שכבר היו

 פרעה מוצא הכח דטומאה להכביד שוב את –ויכבד לבו הוא ועבדיו : קודם

.  הדרגה הזו של עקשנות הופכת מיד להיות טבעי–ויחזק לב פרעה : ומיד אחר כך. לבו

ה אלא כל מכה ומכה מוכן פרעה להתגבר עלי, אין זה דורש פעם שנית ותהליך ארוך

שוב אין תקוה . נעשית העקשנות החדשה לטבעו, ומיד בסירובו, ולהמשיך במרדו

בשלחו , ולכן גם כן. את לב פרעה' ויחזק ד: ומכאן והלאה, שמכות אחרות יפעלו עליו

בא אל פרעה : אלא, את תוכן ההתראה' את משה להתרות לפני מכת ארבה לא הזכיר ד

משום שכבר .  והתרה בו–לפרש בא אל פרעה י "והוצרכנו לרש. כי אני הכבדתי את לבו

. וההתראה אינה חשובה כי לא תשנה את התנהגותו, בארבה אין עוד בחירה לפרעה
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 הרב מלך שלום רוזנר
  מ"ר

  ישיבה אוניברסיטה
  

  בענין ברכת התורה

  

  הקדמה. א

  .):פא(איתא בנדרים . א

דבר זה " מי האיש החכם ויבן את זאת"אמר רב יהודה אמר רב מאי דכתיב 

' ויאמר ד"ה בעצמו דכתיב "נשאל לחכמים ולנביאים ולא פירשוהו עד שפירשו הקב

אמר רב יהודה ." שמעו בקולי היינו לא הלכו בההיינו לא ' על עזבם את תורתי וגו

  .אמר רב שאין מברכין בתורה תחילה

מהו : אבל יש לדון. יומי לברך על התורה לפני שנלמוד בה-יש מצוה יום

כמו , האם הם דומים לברכות אחרות? מאיזה סוג ברכות הם? האופי של ברכות אלו

ם סוג אחרת לגמרי של או האם הם מציגי, ברכת המצות או ברכת שבח והודאה

. עצם העובדה שיש יותר מברכה אחת אולי יוכל להסיק אור על שאלתינו? ברכות

  .נסקור בהמשך כמה גישות לפתור שאלות אלו

  :כותב) טו(בהוספות למצות עשה , ן"הרמב. ב

שנצטוינו להודות לשמו יתברך בכל עת שנקרא בתורה על הטובה הגדולה 

שבהם ננחל חיי ,  והודיענו המעשים הרצויים לפניו,שעשה לנו בתתו תורתו אלינו

  .כן נצטוינו בזו, וכאשר נצטוינו בברכה אחר כל האכילה. ב"העוה

ם "הרמב, לעומת זאת. ג המצות"ן מונה ברכת התורה כאחד מתרי"הרמב

האם זה מחלוקת ? ן"ם והרמב"מה נקודת המחלוקת בין הרמב. השמיט מצוה זו

האם יש ראיות במקומות ?  ביחס לכללי מנין המצות,או רק מחלוקת טכני, יסודי

  ?אחרים שיכולים לעזור לנו להבין שיטתם פה
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  :):יא(איתא בברכות . ג

א אמר למקרא "ור, צ לברך"אמר רב הונה למקרא צריך לברך ולמדרש א

, יוחנן אמר אף למשנה נמי צריך לברך' ור, צ לברך"ולמדרש צריך לברך למשנה א

  .'ורבא אמר אף לתלמוד צריך לברך וכו, ךצ לבר"אבל לתלמוד א

, השאלה בוקעת ועולה. יש מחלוקת איזה חלק מהתורה טעון ברכת התורה

למה נגביל את החיוב ? ובמיוחד רב הונא, מה הסברא של שיטות האמורים הראשונים

אז למה יהיה , פ"כ ולתושב"ת הוא שווה לתושב"בודאי הקיום של ת? לתורה שבכתב

  ?ת"ההבדל לענין בר

צ לברך שנית "א, שכיון שברך פעם אחת בבוקר) י:ח מז"או(ההלכה היא   . ד

למה מצוה זו , השאלה היא. פ שהפסיק בינתיים בשאר עסקין"אע, כשחוזר ללימודו

מה המיוחדות ? צריך לחזור ולברך, שהדין הוא שאם הפסיק, שונה ממצות אחרות

  ?אחת כל יוםאלא ברכה  שאינו מחייב, ת"של החיוב והקיום של ת

  

  גישות עיקריות' ב. ב

ת היא ברכת "אולי ברה. אפשריות בהבנת ברכת התורה' לכאורה יש ב

, שנית. כן מברכים לפני לימוד התורה, כמו שמברכים קודם מצות אחרות. המצוה

ונותנים , כמו שמברכים על תופעות אחרות. ת היא ברכת שבח והודאה"אולי ברה

אפשר לומר שזה המחלוקת , ובכן. ם על נתינת התורהכן מברכי, ל-שבח והודיה לק

ה על "הברכה היא ברכת שבח והודאה להקב, ן"לפי הרמב. ם"ן והרמב"בין הרמב

וכן ..." שנצטוינו להודות לשמו יתברך בכל עת"כמו שמפורש בלשונו , נתינת התורה
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  הצורך ללמוד מיד) א(

בכל יום חייב אדם לברך שלש ברכות אלו "ל "וז) יא:תפילה ז(ם "ברמב' עי

ם סובר שצריך ללמוד תיכף ומיד אחרי "הרמב" כ קורא מעט מדברי תורה"ואח

אין צריך לאלתר "סובר ש) ה שכבר"ד: ברכות יא' תוס(י "הר, לעומת זאת. הברכות

ת היא "ם לשיטתו סובר שברה"הרמב.  אולי נקודת המחלוקת כמו שבארנו3."ללמוד

כן ,  עושה מעשה המצוהובכן כמו שבכל מצוה מברך ומיד אחרי זה, ברכת המצוה

, ן"י סובר כשיטת הרמב"אבל הר. ת יש צורך ללמוד תיכף אחרי הברכות"בברה

  4.צ ללמוד מיד אחרי הברכות"ובכן א, ת היא ברכת שבח והודאה"שברה

 
שמות (ן "ברמב' ע. כ"העובדה שיש חיוב להודות ולשבח בשעת קבלת התורה מופיעה במקורות אחרים ג  1

ט כי כן חובה לשמוח בקבלת התורה כאשר צוה בכתבם כל "וטעם וישתו שעשו שמחה ויו"ל "וז) יא:כד
:) סח(פסחים ' בגמ' וע." מרה של תורהא מכאן שעושין משתה לג"אמר ר... דברי התורה על האבנים 

שמפרש סיבת ההבדל בין ) סז(בשאילתות ' וע." יום שניתנה בו תורה הוא, ע בעינן נמי לכם"בעצרת כו"
שבחנוכה היתה , דלא כמו שרגילים לומר) שיש בו חיוב סעודה(ופורים ) שאין בו חייב סעודה(חנוכה 

היתה , השאילתות כותב שבפורים). ב:ח תרע"בזה לבוש או' ע(ובפורים היתה הצלה גופנית , הצלת נפשות
ר יונתן זקס "תודתי נתונה למה.  וזה המחייב של חיוב סעודה- קיימו מה שקבלו כבר -קבלת התורה 

   .א שהעיר אותי על מקורות אלו"שליט

בר כ סו"ם שהוא ג"שמפרשים שיטת הרמב) ב:ש מז"ערוה, יב"תפלה פ' קרית ספר הל(יש מהאחרונים   2

הקושי בזה היא . ת עצמה"כי נכללת היא במצות ת, ע"ת אינו נמנה כמצוה בפנ"אבל בה', ת דאורי"שברה
החינוך מצוה ' ס, .מרומי שדה ברכות כא(רוב מפרשים , כנראה? ת"למה הוא אינו מזכיר אותה במצות ת

, ת מדרבנן"ובר שברהם ס"הבינו שהרמב) זוהר הרקיע אות כד, נשמת אדם כלל ט אות א, כד' א ס"שאג, תל
ומסכים עם , דוחה שיטתו הכא, ם"שתמיד ממליץ בעד הרמב, ואפילו המגילת אסתר. ל כותיה"ולא קיי
ת במשנה "ברה' שמוכיח מהמקום שנמצאת הל) 308' עמ, זכרון הרב(ל "הערת הרב שמעון רם ז' וע. ן"רמב
אבל יש . 'ל מדאורי"שצ.) פא(דרים נ' שמוכיח מגמ) שם(א "ע שאג"וע. ם סובר שהיא דרבנן"שרמב, תורה

  ).ל"הנ' ן המפורסמת על הגמ"פירוש הר' ע(לדון בזה 

  ).ט:מז(ע "דעות בשו' שיטות אלו מופיעות כב' ב  3

על דברי "נוסח הברכה היא , ם"להרמב. א העיר שאולי נוסח הברכות הם גם לשיטתם"דוד הירש שליט' הר  4

  ."ברי תורהלעסוק בד"נוסח הברכה היא ', לתוס." תורה
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  הרהור) ב(

) שם(א "המג." צ לברך"המהרהר בדברי תורה א"פוסק ) ד:מז(ע "השו

ע דכאן "וכל זה צ", ל"חולק וז) שם (א"הגר. מפרש טעמו שהרהור לאו כדיבור דמי

רצה לומר בלב ... והלא נאמר והגית בו, וכי ליכא מצוה בהרהור, מברך על המצוה

וכיון . ת היא ברכת המצוה"א סובר שברה"ומבואר שהגר..." ש והגיון לבי"כמ

אפשר לומר , ובכן. כ לפני הרהור"צריך לברך ג, ת בהרהור"שיוצאין מצות ת

כ צריך דבר "ואשר ע, ת היא ברכת שבח והודאה"שברה, ן"מבע סובר כהר"שהשו

  5,6).ע לקמן"ע בשיטת השו"ע(כי הרהור לאו כדיבור דמי , שהוא בעין

  אמירת פסוקים דרך תחנונים) ג(

האם מותר ) ה' שבלי הלקט ס' ומקורו בס(שיטות ' מביא ב) ט:מו(ע "השו

).  למעשה בימי סליחותוזה מאד(ת "להגיד פסוקים דרך תחנונים קודם שבירך בה

ת "ע מודים שברה"וכו(ת בכלל "המחלוקת אולי תלוייה על השאלה האם זה נחשב ת

ת באמירה "ע מודים שאין קיום ת"כ אפשר להגיד שכו"אולם ג). היא ברכת המצוה

אז כיון , ת היא ברכת המצוה"אם ברה. ת"והמחלוקת היא אם עדיין צריך ברה, זאת

שם (א "בשיטת הגר) כב' ברכות ס(י "וכן דייק הקה, כהאין צורך לבר, שאין מצוה

אז אפילו אם , ת היא ברכת שבח והודאה"אבל אם ברה. שאזיל לשיטתו) ה ונהגו"ד

  7.יש כאן צורך לברך, אין כאן מצוה

  נשים) ד(

מפרש שנשים ) שם(א "המג." ת"נשים מברכות ברה"פוסק ) יד:מז(ע "השו

ת היא "א כנראה שברה"הנחת המג." נים שלהםדהא חייבות ללמוד די"חייבות לברך 

חייבות לברך על , כ מחוייבות ללמוד דינים שלהם"וכיון שנשים ג, ברכת המצוה

וקרא צווח , ודבריהם דחויים מכמה פנים"ל "חולק וז) שם(א "הגר. לימוד שלהן

 
ץ "כשמחכים להש, אם מותר ללמוד בהרהור) מב' ח ס"או(ת הר צבי "ע בענין הרהור בדברי תורה בשו"ע  5

  .ה"ץ של תפילת מוסף בר"להתחיל חזרת הש

  ).שם(וחכמת שלמה , )ק ב"שם ס(ז "ט, )ג:מז(ע "שו' ע, ת לגבי כתיבה"ובענין ברה  6

  .האם צריך לברך, ת"מ שלא לצאת מצות ת"לענין הלומד ע) כט-טז אות כח' א ס' ח(ת דבר אברהם "שו' ע  7
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  ח"שיטת הגר. ג

, ח"ת היא גישה המפורסמת של הגר" להבין מהות ברה9גישה שלשית

  :ל"וז, )ברכות' סוף הל(ז הלוי "מרן רי' שהובא דבריו בח

ת רק דהוא דין "ת אין הברכה על קיום המצוה של ת"דבברה
מקרא דכי . פינן לה בברכות כאוכדיל, בפני עצמו דתורה בעי ברכה

רק , כ אין זה דין ששייך להמצוה כלל"א... אקרא הבו גודל ' שם ד
אבל , ת"ונשים פטורות רק מהמצוה של ת, דתורה עצמה טעונה ברכה

ת ושפיר "ולימודם הוי בכלל ת, ת"אינן מופקעות מעצם החפצה של ת
ם המצוה ז מכח לתא דקיו"יש להם לברך על לימודם כיון דלאתינן ע

  10.כלל

 
ע סוברים "ם ושו"כן הרמב, ג"ע שז"א סוברים שיכולות לברך על מ"ורמ' אפשר לומר בדוחק שכמו שתוס  8

יש שני סוגי . ג"ע שז"פ שהן אינן יכולות לברך במ"אע, שיכולות לברך על שאר מצות שנשים פטורות ממנה
  .ע"וצ. פטורים

ח היא רק הרחבה של גישת "ויש שסוברים שגישת הגר, ח היא גישה שלישית"סוברים שגישת הגריש ש  9

  .ברכת שבח והודאה, שנית שלנו

ן בהקדמתו לתורה "רמב' ע. ה"ח עולה יפה עם הרעיון שכל התורה כולה שמותיו של הקב"רעיון של הגר  10

, .ברכות כא(גמרות ' ן על ב" שיטת רמבל שביסס"ד זצ"שיעורי הגרי' וע... ") יש לנו קבלה של אמת ("
  .ג"ת וגם השתחויה כששומעים שם המפורש מפי כה"שמביאים אותו פסוק ללמדנו גם ברה.) יומא לז
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שהברכה היא על חפצה של תורה וכל פעם שאנו , ח"לפי יסוד זה של הגר

, נשים. מ שכתבנו לעיל"אפשר לפרש כל הנ, אנחנו צריכים לברך, עוסקין בתורה

וכן ). לא רק שמותרות לברך(שייכות לחפצה של תורה וחייבות לברך , ח"כ הגר"כמש

יש צורך לברך לפני אמירת פסוקים , פי זהל, אולי. אין צורך ללמד מיד אחרי הברכה

ל "ועוד י. שהרי יש כאן חפצה של תורה, פ שאין כאן קיום המצוה"דרך תחנונים אע

מעניין , לאור ביאור זה. (שאין מברכין על הרהור בגלל שאין כאן חפצה של תורה

שאינה , להרהור תורה, שטעונה ברכה, מבדיל בין כתיבת תורה) מז' סי(ע "שהשו

  .)נה ברכהטעו

' הגמ. מהגמרות שהתחלנו בה' כ להסביר א"ניתן ג, ח"לפי שיטת הגר

או , רק מקרא: שיטות לענין על איזה חלק מהתורה צריך לברך' מביאה ד:) ברכות יא(

מדרש הוא קרוב "מפרש ) על אתר(רשי . או אפילו תלמוד, או גם משנה, גם מדרש

שממנו הוראה , א עיקר התורהורבא אמר אף לגמרא צריך לברך שהו... למקרא 

  ."יוצאה

, כ"שמצמצם את חיוב הברכה לתושב, הונא' ר, י"אפשר לומר שלפי רש

כ היא היחיד שנקרא "ורק תושב. ת היא על חפצה של תורה"שברה, ח"סובר כהגר

אבל סוברים , הונא בעיקרון' יוחנן מסכימים עם ר' א ור" ר11.חפצה של תורה

, לעומתם. כ נכללים בחפצה של תורה"אז הם ג, שמדרש או משנה מפרש הפסוקים

ואין לך , ת היא ברכת המצוה"כי מהות ברה, רבא סובר שאף לתלמוד צריך לברך

  ."שממנו הוראה יוצאה"זה הלימוד , פ"מצוה יותר גדולה מלימוד תושב

כ "שבתלמוד ג"שמפרש שיטת רבא ) באילפס: ה(יונה ' בתלמידי ר' אולם ע

י אלו "דייק מדברי תר) ברכת התורה' ריש הל(העמק ברכה " .מפרש עיקרי הפסוקים

ע סוברים "כו! והמחלוקת היא רק בכמות, ח בעיקרון"שכל האמוראים סוברים כהגר

אבל האמוראים חולקים מה נקרא חפצה של , ת היא ברכה על חפצה של תורה"שבה

 
  .כ"ששייך ענינו לפה ג, בהערה שלפני זה' ע  11
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  ת כברכת הנהנין"ברכה. ד

כ ברכת "ת היא ג"מחדש שמהות ברה) כב' ברכות ס(הקהלות יעקב 

שמסביר למה מודר ) מג:ד רכא"יו(נדרים ' ז בהל" הוא מביא שיטת הט13.הנהנין

ספרים של אבל אסור להשתמש ב, מותר לשמוע קול שופר של חבירו, הנאה מחבירו

כ לא "א, דהכא ודאי התורה משמחת לב שהרי אסור ללמוד בימי אבלו"ל "וז. חבירו

דמיא האי מצוה לשאר מצות דאמרינן לאו ליהנות ניתנו אלא בזה נמשך הנאה 

שהוא מתנגד נגד שיטת הסוברים שאסור , גם בהקדמה להאגלי טל'  וע14.לאדם

  :ל"וז, להתענג בתוך לימוד התורה

ות מפורסם ואדרבה כי זה היא עיקר מצות לימוד התורה להיות ובאמת זה טע

ומאחר שנהנה מדברי , שש ושמח ומתענג בלימודו ואז דברי תורה נבלעין בדמו

 
ריש פרשת (על פי המכילתא ) על דרך דרש(שמפרש מחלוקת אמוראים אלה ) לא' ח ס"או(משנת יעבץ ' ע  12

) נעשה ונשמע(כ "ועונה המכילתא כאן בתושב.  שדן בסתירה בין נעשה ונשמע וכפה עליהם הר כגגית)נח
, פוסק שאין מברכין על דבר שכפוהו לאכול) ח:ח רד"או(א "והרמ). כפה עליהם הר כגגית(פ "וכאן בתושב

 הונא סובר ובכן המשנת יעבץ מפרש שרב). מ-צ לח"ק מה שעה"ב שם ס"מ' ע. (פ שהחיך נהנה ממנו"אע
  .אין מברכין עליו, "באונס"פ היתה "שכיון שתושב

ת "סובר שבה) ה"ו בהג:ח מז"או(השואל בלבוש . י בשיטה זו"מקורות שקדם הקה' שמחתי מאד למצוא ב  13

) ה על מאסה של תורה"ד(אליעזר על פתיחתא דאיכה רבה ' משנת ר' פ' וגם ע. כ ברכת הנהנין"היא ג
ז בלא ברכה ופקודי "דטעם הברכה משום דאסור ליהנות בעוה"ל "וז. על דרך זול "נדרים הנ' שמפרש הגמ

, הראו שאין שמחה במענה פיהם ואין להם הנאה מדברי תורה, וכיון דלא ברכו בזה, ישרים משמחי לב' ד
  .ל"ה עוד י"כלל יא ד, י ענגיל"ע בלקח טוב להגר"וע." ואין לך מאיסה גדולה מזו

דלא שייך ", ל"אסור בספרים של העיר וז, למה המודר הנאה מעיר.) נדרים מח(ר א מן הה"ע בפירוש ר"ע  14
טעמא דמצות לאו ליהנות ניתנו אלא במצוה שהיא תלויה במעשה שכשאדם עושה אותה אינו מתכוין לדבר 

אבל מצות לימוד שהוא ענין ציור ... 'שאינו עושה אותה להנאת גופו אלא לעשות מה שנצטוה מאת ד, הנאה
 וידיעת האמת עיקר הצווי הוא כדי לצייר האמת ולהתענג וליהנות במדע לשמח לבבו ושכלו כדכתיב הלב

לברך עליה בשמחה יותר מעל כל הנאות ", ל"וז) א:מז(ע הרב "ע שו"וע." ש"ע...ישרים' פקודי ד
  ."שבעולם
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אז חייב אדם לברך לפני שמגיע לו , תורהכיון שנהנה מלימוד , לפי האומר

י מרחיק לכת "הקה.). ברכות לה' גמ(כמו שמברכין קודם כל הנאה והנאה , ההנאה

הריכוז הוא על , בכל ברכת המצוה. ומפרש שרעיון זה מדוייק בלשון הברכות עצמן

בכל , לעומת זאת. על אכילת מצה, להתעטף בצצית, על נטילת לולב: מעשה המצוה

, המוציא לחם מן הארץ: ה"י הקב"ריכוז הוא על החפצה שנברא ע, נהניןברכת ה

שתי הברכות מקבילות לשני סוגי , ת"ובנוגע לברה. 'בורא פרי העץ והאדמה וכו

והיא , ת"מרכזת על מעשה המצוה של ת' לעסוק בדברי תורה'ברכת . ברכות אלו

מרכזת על ' תואשר בחר בנו מכל העמים ונתן לנו את תור'ברכת . ברכת המצוה

  15.והיא ברכת הנהנין, י"המקור וההמצאה של התורה ונתינתו לבנ

נשים : מ שדברנו עליהם לעיל"כ להסביר כמה מהנ"נוכל ג,  על פי גישה זאת

ואולי תהיה , כמו כל ברכת הנהנין, יש צורך ללמוד תיכף אחר הברכה, בודאי מברכות

  ).י שם"קה' ע(ברכה על הרהור 

  

  הפסק. ה

ה שדנו בה הפוסקים היא למה אין בעייה של הפסק ביחס לברכה עוד שאל

אחר כל , איך הברכה שמברכים בבקר יכול לפטור הלימוד שאדם לומד בסוף היום. זו

וגם , יש כמה שיטות לפתור שאלה זו וכולם חשובים גם מצד ההלכה? העסקין וצרכיו

מייאש דעתו דכל דשאני תורה שאינו "אומר ) ה שכבר"ד: יא(' תוס. מצד ההשקפה

 
וחד היא ברכת שחד ברכה היא ברכת המצוה ) בקיצור(כ אומר "ג) 13הערה ' ע(ה "השואל בלבוש בהג  15

וחד היא , סובר שחד היא ברכת שבח והודאה) מג' ס(ח "הב. ויש עוד שיטות שמחלקים בין הברכות. הנהנין
  ). ג:ח ב"או(ת אגרות משה "ע בשו"וע. ברכת המצוה

יש ). ל"ואכמ, ברכות' אם נמנה אותם כג(ברכות ' מה המסר של הג: עוד שאלה שהמפרשים דנים עליה   
סובר שהם כנגד ) 308' זכרון הרב עמ(ל "רב שמעון רם ז. והודאה, בקשה, שבחשסובר שהם כנגד 

' ע היטיב בפתיחה לס"וע, ש"מיני טובות ע' מפרש שיש ג:) ברכות יא(א "המהרש. וגמרא, משנה,מקרא
  ).לבעל הנתיבות(נחלת יעקב על התורה 
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מ "מ"ל "וז. מציג שיטה אחרת בזה) ש"הרא' וכן בתוס, יג:א(ש "הרא

מסתבר שבני אדם שרגילין תמיד לעסוק בתורה ואפילו כשיוצאין לעסקיהן ממהרים 

ולא חשיב הפסק לענין , לעשות צרכיהם כדי לחזור וללמוד ותמיד דעתם על לימודם

ש סובר שרק "הרא. 'ה משיטת התוסש היא קצת שונ"שיטת הרא, לכאורה." הברכה

רק בהם אומרים דאין , ואפילו בשעת עבודתם, אותם אנשים שתמיד רוצים ללמוד

יצטרך לברך עוד , אבל אם יש מישהו שדעתו אינו תמיד על לימודו. הפסקם הפסק

  17.פעם כשיחזור ללימודו

הם מפרשים שלעומת ). באילפס. ו(יונה ' שיטה שלשית נמצאת בתלמידי ר

. כשאנחנו מסירים אותם נגמר המצוה בשלימותה, כמו ציצית ותפילין, ר מצותשא

כשקרא פעם ", אבל בלימוד התורה. הנחה או עטיפה הבאה תהיה קיום מצוה אחר

למצותו הוא , ולפיכך כשקורא וחוזר, אחת עדיין לא נגמרה מצותה שהיא כל היום

או על הרצון ,  על החיובהריכוז איננו, לפי הסבר זה." צ לחזור ולברך"חוזר וא

מקשה "ת ביום מצטרפים לקיום "כל ת. אלא על דיני קיום המצוה, הפנימי של האדם

וההנחה היא שאם הקיום הבא . יש קיום ממושכת של לימוד כל היום. ת"של ת" אחת

  .אז אינו חשוב הפסק לענין הברכה, יהיה מצורף לקיום העבר

. מציע עוד אפשרות)  אות טוש שם"הובא בדברי חמודות על הרא(האגור 

כי תמיד אדם במצב של הלכה בכל מקום , אין העסקים של היום חשובים הפסק

. אפילו בבית המרחץ ובבית הכסא, כיון שיש הלכות שהוא צריך לקיים, שהוא נמצא

העסק . כפשוטו ממש" לעסוק בדברי תורה"ונראה לומר שהאגור מבין את הנוסח 

לא רק שבשעת מעשה . ויש קשר בין הלימוד ובין המעשים. בדברי תורה היא כל היום

 
  .' תירוץ של תוספ"ד הציע דרוש נחמד ע"שהגרי) 183' באנגליט עמ(בספר שעורי הרב ' ע  16

יש מסר , ש"אפילו להרא." רק מי שתורתו אומנתו "-) כלל ד אות ב(ש "ת רא"ש כותב זה בפירוש בשו"הרא  17

  .זה לפחות אינו נחשב הפסק ללמודינו, שאם אנחנו רוצים ללמוד, השקפתי חשוב



  

  בענין ברכת התורה

  

 Error! Number cannot be represented in specified ·כתונת יוסף   
format.  

                                                          

  

  דברי סיכום. ו

כברכת שבח , כברכת המצוה: ת"גישות איך להבין מהות ברה' הבאנו כאן ד

מ " ראינו הרבה נפק18.או כברכת הנהנין, חפצה של תורהכברכת על , והודאה

לימוד , על איזו תורה טעונה ברכה, נשים, הרהור: שתלויים באיזו גישה נבין הענין

צטטנו כמה שיטות , באחרונה. ועוד, אמירת פסוקים בדרך תחנונים, מיד אחרי שבירך

שבה , .)פא(רים נד' לגבי ברכת התורה התחלנו בגמ. בענין למה אין בעיה של הפסק

ן "נסיים בדברי הר. נמצאת הרעיון שהגלות היתה בגלל שהם לא בירכו בתורה תחילה

אלא ודאי עוסקין היו בתורה תמיד ", ל" וז19זו' יונה בפירוש גמ' המפורסמים בשם ר

ה בעצמו "ולפיכך היו חכמים ונביאים תמהים על מה אבדה הארץ עד שפרשו הקב

ו מברכין בתורה תחילה כלומר שלא היתה התורה שהוא יודע מעמקי לב שלא הי

כ שיהא ראוי לברך עליה שלא היו עוסקים בה לשמה ומתוך כך "חשובה בעיניהם כ

  ."היו מזלזלין בברכתה והיינו לא הלכו בה כלומר בכונתה ולשמה

וכשם . ושנברך בתורה תחילה, ה"יהי רצון שנקיים בשלמותה את רצון הקב

  .כך נגאל בגלל כבוד התורה, השגלינו בגלל זלזול התור

 
בדין "ו בקשי דורון אליה' ר' ע. ת היא חלק מקיום של תפילה"וזהו שברה, יש עוד גישה שלא דברנו עליה  18

מרדכי ' עם מרדכי לר' ס' וע, )231-233' ו עמ"שנה בשנה תשנ" (ברכות השחר וחיוב מאה ברכות בכל יום
  ).ו' ס(א "וויליג שליט

וכן ." גליא דעתיה שאינו מתנה חשובה להם, וכיון דלא מברכי"שכתב ) שלא בירכו. מ פה"ב(י "ברש' וכן ע  19

  ).ז' נתיב התורה פ(ל " עולם למהרונתיבות) מז' ס(ז "ח וט"ב' ע
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  בענין אמירת ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד
  

ח דאם לא אמר "הביא דעת השלטי גיבורים והב) א"ק י"א ס"ס' ס(א "המג

ז דהלבוש כתב דלא רק שמחזירין אותו אם לא "וכתב ע, ו אין מחזירין אותו"בשכמל

' וע. ש"ירין אותו וכדין פסוק ראשון דקאם אמרו בלי כוונה מחז' אלא אפי, אמרו כלל

שהרי , ח מוכרחת היא"ג וב"שיטת השל' שכתב דלכאו) 'ה אחר כו"שם ד(ל "ביה

קורא בתורה והגיע זמן המקרא אם כוון לבו ' הי.) ברכות יג(משנה שלימה שננינו 

ועוד . ו"ומשמעות הפשוטה היא שקרא הפסוקים כסדרן בלי תוספת בשכמל, יצא

ו כשקראו "י אנשי יריחו היו משמיטין בשכמל"דלפי הבנת ר.) נו(סחים בפ' דהרי אי

ואיך לא מיחו בהם אם , מ לא מיחו בהם"ניחא להם לחכמים מ' ג דלא הי"ואע, ש"ק

ל "מכח קושיות אלה מסביר הביה? ש"ע דק"ו ביטלו מ"י השמטת אמירת בשכמל"ע

ל "אלא דס, יאהו בכלל אינו מעכב הקר"דאף הלבוש מסכים דאם לא אמר בשכמל

אז חייב לחזור , ואהבת' דאם אמרו שלא בכוונה ונזכר תיכף ומיד לפני שהתחיל לו

ו "ש שאמר בשכמל"ל וכותב דאם נזכר באמצע ק"ומוסיף הביה. ולאומרו בכוונה

' שכ) ו"א ה"ס' ס(ש "ערוה' וע. אומרו במקום שנזכר וממשיך בקריאתו, שלא בכוונה

דוודאי אם לא אמרו '  חלק על דבריו האחרונים וכל בהבנת הלבוש אך"כדברי הביה

והתחיל פרשת ואהבת אין מחזירין אותו כיון שלא הוזכרה בתורה ואף אם ירצה 

ל "ב במאי פליגי הביה"וצ. ל"לאומרה בין פרק לפרק אין לה שייכות שם כמובן עכ

  . ש"והערוה

ק "ונה בפי' ר' הנה כ. ש"וכדי להסביר מחלקותם נקדים דברי יסוד במצוות ק

מ בדבר שיש "מי שסובר דמצוות אינן צריכות כוונה ה' דאפי) ה אמנם"ד. ו(דברכות 

מדאגבהו נפק ביה ' בו מעשה שהמעשה הוא במקום כוונה כגון נטילת לולב דאמרי

באמירה בלבד ודאי צריכה כוונה שהאמירה ' אבל במצוות שתלוי, וכן כל כיוצא בזה



  

   ועדבענין אמירת ברוך שם כבוד מלכותו לעולם

ומצוות , מצוות קריאת הפרשה: עניינים' ש כוללת ב"לבאר דמצוות ק' ונר

ומצוות קריאת הפרשה היא כמעשה מצווה גרידא "). כוונה("קבלת עול מלכות שמים 

ואינה מתייחסת ישירות לכוונות שמכווין בשעת , כנטילת לולב וכתקיעת שופר

כ על ענייני אחדות "וגדר המצווה היא דבעת קריאת הפרשה מצווה לכוון ג. הקריאה

כות אמירת הברכה היא הבעת הכוונות גבי בר, בניגוד לכך. ש"וקבלת עול מ' ה

. י פשוט הוא דבלי כוונה אין אמירתו כלום"וההודאות הטמונות בלבו ולכן לר

ש דאף בלי כוונה לצאת מעשה המצווה דקריאת הפרשה עומדת בפני "כ גבי ק"משא

  1.עצמה

כ נתן בר מר "ה א"ד: יג' א ד"ד ברשב"הו(צ גיאת "וסמוכים לכך שיטת הרי

' ואם הי, ראשון' ש רק בפס"יושב צריך לכוון כוונת קבלת עמ' אם היד) 'עוקבא כו

עוסק במלאכתו ' ואם הי, מהלך צריך לכוון עד על לבבך כדי שתתיישב דעתו עליו

אטו , והגע עצמך. צריך יותר זמן כדי לכוון דעתו וצריך לכוון עד סוף פרשה ראשונה

וב כוונה מתחייס למלים כ דאין חי"אלא ע? ש משתנה ממצב למצב"דין כוונה בק

ויישוב , ש"וקבלת עול מ' אלא דהיא כוונה כללית על ענייני אחדות ה, מסוימים

ש מתייחסת "ומכאן דאין הכוונה בק. הדעת הנצרך לכוונה זו משתנה ממצב למצב

  .ש"ישירות לחובת הקריאה שבק

ו בכוונה מעכבת כמו אמירת "ל דמה שכתב הלבוש דאמירת בשכמל"מעתה י

ו כחלק ממצוות כוונה "ל קבעו אמירת בשכמל"כוונתו היא דחז, ראשון בכוונהפסוק 

דקבעו אותה ' דלא מסתבר כלל לו, ולכן כוונה בה מעכבת, ש"ש שבק"וקבלת עול מ

 2.קריאה' דהרי אינה חלק מהפרשה ומאי שייך בי, כחלק ממצוות קריאת הפרשה

, ו יוצא בדיעבד"שכמלש דאף לפי הלבוש מי שלא אמר ב"ל והערוה"ולדברי הביה
                                                           

  .ל אך בסיגנון אחר"ונראה דזהו כוונת העמק ברכה שכתב כעין הדברים הנ  1 
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ש אי שייך להדר במצווה אחרי שכבר "ל והערוה"הביה' ז דנח"ויוצא לפי

) א"חנוכה ה' ד מהל"פ(ק 'ז סולובייצי"הגרי' וידועים ד. גמר עיקר עשיית המצווה

, ם והטור אי חוזרין על הציצין שאינו מעכבין את המילה בחול"ל הרמב"בהנ' דנח

באי הידור מצווה מהני ' ומבואר דנח, ל דחוזרין"ל דאין חוזרין והטור ס"ם ס"דהרמב

ם אזיל לשיטתו דפסק "ז דהרמב"ש שהסביר הגרי"וע. שלא בשעת עשיית המצווה

, ר חנוכה דאותו שהדליק את הנר הראשון מדליק הנרות בעד כל בני הביתגבי נ

ח "א יכול להדליק נ"ל גבי נר חנוכה דכאו"א דפסק כהטור גבי מילה ס"כ הרמ"משא

א דניתן להדר המצווה אחרי עיקר שעת "ל כהרמ"ל ס"ז יוצא דהביה"ולפי. לעצמו

א "ל כהרמ"דקיי' רי קוה. ם דלא ניתן לעשות כן"ל כהרמב"ש ס"והערוה, עשייתו

  ?ש לחלק על סברתו"ואיך יכול הערוה

ם והטור "הרמב' שביאר מח) ז"מ' ב סי"ח(בית הלוי ' פ ד"ונראה לבאר ע

ל דלא ניתן לקיים הידור מצווה שלא בשעת עשיית עיקר "ע ס"והוא דכו, באופן אחר

 דיוצרת חלות בגופו של, ל דמילה היא מצווה הנמשכת"אלא דהטור ס, המצווה

ש יכול לסבור דלא ניתן לקיים "מ הערוה"ל כהטור ומ"ז ניחא דקיי"ולפי. האדם

  .הידור מצווה אחרי גמר עיקר המצווה

דביאר דלדעתו בעל ) ח בבדי השולחן"ט אות ל"י' ס(ספר קצות השולחן ' וע

אבל אם אמרו שלא בכוונה , ו בכלל לא יצא"ל דאף אם לא אמר בשכמל"התניא ס

ו כחלק ממצוות "ל דמדרבנן חכמים קבעו בשכמל"ז ס"דהגר' ונר. יצא בדיעבד

 
שכמדומה ' שכ) כ הערה מד"אשי ישראל פ' ד בס"הו('  דאות' ד' ש הל"א מק"פ) רוזנטל(משנת יעקב ' וע   2

הוא כדברינו ' ולכאו. ו"ק שאין דין דקדוק באותיותיה בנוגע לקריאת בשכמל'ז סולובייצי"ששמע מהגרי
  .שאינה חלק מקריאת הפרשה וממילא לא שייך בה דקדוק באותיותיה



  

   ועדבענין אמירת ברוך שם כבוד מלכותו לעולם
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   מכון ברן•כולל עליון 

  ישיבת רבינו יצחק אלחנן
 

  עיסה העומדת ליחלק

  הקדמה. א

חייב , נחתום שעשה שאור לחלק) 'א משנה ז"פ(תנן בריש מסכת חלה 

, אם אין בשל אחת מהן כשעור, נשים שנתנו נחתום לעשות להן שאור. בחלה

דברישא חייב , ישא וסיפא דמשנהועלנו לעמוד בחילוק שבין ר. פטורה מן החלה

  . בחלה ובסיפא פטור

. ל איך לפרש משנתנו"י ר"שנחלקו ר) 'משנה ה' פרק א(ועיין בירושלמי 

ל הלש עיסתו של חברו לא נטבל ולכן ברישא הנחתום חייב שלש עיסת "לדעת ר

ג הנחתום לש עיסת "נשים שנתנו לנחתום לא נטבל מכיון שבכה, ברם. עצמו

 וטעם שפטור בנשים שנתנו 1י גם הלש עיסת אחרים חייב בחלה" רולדעת. אחרים

פ שעושה "ובנחתום אע. מ לחלקה בצק פטור מחלה"לנחתום לפי שהעושה עיסה ע

מ חייב כיון שלא בדעתו הדבר תלוי ושמא ימצא לקוחות "מ לחלקה מ"העיסה ע

תום או שמא לא ימצא לקוחות ויקח הנח) ש"לפי הר(שיקנו כל שיעור חלה ביחד 

ל "י ור"ויוצא מדברי הירושלמי שנחלקו ר). ם"לפי הרמב(כל שיעור החלה לעצמו 

  . ל חייב"י פטור ולדעת ר"לדעת ר. מ לחלקה בצק"בדין העושה עיסה ע

  

 
: יבמות פג(' עיין בתוס. ל תלוי בדין אין אדם אוסר דבר שאינו שלו"י ור"ולכאורה המחלוקת בין ר   1

ולכן הנותן . דרק בדבר התלוי במחשבה אמרינן הך כללא ולא באיסור שתלוי במעשה) ה אין אדם"ד
ל דלא אמרינן אין אדם אוסר דבר שאינו שלו בממרח "י י"ז לדעת ר"ולפ. יל חברו אוסרונבלה בתבש

אמנם . כריו של חברו או לש עיסתו של חברו דמעשה המירוח והלישה הם גורמים לאיסור טבל שיבא
ז "פ(ש "ועיין בר. ל איסור טבל תלוי במחשבה ואמרינן דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו"לדעת ר

 . ש"עיי, ד"מ מדבריו שם לנד"אמנם אין נפ. ' ז והקשה על דברי התוס"שהאריך בד) 'נה דדכלאים מש
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  ת"ש ור"מחלוקת ר. ב

פטורה , עיסה שתחלתה ספגנין וסופה ספגנין) 'א משנה ה"חלה פ(למדנו 

. חיבת בחלה, לתה ספגנין וסופה עיסהתח, תחלתה עיסה וסופה ספגנין. מן החלה

שבלילה ) ה לחם ובשאר מקומות"ב ד"ז ע"הובא בתוספות לברכות ל(ת "ומפרש ר

ורק בלילה רכה . וכן דבר הנאפה לעולם תיחייב. עבה לעולם תהיה חייבת בחלה

כ הסבירו " וע2.ותמהו עליו הראשונים מהרבה מקומות. שנתבשלה פטורה מן החלה

  3.ה ונתכוון לבשלה ולעשותה סופגנין פטור מן החלהשהעושה בלילה עב

) 'הלכה ה(י בירושלמי "עוד אמר ר"ל "שכתב וז) ה"א מ"פ(ש "ועיין בר

ש עושה עיסה "מ לחלקה בצק פטורה מן החלה ומתוך הסברא כ"העושה עיסה ע

ג דלכאורה משמע בירושלמי דריש לקיש קאמר לה "אע. על מנת לעשותה סופגנין

י כדאמר "כ קיבלה ר"אפילו לפי טעות ע. ' כמו שאפרש וכוטעות סופר הוא

יש דברים שהם חיבור בטבול יום ואינם ) 'ד הלכה א"פ(בירושלמי ריש פרק בתרא 

בשר הקדש שקרם עליו הקיפה נגע ) ה"ב מ"פ(י "חיבור בחלה דתנינן תמן בטבו

ור לחלה ואין חיב. ואין סופו לחתכו, י בקיפה חתיכות מותרות והקיפה חיבור"טבו

ש הוכיח מדינו "הרי שהר." מ לחלקה בצק פטורה מן החלה"י העושה עיסה ע"דאר

אם סבורים שכל שהיא בלילה עבה חייבת , זאת אומרת. ת"י נגד שיטת ר"של ר

  .בחלה איך יתכן שהעושה עיסה לחלקה תהיה פטורה

ה בין הדברים נבאר יסוד הדין של העושה "ואי, ת"ועלנו להסביר שיטת ר

ת שלש גישות שונות איך לפרש את דברי "ומצאתי בעזהי. מ לחלקה בצק" עעיסה

  .ת"ר

  

 
וכן הקשו מלחם העשוי לכותח שעשאה . עיסת הכלבים פטורה מן החלה' א מחלה משנה ח"עיין בפ   2

) 'א משנה ה"פ(ועיין עוד באוצר מפרשי התלמוד :). ז"ל(כלמודין שפטורה מן החלה בברכות 
  . ת"ה מלאה מהראשונים החולקים על רשהביא רשימ

 
עיין בדברי רבנו . הבין אחרת ולדעתו בלילה רכה לעולם לא תהיה חייבת בחלה) חלה' בהל(ן "הרמב   3

 .ל"ואכמ. ש בלילה רכה שנאפה חייבת בחלה"ולדעת הר:). לז(דוד בפסחים 
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  מ לחלקה חייבת בחלה"ת שהעושה עיסה ע"ל לר"ס) א

מ "ש וסובר שהעושה עיסה ע"ת חולק לחלוטין על הר"אפשר לתרץ שר

עיין בספר . ויש סמוכים לדבר זה מדברי הראשונים. לחלקה בצק חייב בחלה

שמפרש חילוק הדינים בין הרישא וסיפא ) ב"סוף סימן פ (התרומה לרבנו ברוך

דמשנה או משום שהנחתום עירב הקמח שלא לדעת הנשים ואין לו כח לחייב עיסתן 

ל "י ור"כ הביא מחלוקת ר"ואח. או משום שדעתו לחלקה לבסוף, בלא רשותן

תירוץ "ל "אדרבא קרי ליה לתירוצו של ר. י"ל כר"בירושלמי ולא כתב שקי

הרי שלספר התרומה אין הדלת נעולה ." תירוץ האחרון"י "ולתירוצו של ר" ןהראשו

ז איתא "וכעי). א"מצות עשה קמ(ג "ג איתא בסמ"וכה. ל"מלפרש משנתנו כדברי ר

שהבין ) ט"ו מבכורים הי"פ(ז "ע ברדב"וע). 'אות ב' שער ב(א בפסקי חלה "ברשב

 ואולי 4.ת בחלהמ לחלקה בצק חייב"ל שהעושה עיסה ע"ד קי"שלדעת הראב

ששני נשים שנתנו קמח לנחתום ) 'ו סעיף ג"ד סימן שכ"יו(א "ה כתב הרמ"משו

ובפשוטו נראה שפסק . לעשות להן שאור פטור מן החלה דוקא בעירבן שלא מדעתן

הוי משום שהלש עיסת חברו שלא ' ל שהחילוק בין רישא לסיפא דמתני"א כר"רמ

ז " ולפ5.מ לחלקה בצק חייבת בחלה"כ שהעושה עיסה ע"ונמצא א. מדעתו פטור

י "מ לחלקה בצק חייבת בחלה וע"ל דהעושה עיסה ע"ת כר"יש מקום לומר שפסק ר

.ש"זה מתורץ קושיית הר

ל "ש דלכאורה משמע בירושלמי דר"העיר הר. ויש לפרש בדרך אחרת קצת  

י קאמר דהעושה "ז ר"ולפ. מ לחלקה בצק פטורה מן החלה"קאמר דהעושה עיסה ע

 
ל דהלש עיסת חברו " כרד לפסוק"דאין כוונת הראב) 'ח אות ד"ד סימן קצ"יו(א "מיהו כתב החזו   4

ועיין . הוי דוקא) כגרסתו במתניתין(ל וחמשה נשים "ד מפרש המשנה כר"חייבת בחלה אלא שהראב
שכתב פירוש אחר ) ה ובירושלמי"ד' סימן מ(ת שארית ישראל להרב ישראל זאב מינצברג "בשו

 .ל לגמרי"ד פסק כר"ל ולדעתו הראב"בדברי ר
ג "כ בסמ"א שהוא שגגה גדולה שכ"שכתב על דברי רמ) 'ו אות ז"שכ' ד ס"יו(א "עיין בבאור הגר   5

ועיין בבאר הגולה . י"ת לא הכריעו לפסוק כר"ג וסה"ש שהסמ"ולא היה רגיש למ. ל"מתחלה לר
 . א את דבריו כדרכו בכל מקום"ע שלא הביא הגר"וצ. א"שגרס אחרת בדברי רמ

ע למה נפסוק "וצ. ל"ת פסק כר" זרעים שראשר בן יחיאל על משניות' כ בספר חסד לאברהם לר"וכ   6

י בר מתלת אמור אפילו היכא דפליגי בירושלמי ולא רק אי פליגי "ל כר"י והרי הכלל שקי"ל נגד ר"כר
 .ש"עיי, )ה"אות מ' פרק ד(וכזה הוכיח בספר תורת הארץ . ס דידן"בש
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  דעת לפטור ודעת לסתור) ב

. ש"ת בדרך אחרת על פי קריאה מדוייקת בלשון הר"אולי יש ליישב דברי ר

 העושה עיסה לעשותה ש"וכמ לחלקה פטורה מחלה "ש דהעושה עיסה ע"כתב הר

  ?ש"ש באמרו כ"ע למה נתכווון הר"ויל. סופגנין

מ "ש דע"להרל "שס) 'אות ק' פרק ד(והלום ראיתי בספר תורת הארץ 

 9.לעשותה סופגנין עדיף דחושב לעשות שינוי בגוף העיסה דסופגנין לאו היינו לחם

ואולי יש לומר דהיא הנותנת . מ לחלקה אינו אלא פטור שחל על הלחם"אמנם ע

מ שיהיה פטור מחלה "ת העושה לחם ע"יש לומר שאפילו לדעת ר. ת"בדעת ר

כאשר . ת"גנין לא מהני אליבא דראמנם דעת לעשותה סופ. שמהני מחשבתו לפטור

הוא מגלגל בלילה עבה שדינה כלחם לא מהני דעתו לסתור מעשיו ולומר שהוא 

אמנם . אין מחשבה מוציאה מידי מעשה,  דהיינו10.עושה סופגנין שאינו לחם בכלל

 
 .עיין בהערה לפני זה   7
ק לפננו כתוב לעיל מזה "ובספרי הסמ. זאתהושמטה שורה ) ד"מצוה רמ(ק צוריך "אמנם בסמ   8

ל דהעושה "אי קי, ק סותר עצמו"ונראה שהסמ. מ לחלקה בצק פטורה מן החלה"דהעושה עיסה ע
ואולי יש לשער שהרבה מהערותיו של רבנו פרץ הוכנסו לפנים ספר . עיסה לחלקה בצק חייב או פטור

ל כגירסא שדחה "נים האחרונים סולפיכך יש לומר שרבנו פרץ או אחד מהראשו. ק בטעות"הסמ
 .ת"מ לדברנו בדברי ר"ואין נפק. מ לחלקה חייב בחלה"ל דהעושה עיסה ע"י ס"ש שר"הר

 .ז בארוכה"ו שביאר ד"אות מ' ש פרק ד"עיי   9
 ).ז"אות י(ז ראיתי בהערות לירושלמי מהדורת לב ירושלים "כעי   10



  

  הרב עזרא יאיר שברץ

 

 Error! Number cannot be represented in specified format. · כתונת 
 יוסף

                                                

  

   הפטור דעל מנת לחלקיסוד) ג

מ "ת מבוסס על הבנת הדין שהעושה עיסה ע"הדרך השלישי ליישב דברי ר

ח על "וכדי להבין דבר זה צריכים להקדים בדברי הגר. לחלקה פטורה מחלה

נחתום שעשה עיסה לעשותו שאור ", ם"ל הרמב"וז). ט"ו מבכורים הי"פ(ם "הרמב

אבל העושה עיסה לחלקה . פתשאם לא תמכר יעשה אותה . לחלקו חייבת בחלה

) ד"א ה"פ(אמר אברהם נראה לי מן הגמרא "ד "והשיג הראב. ל"עכ" בצק פטורה

  .'וכו" דאף האשה שעשתה שאור לחלק חייבת שמא תמלך לעשותה עיסה

ז "פ(ם "ראינו ברמב. ד אזלי לשיטתייהו"ם וראב"ח שהרמב"והבין הגר

חד אחר שחלק והוסיף על חלקו שני ישראלים שעשו כן וחזר כל א) "ט"מבכורים ה

עד שהשלימו לשיעור הרי זו פטורה שכבר היתה לה שעת חובה והיו פטורים 

א אין דבר "א"ל "ד וז"וגם שם השיג הראב." באותה שעה מפני שעשו אותה לחלק

זה מחוור ואם עשו אותה לחלק והשלימו מאין לו שהוא פטור ומה בין זה לעושה 

ח "ז הבין הגר"ועפ. ל"עכ" 'ן בסל שהן חייבין וכועיסתו קבין והשיכן או שצרפ

מ לחלקה "ם העושה עיסה ע"לדעת הרמב. ט"ו הי"ד פ"ם והראב"פלוגתת הרמב

וממילא לא שייך למגזר . כ"הרי זה פטור לעולם אפילו אם יוסיף על העיסה אח

 
ן לפרש דעתו דאיירי בבלילה "ש הרמב" כמוזה דלא. ת עיסת הכלבים הוי בלילה עבה"ונראה שלר   11

 .רכה
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ד אם הוסיף על העיסה "ט אליבא דראב"ח להסביר דבריו שמה"והוסיף הגר  

ד מחשבת חלוקה משוי לה כחלוקה "אליבא דראב, דהיינו. ם פטורה"חייבת ולרמב

ם "לרמב, אמנם. מ לחלקה לעושה עיסתו קבין"ולפיכך אין בין העושה עיסה ע

מ לחלק אינו אלא פטור מחשבה "חשבת חלוקה אינה משוי לה כחלוקה ופטור דעמ

ם הוי "ולכן אליבא דרמב. דחשב עליה שלא יהיה לה שיעור בשעה שנעשה לחם

ד לא הוי שעת "אבל לראב. שעת חובה כדי שנאמר בשעת חובתה היתה פטורה

  . חובתה בכלל מכיון שמחשבת חלוקה משוי לה כחלוקה

דמחשבת , אלא דבאמת לא נוכל לומר כן"ל "ח וז"ב הגראמנם שוב כת  

מ "דהרי בירושלמי מבואר דהעושה עיסה ע, חלוקה משוי דין חלוקה מהשתא

ואם נימא דכל , הרי דאם עשה לחלק לאחר אפייה חייבת, לחלקה בצק פטורה

כ גם בחשב לחלקה לאחר אפייה "שחשב עליה לחלקה חשיבא מהשתא כחלוקה א

א לומר "ח שא"הרי שהוכיח הגר. ל"עכ" חלה כיון דהיא כחלוקהכ תפטר מחיוב "ג

כ אפילו בחשב לחלקה לאחר אפייה "דמחשבת חלוקה משוי לה כחלוקה דא

מ לחלקה הוי משום דכל שתהיה פטורה בשעה "ועל כרחך יסוד הפטור דע. תיפטר

  .ח"ד הגר"עכת, שתיעשה לחם פוטרה עכשיו מחיוב חלה

  

  לקמ לח"דברי הראשונים בע. ג

 
ו "ד בפ"ם והראב"יש לומר שמחלוקת הרמב. ח מוכרחים"ויש מקום לחלוק ולומר שאין דברי הגר   12

ע מהני המלכה "לכו, זאת אומרת. אלא אי חוששים שמא ימלך, כ"ט אינו אי מהני המלכה אח"הי
ט לפי דהתם מיירי לא "ז ה"הני המלכה בפם לא מ"והא דלרמב. לחייבו כשדעתו היה לחלקו בתחלה

א לחזור ולהתחייב "ומכיון שכבר חילק אמרינן שא. רק שנתכוון לחלקה אלא שחילק העיסה בפועל
אבל אם היה דעתו לחלק ולא חלקוה לא אמרינן דכבר נפטרה בשעת גלגול דכיון . כשהוסיף עליו

סימן (עיין חדרי דעה . מעיקראשנתבטל מחשבתו המעשה הוציא מידי המחשבה והוי כמחוייבת 
 ).'ו סעיף ד"שכ
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ח כדבר פשוט דהעושה עיסה לחלקה לאחר אפייה "אכן מה שהניח הגר

כתב לדייק ) 'ו סעיף ג"סימן שכ(והנה הבית יוסף . חייב בחלה אינו ברור כל כך

שאין דעתו לחלקה וליקח כל אחד ואחד "ל "שמפרש וז) א"ע קמ"מ(ג "מלשון הסמ

שדעתם לחלק פ "משמע דכל שאין דעתם לאכול יחד אע" חלקו אלא לאכול יחד

ואפשר דאורחא "ג "י כתב על דברי הסמ"אמנם הב. לאחר אפייה מיקרי דעתם לחלק

שכתב מפורש לענין ) ב"סוף סימן פ( אמנם עיין בספר התרומה 13".דמלתא נקט

ובנחתום חייב בחלה דדעתו שאם לא ימצא . נחתום שדעתו לחלק לאחר אפייה

ה אם דעתו לחלקה לאחר ה פטור מחל"משמע דבלא. לקוחות שיקח הכל לעצמו

ולכאורה אין לומר דאורחא דמלתא נקט בדברי ספר התרומה ואם כן מצאנו . אפייה

וזה דלא כדברי . דעה בראשונים דדעתו לחלקה אפילו לאחר אפייה מהני לפטור

  . ח"הגר

מ לחלק דכל שעתיד "מצאנו הרבה ראשונים שכתבו ביסוד הדין דע, ועוד

  .א לאמרו"ח דא"ל לגר" וזה מה שס14.ליחלק הרי הוא כמחולק מהשתא

עיין בספר תורת זרעים . ת דלעיל"יש לפרש את דברי ר, כיון שהגענו לכך  

, מ לחלק"ת מעושה עיסה ע"ש על ר"שמדייק ממה שהקשה הר) 'משנה ה' פרק א(

זאת . מ לעשותה סופגנין"מ לחלק זהה עם הפטור דעושה עיסה ע"שיסוד הפטור דע

ואולי יש לומר . טור בשעה שתיעשה לחם פטור אף השתאאומרת מכיון שדעתו לפ

כמו הראשונים , מ לחלק"ל ביסוד הפטור דע"ת ס"אמנם ר. ש"שכל זה אליבא דר

ויש לומר דמה ,  ובזה יש ליישב דבריו15.דהוי כמחולק מהשתא, שהבאנו לעיל

 
ויש לדחות כמו שכתב . ח"ג להקשות על הגר"שהביא דברי הסמ) ו"עמוד ס(ועיין בספר בכורי אבא    13

) ד"אות י(ג יש לדחות דברי הגהות מיימוני בסוף ספר זרעים "ובכה. י דאורחא דמלתא נקט"הב
 .ג"שכתב ממש כדברי הסמ

ב סימן "ח(ץ "ובספר תשב, )'אות ב' שער ב(א "בפסקי חלה לרשב) 'משנה ה' אפרק (עיין במאירי    14

 . שכולם כתבו דכל שעשאה לחלק כמוחלקת מהשתא הוא) 'א פרק ג"רצ
ועיין באוצר . ת דהוי כמחולק מהשתא משמע יותר שלדעתו העיסה הוא המחייב בחלה"ל לר"אי ס   15

העושה ) 'דין ב' פרק א(והשוה תוספתא . זהשדן ב) ל"עמוד ק' משנה ה' פרק א(מפרשי התלמוד 
ולפי פשוטו משמע דהעיסה עצמה חייבת ואין חיוב מדין לחם שעתיד . עיסה לאכלה בצק חייב בחלה

ועיין . וכך ביאר בחזון יחזקאל שם. להיות דהכא אינו עושה לחם בכלל אלא אוכלו כשהוא בצק
ע בתוספתא כפשוטה שמפרש "וע. כ"שמפרש התוספתא דעוסקים כשאפאה אח) ד"א מ"פ(במאירי 

ש במנחת בכורים להגיה דברי התוספתא תמוה "ומ. ת את דברי התוספתא"איך יפרשו החולקים על ר
 .ש"עיי, טובא
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מ לחלק "ש יסוד הפטור דע"ואולי יש להרחיב דברינו ולומר דאפילו לר  

שהביא ) שם(עיין בסוף דברי התורת זרעים . היינו דהוי כמחולק מהשתא

דיש דברים שהם חיבור לטבול יום ואינם חיבור ) 'הלכה א' פרק ד(מהירושלמי 

י אין פטור "מ לחלקה פטורה אבל בטבו"דבחלה אמרינן דהעושה עיסה ע. לחלה

מ לחלקה הוי כמחולק "ונראה ברור מירושלמי זה דהעושה עיסה ע. מ לחלקה"דע

ש יסוד "ל דאליבא דר" וצ17.'ש עצמו הביא ירושלמי זה במשנה ה"והר. מהשתא

שה לחם הוי מ לחלק הוי משום שכל שדעתו להיות פטור בשעה שנע"הפטור דע

  18.כמחולק מהשתא

  

  מ בין הפירושים"נפק. ד

מ לחלק פירושו דהוי "ל דע"עד השתא עסקנו לברר שרוב הראשונים ס  

  . ובדבר זה יש לפשוט כמה ספיקות ופלוגתות האחרונים. כמחולק מהשתא

מ לחלק "שחקר אי אמרינן הפטור דע) 'ד אות ק"פ(עיין בספר תורת הארץ   

ת מנחת שלמה "ועיין בשו. מ לחלק הוי פטור" דצירוף סל עוהעלה שם. בצירוף סל

. ל"ל דדבר זה תלוי בהנ"וי. מ לחלק בצירוף סל"שדן דאולי לא מהני ע) ח"סימן ס(

. מ לחלק הוי פוטר"מ לחלק דהוי מחולק מעכשיו אז גם בצירוף סל ע"דאי יסוד ע

 
' משנה ה' פרק א(עיין אוצר מפרשי התלמוד . ת"כיסוד הזה כתבו הרבה אחרונים ליישב דברי ר   16

 ).37הערה 
 .ע"וצ, ש עצמו הביא ירושלמי זה"ה שכנראה לא שם לב שהרודברי התורת זרעים הם מקושי ההבנ   17
. ת"ש ור"ז יש לפרש מחלוקת הר"ועפ. ר הרב מיכאל רוזנצוייג"ש שמעתי ממו"ביאור הזה בדברי הר   18

כך לא מהני שום , ת שכמו שדעת לעשותו סופגנין לא מהני לפוטרו מחיוב חלה"ש הבין בדברי ר"הר
כ "משא. ת לחלק שפיר מהני לפוטרו כיון דהוי כמחולק מהשתאל דדע"ת ס"ר, אמנם. דעת לפוטרו

פ "ואע. ת"שאר הדברים שתלויים בדעת דלא חל הפטור עד לאחר זמן לא מהני דעת כזה אליבא דר
ש "לא עלה על דעת הר, כ דהוי כמחולק מהשתא"מ לחלק הוי ג"ש יסוד הפטור דע"שאליבא דר

 . ראה לפרשכך נ. ת"שיהני שום פטור מחמת דעת אליבא דר
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דנו האחרונים בעושה עיסה גדולה . מ אחרת בחקירה זאת"ויש להציע נפק

ובדעתו לחלקה לשתי עיסות אחת פחות מכשיעור ואחת יותר כשיעור אי העיסה 

מ לחלק משום דהוי " והנה אם הפטור דע20.הקטנה חייבת או פטורה מחלה

. וי כמוחלקת משעה ראשונה ופטורה מחלהל דעיסה קטנה ה"כמחולק מהשתא י

ל דהכא שדעתו ליחייב "כ י"אם הפטור משום שדעתו להיות פטור אח, אמנם

ויש להוסיף הרבה . מ לחלק"דאין פטור דע, דחלק מהעיסה הוי כשיעור, לבסוף

מ אחרות "נפק

  

  מ לחלק בכל התורה"ע. ה

מ לחלק בדינים " דעיש לעמוד על מה דמלבד מחלה לא מצאנו פטור זה

טומאת אוכלים צריך כביצה או לטמא אחרים או אפילו לטומאת , למשל. אחרים

ולא שמענו מעולם שאם בדעתו לחלק המאכל לפחות .) לשבת צא' עיין תוס(עצמם 

 
ונראה בהסבר דבריו דלאחר . מ לחלק לאחר האפייה לא מהני"ח דע"והנה לעיל הבאנו דברי הגר   19

. ע איך מהני צירוף סל לאחר שהוא כבר לחם"ולדבריו יל. שנעשה לחם אי אפשר שיחול שום פטור
ולפיכך . רבעים קמח הוי שיעור בעיסה' שביאר דשיעור ה) 'משנה ד' פרק ב(ועיין בתורת זרעים 

שלחם הוא גמר , ולכן לא היה לחם. לא היה עיסה מעולם, בצירוף סל שלא היה מעולם שיעור
כ שעת צירוף סל מיקרי שעת חובתה לכל דיני "א. י צירוף הסל נעשה לעיסה וללחם"ורק ע. העיסה
  .מ לחלק יהיה פטור כיון שדעתו לפטור בשעת חיובא"ח צירוף סל ע"ז אליבא דגר"ולפ. חלה

ת בית אפרים שאם דעתו לחלקה ולחזור ולצרפה בסל "בשם שו) ב"ו סק"סימן שכ(ת "ועיין בפ   
מ לחלק הוא דהוי כמחולק מעכשיו "שאם יסוד הפטור דע. ג"ל דפטור בכה"ולפי דברנו הכא י. דחייב
ח שהפטור משום שבשעה שיהיה לחם יהיה פטור "ואי כדברי הגר. יש לפוטרו, ש הראשונים"כמ

ואין דמיון בין זה . כ דפטור כיון דבשעת האפייה יהיה פחות מכשיעור"ל ג"י,  מהשתאולכן פטור
כ שעת הצירוף מיקרי שעת "א, דהתם לעולם לא היה שיעור עד שעת הצירוף, לצירוף סל דעלמא

אמנם בנדון זה שהיה שיעור בתחלה אלא שדעתו היה לחלקה אין שעת הצירוף מיקרי שעת . חובתה
 .חובתה

ובספר לקט העומר , )'ה אות ה"סימן רל(ת צמח צדק "שו, )'פתיחה לסימן ה(בספר חלת לחם עיין    20

 ).'אות ד' פרק ז(
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שהכל תלוי בשעת , ח"ש הגר"מ לחלק הוא כמ"ן דעוהנה אם יסוד הדי  

ל כפשוטו דרק בחלה שלחם הוא הקובע שייך "י, אפייה שזהו הזמן שנעשה ללחם

אמנם אם סבורים כדברי הראשונים שיסוד הפטור הוא שכל שעתיד לחלקה . דין זה

ואולי יש מקום . ע מדוע שייך פטור זה דוקא בחלה"יל, הרי הוא כמוחלקת מהשתא

אלא שחלה לעולם . מ לחלק הוי פטור בדברים הצריכים צירוף" ולומר שעלחדש

כ לוקח קמח ומערב הגושים הקטנים ביחד עד "שאין חיוב חלה אא. צריך צירוף

בטומאת , אמנם. מ לחלק"וכיון שחלה לעולם צריך צירוף יש דין דע. שנעשה לאחד

מ אין "דיני חלה מצ צירוף דוקא אפילו עוסקים בלחם שצריך צירוף ל"אוכלים דא

  .צ צירוף מצד עצמה"מ לחלק שייך בטומאת אוכלים שא"דין ע

  

  סיכום וספקו של רבינו יחיאל. ו

והצענו . ש"ת ולסלק מעליו קושיות הר"עד עכשיו עסקנו לפרש את דברי ר  

מ לחלקה "ת דהעושה עיסה ע"אפשר לומר שפסק ר) א. ת"שלשה אפשריות בדעת ר

י הוא "או משום שגרס דר, ל מאיזה סיבה שהיא"ק כראו משום שפס, חייבת בחלה

אולי יש לומר דגם ) ב. ק"ש בסמ"וכמ, דקאמר דהעושה עיסה לחלקה חייב בחלה

ת משום "אלא שחולק ר, ת העושה עיסה לחלקה פטור מחלה דדעת לפטור מהני"לר

) ג. דלדעתו לא מהני דעת לעשותו סופגנין שזה סותר המעשה שעושה בעשיית לחם

פ שלא "ואע, ת דהעושה עיסה לחלקה פטור מן החלה"ומר שסבירא ליה לריש ל

ת שדעת מהני לפטור בשאר דוכתי שאני הכא דהוי כמחולק מעכשיו "ל לר"ס

אבל שאר מיני דעת דלא מהני לפטור עד לאחר זמן לא מהני . ולפיכך מהני דעתו

  .ת"אליבא דר

שנסתפק :) ברכות לז(' בתוס' ע. ואולי יש לפרש בזה ספקו של רבנו יחיאל  

שאין משימין שיעור חלה בקדרה אחת ) אטריות(ש "רבנו יחיאל לענין וירמשיי

 
 .ד כתבתי"והנלע, שדן בדבר זה) 'סימן ט(עיין בספר אבני שהם    21
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, הנשים שעושות עיסה לחלקה ללחמים קטניםוהנה דנו הפוסקים במנהג   

ומדוע לא חוששות לדברי רבנו יחיאל להפריש בלא . ומפרישות חלה בברכה

מ לחלק "ת דין ע"ל לר"רבינו יחיאל נסתפק אי ס. ש" וכפי מה שהסברנו א23.ברכה

מ לחלק פטור מן החלה מפרישות הנשים "כ כיון דפשיטא לן דע"וא. כל עיקר

 ולכן אין ענין מספקו של רבינו יחיאל 25.ת בכלל"ל כר" לא קי ועוד אולי24.בברכה

     .לנשים דידן

 
ע בדברי "וע. שטרח להבין ספקו של רבנו יחיאל' א ביאור הארוך למשנה ז"ועיין בשנות אליהו להגר   22

א האריך "ד סימן ק"ת מלמד להועיל חיו"ובשו. איך שביאר' ש להלכות חלה אות כ"ל הראחמודות ע
 . בביאור דבריהם

 ).ב"שם סק(ת "ובפ) ז"ו סק"ד שכ"יו(א "עיין בגר   23
ל "ולא קי. א"ש בבהגר"מ לחלק אצל הנשים כיון שעושות לחלק לעצמן ולא לאחרים עיי"ולא הוי ע   24

כ יצרפם "כ פטור אא"מ לחלקה לעצמו ג"דע) ד" ספר זרעים אות יסוף' בהגהות מיי(כרבנו שמחה 
 .בתנור או בסל

 ).א"שם סק(ת "ובפ) ד"שם סק(ך "ובש) ג"ט ס"ד סימן שכ"יו(ע "עיין שו   25
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  ברוך שולמן' ליאהרב 
  בוחן

   ישיבת רבנו יצחק אלחנן
  

    
 

   ם בגדר מלאכת חובל"יטת הרמבש

  

א "ואינו חייב כ. ל דחיוב חובל משום מפרק"ס) 'ט-ז"ח שבת ה"פ(ם "הרמב. א  

ומשמע דאפילו . אבל לא בשאר שרצים, שרצים שיש להם עור' בבהמה חיה ועוף או בח

   .םביצא מהם דם אינו חייב בשאר שרצי

:) מו(חדא דסותר את הסוגיא בחולין , ושיטתו קשה מאד מכמה צדדים. ב  

פ חייב אפילו "דמבואר דאם יצא הדם עכ, דבשאר שרצים ורמשים עד שיצא מהם דם

   .בשאר שרצים

כ אינו "שרצים לבין שאר שרצים ע' ם החילוק בין ח"דלהרמב, עוד קשה. ג  

ל "ש לומר דהדרא בריא היה צ"הדם דלדאם כן ביצא , דבשאר שרצים חוזר להתפראות

שרצים לבין שאר שרצים ' ל דשם מבואר דהחילוק בין ח"מהסוגיא בחולין הנ' וק. חייב

   .שרצים לא הדרא בריא' דבח

יהודה וחכמים בפוצע חלזון אם ' נחלקו ר.) עה(דבגמרא שבת , עוד קשה. ד  

ם "והרמב, ידולי קרקעולחכמים פטרינן ליה משום שאין דישה אלא בג, חייב משום דש

כ קשה איך חייב בחובל משום מפרק שהוא "וא, ק"פסק כחכמים דאין דישה אלא בגידו

   .תולדה דדש

ם דבהמה חיה ועוף וכן שרצים חשיבי "ותירץ המגיד משנה שדעת הרמב  

' ם לכאו"אבל לשון הרמב. ש"א לאפוקי דגים כמו חלזון עיי"ק ולא באו חכמים כ"גידו

אמנם . ומשמע דכל חי במשמע, "'וכן החובל בחי שיש לו עור כו"תב דכ, לא משמע כן

אבל משמע , שרצים' א בבהמה חיה ועוף וח"ח כ"ם מבואר דאי"בהמשך דברי הרמב
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א בבריות שיש "ייך גדר מפרק כם דלא ש"ק דעל כל פנים מבואר ברמב"ועו. ה  

והרי חלזון אינו , יהודה דמחייב בפוצע חלזון משום דש' ט דר"כ קשה מ"להם עור וא

' פ ח"דר' א במתני"רעק' ר שכן הקשה בתוס"שו. שרצים ומסתמא אין לו עור' בכלל ח

   .שרצים

כתב דלעולם ) ח"י' סי(ם "אברהם בן הרמב' ובתשובת ברכת אברהם לר. ו  

מ חייב עליהם משום חובל שהוא " ומ- ודלא כהמגיד משנה -ק "ים אינם גידובעלי חי

, אף שהוא תולדה דדש, אבל מפרק, ק"דרק בדש אמרינן דאין דישה אלא בגידו, מפרק

   .ק"איתא אף בדבר שאינו גידו

ועוד דדישה , חדא דאיך יהיה הטפל חמור מן העיקר' והדברים מפליאים לכאו  

הוא ' ועוד דפציעת חלזון לכאו, פ תולדה דלא גרע ממפרק"ק ייחשב עכ"שלא בגידו

מ אמרינן דפטור עליה לחכמים משום שאין דישה "ממש דוגמת חובל והוא מפרק ומ

   .ק"אלא בגידו

דרק , ם דמפרק לא שייך כי אם בדבר שיש לו עור"ונראה דאמנם דעת הרמב. ז  

ק אותו משם ודמי על ידי י שיש לו עור חשוב שיש דבר העומד בפני הדם שצריך לפר"ע

או אולי יש לו . זה למלאכת דש שמשחרר את הגרעין מתוך הקליפה שעומד בפניו

א "בתשובת ר' ועי. (ם טעם אחר למה ענין מפרק לא שייך כל זמן שאין לו עור"להרמב

א בדבר שיש לו עור לכן סתם לן "על כל פנים כיון שמפרק לא שייך כ.) ם שם"בן הרמב

, שרצים דשאר שקצים ורמשים שאין להם עור החובל בהם פטור' פרק חמתניתין דריש 

   .ם דסתימת המשנה משמע דבכל גונא פטור ואפילו יצא מהם דם"וסבירא ליה להרמב

פ שאין לו עור ואם כן "ואע, יהודה דהפוצע חלזון חייב' ומכל מקום דעת ר  

, א דומה ממש לדשדסוף כל סוף כיון שמצד הפעולה החיצונית הו, אינו בגדר מפרק

, ז יוצא הדם"והכא נמי כותש את החלזון ועי, ז יוצא הגרעין"שכותש את החיטה ועי

ואף שמצד התכונה הפנימית של המלאכה באמת אינו דומה דבדש יש גם ענין של פירוק 

שמשחרר את הגרעין מן הקליפה הקשה ואילו בפוצע חלזון דאין שם עור אינו בגדר 

. סגי בזה לחייבו, יון שמצד הפעולה החיצונית דומה ממש לדשמ כ"אבל מ, פירוק כלל
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ם מפרש דהכי "והרמב, ק"ל שאין דישה אלא בגידו"ובזה חולקים חכמים וס  

כיון שדישה , ק אינו דומה לדישה מצד הפעולה החיצונית"קאמרי דכל שאינו גידו

דהיינו , ונתו הפנימיתולכן אין לחייבו אלא אם כן דומה לדישה בתכ, ק"נעשית בגידו

ולא , אבל בחלזון שאין לו עור וממילא אין לו הענין של מפרק, שיש לו ענין של מפרק

ק אינו דומה לדישה גם "כיון שאינו גידו, א מצד הפעולה החיצונית"אתינן עלה כ

   .בפעולתו החיצונית ולכן אינו חייב

, הם ענין מפרקשיש ל, שרצים שיש להם עור' אבל בבהמה חיה ועוף וכן בח  

ג לא קפדינן שידמו לאב מצד הפעולה "ובכה, הרי דומים לדישה מצד התכונה הפנימית

כ הרבה עניני תולדות שאינם דומים לאב בפעולה החיצונית "וכמו שמצינו ג, החיצונית

כמו זומר דהוי (כלל רק חשיבי תולדות מצד התכונה הפנימית שבהם נדמים להאב 

   ).ב" בונה והרבה כיותולדת זורע ומגבן תולדת

ק ולא "ם שכתב דרק בדישה בעינן גידו"א בן הרמב"ונראה שהם הם דברי ר  

רק בדברים שאין להם התכונה הפנימית של מפרק ואנו באים לחייבם רק ' פי, במפרק

   .מצד הדמיון החיצוני לפעולת הדישה

' ראזיל בשיטת , והברייתא דחולין דמחייב בשאר שרצים כשיצא מהם דם. ח  

אף , ח דומה לדישה מצד הפעולה החיצונית"דלדידיה כל שמוציא דם מבע, יהודה

. וחייב אף שאין לו עור דממילא אין לו גם את התכונה הפנימית דמפרק, ק"שאינו גידו

ולדעה זו גם בשאר שרצים גם אם לא יצא הדם אילו היה סוף הדם לצאת היה לו 

רצים אם לא יצא הדם הדרא בריא ממילא אלא דכיון דבשאר ש, כ משום דש"להתחייב ג

שרצים דסתם דבשאר שקצים ורמשים ' פ ח"דר' אבל מתני. ח עד שיצא מהם דם"אי

היינו כחכמים דאין דישה אלא , דמשמע אפילו יצא מהם דם, ליכא חיוב חובל כלל

והיינו , א במקום שיש לו את התכונה הפנימית דמפרק"א לחייב בחובל כ"ק וא"בגידו

אבל בשאר שקצים ורמשים כיון . שרצים שיש להם עור' המה חיה ועוף וחדוקא בב

ואילו מצד הפעולה החיצונית הרי לא דמי , שאין להם עור אין להם התכונה דמפרק
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   .ק"אר לעיין ודוז ניחא כל מה שהקשינו לעיל כמבו"ועפי  

כלל גדול ' ם השמיט דין הירושלמי פ"ז ניחא מה שהרמב"ואגב להעיר דעפי(  

דבאמת מצד התכונה הפנימית לא דמי , ב דזורה והפריחו הרוח חייב משום זורה"ה

בנשמת (וכן העיר החיי אדם , דזורה הוא מעין בורר:) עג(' לזורה כלל שהרי מבואר בגמ

מ מחייב ליה הירושלמי משום שדומה לזורה מצד "ל דמ" צרק). 'א' ו סי"אדם כלל ט

, ק"ל אין דישה אלא בגידו"ם משום דאנן קיי"מ השמיטו הרמב"ומ. הפועלה החיצונית

וזהו . ק"יהודה דיש דישה שלא בגידו' ר' והירושלמי אזיל בשי, ה זרייה"ומסתמא ה

מ "ד המ"דאילו לפי, ק"ל דבהמה חיה ועוף לא הוי גידו"ם ס"דהרמב' כמה שכתבנו לעי

', כ' א סי"הגרעק' ע תש"וע. כ אדם נמי"ק א"שרצים הוי גידו' דבהמה חיה ועוף וח

   .)ה"כ' ו סי"ת יחוה דעת ח"ובשו

וכן מוכח , א בפשיטות דדגים אין להם עור"עוד יש להעיר במה דנקט הגרעק(  

ו בדגים ואיל, ק"ח שאינם גידו"ל דיש חיוב חובל גם בבע"ם דס"א בן הרמב"לדעת הר

, א בבהמה חיה ועוף"ח ככ"ם דאי"ליכא חיוב חובל כמבואר מלשון המשנה והרמב

בפשיטות דיש לדגים .) קח(' ע דלענין תפילין נקט הגמ"וצ, כ משום שאין להם עור"וע

 .)ע"וצ. אלא שיש בו זוהמא, עור
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  א בדין זחילה שאינה ניכרת"שיטת הגר

  

  זחילה שאינה ניכרת. א

ש דמקוה שנפרץ על שפתו "הביא את דברי הר) א"י' סי(מקואות ' ש להל" הרא  

י אסור לטבול בו דכיון שמי המקוה ננערו והתחילו לצאת הר, ומימיו יוצאים וזוחלין

מ "מכ, סאה אחר שיצאו הזוחלין' ואפילו ישאר במקוה מ, הוא טובל במקוה זוחל

. א"כ להרשב"ל ג"וכן ס, השתא מיהא הוא טובל גם במים העליונים שהן זוחלין

מותר לטבול בו אף , סאה' ל דכל היכא שישאר במקוה מ"וס, ש חולק עליהם"והרא

ע "השו' דעות הללו הוי מח'  והני ב.כשהוא זוחל מלמעלה כיון דעיקר המקוה אינו זוחל

דבמקוה שיש בו סדק , ש"ע פסק בזה כהרא"שהשו, )'נ' א סע"ר' סי(ד "א ביו"והרמ

ש "א פסק כהר"והרמ, סאה' דמותר לטבול בו כל היכא שישאר בו מ, בגובה של המקוה

סאה עדיין אין טובלין בכל המקוה הואיל ויש מים ' א דגם היכא שישאר בו מ"והרשב

דזחילה , א"עוד דינא אחרת מהרשב) א"נ' סע(ע "והנה הביא השו. לין על גביוהזוח

א הקשה דכל מקוה שבעולם "דהרשב, שאינה ניכרת אינו פוסל את המקוה משום זוחלין

דארעא חלחולי .) כב(וכדאיתא בחגיגה , הרי הוא פסול שהרי הוא זוחל קצת בארץ

ל דזחילה שאינה ניכרת לא חשיב "כ צ"אלא ע, כ אין מקוה כשרה בעולם"וא, מחלחלא

  . ואינו פוסל את המקוה, כזחילה

א לגבי "ע את דברי הרשב"דהיאך הביא השו, )ז"ק צ"ס(א "ותמה על זה הגר  

שאין טובלין ', א לשיטתו שיטתו מסעיף נ"שהרי זה הוי הרשב, זחילה שאינה ניכרת

ש "ק כהראע פס"אבל הרי השו. סאה' במקוה שזוחל קצת אף היכא שישאר בו מ

א "כ בו ההכרח דהרשב"וא, סאה' שטובלין במקוה שזוחלת מקצתו היכא שישאר בו מ

ע את "דהיאך הביא השו, א"והקשה הגר. לומר שזחילה שאינה ניכרת לא הוי זחילה
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תמוה )] ח"מ' א סי"ח) (גרסנס(לב אריה ' בתשו' ועי[אבל תמהו האחרונים   

א דזחילה שאינה ניכרת לא חשיב כזחילה הוי "א דסברת הרשב"גדולה על דברי הגר

ש דגם זחילה שאינה ניכרת "ומאיזה טעם יאמר הרא, ש"סברא נכונה גם לדעת הרא

 הם טעות סופר ואין להחמיר א"ולכן כתבו כמה אחרונים דדברי הגר. חשיב כזחילה

  . כלל בזחילה שאינה ניכרת

  

  סוגי טהרה' ג. ב

בהקדמת דברי התורת , א ולהצדיק דינו קצת"אולם נראה לבאר כונת הגר  

, ל מעין"יכול אף בור שבספינה יהא טהור ת) 'הלכה א(, ל"וז) 'שמיני פרשתא ט(כהנים 

ה מעין מטהר בכל שהוא אף אי מ, מה מעין שעיקרו בקרקע אף מקוה שעיקרו בקרקע

. סאה' המעין מטהר בכל שהוא והמקוה במ, ל אך מעין"ת, מקוה מטהר בכל שהוא

ל אלא מעין את "א, ל מקוה ומעין יהיה טהור"מנין אם טמא יטהרנו ת) 'הלכה ב(

ל "מקוה את הבור בור את הבור בור את המקוה מנין ת, מקוה את המקוה, המקוה מנין

אי מה מעין מטהר ) 'הלכה ג. ( יהיה טהור ומקוה מים יהיה טהורמעין יהיה טהור בור

ל אך מעין המעין מטהר בזוחלין והמקוה "ת, בזוחלים אף מקוה מטהר בזוחלים

דהיה , שכתב שיש כאן טעות בהגירסא) שמה(א "בהגהות הגר' ועי. כ"באשבורין ע

שאינם שווים בין עוסקת בהני דינים ' דהלכה ג', להיות נשנה קודם הלכה ב' להלכה ג

  .'והוי כהמשך מהלכה א, מקוה ומעין

כ "ע בלשון התו"דהנה צ, כ"אולם נראה לבאר הגירסא הישנה בדברי התו  

, בור יהיה טהור, מעין יהיה טהור", דינים הללו שנמנו שם' דמה הני ג, שמה' בהלכה ב

עין או סוגי טהרה או טהרה במ' דבמקואות אין לנו אלא ב, "ומקוה מים יהיה טהור

ל "שס, "ים"בגדר דין ) ד"ה מ"פ(והנה נחלקו התנאים במשנה דמקואות . טהרה במקוה

יהודה חולק שרק ' ור, "ולמקוה מים קרא ימים"מאיר דכל הימים כמקוה דכתיב ' לר

יוסי אמר כל הימים מטהרים בזוחלין ופסולין לזבים ' ור, הים הגדול הוי כמקוה

ולכאורה תמוה הוא דאי . יוסי בזה' ואנו פסקינן כר, כ"ומצורעים ולקידוש מי חטאת ע
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ונראה לומר שים הגדול הוי סוג בפני עצמו של מטהר שהוא אינו לא מקוה של   

דמטהר בזוחלין ופסול לזבים , "מקוה מים"אשבורין ולא מעין אלא הוא סוג שלישי של 

שהביא בשם , ה רבי"ד.) קט(שבת ' תוס' דהנה עי. וש מי חטאתומצורעים ולקיד

דמי הים הגדול מטהרים בזוחלין הואיל וחיותו של מי , יוסי' א בביאור דינא דר"הריב

אבל הם פסולים לקידוש מי חטאת הואיל ומי הים בטבעם אינו , הים הוא בזוחלין

זוחל אבל אינו נובע כמעין שחיותו אינו כמעין לכל דבר אלא במה שהוא . נובעים כמעין

. נובע כמעיןכ הוא " אא"מים חיים"כדלא חשיב , ולכן דינו שונה לגבי קידוש מי חטאת

ומקוה לענין טהרה בביאור החילוק בין מעין :) סה(ד זה כתב המאירי לשבת "וע

ומי מקוה מטהרים דוקא , דמי מעין מטהרין בזולחין משום שטבען הוא לזחול, בזוחלין

דהיינו דטהרת .  ולא בזוחלין שטבעם הוא להיות נחים במקום אחד באשבוריןבאשבורין

י חיותו שהוא "וטהרת מעין נקבע עפ, י חיותו שהוא באשבורין"המקוה נקבע עפ

  . בזוחלין

דעיקר אופי טהרתם , וחזינן מכאן יסוד גדול בכל טהרת מקואות ומעיינות  

. טהרתםכ קובע דרך "חיותם הוא גדדרך המים ב, חיותוי טבעו ו"נקבע מדאורייתא עפ

כ נראה לומר שמקוה מטהר באשבורין הואיל וטבעו הוא באשבורין ומעין מטהר "וא

, בזוחין וכשר לזבים ומצורעים ולקידוש מי חטאת הואיל והם זוחילן ונובעים בטבעם

מטהר בזוחלין ואינו כשר לקידוש , וים הגדול שטבעו הוא בזוחלין אלא שאינו נובע

ונראה דזהו כונת התורת . וזה אינו לא בור אשבורין ולא מעין,  זבים ומצורעיםולטהרת

או מעין הנובע או ים שהוא זוחל או בור אשבורין ,  של מיםסוגי חיות' גכהניםשיש כאן 
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בא ' דהלכה ג, ל נראה ליישב הגירסא הישנה בדברי התורת כהנים"י כל הנ"ועפ  

אבל חילוק זה בנויה על ההנחה דמעין , לחלק בין מקוה ומעין לענין טהרת זוחלין

ומקוה מטהר באשבורין הואיל וחיותו , מטהר בזוחלין משום דחיותו הוי בזוחלין

סוגי טהרה הוי מיוסד על מה ' לזה בעי ההקדמה שכל דין טהרה של הגו, באשבורין

וכדחזינן מטהרת ים , וכל שאין חיותו בזוחלין אינו מטהר בזוחלין, דהוי חיותו בכך

דמטהר בזוחלין ואינו קדוש לקידוש מי חטאת הואיל וחיותו בזוחלין אלא שאינו נובע 

 דראוי לבאר החילוק בין מעין למקוה אז הוא', ורק אחר שייסדנו את זה בהלכה ב, כים

  .לענין טהרה בזוחלין שהוא תלוי באמת בחיותו

שכתב דמעין ) ג"ה מ"פ(ש למקואות "ונראה להביא סמוכים לזה מדברי הר  

ה אין המעין "אפ, וריבו עליו נוטפין ונעשה זוחלין, שהיה עומד מתחילה ואינו זוחל

היה עומד כלומר שאותו מעין , ל"ש וז"וביאר הר. הזה מטהר בזוחלין אלא באשבורין

ואין , שוה למקוה לטהר באשבורין' לא היו מימיו זוחלין אלא עומדים וריבה עליו וכו

מקואות (א "וכתב החזו. ל"מטהר בזוחלין מאחר דעיקר מקום המעין אינן זוחלין עכ

ש הוא שאף במקום שהיה הולך שמה מתחילה אינו "שדעת הר) 'אות ב' ו' קמא סי

דמעין :) סה(ן לשבת "הרמב' כ בחי"וכן משמע ג. ר בזוחלין אלא באשבוריןמטה

ת "ועי בשו. [העומד אינו מטהר בזוחלין אפילו במקום שהיה הולך שמה מתחילה

ונראה לבאר ]. בזה באורך) א"מ' א סי"ח(ת דברי חיים "ובשו, )ט"נ' ב סי"ח(ם "מהרש

ולכן כל , ום שכך טבעו וחיותושהטעם שמעין מטהר בזוחלין הוא מש, ל"י כל הנ"עפ

ממילא שוב אינו מטהר בזוחלין אלא באשבורין , מעין העומד שאין חיותו בזוחלין

שנסתפק אי מעין שלא נפסק ממקורו , ה שמא"ד:) נה(בכורות ' ע בתוס"וע. כמקוה

הואיל ואין חיותו של , ולכאורה נסתפק בזה. מטהר דוקא בזוחלין או גם באשבורין

    .אלא דוקא בזוחלין, ין דילמא הוא אינו מטהר באשבורין כללהמעין באשבור

  

  גדר פסול זוחלין למקוה. ג

 
  ).ד"י' עמ', ט חוברת ה"שנה ל(בקובץ הפרדס ' ועי, )ב"ט מקואות הי"פ(ר דכעין זה באור שמח "שוו  1
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ל דהיכא שיש סדק בגובה של "א דס"ונראה דזה הוי עומק שיטת הרשב  

דכל היכא שחלק , סאה' כל המקוה פסולה לטבילה אף היכא שישאר בו מ, המקוה

פסול הואיל וחיותו הוא להיות  ומקוה הזוחלתאז כל המקוה נחשבת כ, מהמקוה זוחלת

א לומר דמה דאין מי המקוה כחיותן הוי רק פסול באותם "ונראה דא. אשבורין בקרקע

ו "פ(ח "הגר' בחי' שהרי עי, ואינו פוסל את כל המקוה, מי המקוה עצמם שזוחלין

בחגיגה ' וכהגמ, שמייסד דכל טבילה במקוה צריכה להיות במקום בקרקע) ד"מקואות ה

דמה מעין עיקרו , ה בתורת כהנים שמה"וכ. סאה' ין טובלין בגל שנתלש ובו משא.) יט(

דהוא משום ונראה לומר . 2ולכן בור בספינה הוי פסול , בקרקע אף מקוה עיקרו בקרקע

ולכן כל מקוה הזוחל לא הוי , דחיותו של מקוה הוא להיות קבוע במקום אחת בקרקע

א "ל להרשב"ולכן ס. ואין לו מקום בקרקעבגדר חלות שם מקוה כלל הואיל והוא זוחל 

שהרי הפסול דזוחלים , דאין טובלים בכל המקוה מחמת אותם מי המקוה שזוחלים

, אחת בקרקע במה שאינו עומד כחיותו במקום בעצם טהרת כל המקוהבמקוה הוי פסול 

כשר בזוחלין הוי משום והא דמעין .  הזוחלים בפועלמי המקוהואינו רק פסול בטהרת 

ממילא כל מקום שזוחל שמה מי , ואיל וחיותו של המעין להיות זוחל ממקום למקוםדה

  . הוא חיותו הואיל וזה כמקומו של המעיןהמעין חשיב שפיר 

א לחלק בין זחילה הניכרת לזחילה שאינה "ז יש להבין דברי הרשב"ועפי  

את המקוה אינו פסול , שהרי כל זחילה שהוי באמת חיותו של המקוה לזחול כן, ניכרת

 
דעושין מקוה כולו משלג אף היכא שהביאו ) 'ל' א סע"ר' ד סי"יו(ע "מ בזה לגבי הא דאיתא בשו"יש נפקו  2

דאין )] 'ג אות ב"ל' ג סי"ח(אחיעזר ' ד בתשו"והו) ['ג אות ד"קל' ד סי"יו(א "וביאר החזו. השלג בכלים
להכלי להחזיקו שהרי הוא דבר קשה שעומד שהרי השלג לא בעי ,פסול שאובין בשלג שהביאו אותו בכלים 

ואין פסול שאובין נאמר אלא היכא שהכלי הוא המחזיק את , ולא הוי כמשקה דבעי להכלי להחזיקו, ע"בפנ
' חלק א(אהלי ישורון ' כ בס"ד ג"והו, ב"י כ"ג סוס"ד ח"מ יו"אגר(פ "ד סברת הגרמ"וזה הוי קצת ע. [המים

, ע"היכא שהכלי אינו מחזיק את האוכל שבו אלא האוכל עומד בפנדכל , טבילת כלים' בהל) 217הערה 
להחמיר כדעת ) א"ק ע"ס(ך " השוכתב ].מעיקר הדין כלי זה אינו צריך טבילה דלא חשיב ככלי סעודה

נראה לומר טעם חדש , ל"י הנ"ועפ. טובלין בשלג אלא לאחר שכבר נימוחדאין , י"ד בב"המרדכי הוב
, במים שבקרקע כשהשלג הוי קשה והוא עומד בהבור לא חשיב כלל כטבילה שהרי, ך"בדברי המרדכי והש

, השלג עומד בהקרקעולכן לא חשיב כאילו , ע"שהרי אין הקרקע מחזיק את השלג אלא השלג עומד בפנ
, וממילא טבילה בהשלג לא נחשב כטבילה בקרקע ולכן אין טובלין במקוה של שלג אלא לאחר שנימח

  .  דשפיר חשיב כטבילה בקרקעוהקרקע מחזיק את המים
אין לשפוך , שכשעושים מקוה משלג או קרח) א"ק כ"ס(ת "ד זה יש להבין דברי האחרונים שהובאו בפ"וע

שהרי אין הקרח חשיב כאילו , לתוך השלג או הקרח מים חמים שאובין כדי להפשיר את השלג או הקרח
לוגין מים ' הוא מערה מים חמים הרי נכנסו גונמצא שכש, הוא בתוך קרקע המקוה כל זמן שהוא עדיין קשה
  .לוגין מים שאובין בתחילה פוסלין את המקוה' וג, שאובין בראשונה להמקוה קודם שנפשר השלג
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ל ככל "כ לא ס"ע ע"ש והשו"שהרי הרא) א"ק צ"ס(א "ועל זה טען הגר  

ש "ד הריב"ל ע"אלא נראה דס, א בהגדרת פסול דזוחלין במקוה"החשבון של הרשב

דפסול דזוחלין הוי משום דכל מים הזוחל הוי כקטפרס ) א שמה"ד בביאור הגר"הו(

כאן חיבור בכל המים אשר וממילא אין , 3ואיתא במשנה דטהרות דקטפרס אינו חיבור 

אבל מעין שפיר . סאה' ולכן פסול הוא לטבילה הואיל ואין בו מ, בהמקוה שהוא זוחל

ג דקטפרס אינו חיבור משום דמעין מטהר בכל שהוא ולא בעי דין "מטהר בזוחלין אע

ע שטובלין במקוה שיש בו סדק היכא "ש והשו"ל להרא"ולכן ס. סאה' חיבור למ

דעצם פסול דזוחלין במקוה אינו פסול בעצם טהרת המקוה במה , סאה' שישאר בו מ

שהם , אלא הוי רק פסול באותם מים שהם זוחלין בפועל, שאין לו מקום ואין חיותו בכך

אבל כל היכא שישאר בו . סאה הואיל והם זוחילן ויוצאים' אינם מצטרפים לשיעור דמ

ר טובלין בחלק של דשפי, סאה שפיר טובלים בחלק של המקוה שאינה זוחלת' מ

א "ובזה תמה הגר. סאה' המקוה שאינה זוחלת שהרי הוא שפיר מצטרף להשיעו דמ

הרי אין לחלק בין זחילה , ע בהבנת פסול דזוחלין במקוה"ש והשו"דלשיטת הרא

דגם מים הזוחלים באופן שאינו ניכר אינם מצטרפים , הניכרת לזחילה שאינה ניכרת

  .לה בהםולא מהני טבי, סאה' לשיעור דמ

) ב"נ-א"נ' סי(ת עצי ברושים "א בשו"ל בדברי הגר"ר רמז לביאור הנ"ושו  

היה מחמיר בעיר ווילנא לחומרת , ל"ר בצלאל ז"שאחיו הג, ר שלמה מווילנא"להג

ח היה מחמיר מאוד בזחילה שאינה ניכרת בזה בעיר "ועוד שמעתי שהגר. א בזה"הגר

חוברת (וקובץ בית יצחק , )ג"תקי' ד סי"וא י"ח(ת תשובות והנהגות "בשו' ועי, בריסק

ק "ה ס"קל' ד סי"יו(א "ע בחזו"ע, א"ולמעשה בדברי הגר. ד"בשם הגרי) 'ז עמוד ט"כ

  ). ב"כ' ד סי"א יו"ח(ת בעין יצחק "ובשו, )פ"ק ר"ס(דרכי תשובה , )'ד

 
דמעין שריבו עליו שאובין שוה למקוה ) ז"א מ"פ(ש ממקואות "על הריבשהקשה ) 'א' סי(באמרי משה ' עיו  3

' ועי. ה יש בו פסול דזוחלין" דאף שהוא מטהר בכל שהוא אפוחיזנן, לטהר באשבורין ולמעין בכל שהוא
  ).'נ' טהרות סי(והקהלות יעקב , )ו"ט מקואות ה"פ(ח "הגר' חי, .)מא-.מ(ן לנדרים " ברבזה
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  הרב חיים שיוביץ
  ש וקסנר"כולל העליון ע

  ישיבת רבנו יצחק אלחנן
 

 בענין שמיטת כספים
  

 .א

משמטא שביעית והתקין ' ומי איכא מידי דמדאו" ).לו(גיטין ' איתא בגמ

ומי איכא מידי . 'ז ורבי היא וכו"אמר אביי בשביעית בזה, דלא משמטא הלל

אמר אביי שב ואל תעשה , מטלא משמטא שביעית ותקינו רבנן דתש דמדאורייתא

  ".ד היה הפקר"הפקר ב רבא אמר, הוא

' כתבו התוס. הראשונה' ונחלקו הראשונים אם בא רבא לתרץ גם את הקושי

 ד משום דקשיא ליה דלא היה לו להלל" השתא לא בא רבא לשנויי הפקר ב)ה מי"ד(

 לעשות דלא היה לו לעשות תקנה ללמד', פ דמהני דאו"ואע', לעקור שביעית דאו

דרבא קאי נמי לשנויי ' י פי"אבל רש. שביטל בכך השמטת כספים שצותה תורה כן

ה "בד(אלא כתב ' דלא הבין כתוס', והיינו על פי הבנתו בקושיית הגמ. קמא פרכא

היתה ' קושיית הגמ', כלו. ל" דלא תשמט ועקר דבר מן התורה עכ)הלל והתקין

. ד"ן שפיר תירוצו של רבא דהפקר בז מוב"ולפי. 'הלל שמיטה דאו באיזה כח עקר

  .)י"ת כרש"ר' דפי ה בזמן"בתוד' ועי(

ל ואין הפרוזבול מועיל " וז)ז"שמיטה ויובל הט' ט מהל"פ (ם"ברמב' ועי

ז שהיא מדברי סופרים אבל שמיטה של תורה אין "בשמיטת כספים בזה אלא

א דאמר הכי זה אינו מחוור דאביי הו, ל"וז, ד"והשיג הראב. מועיל בה הפרוזבול

והניח בהשגתו . ל"ד הפקר הלכך נוהג בכל זמן עכ"ואמר הפקר ב אבל רבא פליג

שהרי כתב ', התוס' ם כפי"ל לרמב"כ לא ס"היינו משום דע' ולכאו, ל"י הנ"רש' כפי

, בודאי מועיל בכל זמן' ולתוס, ז"פרוזבול מועיל אלא בשביעית בזה ם דאין"הרמב

ם את קושיית "כ הבין הרמב"ע, כ"וא. ז"אלא בזהללמד לעשות כן  אלא דלא היה לו



  

  הרב חיים שיוביץ

 

 Error! Number cannot be represented in specified format. · כתונת 
 יוסף

, ל כרבא אלא היכא דאפליגו בדנפשייהו"דלא קי'  דתי)שם (ז"ברדב' ועי

שנה תירץ והכסף מ. אפשר דהלכתא כאביי', דאפליגו בתרוצא דמתני, אבל כי הכא

פ "דאע, והיינו. הראשונה' דלא בא רבא לתרץ את הקושי' כתוס ל"ם ס"במדהר

, ד כאן"ל דלא מהני טעמא דהפקר ב"מ ס" מ)ל"כנ(י "כרש' הקושי כ הבין את"דע

וכבר הקשו עליו ממה . לא הוו מתקני להפקיע ממונא' השמיטה דאו דאם היתה

ומאי . ד כח להפקיר ולהקנות" דיש לב)ו"סנהדרין ה' ה מהל"פכ (ם"שכתב הרמב

  .מתקני להפקיע ממונא שנא הכא דלא הוו

ח "כ הגר"פ מש"והיינו ע. ם בענין אחר"ל שיש להבין את דברי הרמב"ונ

, בענין שבועה ד"ם והראב"נחלקו הרמבששם ' עי. )ו"שמיטה ויובל ה' ט מהל"בפ(

 ).ט"דף מ, כדאיתא במשנה בשבועות(, ם דשביעית משמטת שבועה"דפסק הרמב

 פ"ע(דאין שביעית משמטת מלוה שנעשית כפרנית ' ח 'כ כתב בהל"ואעפ

ואיך תשמט השבועה אם , ד דאין שבועה אלא אם כפר"ותמה הראב. )הירושלמי

 ג דאין שם"ד דדין כפרנית אינה אלא בכה"ולכן פסק הראב. משמטת את החוב אינה

 ולא שייך,  בממונאד היא דשביעית לא שייך אלא"ח דדעת הראב"הגר' ופי. שבועה

 כ דשביעית משמטת את השבועה בא"ד דהגזה"כ פירש הראב"וע. בשבועה לחוד

ם "אבל הרמב. להשמיענו דבמקום שהלוה נתחייב שבועה אז גם עצם החוב נשמט

. פ שהחיוב ממון אינה נשמט"דשייך לומר שישמט את השבועה לחוד אע ל"ס

מ "אף אם עצם החוב איננו מתבטל מכ "א, דכיון דאיכא לאו דלא יגוש והיינו משום

 .שמיטה לענין זה שאינו יכול לנוגשו נוהג בו דין

ד שביעית הוי "לפי הראב. בגדר דין שביעית' ז דנח"ונראה ברור לפי 

. כ נשמט החוב"ולכן לא שייך דיני שביעית בשבועה אלא א, ממונות בעיקרו דיני

ושפיר שייך השמטת , ור והיתרל דדין שביעית הוי בעיקרו דיני איס"ס ם"אבל הרמב

  .בשבועה אף במקום דלא משמט עצם החוב שביעית

י דרבא קאי "ד הבין כפירוש רש"הראב. ז יש לבאר את הענין הראשון"ולפי

איך היה כח להלל לתקן פרוזבול לעקור ' הגמ' דהקש, הראשונה' הקושי על
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 .ב

כ "נראה דע, אי הוי איסורא או ממונא, ובענין הך פלוגתא באיסור לא יגוש

  ):'ס כ"וד ס"גיטין פ(ל " וז,ם דהוי איסורא"ש כהרמב"להרא ל"ס

פ שאינה משמטת נראה "בשביעית אע והא דאין כותבין פרוזבול
תעשה שמיטה וזה דבר  פ המקראות מקץ שבע שנים"לפרש הטעם ע

 מפשטיה דקרא ילפינן דאין. השמיטה שמוט כל בעל משה ידו
מקץ שבע שנים תעשה שמיטה ' שביעית משמטת אלא בסופה כדכתי

. שאינו אלא בסוף השבע שמוט כל בעל משה ידו וזה דבר השמיטה
ד בודקין לגבות שום חוב "אין ב אבל מיד כשהתחילה שנת השמיטה

את אחיו ואת  וגם המלוה בעצמו אין לו ליגוש הלוה דכתיב לא יגוש
מיד שנכנסה שמיטה לא יגוש אבל אם ' רעהו כי קרא שמיטה לה

שאין נזקקין הלוה מעצמו אין צריך לומר משמט אני וכמו  יפרע
  .לכתוב פרוזבול מיד כשנכנסה שביעית לגבות חוב כך אין נזקקין

ג דלא נשמט החוב עד לאחר "השנה אע ל דחל איסור לא יגוש בתחילת" ומדס

וכדעת , ע ולא מחמת הממון"בפנ ל דאיסור לא יגוש הוי איסור"כ ס"ע, שביעית

  .ם"הרמב

 
 ).ג"י מ"פ (עין הדברים מצאתי בספר תורת זרעיםכ 1
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חר שביעית לא פקע דפסק דאף לא, ל הכי"ס) ד"קס, החדש(וגם היראים 

כ "וע. חיוב אקרקפתא דמלוה לשמטתו אלא דיש, וחייב הלוה לשלם, החוב בכלל

  .ע כשאר המצוות" בפנ)ומצוה(איסור  אלא, הניח דדיני שביעית אינם מחמת הממון

  

 .ג

. לשונות אי מלוה לעשר שנים משמטת או לא'  ב):ג(מכות ' איתא בגמ

ופירש . ל כלישנא בתרא דאינה משמטת"דקית " את דעת ר)'סימן ג(ש "הרא והביא

. יע ליהימס' ס ומשום דמתני"ת דאיכא הוכחות מסוגיות הש"ל לר"דס ש"הרא

, ז דרבנן"ש דאיהו נמי פסק הכי משום דשמיטת כספים בזה"הרא כ כתב"ואח

ת הא בספיקא דממונא "וא',  דהקש)ז"סי ס(בבית יוסף ' וע. לקולא וספיקא דרבנן

ונראה לי דטעמיה משום ', ותי. ע והכא הוי איפכא קולא לתובעלנתב נקטינן קולא

ונהי דנפקא . איסורא הוא ומקילין דלא תנהוג כיון דרבנן היא בזמן הזה דמשמטה

מכל מקום כיון דבעיקרא דדינא לא אתי , ממונא והויא חומרא לתובע מינה לענין

,  השביעית או לאאלא לענין איסורא אי נהג, מפקינן ממונא מהאי גברא למיבעי אי

 דדין )ש"בפירושו לשיטת הרא(ל נמי לבית יוסף "ומבואר דס. ל"עכ לקולא נקטינן

ת אזלו כאן "ש ור"ונראה דהרא. ןבעיקרו דין איסור והיתר ולא דין ממו שביעית הוי

ולכן , ם דשביעית הוי דיני איסור"ש סובר כהרמב"וכבר הוכחנו דהרא. לפי שיטתם

ל "ת ס"אך כתבנו לעיל דר. י"כ הב"וכמש, נן לקולאספיקא דרב פסק דאמרינן

. ד"מהני תקנת פרוזבול מדין הפקר ב,  ולפי רבא)ו"ל(בגיטין ' י בפירושו לגמ"כרש

ולכן לא כתב רבינו תם טעמא דספיקא דרבנן . ממוני ל דהוי דין"כ ס"כ ע"וא

  .אלא הוכחות אחרות, לקולא

  

 .ד

. עית צריך שיאמר לו משמט אני המחזיר חוב בשבי):לז(גיטין ' איתא בגמ

אמר רבה ותלי ליה עד . יקבל הימנו שנאמר וזה דבר השמיטה, כ"אמר לו אעפ ואם
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 שביעית, מ שלא תשמטני בשביעית" האומר לחבירו ע):ג(איתא במכות 

ט "פ(ם "וכתב הרמב. שביעית משמטתו, מ שלא תשמטני שביעית"ע, משמטתו

 דברישא מהני משום שכל תנאי שבממון קיים ומצא זה )י"שמיטה ויובל ה' מהל

 
 .אין כונתי להשוותן לשיטת היראים   2
ע "צ' ולכאו. מכח חוב ומותר לכפותו ליתנו מתנה הבא, דפקע החובי "ל לרש"החתם סופר דס' ותי   3

 .בהגדרתו
ה "ד: ג(עצמו במכות  י את"הרי כבר סתר רש, י בגיטין"כ לעיל בדברי רש"ג שזה סותר למש"ואע   4

סותר לדבריו  כ זה"וע' ר שכתב דפרוזבול מהני מדין מוסר שטרותיו דאו)ד"שטרותיו לב מוסר
 .ע" וצ,בגיטין
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 .ו

 יתומים אין ).גיטין לז(' דאיתא בגמ. פליגי בזה נמי האחרונים' ולכאו

ז "ס' סי(וכתב התומים . פרוזבול דרבן גמליאל ובית דינו אביהם של יתומים צריכין

דבלאו הכי מופקעים מדין שמיטה ,  דביתומים קטנים לא בעינן הך טעמא)ה"כ ק"ס

ג שהגדילו לפני "ל מדובר בכה"הנ' וסוגיית הגמ. בני מעביד מצוה נינהו דלאו

פ דקטן לאו בר "ואע,  דהחוב נפקע ממילא)ז"מצוה תע(ח "כתב המנ אך. שביעית

תומים כדעת הל ל"דס, ודה זופליגי בנק' ולכאו. ט החובשממ נ"מ, מעביד מצוה

טה איסורא הוא ונהי דנפקא מינה יל דשמ"י הנ"וכדכתב הב, ם"ש והרמב"הרא

 
 . ם" ליישב את הרמב) שםמכירה' הל(ח "ן זה כתב הגרעיכ  5
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 ומי איכא מידי דמדאורייתא לא משמטא ):לו(בגיטין ' ונחזור לסוגי

ד "אמר הפקר ברבא , אמר אביי שב ואל תעשה הוא, ותקינו רבנן דתשמט שביעית

ם לא תירץ רבא הכי לקושיה קמייתא "והרמב' וביארנו דלפי התוס. היה הפקר

, כ קשה"וא. ד"תר ולא מהני ביה הפקר בידשביעית הוי מדיני איסור וה ל"משום דס

ג "ל דאע"ואולי י. ד"ז מדין הפקר ב"ל שמיטת כספים בזה"דתיקנו חז איך תירץ כאן

. מ גדר תקנת שמיטה דרבנן הוא מדיני ממומות"מ, הוי דין באיסורין' דשביעית דאו

השמטת כספים אנו חייבים , ל" וז)ג"י מ"פ(ם בפירושו למשנה "ברמב וכן משמע

מדרבנן ועל ענין זה יש לך לדון ואין להתרשל כשיבקש הנתבע זה הדבר  בזמן הזה

ז לא "ומשמע שבשביעית בזה. 'שהעיקר אצלנו טוענין ליורש וכו או שיהיה יורש

גדר הדין של שביעית דרבנן הוא שתיקנו ' כלו. טען כן הלוה פקע החוב אלא אם

ודלא כשמיטה דהוי דין בין אדם , דין בין אדם לחבירו ומבואר דהוי. זכות ללוה

. אפשר דלא לגמרי חזר בו, במשנה תורה דפסק הכי ג דלא משמע"ואע. למקום

מ עיקר הדין של "אבל מ. בלי טענת הלוה, ממילא ל דמשמט החוב"דקיי, והיינו

 . אדם לחבירו שמיטת כספים הוא דהוי מצוה בין

 ואלו עוברין ):מ עה"ב(דאיתא במשנה , וכעין זה מצינו נמי במצות רבית

, רב עיליש גברא רבא הוא,  אמר רבא):סח(' ובגמ' המלוה והלוה וכו, ת"בל

אמר ולא קעביד מדלא ק, )ב"מ' ס(ש "ש ברא"ועיי. 'לא הוי ספי וכו ואיסורא לאנשי

אלא דוקא גבי מלוה איכא ... לדקדק דאבק רבית אין איסור ללוה  יש, איסורא

וכן הביא . ליכא איסורא ללוה אלא משום לפני עור לא תתן מכשול הלכך, איסורא

א שהחילוק הוא "צ שכטר שליט"וביאר הגר. )א"ס ס"ק' סי(ד "ביו, א להלכה"הרמ
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 .)ג"קס' סי(האבני נזר ' וכן פי   6
 שהאריך בחילוק )280'  עמג"תמוז תשמ-ניסן(המזרח  א באור"צ שכטר שליט"במאמרו של הגר' ועי   7

 .לרבית דרבנן' ריזה בין רבית דאו
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  הרב צבי שכטר
  ץ"ש כ"ראש ישיבה וראש הכולל ע
  ישיבת רבנו יצחק אלחנן

  
  

  לכתחילה ודיעבד במצוות התורה

  

  מלוא לוגמיו ורוב כוס. א

 הכוסות מארבע' שבליל פסח יש לשתות מכל א) ו"תפ' ח סי"או(ור טכתב ה

שלכתחילה , לשונו ח בכונת"וביאר שמה הב" .רביעית או רובו בהסיבת שמאל"

א "רע' למעלה בסי) הטור( והא דכתב רבנו … עבד יצא ברובויובד, ביעיתישתה ר

דלא בעינן שישתה , התם שאני , דשותה מלוא לוגמיו לכתחילה… בכוס דקידוש

. ל"כנ, אף לכתחילה סגי במלוא לוגמיו הלכך, אלא טעימה בעלמא, שיעור כוס
  .ח"מחילוקו של הב ל" דלא ניח)ו"תפ' לסי(ז "ש בט"ועיי

 בקשר) :קח(פסחים ' גמ' ידע, פשוטו נראה שדבריו מובנים מאודי "ועפ

, דהיינו מלוא לוגמיו' וכתבו שמה התוס, שצריכים לשתות רובא דכסא, לארבע כוסות

וידועים דברי . ט"לענין קידוש דשבת ויו.) קזפסחים (וכמבואר בברייתא דלעיל 

חמץ ' הלט מ"ז ה"פ (ז"והגרי )ה דיני ארבע כוסות"ד(ל מפראג בהגדה של פסח "מהר

: צט(שכתבו בתחילת הפרק , לשיטתם הללו לא נאמרו אלא' דדברי התוס, בזה) ומצה

וכמו , ב להוציא את כל בני ביתו"כוסות יכול בעה שאף בארבע) 'ה לא יפחתו הב"ד

ח דארבע כוסות היינו שתקנו "ל דגדר תקנ" הרי דס.בקידוש והבדלה דכל השנה כולה

 ל דהמברך צריך שיטעום"ובכל ברכה על הכוס הרי קיי, וסברכות על הכ 'לברך ד

אי , הנצרכת נחלקו התנאים בשיעור הטעימה) קז(ולהלן בברייתא , :)קה' שם בגמ(

. התם דבעינן מלוא לוגמיו ל"ולמסקנא קיי, או דבעינן מלוא לוגמיו, סגי בכל שהוא
, סרכות על הכוב'  דלברך ,'הא, נפרדות הן ם הסובר ששתי תקנות"אכן לדעת הרמב

 ,) את עצמו כאילו הוא יצא ממצריםלהראותבכדי (חירות  כוסות דרך'  לשתות ד,'והב

 י"וכמו שא, הכוסות'  דשתייתב במצות "ב יכול להוציא את ב"פשיטא שאין בעה

כוסות ' שישתה ד ן נראה דעיקר התקנה היתהכוכמו , להוציאם במצות אכילת מצה

אבל אין זה זהה כלל , ברוב כוס ל דסגי"ככולו קייאלא דמכח ההלכה דרובו , שלמים
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 אפילו –דבקדוש והבדלה דעלמא אין צורך , ח"ז ניחא טובא דברי הב"ולפי

כ "משא. מלוא לוגמיו ופשיטא דסגי בטעימת,  לשתות את כל הכוס–לכתחילה 

, ח"ובזה חידש הב,  הכוסכלח שישתה את " הרי תקנ,דמעיקר הדין, בארבע כוסות

  .ההלכה דרובו ככולו ך עלודלמצוה מן המובחר אין לסמ

  

   מצוה או מתיר–שחיטה . ב

בנוגע  ל"דאף דקיי, .)כז(פ שני "בחולין ר' ומקור לדבריו יש להביא מהגמ

אבל לכתחילה בעינן  ,היינו דוקא בדעבד" ,רובו של אחד כמוהו"לשחיטת הסימנים ש

' י ותוס"שבנקודה זו נחלקו רש, שביאר לב אריה' ש בס"ועיי. שישחוט את כל הסימן

לפי דרכו של (פ "נל' ובפשוטו הי. דאורייתא הוא או דרבנן אם הדין הזה דלכתחילה

 ייסדו דלא) ה כל הראוי לבילה"ד: סו(סוף נדה ' דהתוס, דבהכי פליגי )ל"ח הנ"הב

 בשלמותה דלמצוה, שייך לומר כזה במצוותדרק , במתירמצינו לכתחילה דאורייתא 

 אפילו באופן בשלמותה שלאח המצוה "ים ייוצא, ובדעבד, בעינן שיעשה באופן כזה

ק דזבחים "רפ' שכתבו התוס, לעכב והוא הוא העניין דבעינן שינה עליו הכתוב. אחר

, ת כולה"ולא נהגא בשאר כה, דוקא לקדשים שמידה זו מיוחדת היא) ה אימא"ד: ד(

ר ואינו נוהג בשא, שהוא מיוחד דוקא לקדשים, למד מן הלמד דומיא דענין אין למדים

דבריהם  וכבר השיגו האחרונים על. פ איזהו מקומן"דר' וכסוגיית הגמ, כולה ת"כה

מ הענין דשינה " מכ,לקדשיםדוקא דאף דענין למד מן הלמד מיוחד הוא , והוכיחו

דמצינו כמה פעמים עניני  דהיינו ממש מאי, כ"עליו הכתוב לעכב נוהג הוא בכהת

  .)ז"רמ' ארץ הצבי עמ'  בזה בסכ"ועמש( .ל"וכנ,  במצוותאלכתחילה דאוריית
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הויא  אי שחיטה, בקשר לשחיטה' י ותוס"דבהכי פליגי רש, ל"נ' ומעתה הי

שמצוה ) ו"ע קמ"מ(ם "צ להרמב"ספהמ' ועי. מצוהאו דיש בה גם ענין של , מתיררק 

ל דאין בשחיטה "דס, כלומר. זו אין לו טעם, ד שמה כתב"ובהשגות הראב, לשחוט

נ "ל דאה"ם דס"הרמב' מ שהבין בשי"בכס ש"ועיי. מתירהויא אלא דרק , מצוהמשום 

 דאין הכרח כלל  לומרסבור' ל הי"זד "הגריר "מוו(.  כמצוהאדשחיטה שפיר חשיב

 ).ה" רמ-ד"רמ' ז עמ"תשנ, כ בזה בבית יצחק"מש' וע. ם"להבין כן בדעת הרמב

לה שפיר שייך לומר בה עניני לכתחי, כמצוהאי נימא דשחיטה חשיבא , והנה

 כ אי נימא דאין בשחיטה משום"משא. בכדי שתתקיים המצוה בשלמותה, דאורייתא

' א לומר בה שהלכתחילה שבשחיטה תהי"א, כמתיראלא רק שמשמשת , מצוה

פשיטא דשייך להיות בה , מצוהדבודאי הויא , אכן בשתיית ארבע כוסות. מדאורייתא

 לקיום המצוה –צריך ולה, לכתחילה דאורייתא שלא לסמוך אדינא דרובו ככולו

, ואילו היתה מצות שתיית ארבע כוסות דאורייתא.  שתיית כל הכוס כולו–בשלמותה 

כ דאורייתא "ג] שלא לסמוך ארובו ככולו[ר שייך לומר שאף זאת הלכתחילה ישפ' הי

א לומר בה "וממילא פשיטא דא, אלא שכל המצוה דארבע כוסות אך דרבנן היא. היא

  . דאורייתא היאשהלכתחילה לשתות כולה

  

  ש "דיני פדיון מע' ב. ג

דבכרם  )'ק' סי( שהביאו בשם השאילתות )ה ולמאן"ד. לה(ברכות ' ועתוס

מה דברים כוכבר עמדו האחרונים על כמה ו. פ"ז מחללים אותו על שו"רבעי בזה

את הברכה שיש לברך בשעת  שהשמיט מלהזכיר', א. תמוהים שבדברי השאילתות

כ "דאף דבכהת, ועל כולם קשה. כיר שלכתחילה יש להוסיף חומשלא הז', וב. הפדיון

א כסף שיש קר בעינן דו"ש ובפדיון נט"מ בפדיון מע"מכ, ל דשוה כסף ככסף"קיי

  . פרוטהשוה  והיאך זה שכתב שפודים על ,.)בכורות נא' גמ' עי(, עליו צורה

ב להשאלתות שמה שיישב כל התמיהות בהקדמת עוד "באור הנצי' ועי

מלשון הפסוק ' בגמ  שדרשו שם)ה אחליה" דםש(ברכות ' והיא קושיית התוס, אקושי

' ונתקשו התוס. ר"שיש דין של פדיון נט, דאחליה והדר אכליה', קודש הלולים לד

ונילף , ש"ממע) ר"נט( גמרינן קדש קדש ןב דקדושי"הא בפ, למה לי הך דרשה, בזה

הפסוקים באים ללמדנו ' דב, ב"וכתב בזה הנצי. ר"ש שיש פדיון אף בנט"מפרשת מע
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שהרי כתב , ל"בחור "דהשאילתות הא קאי אנט, וממילא ניחא כל התמיהות

דכל מצוה שהיא  :)לו(ל במשנה קידושין "וקיי, את חיבורו כספר הלכה בעד בני בבל

, בחדש(ומה שיש קצת יוצאים מן הכלל , אינה נוהגת אלא בארץ, ה בארץיתלוי

) ובזה יבוארה "דט "ג מ"תרומרת פ' למס(תורת זרעים ' בס' עי) וכלאי הכרם, ערלה

וכלל המשנה רק קיימא אחובות קרקע , מצוותולא , הםאיסורים שזהו מפני שאלו 

 אף ,שאף שלדעת הגאונים, ב להסביר"וממילא הוסיף הנצי. מצוותשהן בבחינת 

אין , )ם החולק בזה"ודלא כדעת הרמב(ל "ל כחלק מדין ערלה בחו"ר נוהג בחו"נט

לפדותו מצוה או בתורת , ולאכלו שם' להעלותו לירו (מצוהבתורת ל "ר נוהג בחו"נט

  .איסוראלא רק בתורת , ר בארץ"כמו שנוהג נט) ' וכו

מאי דמשמע מדברי השאילתות שאין ברכה , וממילא מיושבים כל התמיהות

  . פרוטהאשוה וגם מה דשייך לפדות אף , ושאין בו תוספת חומש כלל, בפדיונו

אלא או (, ל איננה דאורייתא"בחו) כ לדעת הגאונים"ורבעי ג(ואף דערלה [

 דרשה דאחליה והדר אכליה קאי ךוהיאך אפשר לומר שכל ה, )ס"או מהלממ, דרבנן

ר "ש ונט"קאי אפדיון מעהמתיר ל דעיקרו של הך דין שני של פדיון "נ' הי,  פדיוןהךא

אלא רק  מצוהדאין בהך פדיון משום , )נג(מ "מ לב"דמבואר בשט, פ"שאין בו שו

  .]מתירמשום 
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   מצוה או מתיר–חליצה . ד

והנה נחלקו האחרונים בדין האשה שמת בעלה בלי בנים ואינה מעוניינת 

צ חליצה אלא "או דלמא דא, מ עדיין יש לו ליבם לחלוץ לה"אם מכ, להנשא עוד

ופתחי , ט"ה ססק"קס' ע סי"ש לאה"ב' עי(אלמנה רוצה להנשא לשוק הבמקום ש

אם יש בחליצה משום , ובפשוטו רגילים לומר דבהכי פליגי. )ז"תשובה שמה סק

' סי(ר אייזל חריף "בספר עמק יהושע להג' ועי. כמתיר  אלא או שאינה משמשתמצוה

שהן ) ב"וכיוצ(ל שכתבו דדוקא בחליצה "הנ:) סו(נדה '  שהביא לדברי התוס)'א

 -וה בשלמותה  למצ–דלכתחילה , שייך להיות ענין של לכתחילה דאורייתאמצוות 

בעשה , ובדעבד. ביחד עם חליצת הסנדל, רקיקההבעינן קריאת הפסוקים וגם 

הרי .  שלא בשלמותה–ח המצוה "יצא י, החליצה לבד בלי שני החלקים האחרים

ע "אה(ט "האב' ועי.  היאמצוהאלא שגם מתיר ל דחליצה איננה רק "להדיא דבודאי צ

ט בתשובותיו "ומהרי, וץ אשה אוננתח לא רצה שתחל" שהראנ)ז"ק מ"ט ס"קס' סי

ואם רצה להחמיר על , בתורהשדהחליצה מצוה ואונן פטור מכל המצוות , כתב הטעם

  . עצמו אינו רשאי

אם יש להיבם (, ל"אכן נראה שעדיין שפיר יש מקום למחלוקת האחרונים הנ

ל כדברי "די, )לחלוץ ליבמתו במקום שבין כה וכה איננה מעוניינת להנשא עוד

היא דמצוה , טהיצ בנוגע לשח"ם בספהמ"מ שהבאנו לעיל בקשר לשיטת הרמב"סהכ

אך אין , היאמצוה דבודאי , ל בחליצה"נ י"דה,  למי שירצה לאכול בשר–לשחוט 

  .ופשוט, חובת המצוה חלה אלא במקרה שהיבמה רוצה להנשא לשוק

  

   מצוה או מתיר–הפרשת תרומה . ה

ובדיעבד חלה ההפרשה ,  המוקףל דלכתחילה מצוה לתרום מן"והנה קיי

שסובר שדין זה אינו אלא לכתחילה :) ל(י לגטין "רש' ועי. אפילו שלא מן המוקף

והנה לפי . כתבו שהוא לכתחילה דאורייתא) ה לתרום"ד(שמה ' ואילו התוס, דרבנן

מן , במצוהאלא דוקא במתיר דליכא לכתחילה דאורייתא , ל"הנ:) נדה סו(' יסוד התוס

ולא רק ,  דאורייתאמצוהע מהווה "דהפרשת תרומ' ל לתוס"דסל "ההכרח צ
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  ש"לכתחילה דאורייתא בק. ו

, ש לאזניו"את הקדלכתחילה צריך להשמיע , )ג"ב ס"ס' ח סי"או(ע "שו' ועי

 )ד"סק(ב "ש במשנ"ועיי. ל דיצא"ובדעבד קיי, ובלא השמיע לאזניו נחלקו התנאים

'  בחיהד שהובא"ולדעת הראב, הך דינא דלכתחילה אינו אלא דרבנן, ח"דלדעת הב

המצוה מן ח "יל דבלא השמיע לא יצא "ש בבה"עייו. דאורייתא הוא, א"הרשב

ז דכתיב שמע השמע לאזנך "ילתות סיימו עף ושא"ג ורי"דבה, המובחר מן התורה

וממילא סתירה לדעת הני , ח"ובפשוטו נראה דאין להביא ראיה לדעת הב. 'וכו

דהיינו דוקא , ייתא אין לחלק בין לכתחילה לדעבדרל בעלמא דבדאו"מדקיי, ראשונים

דבודאי פשיטא דאף בדאורייתא יש מושג של , למצוותולא בנוגע  ,לאיסוריםבקשר 

  . ל"הנ:) סו(לנדה ' שייסדו התוסוכמו , בשלמותה ומצוה שלא בשלמותהמצווה 

  לכתחילה דאורייתא בסוכה. ז

שהאריך לבאר ולדרוש המקרא דבסוכות ) ה"תרכ' ח סי"או(טור בועיין עוד 

אלא רק , כלל אין דרכו בחיבורו זה לבאר כונה לשום מקרא שבתורהובדרך , תשבו

דכיון דכתיב למען ידעו , ח דשאני הכא"ש בב"יועי, לפסוק הוראה או להורות מנהג

וזה הטעם בעצמו . לא קיים המצוה כתיקונה אם לא ידע כונת מצות הסוכה', וכו

' וכתיב למען תהיה תורת ד' למצות ציצית ולמצות תפילין דכתיב בהו למען תזכרו וכו

ה "תרכ(ב "ש במשנ"ועיי. לא קיים המצוה כתיקונה אם לא יכוון אותה הכונהש, בפיך

כל , הא בדעבד יוצא,  המצוה כתיקונה חובתדכל זה לצאת ידי, ג"בשם הפרמ) א"סק
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  לכתחילה דאורייתא בציצית. ח

דלכתחילה יש לדקדק שיהיו חוטי הציצית , )ו" סט יא'סי(ע "בשועוד ' ועי

א "הביא מהמג) ג"ק ע" סםש(ב "ובמשנ, תלויים באופן שכזה שיהיו נוטפים על הקרן

ת לומר אף התם וקיימת אפשרו .אין קפידא בזה, אך בדעבד, דכל זה לכתחילה

ש בשערי "ועיי. דרק בהכי מיקריא מצוה בשלמותה, יתא הואשהלכתחילה הזה דאורי

שיש מדקדקים שלא להעביר את חוטי , גן המלך' בשם הס) א"ק י"סס( תשובה

ומקור . ל כמתקן מנא"דהו, בשבת) במצאן תלויים ומשולשלים(הציצית אל הצד 

ואם , שהדס שענביו מרובין מעליו פסול:) מב(אה הוא מהמשנה בסוכה רשיטתם כנ

 מתקן סורדאין בזה אלא אי.) לה(יומא ' תוס' ועי[. ט" ביוןואין ממעטי, יעטן כשרמ

א ממיץ דאיסורא דאין ממעטין "ס שמה הביא מהמרדכי בשם ר"ובגליון הש, דרבנן

נ "והוה, שמש כחפצא של מצוה דינה כמתקןלהרי דהכשרת חפץ .] דאורייתא הוא

אשר בלאו (מצוה בשלמותה  מדקדקים דהכשרת חפץ לשמש כחפצא של יל להנ"סד

נמי דינה ) ראוי לשמש אלא כחפצא של מצוה שלא בשלמותה' הך תיקון לא הי

, צ אגד"ל לולב א"והשתא דקיי, )ף"א בדפי הרי"ז ע"דף ט(ן לסוכה "ר'  ועי.כמתקן

, ופירושו... ט ושפיר דמי "מתנח ליה ביו... ט "אי לא אתנחיה בהושענא מערב יו

וכדתנן , הוה מיתסר משום מלאכה כיון דבלאו הכי לא מתכשר, דאילו היה צריך אגד

דהא אי , צ אגד לאו כלום קא עביד"ל א"אבל השתא דקיי. ט"אין מממטין אותו ביו

דיש , ל"ואין מדבריו סתירה לדעת הגן המלך הנ. אינקט כל חד וחד לחודיה נמי נפיק

ת הידור מצוה צ אגד מה שאוגדים אותו הוא בתור"דלרבנן לולב א, לחלק ולומר

כ מאי דבעינן בציצית שתהא נוטפת על "משא. ואין בזה משום מתקן מנא, בעלמא

ובזה שפיר , אין זה בתורת הידור מצוה אלא בתורת קיום המצוה בשלמותה, הקרן

  .ג יש בעיא של מתקן מנא"גן המלך דאף בכה' ל להס"ס



  

  הרב צבי שכטר
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,  אחתם שתכלת ולבן מהווים מצוה"כ בנדון שיטת הרמב" ועיין עוד מש

הישיבה י "שיצאה לאור ע(במאמרנו שבקונטרס התכלת , ז"אזפ שאין מעכבים "אע

  ).ח"ל-ה"ל' עמ, ז"שנת תשנב
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  משה שפיראהרב 
  .דז .נ, פארט לי;  במרום ציוןס"הכנבי -א דאתרא רמ

  ספריית מנדל גוטסמן - ספרן
 ישיבת רבנו יצחק אלחנן

  

אשרי מי . ל"לזכר נשמת הרב יוסף וונפסקי זצ
הוא שימש דוגמה אישית . שזכה להכיר אותו

לקבלת יסורין מתוך אהבה ואהבת תורה מתוך 
" כסא מלכותו"ל משך שנים רבות ישב ע. יסורין

ש מנדל גוטסמן בישיבה "אשר בספרייה ע
רבנים , אוניברסיטה לשוחח עם ראשי ישיבה
עכשיו . ותלמידים בדברי תורה ובכל המקצועות

נפקד מקום מושבו ובספרייה ובכל הישיבה בכלל 
  .יהא זכרו ברוך. נרגש בחוש חסרונו

 

 נ"בענין איסור נישוק בניו בבהכ
 

ל -ויחשוב קודם התפלה מרוממות הא", ) צח סעיף אח סימן"או(א "ל הרמ"ז

ואסור לאדם לנשק בניו . יתעלה ובשפלות האדם ויסיר כל תענוגי האדם מלבו

 ."נ כדי לקבע בלבו שאין אהבה כאהבת המקום"הקטנים בבהכ

 שכתב שאיסור נשיקה בבית )'סימן צח אות ה' חלק ג(עיין בספר אורח נאמן 

א "והרמ. בין שלא בשעת תפלה וגם לבניו הגדוליםהכנסת שייך בין בשעת תפלה 

מכיון שהאיסור הוי משום שמראה , וכן מסתבר. דיבר בהווה" בניו הקטנים"שכתב 

ד סימן "יו(ת פני מבין "וכן כתב בשו. מה לי קטנים ומה לי גדולים, נ"אהבה בבהכ

 כיון בסוף דבריו כתב שאולי יהא מותר לנשק לאביו או לרבו, ברם. )'אות ב' קפו

ה השוה כבודם ומוראם "שאין בזה משום אהבה אלא משום כבוד ומורא והקב

יחוה ת "בשות בית ישראל ו"ועיין בשו. ודף נז: עיין קידושין דף ל(לכבודו ומוראו 

א וכבוד רבו נוהגין בבית "דעת שנביא להלן שהאריכו להוכיח שכל דיני כיבוד או

 ). הכנסת
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 למעשה )'סימן ט' חלק א(ישראל לאנדא ' ת בית ישראל להר"וכן נקט בשו

והביא ראייה לדבריו . דמותר לנשק לאביו ולרבו דזה משום כבוד ולא משום אהבה

עולא כי הוה אתי מבי רב הוה מנשק להו לאחתיה " דאיתא שם .)ז דף יז"ע(י "מרש

דרך בני אדם כשיוצאין מבית  ")ה אבי חדייהו"ד(י "וכתב שם רש." 'אבי ידייהו וכו

." סת מיד הוא נושק לאביו ולאמו ולגדול ממנו בארכובה או בפס ידיו משום כבודהכנ

י "דכוונת רש) ת באר שרים שנביא להלן"וכן הוכיח השו(ועיין שם שהוכיח 

הא לך שמותר לנשק לאביו ורבו . היינו בסוף התפלה מיד קודם היציאה" כשיוצאין"

שום אהבה אסור בבית הכנסת אבל כל שהוא מ. בבית הכנסת כיון שהוא משום כבוד

 . אפילו שלא בשעת התפלה

י הביא הבית ישראל ראייה שנייה מן "ואף שאין פירוש זה מוכרח ברש

לוהים -אל אהרן לך לקראת משה המדברה וילך ויפגשהו בהר הא' ויאמר ד"הפסוק 

. ומסתמא משה הוא דנשק לאהרן אחיו הגדול משום כבוד). כז:שמות ד" (וישק לו

לוהים פחותה מקדושת בית הכנסת על כן מוכח דמותר לנשק -ושת הר האואין קד

אהרן נשק למשה כי משה הענו "ת שם שכתב "ן עה"ע מדברי הרמב"וצ. (משום כבוד

הרי דלפי הבית ישראל יש בזה כבוד שמשה ינשק לאחיו ." נהג כבוד באחיו הגדול

פוכה דיש בזה פגם ן תפס סברא ה" אבל הרמב]ל"ז הנ"י בע"וכן משמע מרש[הגדול 

 ).ע"בכבוד אחיו הגדול אם משה היה נושק לאהרן וצ

 שהוסיף על ראייה זו שאף אם )'סימן יז' חלק ב(ת באר שרים "ועיין בשו

 -  'וישק יעקב לרחל':"ל" וז)יב:ע(אהרן נשק למשה אתי שפיר דאיתא בבראשית רבה 

אל את פך השמן ויקח שמו'נשיקה של גדולה  ... כל נשיקה לתיפלות בר מן תלת

. 'לוהים וישק לו-וילך ויפגשהו בהר הא'נשיקה של פרקים . 'ויצוק על ראשו וישקהו

רבי תנחומא אמר אף . 'ותשק ערפה לחמותה ורות דבקה בה'נשיקה של פרישות 

הרי מוכח מן המדרש ." שהיתה קרובתו' וישק יעקב לרחל'נשיקה של קריבות שנאמר 

גמא של נשיקה של פרקים דאלו משה נשק לאהרן דאהרן נשק למשה מדהביא זה לדו

" נשיקה של גדולה" דכוונת המדרש ב- ע"בפרט זה צ. (היתה זו נשיקה של גדולה

היינו נשיקה שמנשקים כשאחד עולה לגדולה כמו נשיקת שמואל לשאול כשמשח 

 - ]א:בשמות רבה ה[ו " עיין ביפה תואר על המדרש הזה ובפירוש מהרז- אותו למלך

כ אדרבה מוכח מן "וא. ה ענין לאיש קטן הערך המנשק לאיש גדול וחשוב ממנוואין ז

דאם אהרן היה מנשק למשה היתה זו נשיקה של גדולה , המדרש דמשה נשק לאהרן
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כ "כיון דמשה רבנו נתמנה עכשיו להיות המנהיג של כלל ישראל ואהרן שני לו וא

דולה מוכח היפך דברי מדהביא נשיקה זו לדוגמא של נשיקה של פרקים ולא של ג

אבל היסוד נשמר דכל שאינו נשיקה של ). ע"וצ, דמשה נשק לאהרן, הבאר שרים

כמו נשיקה לפרקים ראוי הוא אף למקום קדוש כמו הר ) דהיינו של אהבה(תיפלות 

ראייה זאת קלושה , אמנם. (ה נשיקה של כבוד וגדולה"לוהים או בית הכנסת וה-הא

לוהים על שם העתיד דעדיין לא -א שנקרא הר הא:גי שמות "דכבר כתב רש. מאוד

י הלא הם לקוחים מן הספרי פרשת דברים "ודברי רש. ה שכינתו שם"השרה הקב

תנחומא אמר דאף נשיקה של קריבות ' ע דשם במדרש ר"ועוד צ. ע"פיסקה כב וצ

ל "ועוד שבשמות רבה הנ? תנחומא' ומנלן שאין הדין כר. אינה נחשבת לתיפלות

 ).א ואפשר דהיו הרבה חכמים שהסכימו לכך"מר זה בשם יאיתא למא

ה "ד וה"מ מבואר מכל הני פוסקים שאיסור נשיקה לבניו הקטנים ל"מ

 .גדולים כל שמשום אהבה אסור בין בשעת תפלה בין שלא בשעת תפלה

עובדיה יוסף '  וכן פסק הר)כב' סי(קוק ' וכן פסק בספר אורח משפט להר

. וגדר הדין הוא משום כבוד קדושת בית הכנסת. ) סימן יב'חלק ד(ת יחוה דעת "בשו

 בבאר )'הערה ב' סעיף א' סימן יד(בספר בית יהודה ' יצחק בוגץ' ז כתב הר"ולפ

ו שאסור לנשק בניו בבית המדרש דקדושתו גדולה מקדושת בית "ה וק"הלכה שם דה

ע " בקיצור שוועיין). 'סעיף א' ח סימן קנג"ע או"ובשו: עיין מגילה דף כו(הכנסת 

שאכן הביא דין זה בהלכות קדושת בית ) 'טו' סע' כלל יז(ובספר חיי אדם  )'סימן יג(

 . הכנסת

 )סימן קסג(א הביא דין זה מספר בנימין זאב "הרמ. ומוכח כן ממקור הדברים

מצאתי בספר האגודה בברכות פרק כיצד מברכין משם ספר כל בו דיש מספקין :"ל"וז

באב אם יכולין לברך עליהם ' ז לתמוז לט"פירות שבכרו בין יאם יש לברך זמן על 

ב כי החסידים אינם רוצים לאוכלן וטעמא שאין רוצים לומר בזמן אבל וצער "לאחר ט

ולא ינשק אדם לבניו בבית הכנסת להודיע שאין אהבה כאהבת . שהחיינו לזמן הזה

אברהם פרייס ' רוהנה אין לנו פיסקה זו באגודה ובכל בו אבל הוכיח ה." ה"הקב

בספרו משנת אברהם על ספר חסידים שמקור דין זה הוא מספר חסידים סימן תלב 

כי בספר בנימין זאב הביא שני דינים ביחד דין זה ודין ). י בולוניא"סימן רנה בכ(

באב ודין הפירות הלא מבואר בפוסקים שאין לו מקור ' ז תמוז לט"פירות שבכרו בין י
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ומדהא מספר חסידים ). 'א סעיף יז"ח סימן תקנ"ע או"ן בשועיי(אלא בספר חסידים 

. ל בפשיטות"קוק בספר אורח משפט הנ' וכן הניח הר. ח"נ מס"גם דין נשיקה בבהכ

לא ינשק אדם את בנו בבית הכנסת ולא בביתו בפני :"והנה לשון ספר חסידים כך הוא

 שאסור משום כבוד ל דהוי דין בכבוד בית הכנסת כמו"מבואר ככל הפוסקים הנ." רבו

 .ואין חילוק בין בניו הגדולים או הקטנים. רבו

א לא כתבו שום לשון המורה שהוא "אבל לכאורה קשה דהבנימין זאב והרמ

אלא כתבו שהוא להראות שאין ") בית הכנסת"מלבד המילים (נ "דין בכבוד בהכ

ענין  דמה סידיםחפר ה ודבר זה אינו דומה כלל למה שכתב הס"אהבה כאהבת הקב

 .זה לנישוק בנו בפני רבו

באופן אחר דמצינו דכשם סידים חפר ולפי הני פוסקים צריך להסביר לשון ס

ש בספר חרדים "ח יש מצוה גם לאהב תלמידי חכמים כמ"שיש מצוה לירא מפני ת

" ,לוהיך-א' ואהבת את ד" דכתיב )'סימן א(ל "ת מהרי" וכן כתב בשו)'אות יג' פרק ט(

." ובו תדבק" שהוא בכלל מצות )'מצוה תלד(וכן כתב החינוך . ח"לרבות ת' את'

 דאהבתו לרבו )'משנה יב' פרק ד(ומסתבר וכן משמע בפירוש רבינו יונה לפרקי אבות 

 דאסור סידיםחפר כ נוכל לפרש דברי הס"וא. ח"צריכה להיות למעלה מאהבת שאר ת

כנסת נחשב נ משום שאין אהבה כאהבת המקום ועומד בבית ה"לנשק בניו בבהכ

ד כאהבת רבו "וכן אסור לנשק בנו בפני רבו שאין אהבת בו, ה"כעומד לפני הקב

א "ז דין הבנימין זאב והרמ"ולפ). ח שפירש כן"דוד גרינהוט לס' ועיין בפירוש הר(

והא דמותר . ח קיצר" אלא שהם הרחיבו במקום שהססידיםחפר ממש כדינו של הס

 . בו הוי מחמת כבוד ולא מחמת אהבהלנשק רבו בבית הכנסת משום דנשיקת ר

ל דאסור לנשק בניו בבית " משמע כנסידיםחפר פשטות לשון הס, ברם

וכן אסור לנשק . הכנסת כדרך שאסור לנהג קלות ראש וכדומה משום כבוד המקום

והמעיין בכל הפוסקים . בנו בפני רבו משום חיוב המורא שיש עליו כשעומד בפני רבו

ע עליהם מדברי "וצ( עלו על דעתם שיש ענין אהבה לרבו שהבאנו לעיל יראה שלא

פר א עם דברי ס"כ לא יתיישב דברי הבנימין זאב והרמ"וא). הספר חרדים ודעמיה

 .סידיםח
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א דין זה בהלכות כוונה בתפלה ולא "אמאי כתב הרמ', א; ובכלל צריך עיון

, דווקא" יםבניו הקטנ"א "אף שפשוט הוא שאין דברי הרמ', ב? בהלכות בית הכנסת

 וגם בבנימין זאב וגם בדרכי משה בהביאו דברי הבנימין סידיםחפר סבאבל מכיון ש

א "בודאי ששינה הרמ, סתם" בניו"אלא " הקטנים"א "זאב כצורתם לא כתב הרמ

א לומר שהוא רק "ע והוסיף מלה אחת כדי להגדיר האיסור של נשיקת בניו וא"בשו

שאין  לקבע בלבו"לשון הבנימין זאב לכתב א את "למה שינה הרמ', ג. דיבר בהווה

דבדרכי משה הביאו כצורתו ובודאי ? "שאין אהבה להודיע"במקום " 'אהבה וכו

משמע שהוא " להודיע"והנה . ע לאיזה לימוד על טיב האיסור"ששינה לשונו בשו

, משמע שהוא ענין פרטי ואישי" לקבע בלבו"א "כ לשון הרמ"ענין של פרסום משא

 ? רומה פשר הדב

 סידיםחפר ל שאולי יש חילוקי דעות בין ס"הנה כבר כתב באורח משפט הנ

א "ל הציע שאולי הרמ"ת בית ישראל הנ"ובשו). אף שלא חילק למעשה(לבנימין זאב 

אבל נראה שפירוש זה קרוב יותר . רק אוסר בשעת התפלה ואמנם לא המשיך בדרך זו

 .אל האמת כמו שיתבאר

ל שציין לזוהר סוף פרשת חיי שרה "א הנ"רמא בדברי ה"עיין בבאור הגר

 .וכוונתו כדלהלן. )ב"קלב ע' חלק א(

אמר רב יהודה אמר רב לעולם אל יתפלל אדם לא " איתא ).דף כז(בברכות 

לפני רבו וכנגד רבו פשוט דאסור משום יוהרא אבל אחורי ." כנגד רבו ולא אחורי רבו

י גם "לפי רש. טעמים בדבר' גרו ובראשונים שם נאמ. כ למה אסור"רבו לא מבואר כ

רבינו יונה כתב שאם רבו . לפי תוספות מפני שנראה כמשתחוה לרבו. זה מטעם יוהרא

ע שלו ותלמידו עדיין מתפלל נמצא זה "פסיעות לאחוריו בסוף הש' ירצה לפסע ג

 . מצער לרבו

ל הזוהר "וז. י שלא הביאו הפוסקיםרביעל מובא טעם "אבל בזוהר הנ

' ואתמר כמה דכתיב את ד. חזי דהא אוקמוה לא יצלי בר נש אחורי רביהותא :")שם(

לאכללא דבעי למדחל מרביה כמורא דשכינתא ודחילו דתלמיד ' את'. לוהיך תירא-א

ה "בגין כך בשעתא דצלותא לא ישוי ההוא מורא לקמיה אלא מורא דקב. רביה איהו

ורי רבו אינו משום טעם האיסור להתפלל אח, כלומר." בלחודוי ולא מורא אחרא
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וגם לא משום דנראה כמשתחוה , י ובין כפירוש רבינו יונה"כבוד רבו בין כפירוש רש

הנצרך " מורא שמים" אלא משום כוונת התפלה והרגש ה-לו כפירוש התוספות

, ה"לכל תלמיד יש יחס של כבוד ויראה לרבו וכן הוא רצון הקב. לתלמיד זה המתפלל

לבדו ואין ' ה בתפלה צריך להתרכז בד" לפני הקבאבל בשעת תפלה כשאדם עומד

לכן כשמתפלל אחורי רבו יש חשש שלא יוכל . מקום ליראה אחרת באותה שעה

 .ה בלבד מכיון שרבו עומד לפניו"התלמיד למקד בהקב

א דברי הזוהר אלו לפרש האיסור נשיקה לבניו בבית "הנה מדהביא הגר

כבוד בית הכנסת אלא דין בכוונת הכנסת נראה ברור שהוא הבין שאין זה דין ב

 בהלכות כוונה בתפלה ולא )ח"צ(א לדין זה בסימן "ומוכח כן מדהביא הרמ. התפלה

ל אבל דברי "ואף שמקורו הראשון הוא ספר חסידים כנ. בהלכות כבוד בית הכנסת

כלומר קודם לה כדמשמע (וכוונת הדין הוא שבשעת התפלה . הזוהר השפיע עליו

צריך להסיר כל תענוגי האדם מלבו כלשון ") 'ודם התפלה וכוויחשוב ק"מלשונו 

שתפלה צריכה להיות עבודה . ה בלבד"וכל הרגש אהבתו ירכז בהקב, א שם"הרמ

ולענין זמן התחלת  [.ה בלבד"שבלב מתוך עומק הלב ומתוך רגשי קשר אמיץ להקב

לומר  אפשר אבל לעניננו', ט בסוף אות יג"פ' האיסור עיין בספר כף החיים סי

ש "בפרט לפי מ, שאיסור זה מתחיל מפסוקי דזמרא ואילך דהוי כהכנה לתפלה

 ולענין המשך איסור ).'ק ב"ס' סימן ע(עיין במשנה ברורה ו, )ח סימן נב"או(א "הרעק

אבל יש לעיין . ע שלו ומסתמא כולל גם אמירת תחנון"זה פשוט דנמשך עד סוף הש

' סימן קכד(ץ לפי מה שכתב המחבר "שאם חייב לנהג באיסור זה גם בשעת חזרת ה

ובפרט לפי מה שידועה מדברי , ץ" שהקהל צריכים לשתק ולכוין לתפלת הש)'סעיף ד

שלכן " תפלת הציבור"ץ הוי "ל שחזרת הש"יק זצ'יוסף דוב סולובייצ' הגאון הר

 ועיין )ל"בסימן הנ(א "מטעם זה היה נוהג לעמד ברגליים מכוונות כמו שכתב הרמ

-'עמוד קכג(א "צבי שכטר שליט' ר הר" ובספר נפש הרב למו)'ק כ"ס(ב "שם במ

 .]ע" וצ)'קכז

ואפשר לומר שיש לבנימין זאב דעה שלישית דלא כספר חסידים ודלא 

ולא ינשק אדם לבניו בבית ", ל"שהוא העתיק הדין בסגנון אחר קצת וז, א"כהרמ

אחד . ענינים יחד' ואולי הבין שיש ב." ה"שאין אהבה כאהבת הקב להודיעהכנסת 

נ "שאין זה מכבוד בהכ, כלומר. משום כבוד בית הכנסת ואחד משום כוונת התפלה

ולכן יש ' לנשק בניו מכיון שזה מקום תפלה ותפלה צריכה התמקדות גמורה בד
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אבל אין איסור . לפרסם לקח מוסר זה במקום התפלה כדי שהצבור יתפללו כהוגן

ולכן כתב ענין . נשיקה עצמה משום איסורלנשק בניו בשעת התפלה בביתו שאין ב

, שהוא ענין של פומבי" 'וכו להודיע" אבל כתב שהוא , דנוגע רק לתפלה,האהבה

ל שהביא "הנ' ויש להביא דוגמא לזה מסימן קכד. (שרק שייך דין זה בבית הכנסת

ץ אם יוכל לכוון " שמעיקר הדין מותר ללמד בעת חזרת הש)'ק ח"שם ס(א "המ

ה יפנו לדברים "ח יפנו ללימודם ע"סוף כל ברכה אלא דמתוך שהתלענות אמן ב

ח ללמד אף "הרי שכדי להדגיש חשיבות התפלה לפני הציבור אוסרים לת. בטלים

 . ע"וצ) שאין בעיה עצמותית בזה

ויחשוב קודם התפלה . "א הבין בזה הדין שהוא רק דין בתפלה"אבל הרמ

ואסור לאדם . ל תענוגי האדם מלבול יתעלה ובשפלות האדם ויסיר כ-מרוממות הא

בניו "כתב ." שאין אהבה כאהבת המקום כדי לקבע בלבונ "בבהכ בניו הקטניםלנשק 

שלא יצוייר כלל שיבא . כדי לפרש גדר האיסור דהוא בשעת תפלה דווקא" הקטנים

כ "אליו בניו הגדולים בשעת תפלתו ועוד שאין לב האדם מתגעגע על בניו הגדולים כ

תענוגי "ולכן בדרך כלל אין זה . יו הקטנים המדודים טפחים טפחיםכמו על בנ

אבל פשוט הוא שאפשר בציור רחוק שינהג דין זה גם . (אלא בבנים קטנים" האדם

" להודיע"ועוד שינה לשון הבנימין זאב מ). אבל לא בדרך כלל, בבנים גדולים

ואף שכתב . הכי זה ענין השייך לו בלבד בהתכוננותו לקראת תפל"  בלבלקבע"ל

זה יש לומר יותר בפשיטות שהוא רק משום הרגילות ודיבר בהווה ולא  על "נ"בבהכ"

נ דהמתפלל בביתו או בכל "אבל אה. א לשנות לשון הבנימין זאב לענין זה"ראה הרמ

  .לבדו' מקום אסור לנשק לבניו כל שמרגיש אהבה בלתי לד

נשק לכל אדם אף מותר ל) וכן בבית המדרש(לפי זה יוצא שבבית הכנסת 

ע שלו "כל שאינו סמוך לש) בתנאי שאין זו נשיקה של תיפלות(לבניו הקטנים 

ואסור לנשק ). ואולי מפסוקי דזמרא ואילך(כשמכין לקראת פגישה זו עם השכינה 

וגם אפשר שאסור לנשק לאביו . בניו הקטנים קודם תפלתו אפילו בביתו או בכל מקום

כעין מה שאסור ) דלא ככל הני פוסקים דלעיל(פלתו ולרבו אפילו משום כבוד קודם ת

דכל המפריע למחשבת יראת (להתפלל אחורי רבו לפי הזוהר שהוא יסוד הדין הזה 

  .ע"וצ) השם וכבודו או אהבתו אסור בשעת תפלה
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 מעשה בהגאון )'דף צב(מיכל שורקין '  וראיתי בספר מגד גבעות עולם להר

לנכדיו בבית המדרש שלו שגם הוא הבין בדין ל שהיה מנשק "רב משה פיינשטיין זצ

א שלנשק לתינוק "צבי שכטר שליט' ר הר"ומכל מקום שמעתי ממו. זה כמו שכתבנו

  .ע"הבוכה כדי לנחמו אין זה בכלל האיסור לכו

א שם אבל מאחר שהרבה פוסקים "א לפי ביאור הגר"כן נראה בכוונת הרמ

 .ע למעשה"תפסו דלא כזה צ
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  אליהו ששון' ר
  ישיבת רבנו יצחק אלחנן

  

  בענין מים שאובין

  

  ם"שיטת הרמב

 ,חקר בגדר הפסול דמים שאובים) כא' יס(יבמות ' ש למס"ברכ' בס

והוו כחסר השיעור , ל דמים שואבים לא חל עליהם שם מי מקוה כלל וכלל"די

ני אלא דמפ, ו בכלל מיםו דמים שאובים האיכא למימרדמקווה כמי פירות או 

היות לדעשיית המקוה צריך , שהמים הוו שאובים חל על המקווה פסול עשיה

מה מעין בידי שמים אף מקוה בידי "וכדילפינן בתורת כהנים , בידי שמים

. ש פשט דמים שאובים הוי רק פסול בעשיית המקוה"ושם בברכ". שמים

מדרבנן והוכיח כן מהא דנחלקו הראשונים אי שאובין פסולין מדאורייתא או רק 

ל דמים שאובים פסולין למקוה "אף הראשונים דסו :).צז-א"ר' ד סי"י יו"ב' עי(

 דמיעוט שאובים מצטרפים לשיעור .אך זה רק ברוב שאוביםל הכי "סמן התורה 

 דמיעוט כיוןו.) י"עיין שם בטור ובב(ול מן התורה סרק רובא שאוב פומקוה 

 לומר דשאובים הם א"לו אל שם מקוה מחמת הדין דרובו ככוחשאובים כשר ו

 דלא אמרינן רובו ככולו להשלים ,אינם בכלל מי מקוהדחפצא דמים פסולים 

כ צריכים לומר "עו. סאה מים אין חפצא דמקוה' דבלי מ, ליצר חפצאכדי שיעור 

 דלא נעשה מקוה דשאובים בידי שמים דשאובים הוי פסול בעשיית המקוה

וכעין יסוד זה ברובו . (דרובו ככולו  מהני הדין ולגבי המעשה דעשיית המקוה

ד דאין הדין דרובו ככולו שייך יססוכה די'  עיין ברשימות שיעורים למס,ככולו

כגון שבירת כלי  ,במעשה א"ואינו מהני כ.  שיעור מסוים שיש לוחפצאבעינן דכ

 ).ש" עיי,ית כוסילטהרו או שת

  לומרא"ש דשאובים הוי פסול בעשיית המקוה א"וד זה של הברכסוי

הלכות (ם "חידושי רבינו חיים הלוי על הרמב'  דעיין בס.ם"לפי שיטת הרמב
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ל מדברי סופרים שהמים "ד דהלכות מקואות כתב וז"מ בריש פ"רה

השאובין פסולין לטבילה ולא עוד אלא מקוה מים שאינן שאובין שנפל לתוכן 

) ו:תרומות ה(תורת זרעים ' ובס. ל"עכ, שלשת לוגין מים שאובין פסלו הכל

 חדא מה שהשאובין .דינים במים שאובים' מ דיש ב"ביאור דמדויק בלשון הר

סאה ' אובין לתוך מקוה שאין בו מלוגין ש'  ועוד כשנפלו ג,עצמן פסולים

ל אין "שם שכתב וז' הלכה חבמ "והביא התורת זרעים את דברי הר. פסלוהו

ל עד שיפלו לתוך המקוה מן הכלי אבל " פוסלין את המקוה בגהמים השאובין

 חוץ למקוה ונמשכו וירדו למקוה אינן פוסלין את אם נגררו המים השאובין

וביאר התורת . ל"עכ, רים הרי המקוה כשראם היה רוב מן הכש' המקוה וכו

, "אין המים פוסלין"מ "וכלשון הר, ל נפקע בהמשכה"זרעים דרק הפסול דג

אך אין הפסול שאובין . ל ישר מן הכלי למקוה"ל הוא דיפלו הג"דתנאי בפסול ג

 דאם ,ש"ברכאך קשה קושית ה.  ולכן בעינן רוב מים כשרים,הכי המש"נפקע ע

והמשכה אינו מטהר , ין ואין שאובין פסול בעשית המקוהיש פסול במים שאוב

 הלא יש כאן חסרון בעצם החפצא ,י מקוה רק ברוב מי גשמיםנאיך מה, שאובין

  . דמקוה

ס שהמים השאובים פסולין "ומד"ם דכתב "ויש לדייק בלשון הרמב

ל גזרו "ל דמים שאובין במקוה הוי פסול בטבילת הגברא דחז"יד" לטבילה

 הטבילה ולא בעצם  במעשהה הוי דיןוז, בול במים שאינם שאוביםדצריכים לט

ש דיכולים לומר רובו ככולו "פ דרכו של הברכ"ל ע" ולכן י.החפצא של מקוה
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' ק דמקואות דא"ין בריש פידע. מ במקוה כזו הוא לקבלת טומאה"ונ

עיין (א "החזו' הגם דפי ו.מדיני המקוה הוא דאין מי גבאים מקבלים טומאה

דזה הוי מפני שהמים הם מחוברים לקרקע וכל שמחובר ) א:במקואות קמא א

לות שש מע"דהלא איתא במשנה . קשה לפרש כן ,לקרקע אינו מקבל טומאה

דהדין דמי גבאים אינם מקבלים טומאה אינו מפני שהם מחוברים , "במקוה

 בהלכות ום הביא הלכות אל" וכן הרמב.לקרקע אלא מפני שיש להם דין מקוה

. מפני זה אינם מקבלים טומאםומקואות דמי גבאים דין מקוה יש להם 

אה ו דטומאת אוכלים דמי גבאים אינם מקבלים טומ"ש פטים פסק בר"והרמב

ובאמת דברי , ק דמקואות"וזה דלא כשאר הראשונים בריש פ. אפילו אם נשאבו

ש דיש "אך לדברינו א. ס"ם תמוהים דהלא אין לשאובין דין מקוה מד"הרמב

 ועיין . אינו מועלת לטבילת הגבראהלמקוה של שאובין דין מקוה אלא דמקו

) ל"ה והנה י"בד( בטומאת אוכלין ה"להז "חידושי רבינו חיים הלוי בפ' בס

 הוא רק ברביעית דהוא שיעור ל הרי להדיא דדין טהרת מים שבקרקע"שכתב וז

, משום דהן עצמן נעשו מקוה, י השקה"שיעור מקוה וזהו הדין מה דנטהרין ע

 ,הרי דפירש דכל יסוד טהרת מים בקרקע הוא משום דיש להם דין מקוה. ל"עכ

ם דמים "קשה על הרמב ,ל מקוה בשאובין משם מקוה" חזוואם נימא דבטל

  .ל כדפירשנו"שאובין בקרקע אינם מקבלים טומאה אלא צ

  

  גדר פסול שאובין

  היו בכלי הם מים שבמציאות האםבפסול שאובין יש לחקור בגדרו

מא דשאובין הוא דנעשו להם מעשה שאיבה ולכן חל חלות יל או ד,נפסלו ולכן

חלקו נודה זו ע דבנקהצי ויש ל.י המעשה שאיבה"מים עהשם שאוב על 

ל דמעלה "דקי,  לגבי שלג)'סימן ב (בעלי הנפש' ד בס"דעיין בראב, הראשונים

סאה ' פ שנשאב מצטרף לשיעור מ"דהוא כתב דשלג אע, ולא פוסל את המקוה
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דלפי . ם נחלקו בחקירתנו לעיל בגדר שאוביןויש להציע דהראשוני

וזה אינו שייך , ש שאובין תלוי במעשה שאיבה הנעשה במים"ם והרא"הרמב

א "וכעין סברא זו כתב החזו. בשלג דנעשה בו מעשה שאיבה דהוא אינו משקה

דהיינו , ע"דאין שאוב בשלג וגליד כיון שעומדים בפנ) 'ק ד"ד סימן קלג ס"יו(

ה גדר שאובין הוא דהמים היו "ד והרז" אך לראב.שייך בהםאין מעשה שאיבה 

  .השלג היה במציאות בכלי ולכן חל בו דין שאובין, וכאן, בכלי

. ל"פ חקירה הנ"ויש לבאר החילוקי דעות ברשאונים בעניין המשכה ע

ה בדוקא כהביא בשם היראים דבעינן המש) תשמה' ב דשבועות ס"פ(דהמרדכי 

 קרקע ג"יוחנן אלא שהמשיכו ע' ל דלא אמר ר"וז,  קרקע הראוי לבלועג"ע

שהמים ראויות להבליע בקרקע ואז המים נתבטלו אגב קרקע וכשזוחלת לגומא 

נעשית כאילו באו מתמצית הקרקע כי נתבטלו מהם שם שאובים אבל המשיכה 

 
ד בבעלי הנפש "ישמעאל וכביאר הראב' ם יכולין לטעון דהוא פסק כאנשי מידבא בשם ר"בשיטת הרמבו   1

 ממנו מקוה בתחילה ואינו נפסל םל דשלג לאחר שנפשר עושי"ד פירש שם דהם ס"דהראב, םתבשיט
. נים חדשות באו לכאן ולכן פקע הפסול שאוביןדהיינו פ" ,מילתא אחריתא הוא"בשאוב מפני דכשנפשר 

, דשלג אכן נפסל משום שאובין, דהיינו צריכים לפשר את השלג" ,וריסקו"ם כתב "ז מבואר למה הרמב"ועפ
ם "אך סברא זו דמים חדשות באו לכאן אינו מוזכר ברמב. אלא דנכשר משום פנים חדשות באו לכאן

 אלא נראה . זונ חולק על סברא"ה בהשגות על בעה"זרדה,  סבראהאים קים ליה כ"תיתי דהרמבדמהיכא 
 'שלג פסול שאובין ומה דבעי לרסק ולפשר את השלג הוא כשיטת הרבש דאין "ל כהרא"ם ס"לומר דהרמב
ב "עיין ב,  דאין לטבול בשלג אלא כשהופשר)ב"אות של (במה טומנין' ם המובא במרדכי בפ"יהבאליעזר מ

 .נדון זההרשאונים ב' דהביא מח.) קה(
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הביא ) יז בדפוס מכון התלמוד הישראלי' עמ' א' ס( ד "ובתשובות רי

ל "וז. ג עצים ואבנים"ל דהמשכה מהני אף ע"והוא ס, ם וחלק עליו" הראשיטת

 נפקו להו מתורת שאובין ד שם כיון דעבד ההו מעשה ששפכן לארץ"הרי

ל דמה שמים שאובין נפסלו "הוא ס, דהיינו. ל"עכ, דמעשה מבטל מידי מעשה

י מעשה המשכה "הוא משום דנעשה בהם מעשה שאיבה דמבטלין מעשה זו ע

  .ד דמעשה מבטל מידי מעשה"וכלשון הרי

דאין השאובה מטהרת ) 'בסימן ג(בעלי הנפש כתב ' ד בס"והראב

ך קרקע או דרך צנור שקבעו ולבסוף חקקו הואיל ולא היה בהמשכה אלא או דר

ל דמים "ד ס"וביארנו לעיל דהראב. ולכן נחשב כקרקע, עליו שם כלי בתלושו

כדי , ג קרקע דוקא"ד בעי משיכה ע"ולכן הראב, שאובין היינו מים שהיו בכלי

ד "ואף דאין הראב. לבטל מהמים השם מים בכלי ולתת להם השם מים בקרקע

ואף מכשיר בכלי שקבעו ולבסוף , ם" קרקע הראוי לבלוע כדעת הראמצריך

ם ביסוד דין המשכה ורק חולק "ל כהרא"ד ס"ל דהראב"י, חקקו שדינו כמחובר

ג קרקע "עליו בפרט אם לתת למים הדין מים בקרקע בעינן להמשיכו בדוקא ע

  .ל"הראוי לבלוע א

  

  

   

  טהרת שאובין
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ת בסוגיא דנתן סאה ונטל סאה ד המפורסמ"ם והראב"הרמבידוע שיטת 

ז "ד על דין המשנה בפוסהמי, בסוגיא דיבמות(דהפסול דנתן סאה נטל סאה 

כשיטת שאר , ל את המקוה רק כשנותן מי פירותסלא פו) ב דמקואות"מ

 שכן )ז:במקואות צ ם"עיין ברמב(אלא אף פוסל בנותן מים שאובים , רשאונים

' סימן א(ש "והרא). 'סימן א(נ בשער המים "ד בבעה"ם והראב"כתב הרמב

) שם' ו' להב(ם פסק בעצמו "הקשה על שיטה זו דהלא הרמב) בהלכות מקואות

וכן יש . דכל השאובין בעולם אינם פוסלים מקוה כשרה ולמה יפסל כאן כשנטל

כ פסק כן ולכן קושית "ג) בעלי הנפש' ב דס"מהדו(ד "להוסיף דגם הראב

ל דהפסול דנתן סאה ונטל סאה רק שייך "סש "ולכן הרא. כ קשה עליו"ש ג"הרא

דכשם ) ג"סו "פ ק"בעיין בדבריו ב(במי פירות ומים שאובים נכשרים בזריעה 

  .שזריעה מטהר מים טמאים כן הוא מטהר שאובים

ש שאובים יכולים " דלהרא,וחזינן דנחלקו הרשאונים בטהרת שאובים

ם עומדים ד דשאובין לעול"ם והראב"כ להרמב"ליטהר כמים טמאים משא

ד מקוה של מים שאובים לא יכול "ם והראב"בפסולם ויש להוסיף דלהרמב

  .י השקה"ליטהר ע

 השקה לא מהני ם"דלרמב) ט"סימן ל' חלק ד(מנחת יצחק ' עיין בשות

ל חבית " מקואות וזו בהלכות"ם בפ"י דברי הרמב"והביא המנח, לטהר שאובין

שהרי המים עומדים ' לה וכוו טבימלאה מים שנפלה לים הטובל שם לא עלתה ל

העיר עליו דשאר וות כם בסוגיא דמ" פסק הרמבמ הביא דמקור"והכ. ל"עכ, שם

 שם או דלא עלתה לו טבילה לתרומה וגרסאו משום ד, כן' לא פישונים אהר

דהסוגיא לא איירי במים שאובים שנפלו לים אלא במי ל "דסאו ) י שם"רש(

ולטהר , שקה לא מהני לשאוביםהם "מ דלרמב"כ וביאר ה.)שם' תוס(פירות 

נן שיתערבו המים לגמרי וכאן אין המים מתערבים עם מי י בעם"שאובים להרמב

מקואות ' ו לגבי ג"ם בפ"י ראיה לזה מדברי הרמב"והביא המנח. הים הכבדים

 רדומהם שאוב והשאוב מן הצד וי' סאה מכוונות וא' מהם כ' בכל א, זה בצד זה

ודייק . ת כשריםוהמקוא"  מכולן ונתערבו למעלהונערמו המים"וטבלו ' ג

י בלשון דנערמו נתערבו דמשמע דרוב המים יצאו ממקומם ונתערבו "המנח

 ר דאין השקה גרידא מטה, הכי לא יתכשרוולאבולכן המים השאובים נכשרו ד
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דקדח בו .) כב(בזבחים ' הביא הגמ' נ בסימן ג"בעה' ד בס"והראב

ורות הואיל ומהכשירא נואז מטבילין בו מחולין וצ) למקוה כשרה(רביעית 

ובר למקוה חוקה בצד המקוה שמעב' ד דאיירי הגמ"וביאר הראב. דמקוה אתא

אם נתן סאה דשם מובא ' ובגמ. מים כשריםבשפופרת הנאד ומחזקת רביעית 

ד דהעוקה "על דברי הראב) יב' תנינא ו(א "והקשה החזו. ונטל סאה נפסל

  דהלא אף אם נתן סאה נטל סאה בעוקה ואף,מחוברת למקוה בשפופרת הנאד

ועיין .  יהיה כולו שאוב הלא מותר לטבול בו מחמת דהוא מחובר למקוהאם

ד משמע "בהראלט דכתב דל' נ הע" בעה'על ס" דרשנותלנפש "בהערות 

 יי השקה בשפופרת הנאד והביא שם דכן משמע מדבר"דשאובין לא נטהרו ע

ל " וז,שןרמשה הד' בשם ר.) דא במכות "המובאים בחידושי בריטב(ד "הראב

ול מימיו מלוחים וכבדים ואין המים המתוקים מתערבים דם בגידשאני הכא דה

הוא ניכר שם שאינו מתבטל ולא אמרן והוי כאיסור שנפל ו' עמהם וכו

שהשאובים או הטמאים נכשרים במקוה אלא במקוה דוקא או בנהרות 

ל "דהיינו י. ל"עכ, שמימיהם אינן מלוחים מתערבים מיד ואינם ניכרים כלל

ד השקה גרידא לא מהני למים שאובים אלא בעינן שיתערבו ויתבטלו "דלהראב

א לא דהם נתכשרו אלא דהם אינם במקוה דכל יסוד היתר מים שאובים הו

ז יש " ועפ.ל דמפני דנתבטלו איסור נהפך להיות היתר"מקוה ולכן יבניכרים 

ד לא מהני חיבור בשפופרת הנאד למקוה כשרה לטהר "לבאר למה להראב

ואינם ניכרים במקוה אלא דנתבטלו ד שאובים אינם נטהרים "דלהראב. שאובים

כ לגבי "ד כן ג"כ הראב"ומש (. את המקוהולכן מותר לטבול בהם ואינם פוסלים

מים טמאים דבעינן ביטול כמו שאובים יש לדחות דשאובים יותר חמור ממים 

כ לטהרת "טמאים דהלא לטהרת מים טמאים מהני השקה כשפופרת הנאד משא

ס דמהני זריעה למים טמאים "לשאובים דלא מהני דמפורש בכמה דוכתי בש

  .)ע"כעת וצאך עדיין קשה , כ בשאובים"משא

ד לא מהני השקה גרידא לטהר שאובים "ם והראב"דלהרמב, הרי חזינן

ד בנתן "ם והראב"ל דזה ביאור שיטת הרמב"וי. אלא צריכים להתבטל במקוה

 דהם סוברים דטהרת שאובים מיוסד על ביטול ואז מותר לטבול ,סאה ונטל סאה
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ש "דלהרא. ד בגדר מים שאובים"ש והראב"הרא' ל דתלוי במח"וי

דהוי שם (י כן חלו שם שאוב "דנעשה מעשה שאיבה במים ועשאובים הוו 

ולכן שייך לטהר את המים מהשם שאוב שבהם כשם שהשקה . במים) פסול

ד דמים שאובים הוא דבמציאות " אך להראב.ש"סברת הראכמטהר מטומאה ו

בזריעה רק מטהר משם , היו המים בכלי אין שייך לטהר ממציאות מים בכלי

  .ל מה דבמציאות היו המים בכליפסול ואינו מועיל ע

ש דפסול "ל כהרא"ם ס" לעיל דהרמבואך ביאור זה קשה דהלא הבאנ

פ דרכנו היה "מים שאובים הוא משום המעשה שאיבה הנעשה במים ולכן ע

ש דאין פסול דנתן סאה ונטל סאה ושאובים נטהרים "ם לפסוק כהרא"להרמב

תן סאה ונטל סאה דהוא ם בנ"מ ברמב"פ ביאור הכ"ויש לדחות ע. י השקה"ע

דבאו אינשי להכשיר בכולו , ם הפסול רק מחמת מראית עין"כתב דלהרמב

ש בגדר שאובים אך "ל כהרא"ם ס"אך זה קצת דחוק לומר דבאמת הרמב. שאוב

  . פוסל המקוה משום מראית עין

הרשאונים אי שאובים נטהרים בהשקה ' ויש להציע ביאור אחר במח

 דכתב )ה שוין"ד(י " ברש):יז( דעיין בביצה .השקהל דנחלקו בגדר הדין ד"די

וכן . 'ל ונמצאו אלו זרועים ומחוברים למי המקוה ובטלי אגבייהו וטהרו וכו"וז

ח ביאר "אך בחידושי הגר. י בפסחים דהשקה מטהר מטעם זריעה"כתב רש

כ לענין דין "ל משא"ם בענין השקה בדרך אחרת דכתב שם וז"שיטת הרמב

ם טמאים דלא צריכינן כלל לצרפן ליתר המקוה ועיקר דין שאובין וטהרת מי

 שם מקוה טהרתן והפקעת שם שאיבה שבהן הוא רק במה שחל עליהם בעצמן

 דמקוה מים יהיה טהור כ"וממילא דפקע מיניה דין שאיבה ונטהר מגזה' וכו

ח טהרת מים מטומאה או משאיבה הוא משום דחל על "דהיינו להגר. ל"עכ

ל "הנ' ל דבמח"וי. אז ממילא פרחה הטומאה או השם שאובהמים השם מקוה ו

 ם"הרמבש עם "נחלקו הרא, ח"פ ביאור הגר"ם ע"י ובין הרמב"בין רש
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