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  פתח הבית

זמן , מנו והגיענו לזמן הזהייתברך הבורא ויתעלה היוצר שהחיינו וקי

בראשונה . ח"קובץ בית יצחק חוברת ל, ת זה"ברכת שילומים על קובץ חידו

 באמונה שהתנדבו להגשים הוצאה עלינו להביע תודה לכל העוסקים בצרכי ציבור

א "שליטרב נחום לאם  וה,נשיא הישיבהא "שליטהלא המה מר ירחמיאל יואל , זו

, מנהלה של ישיבתנו הקדושה, א" שליטפ"הרב זבולון חרלוכן ל. ראש הישיבה

התומכים בידי בעלי תורת משה לחזק , א" שליטומשנהו הרב חיים ברונשטיין

  .התורה והאמונה עד בא השמש

נתן ריטש ואברהם , על התקתוק. ואלה שמות העומדים על הפקודים

הכנת  לוע. ם בעצמםמרים שתרמו לתקתק מאמרמבעלי המאוהרבה , אקבל

הנהו גברי יקירי וחכימי שקעו שעות . פיינברגשמחה הרב דוד , המאמרים לדפוס

ויהי רצון שזכות הרבצת תורה יסייעם בכל , רבות להחיש הוצאת ספר זה בעתה

  .מעשי ידיהם עם כל ישראל אחיהם

 וצאה זאתהכל ראשי הישיבה ותלמידיהם וחברי הכולל יאכלו בשכר 

. ל הכלים יחדיו יחלוקוכי כחלק היורד במלחמה וכחלק היושב ע, חלק כחלק

ובודאי תורת הרבים ותורת בית ,  רבים העושים ליחידים העושיםאינם דומים

י פלפולא דאורייתא דילהון מחדדי "וע,  לבעלי המאמרים ולעורכיםההמדרש סייע

  .ואף הם היו באותה המצוה, שמעתתא טפי

 ו בתורה כל ימי חיישתמך, נסעשרמן לורוקדש לזכר נשמת ספר זה מ

ש "י מוסד הצדקה הנקרא ע"ע, לבדק בית יצחק זה הרבה שנים התנדבובפרט 

עץ חיים היא למחזיקים בה ותומכיה ' נאמר עליו ועל רעיו. ברנרד והלן שפטמאן

  . צרורה בצרור החייםתהא נשמתו, אשריו ואשרי חלקו', מאושר

ויתר ) "יב,יבקהלת (דכתיב , קצרהיישב קושיא לבשער הספר יש 

ע "אבר' ופי, "מהמה בני הזהר עשות ספרים הרבה אין קץ ולהג הרבה יגיעת בשר

  כתב השב,ועוד. הצורךמן  יותר  ספריםשיש ליזהר מלהדפיסבחד לישנא 

יגורתי מפני " חידושים בנעוריו כי שמעתתא בהקדמתו שהיה נמנע מלהדפיס

ומרשתי הטעות אשר לפעמיו פרושה , תיב מחקר בני הנעוריםהשגיאה אשר עלי נ

דחידושים אמיתיים צריכים , ונראה מזה שאין להדפיס עד ימי שיבה". יירא לבי

ספרי  רוב ,ועוד.  דינקותאגירסאבניכוש אחר ניכוש וזה נעדר מן המציאות 

ם מוסיפיהמחברים ואין , דברי הראשוניםמבאים וקטים ומומל הם ז"הבזת "חידו



 

. ונראה דתכלית הספרים בזמנינו שונה מתפקידם בשנים קדמוניות

ומעטים היו הספרים , םמקדמא דנן היו הספרים בעיקרם משמיעים חידושי

וכאשר  ":ן העיד בעל ספר כסף נבחר בהקדמתווכ. המשתמשים בתור מלמדים

בינותי בספרים מצאתי שרשים וכללים רבים מאלה מפוזרים ומפורדים אחת הנה 

". אין איש מאסף אותם אל ספר אחד"אבל , דהיינו ספרי חידושים, "ואחת הנה

לאנשים אשר אין להם "דולי המחברים הניחו גמלאכת הקיבוץ והריכוש , לדעתו

פ שאבותינו "אע, בימינוש ל"ור". חלק בבינה לחדש בטוב שכלם חידושי תורה

א ללמד  הוהספריםתפקיד מ עיקר "מ, בחידושים נמיהניחו לנו מקום להתגדר 

  .לקוראים ולא לחדש להם

צוטט , א:ח קלו"ג או"הגהות לפמ(ק "כ המהרש" נראה ממשז"עיוכ

 .היה סיני עדיף,  היו ספרים נדפסיםבזמנם שלא", .)הוריות ידלא "בגליון מהרש

 לא שייך הטעם , אחר מעט החיפוש יכול האדם למצוא מבוקשו,אבל עכשיו

לכך חריף עדיף דהוא מוציא מלבו ואי אפשר למוצאו , דהכל צריכין למארי דחיטי

, יםכאוצרות מקורות ומאמר, ז ספרים משתמשים כסיני"ל שבזה"ור". ממילא

 הספרים ומוכח מזה דתפקיד. ח יש בעיקר לחדד חריפותו"להיות תוהשואף 

 ולהראות לאדם מבוקשו ,להביא,  לצטט,לציין – נו היא להשתמש כסינייבימ

  .ושפיר עבדי כל הני מחברים. בדברי הקדמונים

 ,)ער' ד בטור סי"הו, א' ת סי"ס' הל(ש "הראכ "וכן משמע ממש

מצות , ומניחין אותו בבתי כנסיות לקרות בו ברביםת "שכותבים סידנא אבל הא"

עשה היא על כל איש מישראל אשר ידו משגת לכתוב חומשי תורה ומשנה וגמרא 

כי מצות כתיבת ספר התורה היא ללמוד בה , ופירושים להגות בהם הוא ובניו

י הגמרא והפירושים ידע פירוש "וע, כדכתיב ולמדה את בני ישראל שימה בפיהם

ומוכח ". לכן הם הספרים שאדם מצווה לכתבם, והדינים על בורייםהמצוות 

ולמדה את 'לפיכך מצות כתיבת ספרים נלמדת מפסוק ד, ממש דספרים הם מורים

  .דהיינו ענין לימוד והוראה', בני ישראל

. דהספר מורה דרך הלימוד, חדא: פנים'  מבהספר משתמש כמורה

 תכלית  עיקרת דרך בלימוד היא קניינויבהקדמת האגלי טל שכתב שבימ' ועי

י הוראת "משתמש הספר כמורה ע,  ועוד).ל"ק הנ"והשווה לדברי מהרש(העיון 



 

לא חסרונות אלו ומפאת ,  שבכתבמוריםבואף כי יש חסרונות רבות 

הפרו ' עת לעשות לה' שהיתה ,רבינו הקדוש עד דורו שלהותר כתיבת המשנה 

פ אי אתה רשאי "דברים שבע) "ה הא"ד: גיטין ס(רבינו קרשקש ' ופי. 'תורתיך

אבל אם , מוסרן זה לזה בדקדוק' וא' כל א שאינם כתוביןכלאומרם בכתב משום ד

פ " ערשלפש ועוד י".  כונת אומרםמשנה, נכתבו ובא ללמוד אותם מתוך הכתב

כי השפעת הרב על תלמידיו מתמעטת כפי שיעור היות ) ה אתמוהי"שם ד(י "רש

 כמו זר ?אכתוב לו רובי תורתי) "יב,הושע ח(והיינו דכתיב , דבריו נכתבים

כי אתי פיסקא דדינא "דאמר רבא :) קל(ב "בב' פ הגמ"פ ע"ועוד יל !"נחשבו

אי אית לי טעמא . א לא תקרעוהו עד דאתיתו לקמאילקמייכו וחזיתו ביה פירכ

עלול , השותק ודומם, םל שספר חתו"וזה ר". ואי לא הדרנא בי, אמינא לכו

אם יש לו טעמא , כ במורה בשר ודם"משא.  אבל לא ליישב,להעלות קושיות

  . בויכול לחזור, ואם לא, יאמר

תה ולכן דברים שבכתב אי א, כ לדברים שבכתב"מ יש מעלות ג"מ

דליכא למדרש חסרות ) "גיטין שם(קרשקש ' ר' ופי. פ"רשאי לאומרם בע

, וטהורהעצומה במחשבה ,  ממש בדיוקדברים שבכתב נכתביםוהיינו ד, "ויתרות

באגרת השמד ם "וכתב הרמב.  מכל אות ואותללמוד תילי תילין של הלכותויש 

י לו לדבר וממה שראוי שתדעו שהאדם אין ראו ",)ד בהקדמת האבי עזרי"הו(

ולדרוש באזני העם עד שיחזור מה שרצונו לדבר פעם ושנים ושלש וארבע וישנה 

, ואולם מה שיחוק האדם בידו ויכתבהו על הספר... כ ידבר "ואח, אותה היטב

דדברים שכבתב לעולם , ועוד". ראוי לו שיחזירנה אלף פעמים אילו יתכן זה

כ "משא, אלף פעמים' אפיליהם לחזור עויכול הלומד , מונחים לכל הבא ללומדם

ד שזמנו שקוע בעסקים רבים ופעמים אינו נמצא לתלמידיו "פ הרוב במורה בו"ע

  .כלל

 כפילת דברי המסורה נקראתמלבד טעמים אלו יש להוסיף דעצם 

והיינו דאיתא בחולין . פ שהדברים נמצאים אף במקומות אחרות"אעו, 'חידוש'

דבר הלכה של "י " ופרש,"ן מזיחין אותוח שאמר דבר הלכה שאי"מכאן לת.) "ז(

בחידוש זה  ואין, עלה ירק בבית שאןמאיר אכל ' שרהחידוש היה  והתם ,"חידוש

לא שמע מעולם ש, רביאצל , השומעאלא החידוש היה אצל . שום הבנה מחודשת

 ואף דמסתמא ידעו .בבל את בית שאן בקדושת ארץ ישראלדשו עולי שלא ק



 

דברי זולתם עם דברי ביא היה להדרכם של הראשונים שוידוע 

ובפרט , םאצלחדא משום שהרבה ספרים לא נמצאו : טעמים' ויש בזה ב. עצמם

מקצת מחידושי , למשל, שיכלולטוב יותר ולכן ,  בתי הדפוסהמצאתקודם 

,  אבל יש עוד טעם.ז"בזהכ "כשייך לא  זה ,וכמובן. א"ן עם חידושי הרשב"הרמב

כ "כמש (ם מתחזק כפי מספר הפעמים שהוא מובא בספרידבר תורהשכל 

'  כבן"הרמבו א"ים הרשבולפיכך מונ). ל" זצ שקופש"להרבהקדמת ספר היובל 

,  מלה במלהן בשמו"ביא דברי הרמבא רק מ"שהרשבכאף , פוסקים לענין הלכה

וזה ודאי שייך . ן" חיזוק בדברי הרמבא ממילא גורם"כי הבאת הדברים ברשב

פ הרוב להלכה " אף שאינו נוגע ע–כי כפילת הדברים בספר זה , לנידון דידן

  . חיזוק דממילא בדברי הראשונים והאחרונים המובאיםתמ גורמ" מ–למעשה 

ואם נאמר זה , יש חזקה דאין בית מדרש בלא חידושבלי זה , מ"ומ

שכמעט חצי הספר מלא במילי , ש גבי ראשי ישיבה ורבנים"כ, גבי תלמידים

  .דילהון

' רי בעל הטורים בהקדמתו לפידבעל כל הישובים כבר עולה , ז"ועכ

אלקטה מהם הדברים ... מלקט אוכל מתוך אוכל "שתיאר עצמו כ, ת" עההארוך

צמאה לה נפשי ובשרי לך "?  ומפני מה,"מען נקל בעיני הלומדל... הפשוטים 

דרשות (ה "כ השל"וכמש, ל דחלק מאהבת התורה הוא להפיץ חידושיה"ר, "כמה

, הוא להשתדל שיכירו העולם את שמו' בשם ספר הישר דחלק מאהבת ה) ד-ג

נ אהבת "וה. לכל באי עולם' שתמיד קרא בשם ה' אברהם אוהבי'ולכן מצינו ב

  .ל"ומטעם הנ, ואף אם אינם אלא ליקוטים, ה מכריחה הדפסת דברי תורההתור

צודק מלאכת ,  לכותבםל ומעוד טעמים שכעת אין פנאי"מטעמים הנ

שזכות מלאכה זאת ר "ויה. ת נגד דברי הקוראים עליה תגר"עריכת קובצי חידו

 לעלות בתורה ובשמירת – בארצם ובכל ארצות פזוריהם –יעמוד לכל ישראל 

  .אמן. מעתה ועד עולם, הם וצאצאיהם וצאצאי צאצאיהם, וותהמצ
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  צבי שכטרהרב 
  ראש ישיבה
  ץ"ש מרדכי ועדינה כ"ראש כולל ע

  *קונטרס בעניני פסק הלכה: מפניני רבנו

שלפיכך אין , הסביר רבנו) ב:קפח(ד "כלפני ארבעים שנה כשלמדנו יו

א נאמן באיסורים רק נוהג "דדין ע, האשה נאמנת לומר כזה טיהר לי חכם פלוני

דרק לחכמי המסורה יש , וראות ופסקיםהולא לגבי ,  העניןמציאותלגבי בירור 

,  נוהגת פרשת נאמנות זו אפילו כנגד החזקה–ואצלם , נאמנות לומר פסקי הלכה

מ "מכ, נאמנות) רגיל(א "אפילו במקום שאין לע, כלומר, ואפילו בדבר שבערוה

אבל לאחד שאינו .  מהו דין התורה–לחכם מחכמי המסורה יש נאמנות לומר 

והוסיף .  לומר פסק הלכה–א " אפילו בתורת ע–לו נאמנות אין , מחכמי המסורה

שאין לנו , )של רבנו(מו אז רבנו ואמר שאם יאמר מאן דהוא פסקי הלכה בש
  .להאמינו

שאין :) ז ה"ע(ל "אכן יפה אמרו רז, בשעתו לא תפסתי חשיבות ענין זה

כעת אנו שומעים כמה וכמה . שנה' אדם עומד על דעת רבו עד לאחר מ

וכעת הבנתי כמה גדולים , בשם רבנו אשר פשוט לא ניתנו להיאמר" תהוראו"

כ "אא, א בהוראות ובפסקים"שאין נאמנות לע, ל"דברי חכמים במה שייסדו כנ
  .המעיד הוא בעצמו אחד מחכמי המסורה

לא לסמוך "שכתב ) רנה' סי, קסד' א עמ"ח(ועלהו לא יבול ' בס' ועי

) ח"שלא היו ת(ששלשה אנשים , םתמיד על מה שאומרים בשם רבנים גדולי

ואמרו לי שהוא , כ את דבריו"ותרגמו לי אח, ביידיש) א"רשז(שמעו דברי הרב 

והבינו שטעמו , צ לברך"אמר שבחורי ישיבה שבודקים חמץ בחדרם שבפנימיה א

וחובת הבדיקה מוטלת באמת , של דבר הוא מפני שאין להבחורים זכויות בחדרם

והוא התפלא למשמע , לנימוק של דבריו...  את הרב ושאלתי. על הנהלת הישיבה

בבדיקה ' היות והמדובר הי, אלא שפשוט, ואמר לי שמעולם לא אמר כזה, דברי
  ".לפיכך אמר שאין להם לברך, ד"קודם ליל י

                                                                                                                              
 .צ העשירי של רבנו"לרגל היאה, ג"תשס, אמר זה נמסר כהרצאה בישיבה בחודש ניסןמ *

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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מ לפני רבי "יהושע בן זרוז בן חמיו של ר' העיד ר", :)חולין ו(' בגמ' ועי

.) ז(' ש בהמשך הגמ"ועיי". ולה על ידווהתיר רבי את בית שאן כ... מ "על ר

חזי מאן גברא רבא ", והשיבו". 'ודלמא נתן עיניו וכו' ודלמא עישר וכו"ששאלו 

  ". קמסהיד עליה

ב אחד אם רשאי "וסיפר לי אחד מן הרבנים היאך שנשאל פעם מבעה

והשיב שדבר זה היתר , ג שנים"קטן לקרוא בתורה בצבור בשבת קודם שהגיע לי

 שחגגו בר מצוה לאחד מבני –שכן ראה פעם מעשה אצל רבנו , גמור הוא

ואף רבנו , וקרא אותו הקטן בתורה בשבת, ג שנים"המשפחה קודם הגיעו לי

כ "ב הופתע לשמוע קולא שכזו כ"הבעה. השתתף בשמחה ולא מיחה בידם

, וכששאל את רבנו בטלפון בזה. ובקש מאותו הרב רשות לטלפן לרבנו, בשופי

 להניח לקטן לקרוא בתורה שאין) רפד' ח לסי"לאו(א "דברי המגי "השיב עפ

השיבו שאז ', וכששוב שאלו אותו הרב ממעשה שהי. קודם שיגיע לבר מצוה

, ד"אבל שלא בשעה. ד כדיעבד דמי"ושעה, ד"היתה סיבה מיוחדת של שעה

  . א בזה"בודאי מן הנכון לנהוג כדברי המג

' ה וחכמים אם יבש פוסל בדיהוד' במחלוקת ר.) ל(סוכה ' והשוה גמ

, מעשה בבני כרכים שהיו מורישין את לולביהן לבני בניהן, ר יהודה"וא, מינים

  .אין שעת הדחק ראיה,  משם אין ראיה–אמרו לו 

' בסוף סי(חוט המשולש ' ין בתשובתו שבס'ח מוואלאז"כ הגר"מש' ועי

צירוף שיטות י "ואין להקל עפ, שאין להחמיר בתרתי לריעותא, א"בשם הגר) ט

ט נחוש לשיטה המחמירה "מ, דאם כבר הכרענו שדבר זה מותר הוא, )ס"כעין ס(

היאך אפשר לנו , וכן אם הכרענו להחמיר באיזה ענין.  בצירוף עוד ריעותא–

.  נגד המקובל לאיסורא–לצרף דעת המקילים עם עוד דיעות אחרות ליצור קולא 

ויקוב , שאין מרחמים בדין.) ת פדכתובו' עי(דמשנתברר הדין אז יש לנו לומר 

  :).סנהדרין ו(הדין את ההר 

א היו "א נובעת מתוך כך שלהגר"ונראה פשוט שדיעה זו של הגר

להכריע בכל מחלוקת הפוסקים " ראיות חזקות ועצומות שאין להשיב עליהם"

וממילא פשיטא דאין מקום להכריע , )ח"ע או"בהקדמת בניו לבאורו לשו' עי(

אכן רוב הפוסקים לא היו סבורים כן שהפסק . וף הדעות האחרותפ ציר"אחרת ע

בהקדמתו (ן הידועה "וכלשונו של הרמב, מוחלט-הכרחי "המקובל הוכרע עפ

, מוכרחות- שיש בה הוכחות, שאין לימוד התלמוד כחכמת התשבורת, )למלחמות
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' א לס"ה באמת בהקדמת הרמ"וכ[ס "ושמעתי מרבנו בשם אביו הגרמ

דבאמת הוכרעה ההלכה , היא) ד"של הקלה בשעה(שהבנת ענין זה ] תורת חטאת

א שסבור היה לאסור "אלא שמשום כבודו של הרשב, הראשונים'  בהך מחלהקל

 בשר כותהל לא מכח –יש לנו להחמיר ) ב"וכיוצ, י"ם כבודו של רשאו משו(

דיש שיעור ', אכן במקום הפסד מרובה אמרי, ח" כבוד תכותהלאלא מכח , בחלב

זה כבר יותר , בדבר הפסד מרובה' ואם יהי, ח" עד היכן עלינו לכבד ת–לדבר זה 

  .ממה שמחוייבים בכבודו של חכם פלוני

ל "י מאי דקיי"מקום להבין ענין זה עפ' מי היבלאו הכי נ' אפי, ובאמת

דמאי דמבואר .) יא(קהלת יעקב לברכות ' בס' ועי, ח"דאלו ואלו דא:) ערובין יג(

ל דלחוש "וכן מאי דקיי, פלוני לסמוך עליו' ד אמרינן כדאי הוא ר"דבשעה' בגמ

הכל , ועוד, יש בזה משום מדת חסידות) 'ל כוותי"אף דלא קיי(לשיטת היחיד 

, דמושג זה הוא לא סתם פתגם פילוסופי. ח" דאלו ואלו דא–וסד אהנחה זו מי

אינה חשובה ) לפעמים(דהשיטה שנדחית מן ההלכה , אלא יסוד מוסד בהלכה

 אולי כן יש –אך עדיין חשוב כספק כלדהו ', אלא רק דלא פסקינן כוותי, כמוטעת

, ל מותר"לה בחולגבי דין ספק ער" ספק"ואשר לפיכך מיקרי שפיר , לנו לפסוק

' עמ(בעקבי הצאן ' כ מזה בס"עוד מש' ועי. ['וכן לגבי ספק אבלות להקל וכו

  ).]רנט

והמוהל רצה לעשות המציצה , ורבנו אמר לנו שפעם השתתף בברית

) ביידיש(אמר לו רבנו , והיות שהלה הפציר בו מאוד, ורבנו רצה למנעו מזה. בפה

אך אני , שום פנים לעשות המציצה בפהמרשה לך ב'  לא הי–אבי כאן ' שאילו הי

  .י שאני חלוק עליה"אעפ, ואני אניח לך לנהוג כדעה האחרת, מאוד טאלעראנט

שדיבר עם רבנו בנדון ', שיחי, פ"ר זבולון חרל"וכזה שמעתי פעם מהר

שהיו מן הגדולים שהיו סבורים , השתמשות במיץ ענבים לקדוש ולהבדלה

ונתעוררה השאלה בנדון ',  בו נשמה וכוושזה כגוף מת שאין, שברכתו שהכל

האם , וכעת נחלה ואסור לו לשתות יין, חושש להחמיר כדיעה זו' ח שתמיד הי"ת

 שתמיד –נ שלו "וכן בביהכ, או יבקש מאחד מבניו לקדש על היין, יקדש על הפת

האם ימשיך להקפיד על היין בדוקא , אומר את ברכת הבדלה' נהגו שהרב הי

או שימשיך הוא לומר את , ב שיאמר את ההבדלה"הויבקש מאחד מהבע

ד "והשיב לו רבנו שמסתמא בשעה. אלא שיקל להשתמש במיץ ענבים, ההבדלה
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ח את "שכמה פעמים הכריע הגר, וכן שמענו בענינים פוליטיים גם כן

, בזה בבית יצחק' ועי. [ה שיעמדו הרבנים למנין להכריע נגדוולא הרש, דעתו

שסבורים היו גדולים אלו , ל"א הנ"י דרכו של הגר"והוא עפ).] תל' עמ(ד "תשס

אשר אין מקום כלל לנטות ממנה ימין , שהצליחו לעשות הכרעה מוחלטת

." קבלו דעתי" שאיננו אומר – הרבה פעמים –רגיל לומר ' ואילו רבנו הי. ושמאל

  . רגיל לומר גם בעניני פסק הלכה וגם בעניני פוליטיקה' וכן הי

שפעם נשאל רבנו על איזה ענין ', שיחי, ר נחום לאם"ושמענו מהר

 אזי –כ חזר השואל ואמר "אח. והשיב להרב השואל את דעתו בנדון, פוליטי

 לא אמרתי – ותיכף הגיב רבנו ואמר בקפידא, של רבנו היא כך וכך" דעת תורה"ה

וכמדומה לי שהבנת . והבוחר יבחר, רק אמרתי שכן דעתי נוטה, "דעת תורה"

במובן של " דעת תורה"שהעולם רגילים להשתמש בביטוי , הדברים כך היא

דרכו של ' וזה לא הי, שאין רשות לשומע לדון או לחלוק בדבר, הכרעה מוחלטת

  .כידוע ומפורסם לכל, רבנו

כ נכנעים לרבנו מחמת גודל " כודבר ידוע הוא שכמה מהתלמידים היו

עד ששאלו לו אם נכון הדבר , כ חזקים עד להפליא"שהיו כ, עוצמת שיעוריו

, )בתפילת ערבית(ה לעולם "ויפסיקו מלומר ב, מ"שיפסיקו מלהניח תפילין בחוש

והשיבם רבנו שלא ינהגו כן אלא שכל אחד , ולנהוג ככל הנהגות רבנו, ב"וכיוצ

של (כי רבנו רק היה מחשיב את עצמו כרבם , חתופימשיך כפי מסורת מש

 שכל –ש בעניני מנהגים "וכ, אבל לא בפסק הלכה', בלימוד והבנת הגמ) תלמידיו

  .אחד ואחד יש לו לנקוט כמנהגי בני משפחתו

אומר "מצינו כמה פעמים היאך שרבנו הקדוש השתמש בביטוי ' ובגמ

בית ' י ענגיל בס"ל כך הגרועמד ע, ולא מצינו ביטוי זה אצל שאר התנאים, "אני

הרי שידוע ומפורסם , דהלא בסוף סוטה נזכר שמשמת רבי בטלה ענוה, האוצר

בדוקא אצל רבי שהשתמש בביטוי שכזה שנודף ' ט מצינו בגמ"ומ, בענוותו' הי

ן של "אומר ביטוי זה בטו' שרבי הי, ש שהסביר"ועיי. הימנו קצת ריח של גאוה
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ש "ה נגד ב"שלפיכך הוכרעה ההלכה כב, ק דערובין"ספ' והשוה גמ

יש סיכויים יותר , שהעניו המבטל תמיד את עצמו, כלומר, מפני שענוותנים היו

מו שביארו כמה מן הדרשנים בכונת המשנה ריש וכ, טובים שיכוון אל האמת

 –שהצליח ללמוד תורה יותר מאחרים , כלומר, שמשה קיבל תורה מסיני, אבות

והביאור , מחמת ענותנותו) למתן תורה(כמו שנבחר הר סיני , מחמת ענותנותו

 מדת הר סיני מכח –ל "אלא ר,  קבלת התורהמקוםל " לא ר–" מסיני"בתיבת 

שמבואר ) רוח חיים' בס(ין 'ח מוואלאז"והוסיף שמה הגר. שהיתה בו במשה

, שבסתם כלי אין באוכל המתבשל בתוכו ששים כנגד עובי דפנותיו, ד"ע יו"בשו

כך , וכפי שיעור דקות הדפנות. כ הוא כלי גדול מאוד והדפנות דקות מאוד"אא

כפי מה שהאדם ,  אצל בני אדםכ"וכך הדבר ג. יוכל להכיל בתוכו יותר אוכל

 זה משיעור כמות התורה ימעטכך )  הדפנותעוביכפי , דהיינו(מחזיק בעצמו 

, הנוקט בעצמו בבחינת ונחנו מה, ואצל העניו האמיתי. שיוכל להכיל בקרבו

י שאין בו "אלא רק בבחינת קו מטימט, שעובי הדפנות אינם אפילו בבחינת משהו

עובי "כי אין אצלו שום , אחוז-בקרבו תורה במאההוא יוכל להכיל , עובי כלל

  .עט בכמות התורה שיוכל להכילשימ" דפנות

, שמופרזת היתה, ה"ד ענותם של ב"ל ע"ערובין הנ' ש עוד בגמ"ועיי

, ש לדבריהם"אלא שמקדימים דברי ב, ולא עוד, ש"שהיו שונים דבריהם ודברי ב

אלא שהרבה פעמים , דעתישלא רק שלא אמר קבלו , וכך נהג רבנו הרבה פעמים

מציע בפני השואל דעת '  הירקולפעמים , מציע שתי השיטות כאילו שוות הן' הי

  . מבלי להציע לו בכלל את דעתו שלו–החולקים עליו 

תלמיד צעיר ' שכשהי, ל"ז, ר זרובבל שוסהיים"ושמעתי פעם מהר

על נהוג שהרבה מהתלמידים הנצרכים קבלו ' הי, ולומד בישיבה על סמיכה

ואף הוא ביקש מאת . כ בכדי להשתכר קצת כסף"ה ויו"עצמם משרת רבנות על ר

ושאלו רבנו . אולי יוכל לסייע על ידו לקבל עבורו איזו רבנות בעיר בוסטון, רבנו

כי הלא יודע אתה שאפשר להשתכר , ס אורטודוקסי או קונסרביטיבי" בביהכנ–

וכי מותר הוא להתפלל , רבי, בלזרוב' שאלו הצעיר ר. ס קונסרביטיבי"יותר בביכנ

 –לפי דעתי , ענהו רבנו? שיושבים הכל שמה בתערובת, ס קונסרביטיבי"בביכנ

 –במודעות גמורה של כל תוצאות דבריי ) ל ביידיש"כך א(ואני אומר דבר זה 

כמתפלל בקירכע , המתפלל בבית כנסת שיושבים שמה אנשים ונשים בתערובת

כי בשנים ההם היו (, ח לא מסכימים עמי בזה"ת-אך יודע אני שכמה רבנים, דמי
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ב חודש "שהיתה אמי עדיין באבלות י, ומעשה אירע כשהתחתנה אחותי

ת אמי להשתתף עד כמה רשאי, לשאול לרבנו', שיחי, וניגש אבי, על אביה

ס שאז "כי יש שסוברים שאם ממלאים כמה כוסות משנאפ, בשמחת חתונת בתה

והשיבו רבנו שקולא זו אין בה . בתורת מלצרים, מותרים להשתתף בכל השמחה

' סי, קנג-קנב' ב עמ"ח, ועלהו לא יבול' ה בס"וכ. [ושאין לסמוך עליה, ממש

לאחר עבור שבוע הגיד לי .] כ התלוצץ מקולא זו"א כנראה ג"שהגרשז, קפג-קפב

, )נוכח בשעת מעשה כשניגש אבי לדבר עם רבנו' שהי(אחד מן התלמידים 

הלא , שאלוהו התלמידים בתמהון, י לאחר שיצא אבי מחדרו של רבנו"שתומ

,  בא לפניך פלוני ושאל אותך אותה השאלה–באותו היום ממש רק לפני שעה 

והשיבם רבנו שלא הקשיבו ? איסורט אמרת להרב שכטר ל"ומ, ואמרת לו להיתר

ואיננו , מתלמידי'  הוא לא הי–שפלוני שבא לפני שעה לשאול ממני , טוב

אלא ברור היה שרק , את דעתימעוניין באמת לדעת ' ולא הי, ממוסמכי הישיבה

ולא הזכרתי , על כן אמרתי לו שיש הרבה רבנים שמתירים, מחפש אחר קולאהיה 

) אבי(אך הרב שכטר . מעונין' כי לא בזה הי,  בנדון)להחמיר(לו בכלל את דעתי 

ירצה , ואם ישמע ממני לאיסור, שאלני כי רצה באמת לדעת את דעתי שלי בנדון

  .לפיכך אמרתי לו את דעתי שלי בזה, לנהוג כדבריי

שעד , שפעם היתה אשה מבוגרת בעלת תשובה, ז שמעתי"וכעי[

כ עברו " ג–עד שנתעברה ו, עברו עליה כמה שנים-שהצליחה להשתדך חלפו

י בדיקותיו התברר שעוברה יוולד "וכעת הנה שמעה מהרופא שעפ, כמה שנים

וטלפן רופא אחד מאמריקא , ורצתה האשה בהפלת העובר, במום חמור מאד

הלא כבר ידעת את דעתי בנושא הזה , הגאון השיבו. א בזה"לשאול את פי הגרשז

חזר ושאלו . בזה מקום להתירשאין , )שהכירו הרופא משנות שהותו בארץ(

שבעלת , ד גדולה היא זו" היאך ששעה– עם כל אריכות הסיפור –פ "הרופא עוה

. ד שכזה יש מקום אולי לצדד להיתרא"ואולי בשעה', וכו' וכו' תשובה היא וכו

חזר הלה . ד על דבר שהוא איסור ברור" היאך שייך להקל בשעה–א "ענהו רשז

פ יש כאן צד "ואולי עכ', וכו' ה היא האשה וכופ והלא בעלת תשוב"וטען עוה
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שלמרות מה ) קכט-קכח' עמ, ב"ח(ועלהו לא יבול ' עוד ס' ג עי"וכה

ש במה שחידש שאפשר לאחד להפרי[ן "ר דוד בהר"על הר' א חלוק הי"שהגרש

ואף הדפיס קונטרס , ]י מכח דין זכין לאדם שלא בפניו"ע עבור כל בני א"תרומ

כששאלוהו אחרים בשבת , מ"מכ, כנגד דעתו" לאפרושי מאיסורא"ארוך בשם 

שר ד שאפ"שהיות שזה קצת שעה) בכמה מקרים(ענה , בזה) א להפריש"שאז א(

  !ל"להם לסמוך על דעת הגאון הנ

את דעתו האמתית ואת מאחרים להסתיר רבנו נוהג ' והרבה פעמים הי

שפעם סידר רבנו קידושין ', שיחי, י גינזברג"ושמעתי בזה מהררא. הנהגותיו

והקפיד על כך שהחתן והכלה יהיו עומדים באופן מיוחד , באיזה בית כנסת

ס "לאחר חודש התקיימה שמה באותו ביהכנ). שכזה שפניהם יהיו כלפי מזרח(

משה מסדר ' ר' ואז הי, פ וגם רבנו" הגרמבה השתתפו גם, חתונה אחרת

, והעמיד את החתן והכלה באופן אחר מאשר מה שהקפיד עליו רבנו, הקדושין

 מהרבנים אל רבנו ושאלו דלאחר גמר החופה ניגש אח. ורבנו לא אמר אז מאומה

וכעת השתתף , שהלא לפני חודש הקפיד הוא בדוקא שיעמדו באופן אחר, על כך

שמה , וענהו רבנו בקצרה, הועמדו החתן והכלה באופן אחרו, פ"בחופה עם רמ

  ....שעשה הרב פיינשטיין הוא נכון

, מניח את התפילין של יד' נוהג כשהי' ג סיפר לנו רבנו שתמיד הי"וכה

ופעם ראהו . ר"עושה אף את כל הכריכות שעל האצבע קודם להנחת הש' שהי

בנו לבלבל את מוחו ולא רצה ר, ב פשוט אחד עושה כן ושאלו על כך"בעה

, אתה צודק, והשיבו כן, ובחר להסתיר את הנהגתו שלו, בשיטות השונות

  .])קה' עמ(נפש הרב ' ס' עי! [שכחתי

י שאל לרבנו היאך "שקודם שעלה לא, ב אחד"ג שמעתי מבעה"וכה

וענהו רבנו . י מטעם הרבנות הראשית"הנהוג בא" היתר המכירה"יתנהג בקשר ל

 ואפשר לך – היינו הך –כ "אזי א, ך על היתר מכירה לחמץהאם אתה סומ, בקצור

ידוע שלא ' ובישיבה הי. לסמוך אף על היתר המכירה של הרבנות לשנת השמיטה
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וכן שמעתי שפעם הסיעו את רבנו לחתונה אחת שהתקיימה באיזשהו 

ורק לאחר שהגיעו למקום תפס רבנו שהחופה תתקיים בפנים , בית כנסת

לא הייתי , אילו ידעתי שכן, ואמר, והתאנח על כך לבחור שהסיעו, ס"בביהכנ

כנראה , תונות שהתקיימו בבתי כנסתפ שהרבה פעמים השתתף בח"ואע. משתתף

שלא רצה לצער לבעלי השמחה , שבמקום שהרגיש בעצמו משועבד להשתתף

ס אסור "שמפאת קדושת ביהכנ, אכן בישיבה הסביר לנו. ולומר להם דבר מזה

. חוץ מתורה ותפילה, ואפילו לדברי מצוה, ס לשאר דברים"להשתמש בביהכנ

אין זה קפידא בדוקא והידור , ס"נומה שנוהגים לערוך ברית מילה בביהכ

, שהיות וכל הצבור התפללו שחרית בכאן,  היא זוקולאאלא , ומעליותא בברית

מגילה (' שהרי מבואר בגמ, אינו נכון להטריחם ללכת למקום אחר עבור הברית

 כשיש בזה משום צרכי –ס לדברים של חול "שמותר להשתמש בביהכנ:) כח

  .בודאי אינו נכון, ס במקום שאין הכרח לכך"אבל לערוך חופה בביהכנ. רבים

שעצת רבנו משך הרבה שנים ', שיחי, פ"ז חרל"ז שמעתי מהרר"ועד

תמיד היתה שאינו נכון להרשות שימנו נשים לשמש כחברי ועד הנאמנים של 

שדבר זה עלול לפרוץ גדר בבתי כנסת שירצו אף למנות אשה לשמש , ס"ביהכנ

כשרב אחד פסק בזה , אכן. ז כבר נגד ההלכה" דאשר לדעת רבנו, כנשיא הקהילה

ב החשובים ביקר "ואחד מהבעה, ס שלו"והרשה דבר זה בביהכנ, להיתרא

אשר באמת היו לו [, ולהתלונן נגד הרב ההוא, במיוחד אצל רבנו לקבול על זה

ח מקום "אלא שחשב בדעתו שבכאן מצא בע,  מן קדמת דנא–טענות אחרות נגדו 

, ל בהנהגה זו"ב שגם הוא לא ניח" לא רצה רבנו להגיד להבעה...]לגבות את חובו

 –סבור רבנו שזה לא נכון ' ועד כדי כך הי, כי חשש פן יסלקו את הרב בגלל זה

ולפיכך החליט להסתיר את דעתו האמתית מאותו , לסלק לרב בגלל דבר שכזה

  .סורשדבר זה אין בו אי, ורק לומר לו שגם הוא מסכים עם רבו לדינא, ב"הבעה
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, בישיבה קטנה) צ"אחה( פעם לקחו מורה נכרי ללמד לימודי חול :גילוי ראש

ונסתפק המנהל אם נכון הדבר לבקש ממנו שיחבוש כיפה בראשו כל זמן שהוא 

 צריכים לאש, )לא( ניין –ז מרבנו השיבו "כששאל ד. נמצא בכתה עם תלמידיו

ער דארף , פ השיב"כששוב הציע השאלה לפני הגרמ. לבקש הימנו שיחבוש כיפה

שעל הנכרי להתנהג כמו כל שאר האנשים , כלומר. ( אללע טאהןיזיך פירען וו

ר אהרן "ז מהג"וכששאל ד.)  יש לבקש ממנו שיחבוש כיפהשכן, כלומר, שבמוסד

, ש בזה ענין של והבדלתםשי, ז" לבקש הימנו דשלאשבדוקא , השיבו, קוטלר

ר שלום "שמעתי מהר. (ולא הנכרים, יהודים חובשים כיפותרק ש, לעשות היכר

  .)'שיחי, רפהן

  

ש "ע אחת והיא לקרות ק"מ", ש שכתב"ק' ריש הלם "ברמב' עי :קריאת שמע

' צ נחלק עליו ומונה כאן ב"ן בהשגותיו לספהמ"והרמב, "פעמיים בכל יום

ש בספר אהבה "ק' ם כלל הל"והנה הרמב .ל זושכזמנה דזמנה של זו לא , מצוות

ם איזה "ד הספרים הזכיר הרמב"ובתחילת כל אחד מי, )ד ספרי המשנה תורה"מי(

אהבה הזכיר ' בתחילת ס, וכאן. של אותו הספר) ע"והטעמ(ו "פסוק בתורת המוט

נראה ' והי,  היא שיחתיכל היוםמה אהבתי תורתך ) צט,תהלים קיט(את הפסוק 

 .כל היוםובמה שזה נמשך ,  תדיריותבמה שיש בזה – ו גדר ענין האהבהשזה

ה נקשרת "דבר ידוע וברור שאין אהבת הקב", שכתב) ו:יתשובה (ם "ברמב' ועי[

 ".ויעזוב כל מה שבעולם חוץ ממנה, בלבו של אדם עד שישגה בה תמיד כראוי

 .]'גה תמידבאהבתה תש') יט,ה(פ הפסוק במשלי "ם הוא ע" של הרמבוביטוי זה

ש פעמיים בכל "א בדוקא לקרות ק מצוה הידחדאם "ונראה שלפיכך סובר הרמב

וכן  .כל היוםש "חשיב כאילו הוא קורא ק, ז שקורא גם בבקר וגם בערב" דעי,יום

כל חשיב כאילו התפלל באמת , פ בכל יום"ז שמתפלל ג"דעי, הענין בתפילה

תפלל אדם כל ולואי שי.) כא(וכדאיתא בברכות , הרצויאשר זהו באמת , היום

  )שמעתי( .ש"עיי, היום

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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דכתיב בה והגית בו יומם ,  לענין מצות תלמוד תורהמינדין הא כן הוו[  

 דתלמוד תמידיותשהשוו :) צט(בסוגיא דמנחות ' יע, תדיריותדבעינן בה , ולילה

שהביא ) ע ג"מ(צ "ם בספהמ"ברמב' ועי, תמידתורה לדין לחם הפנים לפני 

 ,איני יודע כיצד אוהב את המקום, אלקיך' לפי שנאמר ואהבת את ד ",מהספרי

 ". העולם'שמתוך כך אתה מכיר את מי שאמר והי', ל והיו הדברים האלה וכו"ת

שהתורה היא הרבה יותר ) "קכג' עמ, האדם ועולמו' בס(והשוה דרשת רבנו 

 התורה בכללותה היא אספקלריה של ...מאשר ספר הכולל מצוות ומשפטים 

עם " מפגש" המטרה הסופית היא להגיע אל ה...ת " מצות ת...השכינה עצמה 

בסוף (כ רבנו במאמרו על אהבת התורה וגאולת נפש הדור "וכן עמש ".השכינה

כשהאדם מתעמק בתורת אלקים ", )ב"במהדורת תשנ, רמד' דברי השקפה עמ' הס

ל בספרו לקוטי " כך כתב הרב הזקן ז... הוא זוכה להתיחדות עם נותן התורה ...

תלמידו , ין'איש וואלאז, חיים'  ואלה הדברים אשר דיבר ר...) התניא(אמרים 

  ".המובהק של הגאון מווילנא בספרו נפש החיים

ת מפני שגם על ידה יש ענין של " נצרכת במצות תהתמידיות, וכנראה  

ם פסוק זה "פיכך הביא הרמבאשר ל, בעינן תדיריות' באהבת דו, ' דאהבת

  )]ע"ד. (וכאמור,  היא שיחתיכל היוםמה אהבתי תורתך  – אהבה' לת סבתחי

  

ר "ביקר רבנו אצל האדמו, ל"ר משה ז" בשנת אבלו על אביו הג:נוסח התפילה

ד לתפילת "ובתום בקורו נכנסו שניהם לביהמ, ל"צ ז"הרריי) הששי(י "החבד

י פנה אליו "הרבי החבד .ניגש אל העמוד, ב להתפללוחי' והיות שרבנו הי, מנחה

אך כאן , א"בנוסח הגר) רבנו(שאף שבדרך כלל מסתמא מתפלל הוא , והעיר לו

ץ יש לו להתפלל בנוסח "ובחזרת הש, ד אין זה מן הנכון"ד של חב"בביהמ

שכן כתב בעל , א" שבודאי כן הדבר אף להגרדומייכף והשיבו רבנו ת .שלהם

שבני אדם יחידים ) ד"סי, ג' סי(ארץ ישראל ' א בהל"פאת השלחן תלמיד הגר

אסור להם לשנות מנוסח , ס הספרדים וכן להיפך"אשכנזים כשמתפללים בביהכנ

ח "הנהגות הגר( ראש ה בכתר"וכ [.)'שיחי, מ גנק"שמעתי מהר( .הצבור

  .]זל' סי) ין'זאלאמוו

  

ם שבבוסטון שפעם ביקר רבנו "ס רמב" שמועה רווחת היתה בבי:תפילה בצבור

והסתכל היטב משך כל , א דבוסטון ביחד עם אחרים"רי אורקסט"אצל הסימפונ

,  בידו כל הזמןופףעובד קשה ומנ' ט וראה היאך שהמנגן בכינור הי"הקונצר
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כשמוע רבנו דבר זה הגיב תיכף ואמר לאלו שהיו עמו שרק זה עכשיו   

ס "כל מי שיש לו ביהכנ, ל"דאמר ר.) ח(בברכות ' הוא מבין בטוב את כוונת הגמ

על ' כה אמר ד) יד,יב' ירמי(בעירו ואינו נכנס שם להתפלל נקרא שכן רע שנאמר 

ל "דהול, שכן רעשנקרא , ו לשון זומוקשה ל' ומעולם הי', כל שכני הרעים וכו

אך  .ומה משמעות ענין זה דשכן רע, או איזה ביטוי הדומה לזה, שנקרא רשע

 התפילות כלו גדלשלמות הענין דתפילה בצבור בעינן שיתמז, עכשיו הוא מבין

חסר כאן בשלמות ,  מהםאחדובאם חסרה תפילת ,  יחיד ויחיד של הצבורכלשל 

שאיננו מצטרף עם ,  רעשכןולפיכך הוא דנקרא  .ריםהתפילה בצבור של כל האח

שבלי , כמו בעל המצלתים הזה, שאר השכנים להשלים את יופי התפילות שלהם

שמעתי מהבחור יוסי ( .ט כולו" הרי חסרון יש בכל הקונצר–ההכאות שלו ' ג

  .)'שיחי, רוזנברג

  

ם הצבור וכל מי שיגמור תפילתו ע", כתב) ד,ב:תפילה ט(ם "הרמב :מגן אבות

 וכיון ...פסיעות לאחוריו ויעמוד במקום שהגיע אליו בעת שיפסיע ' יפסיע ג

ץ לקדושה יש רשות לכל אחד ואחד לחזור במקום שעמד בו "שהגיע ש

' שכן הי', שיחי, מ גפן"ושמעתי מהרמ .ל"תמיד נוהג רבנו ז' וכן הי ".בתפילה

' פסיעותיו עד שהי' ו געומד במקום שכל' שהי, תמיד נוהג רבנו אף בלילי שבתות

שעמד (חוזר למקומו הראשון ' והי, ץ מגיע לתיבות מחיה מתים במאמרו"הש

, ממשיך לומר הקל הקדוש שאין כמוהו' ץ הי"בשעה שהש) שמה בשעת התפילה

ל -אהמתים לברכת ה' שחוזרים למקום הראשון בין ברכת מחי, כמו בימות החול

  .הקדוש

  

', תחי, גרבר' ששמע פעם מהג', שיחי) מיאמימ(ר טורק " שמעתי מהר:ליל שבת

שלא לטבל פרוסת המוציא במלח ' ל הי"ס ז"שמנהג אביה הגרמ, )אחות רבנו(



32  מפניני רבנו

  

רגיל ' ל הי"מאוד מקורב לרבנו ז'  אחד מבוגרי הישיבה שהי: גלויותט שני של"יו

ושאל כמה פעמים מאת רבנו , לנסוע לארץ על כמה מהימים הטוביםכל שנה 

ט שני "והשיבו שיש לו להתפלל תפילות חול ביו, ט שני של גלויות"אודות יו

ם קנה לאחר עבור כמה שני .אך שלא לעשות שום מלאכה, ולהניח תפילין בברכה

שיוכל להשאר , כדי שבכל פעם שיבוא לבקר בארץ, ב דירה בארץ"אותו הבעה

 אולי כעת –ובא ושאל לרבנו , ולא יצטרך תמיד לשכור דירה במלון, בביתו שלו

כעת תצטרך לשלם מסים בארץ על הבית שיש  !והשיבו רבנו בהן .השתנה הדין

 יצחק ברה שמעתי מכן( !לא השתנה שום דבר, ט שני"אבל לגבי ענין יו, לך

ר "ר פני מנחם הורה אחרת להאדמו"ושמעתי שהאדמו[ ).'שיחי, שפירא

י "דינו כבן א, י"שהיות שיש לו בית בא, ד משלו בהר נוף"כשקנה ביהמ, מבוסטון

בעל ר מגור "י הוראת האדמו" עפ,ט שני בזמן שהוא נמצא שמה בארץ"לגבי יו

' ט בזמן שהי"ג יום אחד של יוולפיכך רק נה, ד בארץ"שקנה ביהמהאמרי אמת 

  .]בארץ

  

, מספריו בתור מתנה' ל ג"ר משה פיינשטיין ז" שלח לי הג, כשהתחתנתי":הרב"

ואת ברכותיו כתב , א"מ ח"ודברות משה לב, א"ד ח"ויו, א"ח ח"מ או"אגר

שלמד ', שיחי, ר מיכל שורקין"הספרים הביא לי הר' את ג .י בכרך הדברות"בכת

בא לישיבה בכל שבוע להשתתף ' והי, פ" אצל הגרמאז בתפארת ירושלים

לכתוב ברכותיו משה ' שלפיכך בחר ר, אז בשעתו והסביר לי .בשיעורי רבינו

 היו יותר מפורסמים ויותר "אגרות"הלמרות שספרי , בדוקא בכרך הדברות

משה הרבה יותר מאשר '  החשיב ר"דברות"שאת שיעוריו שהדפיס ב, יםיפופולר

בנגוד , כי עבד הרבה על השעורים והכינם שעות רבות, תהתשובות שבאגרו

מפורסם בעולם התורה ר משה "הג' אכן למעשה הי .לתשובות שבאו אליו בקלות

' שהי, להיפך' ל הי"ואצל רבנו ז .כ כמגיד שיעור"ולא כ, כמורה הוראה וכפוסק

קוראים ' ואילו לרבנו הי .כ כמורה הוראה"ולא כ, ידוע כמגיד שיעור נפלא
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ח והעביר שיעורים לקבוצה של "חתנו של הגר' ר הירש גליקסון הי" הג:דוד רבנו

' ומעשה שהי .יחד עם כל בני משפחתוי הנאצים "ונהרג ע, צעירים בעיר ווארשא

והקפיד שבנו רק ילמד משניות עד , ח"ת' הי) ר הירש הזה"של הג(שאביו ', כך הי

בכל המשניות וגם באמת בקי ' ו הי"ובגיל ט, כמבואר במשנה באבות, ו"גיל ט

' אלא שלא ידע את הגמ, פ מה שהובא במפרשי המשניות"ידע את כל התלמוד ע

חיים ' ור', הכל רצו אחריו לשידוכים על כי בעל כשרון היו', מתוך ספרי הגמ

שמאחר שעדיין ', וסבור הי,  כי חשש שמא יקדמוהו אחרים-אותו לבתו" חטף"

לא התחיל בלמוד גמרא לא נתעקם מוחו ומהלך מחשבתו מחמת דרך אחרת 

יוכל להדריכו בדרך נכונה בהבנת , אם ישא את בתו וילמד אצלושוב, רצויה-בלתי

  .)פ בשם רבנו"ז חרל"שמעתי מהר( .ס"הש

  

והתקשרו אתו מאחת , מתפרנס במסחר'  אחד ממוסמכי הישיבה הי:חינוך

הוא התקשר עם שני . מהישיבות לבקש ממנו שישמש שמה כמנהל ללמודי חול

במה (לשאול מהם אם יש בזה , י קמינצקי"והגר, ס"רבנו הגריד, הרבנים הגאונים

 –רבנו השיב בהחלט . ם קיום מצות חינוךמשו) שישמש כמנהל ללמודי חול

ר "שמעתי מהר). [פשיטא שכן! ( זיכער–ק השיב בהחלט "והגרי, )לא! (ניין

ובשעת מעשה הבינו השומעים שהיתה בזה חילוקי דעות בין . 'שיחי, שלום רפהן

, ר"ב דקדושין לענין אשה במצות פו"ן ריש פ"כ הר"אכן עמש. הני תרי גאונים

  )]ע"ד. (ואולי שניהם לדבר אחד נתכוונו', כוהואיל ומסייעת ו

  

 ומתוך ריבוי , פעם באו זוג למנהל ישיבה קטנה לקבל את בנם כתלמיד:גרות

 –ושממילא , הדרישות והחקירות נתודע לו למנהל שהאשה לא התגיירה כהלכה

כמו וייסמן או (יהודי מובהק -שם' ושם המשפחה הי', הבן ההוא נכרי הי

, המנהל התקשר עם רבנו לשאלו היאך יתנהג בנדון). ו שכזהגולדשטיין או משה
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 אחד מהרבנים הצעירים שאל מאת רבנו בנדון נכרית שדעתה להתגייר :גרים

שאם :) בכורות ל(' כמבואר בגמ, א לגיירה"י שא"רבנו ענהו תומ .ולינשא לכהן

והיות , שאין מקבלין אותו, צוות חוץ מדבר אחדהגר מוכן לקבל עול כל המ

והתחיל המוסמך הצעיר לעורר  .ז כחוץ מדבר אחד"י הר,שגיורת אסורה לכהן

בה הוא מצדד להקל קצת ) ח' ג סי"ח(מלמד להועיל ' שיש תשובה בס, לרבנו

, הלא גם אני אחרון"ולזה הגיב רבנו קצת בקפידא וענהו  .במקרים מסויימים

 ".ולדעתי אין הדברים נראים כלל, וק על הרב מלמד להועילורשאי אני לחל

' תשו' וע, כט' א סי"ח) ל"תש, בני ברק(ה בקובץ אגרות אחיעזר "וכ[) שמעתי(

  .]ע"חלק אה) הרצוג(היכל יצחק 

  

שביום ' ל הי"ח זצ"שמנהג זקנו הגר, ל"ס ז"ר מרן הגריד"שמעתי ממו :צ"יאה

שושנת ' מס[ .דאין מיתה בלא עון, לומד פרק נגמר הדין' צ שלו הי"היאה

ד "ולפי, והוסיף וכתב שמה בבאור הענין ).כח' עמ(' מ גנק שיחי"העמקים להר

דאין מיתה , ד"דכיון דכל מי שנטה למות נחשב כמומת בבי, מובן שפיר) יד' סי(

  .]ד של מעלה"ונחשב כמי שנגמר דינו בב, בלא עון
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וגם לא שילם לה אף ,  מבלי גטוהניחה עגונה,  בעל אחד עזב את אשתו:מסירה

מקורבי האשה הלכו לכמה בתי דין בנוא יארק כדי . פרוטה עבור מזונות ילדיהם

כבר היו , ואילו כן, ד כופין את הבעל ליתן גט"שיפסקו שיש כאן מצב שבי

. ד לא הסכים לפסוק כן"אך שום בי... י חברה נכונה "יכולים לסדר משהו בזה ע

 את כשהכין, פרוטהות שהבעל לא שילם לה אף ז נתודע לאשה שלמר"לאח

כדי (כתב שמה בשקר מוחלט ובגניבה , הטופס הממשלתי עבור תשלומי המסים

ושאלה האשה אם , שהוא עדיין תומך באשתו ובבניו) כ מסים"שלא לשלם כ

ורבנו אמר בזה שמותר לה . מ לכופו ליתן לה גט"ע, רשאית היא למסרו לממשלה

אך אם , מ לכופו שיתן הגט"שכן תעשה ע) צו סטראשען( על בעלה לאייםלאשה 

ופעם . (מסירהאיסור מכח ,  למסרו– אסור לעשות כן –א לידי כך ולמעשה יב

 ותמיד עשה את ,אירע בישיבה קטנה שאחד מן התלמידים גזל כמה פעמים

והמנהל הבין שיש מבין , מעשיו באופן שכזה שהחשד יפול על מישהו אחר

 על לאייםפ אם מותר לו "ושאל אז מאת הגרמ, הגזלן'  מי היהתלמידים מי שידע

' והשיבו ר. שיעניש אותם, שאם לא יגידו לו מי הוא, התלמידים לזהות את הגזלן

ולפי דעתו , )למסור על אחרים(משה שבדרך כלל מדה מכוערת הוא זו ביותר 

ותם בוגרים מכריחים אמולהראות להם שה, אינו נכון להשרישו בילדים צעירים

ר "כל זה שמעתי מהר. לשם מצוה'  שהי–ג "אפילו בכה, למסור על חבריהם

  .)'שיחי, שלום רפהן

  

) ה:פז(ובמדרש רבה שמה ). ח,לט" (ויאמר אל אשת אדוניו, וימאן ":וישב' פ

, מאן יבמי, בדבר מצוה ממאנין. בדבר עבירה אין ממאנין, בדבר מצוה ממאנין

בכונת דברי ביאור רבנו ' עי. 'יאמר הן אדוני וגוו, וימאן, בדבר עבירה אין ממאנין

  .שסז' עמ, )של הרב עמוס בונים(ש בנפשו א) האנגלי(' המדרש בס

  

נקודת האחדות  ).ו,יט ("'ואתם תהיו לי ממלכת כהנים וגוי קדוש וגו" :יתרו' פ

ומי ' אתה אחד וכו, וכמו שאומרים בתפילה, של כלל ישראל חשובה היא אצלנו

'  ומלעדותמלשון " עדה"ונקראו כלל ישראל בשם  . בארץגוי אחדכעמך ישראל 

 על קבלת –אשר עליו כולנו מעידים ביחד ,  משותףעברשלכולנו , כלומר, עד

 שכולנו מצפים לביאת -ולכולנו עתיד משותף, ועל המצוות, התורה מן השמים

, ותואלו היהודים הפורקים מעליהם עול התורה והמצו .המשיח ולגאולה העתידה
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ע ולימד "שבא ר:) ק מא"ב('  איתא בגמ–) יג,ו" (אלקיך תירא' את ד ":ואתחנן' פ

שמכאן למדנו שמורא רבך :) פסחים כב(י "וכתב רש, ח"לרבות ת' את'דמילת 

בנגוד למצות  (מוראדהך חובת ) ה לרבות"ד: ק מא"ב(' תוס' וע .כמורא שמים

' ג עי"וכה .דהוי כעין רבו,  או ברב מובהקמובהקא דוקא ברבו שייכ) ח" תכבוד

' ושאלו שמה התוס', וכו' ששמואל מורה הלכה לפני רבו הי:) ברכות לא(' בגמ

והיאך אפשר , והלא שמואל עדיין לא התחיל ללמוד אצל עלי) כהה מורה הל"ד(

פ שלא למדו "אע(כלומר שגדולי הדור  .'וכו' דגדול הדור הי', ותי .'רבו'לקרותו 

 מוראנ דשייכא הך חובת "וממילא נראה דהוה, מובהקיש להם הדין כרבו ) אצלם

  .לגבייהו

ין בסנהדרין אלא אין מושיב, ר יוחנן"א", .)סנהדרין יז(' ואיתא בגמ  

שתהא אימתו מוטלת על ", שמהי "ופרש, "בעלי קומה ובעלי חכמה ובעלי מראה

אשר דינם , גדולי הדורדחברי הסנהדרין הלא הם הם , ט"ונראה דה ".הבריות

, פ שלא למדו אצלם" אע)]סא' עמ(ר "נפה' ז בס"כ עד"מש' עי[, כרבו מובהק

א מן הנכון שלא למנות לסנהדרין וממיל, ושייכא לגבייהו הך דינא דמורא רבך

י "פרש' אכן עי [.בכדי שהצבור יוכלו לקיים הך חובה, אלא אנשים שכאלו

ואולי ". ולא ישקרו, שירתתו מהן בעלי דינים", )ה בעלי קומה"ד. סח(למנחות 

  )]ע"ד. (כ בסנהדרין"י אף במש"לזה נתכוון רש

ה "וכ ".אלקיך' ת לפני דוהשתחוי) "י,כו( בסוף פרשת בכורים כתוב :כי תבוא' פ

באדרת  (א"שם הגרבוהובא  .והשתחוה ויצא, המסיימת) ו:בכורים ג(במשנה 

איננו מהווה קיום מיוחד במצות '  שדין זה של השתחוי)אליהו על הפסוק הזה

יש ,  שכל הנכנסים לעזרה לאיזו סיבה שתהיה, הואדין כלליאלא , הבאת בכורים
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שכהן הנכנס לעזרה ביאה ריקנית ) ד: בביאת מקדש(ם "ברמב' ועי  

שנכנס שלא ", מ היא"ולשון הר . חייב מיתה בידי שמים–ק "ולקוה, לוקה

 אם שאפילוג "מ שמה דייק מלשון הסמ"ובכס ".לעבודה או להשתחוות

שאף , ם היא"ושיטת הרמב . מיקריא ביאה ריקניתעבודה כל שלא עבד ,השתחוה

זה גופא מפקיע ,  במקדשקיוםאחר שהוא מ מ"אך מכ, עבודהאיננה ' תחויששה

  .ריקניתכניסתו מדין ביאה 

ב ז כדרכה חיי"שהעובד ע, :)ס(בסנהדרין ' משנה וסוגיית הגמ' יוע  

עבודות של זיבוח ' אבל בד .קוליסראפילו בפוער לפעור וזורק אבן למ, יתהמ

י לפ, הסבירו' ובגמ .חייב אפילו אם אין עבודתה בכך' קיטור ניסוך והשתחוי

,  ונראה להציע.'וכו' מנין לרבות השתחוי,  פניםבעבודותשיצאה זביחה לידון 

ם "ל משיטת הרמב"וכנ,  בפניםקיוםמ מהווה "מכ, עבודה' שאף שאין השתחוי

 קיוםשאף מה שהוא , ל שזהו מה שמלמדנו הפסוק"וממילא י, בביאה ריקנית

לומר שאף יש מקום ש  נראהוממילא, ז"בפנים נמי מתחייב בעושה כן לע

 מהווה תפילהשאף , נמי יתחייב מיתה, אפילו אם אין דרכה בכך, ז" לעהמתפלל

ה בתפילת "וכ, "כי ביתי בית תפילה יקרא", ק כתיב"שהרי בביהמ, קיום בפנים

וגדרה של תפילה כגדר  .ק היתה לשם התפילה"שתכלית בנין ביהמ, שלמה

הזכיר רבנו שיש להזהיר ו[ . פניםמעבודותאף שאיננה ,  פניםקיום –ה אהשתחו

שהרבה מהניגונים שמזמרים הנוצרים סמוך ליום אידם שבסוף , העולם על כך

וכמה יהודים שרים אותם מבלי להשים על , דצמבר יש בהם לשונות של תפילה

  .]ז ממש"לבם שעובדים בזה ע

בקשר למנהג הכריעות ) אות יח, ריד' עמ(ר "נפה' כ בס"עוד מש' יוע  

היו כורעים ) שעמדו בעזרה( בירושלמי שרק הקרובים דמבואר, כ"ביוה

רק מהווה קיום מיוחד בפנים ' דהשתחוי, )ג את השם המפורש"כשהזכיר כה(

  .בעזרה
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ג אבן "ע' בהיתרא דהשתחוי) מב' עמ, חוברת ג(עוד מזה במסורה ' יוע  

  .משכית במקדש

 ס יאמר"כנה בואו לבישקודם, י"כתבי הארבשם ) י מו"רס(א "מג' ועי  

, ש"ש במחה"ועיי .נהלך ברגש' ובכניסתו יאמר בבית א', ואני ברוב חסדך וגו

 בשעת ולא – שיכנס קודםשלכך יש להקדים ולומר את הפסוק ואני ברוב חסדך 

וממילא מן הנכון ,  קאיאלהבא) שבפסוק ואני ברוב חסדך(דתיבת אבוא , כניסה

דסיפא , באופן אחרל "כוונת האריזורבנו הסביר  .ס" שיכנס לביהכנקודםלאמרו 

מהווה קיום דוקא '  דהשתחוי,אמקדשקאי דוקא ' דהך קרא דכתיב אשתחוה וכו

דבעיקרו לא , ס"על כן לא שייך באמת הך קרא לביהכנואשר  ,וכאמור, במקדש

שפיר שייך אף , נהלך ברגש' בבית אאידך קרא דכ "משא .מקדשאאלא נאמר 

, ל"י סיימון ז"מרשימות הרר( . שנכנסבשעהומן הנכון לאמרו , ס"לביהכנ

  .)'שיחי, י נכדו עזריאל טשעלסט"שהועתקו ע

שפעם הזכיר רבנו בשם קדמון ', שיחי, מ גנק"ובקשר לזה שמעתי מהרר  

מפני שברכה זו , ל כריעה לברכת הודאה תחילה וסוף"שלפיכך תקנו חז, אחד

לו אשר גדרה בקשה שתתקבל תפילתנו כאי, באה תמיד תיכף לאחר ברכת רצה

והיות שכל הקרבנות , ])אקכ' עמ(נפש הרב ' כ עוד מזה בס"עמש[, הקרבנו קרבן

נחשב כאילו המתפלל ,  לאחר גמר ברכת רצה–כעת , ם בפנים בעזרהרק קרבי

כנזכר כל כך הרבה פעמים , להשתחוותלו ולפיכך יש ,  בעזרהעומד בפנים

  .ל"וכנ, במשניות תמיד

  

ירמיה  ("'ילד שעשועים וגו' אפרים וגוהבן יקיר לי ": ה"דר' הפטרת יום ב

איננו ... באמונתו ... ברגשותיו , במחשבתו... אם הזדקן האדם ובגר כולו  ).יט,לא

" כי נער ישראל ואהבהו... "הגדול הוא פיקח יותר מדי  .יכול לגשת אל האלקים

דברי הגות ' בס, פליטת סופריהם, ח הלר"הספד רבנו על הגר' עי [).א, הושע יא(

בספר " מיכלא דמהימנותא"עוד דרשת רבנו בענין ' ועי. )קנט' עמ(, הערכהו

ובמקצת גם , שעל האדם להיות לו גם גדלות המוחין, לעניני פסח) האנגלי(

  ]....קטנות המוחין
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  ראש ישיבה

  ערות על התורהה

  וישלח

  )כה,לב(ויותר יעקב לבדו ויאבק איש עמו עד עלות השחר 

  .ל שהוא שרו של עשו"י שפירשו חז"וכתב רש

וכשנפגש עם עשו , שהרי יעקב נתיירא מעשו מאד, והנה צריך עיון בזה

אבל כשהיה , תופייסו במתנו, היה נכנע לו מאד והשתחווה לו ארצה שבע פעמים

מתאבק עם שרו של עשו היה לוחם בחזקה עד שהמלאך של עשו ראה כי לא יכול 

עד שהמלאך הוצרך להודות על , הרי הראה יעקב בזה כח וגבורה עצומה. לו

שרית עם אלהים ועם אנשים ותוכל כי ", הברכה ולשנות את שמו לישראל

  )."כט,לב(

לחמתו על יסודי ועיקרי היתה מ, ונראה שכשיעקב לחם עם שרו של עשו

, ובזה אין מקום לפשרות ואין מקום לויתורים, אמונתו ועל קיום דרכו של אברהם

יעקב הראה לנו איך , אבל בפגישתו עם עשו. ולכן לחם יעקב בגבורה וחזקה

שאנחנו צריכים לעשות בחכמה ואף לפעמים להתיחס לעשו , לחיות בין הגוים

ולכן אנחנו , עשו הוא הרבים ובעל הכח, ל צדקעד ביאת גוא. בדרך דורון והכנעה

, אבל על עניני האמונה ומסורתנו מאברהם. צריכים להתמודד עם כחו של עשו

  .ובזה אנחנו צריכים להראות גבורה עצומה, אין מקום לויתורים

ל שיש שני ביטויים שנראים שהם "זצד "ר מרן הגרי"ממווהנה שמעתי 

, דכח פירושו עוצמה. והם כח וגבורה, אבל באמת שונים הם זה מזה, שוים

אבל גבורה אינה . ולמשל מדינה שיש לה צבא חזקה חשובה מדינה בעלת כח

ולכן , להחזיק מעמד אפילו כנגד אויב חזק ממנו, אלא מידה רוחנית, מידה פיזית

ואלו שמסרו נפשם . כך פוחת צורכו להראות מידת הגבורה, לפי רבות הכח באדם

  .מ היו גבורי כח עושי דברו"אבל מ,  חסרי כחעל קידוש השם היו

הנותן ליעף : שתי ברכות שאנחנו מברכים בכל יוםל דיש "וביאר רבינו ז

ה נותן לנו העוז הפיזי "הנותן ליעף כח היינו שהקב. ואוזר ישראל בגבורה, כח

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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חיות אבל ל,  כלפי עשו עד כי יבא שילהונראה שיעקב הוא חסר כח

משעת הלחמו עם שרו , מידה זאת היא ירושתנו מיעקב אבינו. כיהודי צריך גבורה

  .ולכן באותה שעה קנה לו שם ישראל, של עשו

  )כה,לב(ויאבק איש עמו 

בתר דאביקו , ולשון ארמי הוא, ולי נראה לשון ויתקשר", ן"כתב הרמב

וכן אבוקה . ואביקה בלשון חכמים חביקה שמשו בה הרבה. י"זה לשון רש. יהב

ת תכבד בלשונם "כי החי, בלשונם בעבור היותה מעצים דקים וקשורים יחד

  ."ף"והקלו אותה לאל

 בלילה כשאבוקה לשחוטכתב המחבר שמותר ) א:ד יא"יו(ע "והנה בשו

עיין "א כתב "שי רעובחידו. נרות חשובות אבוקה' א כתב שב"וברמ, כנגדו

וכן לענין , ד דאפילו אינם דבוקים מקרי אבוקה"מ על יו"באורח מישור לד

, ן נראה דאבוקה היא דוקא מפתילות או עצים שקשורים יחד"ומהרמב." הבדלה

  .ודלא כהאורח מישור

  וישב

  ויקחו את כתנת יוסף וישחטו שעיר עזים

  )לא,לז(ויטבלו את הכתנת בדם 

איתא , )ט,כז(ליעקב להביא שני גדיי עזים טובים והנה כשרבקה אמרה 

). מה שביאר בזה הבית הלוי' ועי(במדרש שהם היו כנגד שני שעירי יום הכפורים 

, והטעם לזה הוא משום שאותו הזמן היה זמן בחירת יורשו של אברהם אבינו

, והיה יכול להיות או יעקב או עשו. בחירת הממשיך את מסורת אברהם ויצחק

ודרשינן ביצחק ולא כל " ,)יב,כא(כי ביצחק יקרא לך זרע "פ שנאמר "עשהרי א

ת בשם "ז עה"הגרי'  כמבואר בחי,מ לא נתמעט עשו משעת לידתו"מ, יצחק

ואיזה ' שהם דומים זה לזה וקביעות איזה יהיה לה, וכמו שני השעירים. ח"הגר

, ני שעיריםנ בחירת יעקב או עשו היתה תלויה בש"ה, יהיה לעזאזל תלויה בגורל

  .שעל ידם נבחר יעקב ונמסר לו הברכות
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מאיזה מהם יצא , והנה אף כאן בפרשת וישב יש בחירה בין שני אחים

ה שהמלכות תצא מיוסף ולכן נתן לו תהיבראשונה דכוונת יעקב אבינו . המלכות

 לכן בפרשתנוו, )ן"כמבואר ברמב( בני מלכים כתנתאת כתנת הפסים שהוא 

, השעיר ששחטו האחים ושטבלו בדמו את כתנת יוסף, םמופיעים שני שעירי

  ).כ,לח(והשעיר להלן בפרשה כששלח יהודה את גדי העזים לתמר 

והנה בחירת יהודה למלכות התחילה בשעת הודאתו שתמר צדקה ממנו 

ל דרשו ויצאה בת קול ואמרה ממני "ורז"ה ממני שכתב "י ד"ברש' ועי). כו,לח(

, תה צנועה בבית חמיה גזרתי שיצאו ממנה מלכיםומאתי יצאו הדברים לפי שהי

  ."ומשבט יהודה גזרתי להעמיד מלכים בישראל

ל שיהודה נבחר למלכות משום שהודה "ד הלוי זצ"ר הגרי"ושמעתי ממו

דאדם אין צדיק בארץ , שיסוד ההנהגה הוא להודות על הטעויות, שצדקה תמר

 האמת ולא יחשוב ובמלך העיקר הוא שיודה על, אשר יעשה טוב ולא יחטא

 שלא ירום לבבו מאחיו – ולכן מידת הענוה .דק בכל מה שהוא עושהושהוא צ

  . כל כך חשוב גבי מלך–) כ,פ דברים יז"ע(

השעיר של טבילת כתנת יוסף ושעיר העזים ששלח ,  השעירים האלו'בו

  .הם שני השעירים המרמזים לבחירת יהודה ולא יוסף למלכות, יהודה לתמר

כפרת ציבור לעולם בשעירים "שכתב ) פרק מונ "מו(ם "ברמב' ועי

רמז למכירת יוסף הצדיק , בעבור שחטא עדת ישראל כולה היה בשעיר עזים

  ."שנאמר בענינו שעיר עזים

 , שר האופים ושר המשקים,והנה המעיין בסיפור של שני סריסי פרעה

 דומים זה שהרי שני שרים אלו, יראה שגם שם יש רמז לשני שעירי יום הכפורים

ולבסוף שר המשקים , ואין ידוע לנו במה חטאו ולמה קצף עליהם פרעה, לזה

' דשר המשקים נבחר לגדולה כשעיר לה, תלהנהושב על משטרו ושר האופים 

  .ושר האופים נתלה כשעיר המשתלח

  וינחם יהודה ויעל על גוזזי צאנו

  )יב,לח(הוא וחירה רעהו העדלמי תמנתה 

. שנולד מהם פרץ שממנו יצא דוד, הודה ותמרזהו תחלת הפרשה של י

והוא סמל , )ה,כד', שמואל א(ובמערת עדולם כרת דוד את כנף מעיל שאול בלט 

ועתה הנה ידעתי כי מלך ", וכמו שאמר יונתן שם. לזה שדוד ימלוך ולא שאול
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ויעזב כל אשר לו ביד יוסף ולא ידע אתו מאומה כי 

תתפשהו בבגדו ו ... )ו,לט(אם הלחם אשר הוא אוכל 

 בגדו בידה וינס ויצא החוצה לאמר שכבה עמי ויעזב

  )יב,לט(

ונראה שהיה לבוש בגד מיוחד , והנה יוסף היה שולט בבית פוטיפר

' ויעזב'ון שולכן השתמשה התורה בל. ית פוטיפרלהראות שהוא המושל על ב

כ "ואח) ויעזב על אשר לו( להראות שהוא מושל בבית פוטיפר תחילה, פעמיים

דהבגד המראה על גדולתו ומעלתו המיוחדת בבית פוטיפר , ויעזב בגדו בידה

  .השאיר אצלה

, המראה על מעלתו המיוחדת, הרי שזה הפעם השניה שנלקח כתנת יוסף

ופעם כשעזב את בגדו , ם כשהושיטו אחי יוסף את כתנת הפסים מעליופע. מאתו

בפעם . ואחר שני המאורעות האלו הושלח יוסף לבור. ביד אשת פוטיפר

וכן אחר מעשה דאשת פוטיפר שמו ,  על ידי אחיו שזרקו אותו בבורנההראשו

ף וישלח פרעה ויקרא את יוס" לקמן כדכתיב, אותו בבית הסוהר וזרקו אותו בבור

  )."יד:מא(וירצהו מן הבור 

גבי . ושניהם באו מטעם שהיה יוסף עושה מעשה נערות ומסלסל בשערו

שהיה עושה מעשה נערות מתקן בשערו , )ה והוא נער"ד, ב,לז(י "כתב רש, אחיו

, ו,טל(י "וכן גבי אשת פוטיפר כתב רש. ממשמש בעיניו כדי שיהיה נראה יפה

התחיל אוכל ושותה ומסלסל , ה עצמו מושלכיון שרא) "ה ויהי יוסף יפה תאר"ד

, אני אגרה בך את הדוב, ה אביך מתאבל ואתה מסלסל בשערך"אמר הקב. בשערו

  ."'ותשא אשת אדוניו וגו'מיד 

  בא

  )ו,יד(ושחטו אותו כל קהל עדת ישראל בין הערבים 

מכאן אמרו , קהל ועדה וישראל", )ה קהל עדת ישראל"ד(י "וכתב רש

נכנסת כת ראשונה ננעלו דלתות , ן בשלשה כתות זו אחר זופסחי צבור נשחטי

  .)".סד(כדאיתא בפסחים , העזרה וכו׳
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כתות דוקא ואין פוחתין משלשים בני ' הנה בהך דינא דהפסח נשחט בג

פ דהוא משום שכיון דקרבן פסח בא בכנופיא וכדי ליצור שם "נל, אדם בכל כת

. וישראל, עדה, אלו של קהלצבור בהקרבת הקרבן צריך להביא בצירוף כתות 

בזרע ' דעי. ים לתאר הצבור של ישראלפרדשהרי קהל עדה וישראל הם שמות נ

מנין אתה אומר שאם אין להם ", בא' שכתב לבאר את המכילתא פ) ו' סי(אברהם 

' ובס, "ול ושחטו אות"לישראל אלא פסח אחד שכולן יוצאין בו ידי חובתן ת

כך מצוה עליהם , ל הצבור להקריב את התמידדכמו דמצוה ע' בירורי המצות פי

ולכן כל אדם מחויב להקריב . אלא דפסח יש בו מצות אכילה, להקריב את הפסח

אז מצוה , אבל אם אין להם לישראל אלא פסח אחד. כדי לקיים גם מצות אכילה

  ).ב' במקראי קדש לפסח סי' ועי(ש "עיי, על הצבור להקריב

ת הפסח הוא משום דקרבן פסח הוא ונראה דמה דחל בין צבור בהקרב

והיחיד בעצמו אינו מובטח שיגאל דהבטחה זאת שייכת רק לכלל , קרבן הגאולה

וגאולת כל יחיד ויחיד הוא רק משום שמצטרף , ישראל כולו שסופו להגאל

  .לצבור והוא חלק מהצבור

) מצוה ה(ח "עיין במנ. [ימים כמו התמיד' והנה קרבן פסח צריך ביקור ד

ם שהשמיט מה דפסח צריך ביקור ורק הביא דין ביקור תמיד "ל הרמבשתמה ע

הוא משום הדין , ונראה דמה דקרבן פסח צריך ביקור כמו התמיד] א מתמידין"דפ

 דרק יחידים נדחין לפסח –ולכן פסח שני שאינו בא בכנופיא , צבור שיש בפסח

' ואר בגמלא בעי ביקור כמב,  ואין לו דין צבור הכרוך בהקרבת הפסח–שני 

  .).פסחים צו(

והיה כי יאמרו אליכם בניכם מה עבודה הזאת ", בספורנו על הפסוק' עי

מה העבודה הזאת לכם שאינה ביום מקרא קדש כשאר ", שכתב) כו,יב" (לכם

הקרבנות ולא תוך זמן שאר הקרבנות שהוא מתמיד של שחר עד תמיד של בן 

' ועי". ו בשאר קרבנות צבורולמה לא יספיק קרבן אחד לכל ישראל כמ, הערבים

זה הזבח נעשה בשביל הפסיחה שהיתה , זבח פסח הוא", ז שכתב"בפסוק כ

ומפני שאין זבח בלילה הוצרך לעשותו , עתידה להעשות בחצי הלילה של אחריו

והוצרך כל אחד , בזה הזמן הנמשך אחר הלילה של אחריו בענין הקרבנות

  ". ולא בציבור בכלללהקריב כי הנס נעשה לכל יחיד בפני עצמו

היא דלמה כל ' מה העבודה הזאת לכם'הרי דהספורנו כתב דכונת שאלת 

וזהו כדברי הזרע , ד כל הצבורלמה לא תסגי בקרבן אחד בע,  לעצמואחד מקריב

אלא במה . אברהם דיש ענין קרבן צבור שיקריבו קרבן אחד בעד כל הצבור
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) ב:קרבן פסח ב(ם "והרמב[רה ן פסח נאכל בחבוונראה דמה דקרב

מ לכתחילה אין לשחוט על היחיד "יוסי דשוחטין על היחיד מ' סובר דאף לר

הוא , מה שלא מצאנו בשאר קרבנות] ש בכסף משנה"ועיי', יעשו אותו'שנאמר 

כדי לצרף אחרים אתו בקיום הפסח משום דיש בו דין צבור ולכן אין ראוי שיהא 

  .יד לבדכקרבן של יח

 בשלח

  ף בידהתקח מרים הנביאה אחות אהרן את התו

 )כ,טו(ותצאן כל הנשים אחריה בתפים ובמחלות 
מובטחות היו צדקניות "שכתב ) ה בתפים ובמחלות"ד(י "ש ברש"ועיי

 .ומקורו ממכילתא." ה עושה להם נסים והוציאו תפים ממצרים"שבדור שהקב

א "ף שליט" הרב שרגא שיא אמר לי בשם"א אוזבאנד שליט"וידידי הגר

י מלפרש איך היה להם תפים עד זה שהנשים "דלמה המתין רש. דבר נאה בזה

פ "ע' ותי. שמרים לקחה את התוף היה לו להעירכהרי מקודם , הוציאו התפים

, כל הנביאים אין מתנבאים בכל עת שירצו) "ד:יסודי התורה ז(ם "כ הרמב"מש

שאין הנבואה שורה , בי לב ומתבודדיםאלא מכוונים דעתם ויושבים שמחים וטו

לפיכך בני הנביאים . לא מתוך עצבות ולא מתוך עצלות אלא מתוך שמחה

הרי דדרך הנביאים להיות ." לפניהם נבל ותוך וחליל וכנור והם מבקשים הנבואה

י גבי מרים למה היתה לה "ולכן לא הוקשה לרש. 'נבל ותוף וכו, להם כלי זמר

 שיחול  וכלי שירה כתיב ודרך הנביאים להיות להם תוףדהרי מרים הנביא, תוף

י למה היו להם תופים וכתב משום "ורק גבי הנשים העיר רש, עליהם הנבואה

 .ה יעשה להם נסים"שמובטחות היו צדקניות שבדור שהקב

והנה יש להוסיף שהנשים הצדקניות הלכו בדרכה של מרים הנביאה 

עתידה אמי שתלד 'שאמרה ,  משהשנתנבאה כשהיתה אחות אהרן קודם שנולד

הרי שמרים היתה מובטחת אף מקודם שהגיעה :). יב(כדאיתא בסוטה ' בן
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  משפטים

יכה איש את עין עבדו או את עין אמתו ושחתה וכי 

ואם שן עבדו או שן אמתו . לחפשי ישלחנו תחת עינו

  )כז-כו,כא(יפיל לחפשי ישלחנו תחת שנו 

מ וחכמים אי זכות הוא לעבד לצאת "נחלקו ר:) יא(במשנה בגיטין 

מ סבר דהוי חובה ולכן האומר תן שטר שחרור זה לעבדי יכול "דר, לחירות

אבל בשטר שחרור , כמים אומרים שבגט אשה דהוי חובה יכול לחזורוח. לחזור

  .דזכין לאדם שלא בפניו, דהוי זכות אינו יכול לחזור

מ דסבר דחובה הוא לעבד לצאת לחירות דעבדא "והנה לשיטת ר

וכי מפני שהפיל . ע למה יוצא העבד בשן ועין"צ, .)גיטין יג(בהפקירא ניחא ליה 

  .א העבד לחירות דהוי חובה לואדונו שינו או עינו נוצי

ורגילים העולם לתרץ שעבד זה שיש לו אדון המזיק שהפיל את עינו או 

' ועי. טוב יותר לצאת לחירות ולא להשתעבד תחת ידו של אדון החובל כזה, שינו

שיצא העבד חפשי תחת עינו או שנו שלא יהא אדוניו ' צוה ה", באבן עזרא שכתב

יצא מרשותו חפשי , שנו' אם ישחית עינו או אפיאכזרי שיכנו מכה נמרצה כי 

  ".ויאבד ממונו

דמה . ל"והנה שמעתי עוד תירוץ נאה על זה מהרב משה בית דין זצ

מ יציאות העבד לחירות הוי חובה ולא אמרינן גביה זכין לאדם שלא בפניו "דלר

אם הוא זכות ורוצה בכך או חובה , הוא משום דדין זכיה תלוי בדעת ורצון העבד

אבל דין תורה שיצא העבד . והעבד בדעתו בהפקירא ניחא ליה, ואינו רוצה

וזה , אלא במה שבאמת טוב לו, לחפשי בשן ועין אינו תלוי ברצון ודעת העבד

ולכן צוותה התורה . ודאי דטוב להיות בן חורין וחייב בכל המצוות מלהיות עבד

ן העבד הוא להיות אף שרצו, שיצא העבד לחירות בשן ועין דזהו מה שטוב לעבד

ובזה סבר , אבל זכין תלוי באומד דעת העבד ורצונו. עבד דבהפקירא ניחא ליה

  .מ דהוי חובה דניחא ליה להיות עבד"ר
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  פקודי

ויבא את הארן אל המשכן וישם את פרכת המסך ויסך על 

  )כא,שמות מ(את משה ' ארון העדות כאשר צוה ה

כ שם "ואח, הקדשיםדש והנה משה בתחילה שם את הארון במשכן בק

  .כו-מנורה ואת המזבח במקומם בקדש כדמפורש בפסוקים כדאת השלחן וה

ונראה דמשה בתחילה שם הארון משום דבלא הארון אין כלל שם 

ל דארון הוא "ד זצ"ר הגרי"וכן שמעתי ממו). כא,לח(דנקרא משכן העדות , משכן

 על ידי יאשיהו ואף בבית שני שלא היה הארון שנגנז, לעיכובא בקדושת מקדש

וזהו מעצם צורה ובנין המקדש שיהיה , מ כיון שנגנז במקדש"מ, בסוף בית ראשון

לכן עדיין נחשב למקום במקדש שיש בו ארון , מקום לגניזת הארון והלוחות

ובעת שבנה שלמה את הבית וידע שסופו ", )א:בית הבחירה ד(ם "וכמבואר ברמב

ה במטמוניות עמוקות ועקלקלות ליחרב בנה בו מקום לגנוז בו הארון למט

ויאמר ללוים המבינים 'ויאשיהו המלך צוה וגנזו במקום שבנה שלמה שנאמר 

  ".'תנו את ארון הקדש בבית אשר בנה שלמה וגו' לכל ישראל הקדושים לה

, ז מובן למה שם משה תחילה את ארון הקודש בקדש הקדשים"הנה לפ

לי המשכן במקומם הוא רק כשיש וקיום שימת כ, שבלא ארון אין חלות שם משכן

 .שם משכן ורק כשהארון במקומו

  שמיני

  )ב,ויקרא ט(ויאמר אל אהרן קח לך עגל בן בקר 

והנה . והעגל הזה ביום השמיני לכפר על מעשה העגל", ן"כתב הרמב

, חטאת העם כחטאתם ביום הכפורים, קרבן אהרן כקרבנו ביום הכפורים בשוה

כ שהעגל "מר בתוספתא של פרשת מלואים בתוכך א, שעיר עזים אחר לחטאת

, וכי מה ראו ישראל להביא יותר מאהרן", ודרש. הזה בא לכפר על מעשה העגל

יש בידכם בתחלה שנאמר , אלא אמר להם יש בידכם בתחלה ויש בידכם בסוף

יבאו שעיר . 'עשו להם עגל מסכה'ויש בידכם בסוף שנאמר ', וישחטו שעיר עזים'

  נראה כי בעבור היות ". יביאו עגל ויכפר על מעשה העגל, ירויכפר על מעשה שע
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כ סלח "יוהבמשום ד, כ"והנה מה דקרבן אהרן דומה לקרבנו ביוה

ולכן , כ הוא יום שניתנה בו לוחות שניות"שיוה, עשה העגללישראל על מה "הקב

וכן קרבנו ביום השמיני הוא עגל שבא . כ כיום סליחה ומחילה לדורות"נקבע יוה

  .ופשוט, לכפר על חטא העגל

דהיינו , הוא כפרה על עברה בתחילה, והנה מה שהעם הביא שעיר

יר עזים וטבלו ששחטו האחים שע', וישחטו שעיר עזים'מכירת יוסף שנאמר 

 והנה מה דעכשיו בחנוכת המקדש היו צריכים להביא כפרה. הכתנת פסים בדם

ירושלים הבנויה כעיר 'ד,  יחוד העםמשום דהמקדש מסמל, על מכירת יוסף

, ולכן ירושלים לא נתחלקה לשבטים, דכולם חברים במקדש', שחוברה לב יחדיו

יו מתחילה צריכים להביא ולכן כשבאו לחנך המקדש שתכליתו הוא לאחד העם ה

 .שבעבורו ירדנו למצרים, שעיר לכפר על מכירת יוסף וחטא של פירוד העם

  תזריע

  )ב,יג(והובא אל אהרן הכהן או אל אחד מבניו הכהנים 

גזירת הכתוב הוא שאין טומאת נגעים "כתב ' ה אל אהרן וגו"י ד"וברש

  ".פ כהן"וטהרתן אלא ע

דטומאת נגעים , והנה מה דשונה טומאת נגעים מכל שאר טומאות

משום שנגעים באין על , וכן טהרתן תלויה בכהן' טמא'תלויה באמירת הכהן 

האדם משום לשון הרע או גסות הרוח ולכן צריך הכהן להורות שהוא טמא וצריך 

ריך שיובא אל הכהן להורות לו שנגעים באים משום עבירה שבידו וכן לרפאותו צ

  . שהמנוגע טהר וסר מן הדרך שלא טובהכהן להורות 

תניא תינוק בן יום אחד מטמא בנגעים דכתיב .) "ג(ערכין ' בגמ' והנה עי

' כ דאדם לרבות אפי"ונראה דצריך גזה. אדם כי יהיה בעור בשרו אדם כל שהוא

ותינוק לא שייך לזה והוי , תינוק בן יומו דכיון דנגעים באים משום לשון הרע

  .כ דמטמא בנגעים"מ גזה"מ, עדיין נקי מכל עבירה
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  וראה הכהן והנה כסתה הצרעת את כל בשרו

  )יג,יג(וטהר את הנגע כלו הפך לבן טהור הוא 

ונראה לבאר בזה דכיון דטומאת צרעת תלויה באמירת הכהן שיפסוק 

אם כל בשרו מנוגע טהור שאי אפשר שיהא הוראה שהוא כולו , שהנגע טמא

וכמו שמצינו שסנהדרין שראו כולו לחובה פוטרין , ו שום בשר חיצרוע ואין ב

  .שהוא זכאיא שיהא הוראה שאין בו צד "דא.) סנהדרין יז(אותו מיד 

  )מז,ויקרא יג(והבגד כי היה בו נגע צרעת 

, וכן נגע הבתים .זה איננו בטבע כלל ולא בהווה בעולם", ן"וכתב הרמב

ח השם עליהם תמיד להעמיד גופם יהוה רו' אבל בהיות ישראל שלימים לה

וכאשר יקרה באחד מהם חטא ועון ותהוה כיעור , ובגדיהם ובתיהם במראה טוב

ולכך אמר הכתוב ונתתי , בבשרו או בבגדו או בביתו להראות כי השם סר מעליו

והנה איננו נוהג  .כי היא מכת השם בבית ההוא, בבית ארץ אחוזתכם נגע צרעת

כמו שאמר כי תבאו אל ארץ כנען אשר אני נותן לכם ' אלא בארץ שהיא נחלת ה

אבל מפני שלא יבא הענין ההוא , ואין הדבר מפני היותו חובת קרקע .לאחוזה

ובתורת כהנים דרשו עוד  .אלא בארץ הנבחרת אשר השם הנכבד שוכן בתוכה

 .ושיהא כל אחד ואחד מכיר את שלו, שאין הבית מטמא אלא אחר כיבוש וחלוק

וכן אני  .ותשרה שכינה בתוכם'  נתישבה דעתם עליהם לדעת את הוהטעם כי אז

  ".חושב בנגע הבגדים שלא ינהגו אלא בארץ

דיש הרבה דינים התלויין , ל"ד זצ"ר מרן הגרי"והנה שמעתי ממו

וקדושה ראשונה ', בקדושת הארץ כתרומות ומעשרות ושמיטה ויובל וכו

בל זהו דוקא במקומות א .ם בטלה אבל קדושה שנייה קיימת לעולם"להרמב

אבל מקומות שכבשו עולי מצרים ולא עולי בבל אינם , שהחזיקו עולי בבל

אבל מלבד זה יש דינים שאינם תלויים  .ואין נוהג שם תרומות ומעשרות, קדושים

, חובת הקרקע אלא תלוים בשם ארץ ישראל כגון עגלה ערופהובקדושת הארץ 

וכן הוכיח  .ת שכבשו עולי מצריםשנוהג גם במקומו ,וקידוש החודש, סמיכה

ם שלא תלה דינים אלו במקומות שהחזיקו עולי בבל אלא אף "מלשון הרמב

וכן היה נוהג גם בשבעים שנה בין חורבן בית ראשון . במקומות שכבש יהושע

שאף שקדושת הארץ נתבטלה אז אבל השם ארץ ישראל שהיא , לבנין בית שני

  .הארץ הנבחרת לעולם לא נתבטלה
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ן כתב להדיא שגם דיני נגעי בתים שאינו נוהג אלא בארץ "ה הרמבוהנ

ולכן לכאורה היה , ישראל אינם תלויים בקדושת הארץ אלא בשם ארץ ישראל

וגם נוהג במקומות שכבשו עולי , נוהג גם בשבעים שנה בין בית ראשון לבית שני

הגים אלא בתים נו שכתב דאין דיני נגעי) מצוה קעז(ח "ועיין במנ .מצרים בלבד

ז הוי דרבנן "ואי קדושת הארץ בזה, במקומות דקדושת הארץ הוי דאורייתא

ן מפורש "אבל ברמב .כ אין דיני נגעי בתים נוהגים"א, וכשיטת הספר התרומות

 שאינם חובת,  בקדושת הארץדדיני נגעי בתים אינם תלויים, היפךללכאורה 

   .קרקע אלא תלויים בארץ הבחרת

ן לבאר למה נגעי בתים לא היו נוהגים "יך הרמבונראה דמטעם זה האר

אבל ', לאחוזה'כ ד"ובתורת כהנים הוא מגזה, שחלקו' שכבשו וז' אלא אחר ז

ולכאורה ', ן כתב משום שאחר שישבו נתישבה דעתם עליהם לדעת את ה"הרמב

ן צריך לזה שהרי תרומות ומעשרות גם לא נהגו עד אחר ירושה "לא היה הרמב

ן צריך להסביר שם "ולא היה הרמב, שחלקו' שכבשו וז' אחר זוישיבה דהיינו 

אלא דנראה דבנידון דידן . דהוא דין התלוי בירושה וישיבה, טעמא דמילתא

ן דכיון דנגעי בתים אינו תלוי בקדושת הארץ אלא בשם ארץ "נתקשה לרמב

כ היה צריך נגעי בתים להיות נוהגים מיד "א, ן להדיא"ישראל וכמו שכתב הרמב

שחלקו נוגע רק לענין קדושת הארץ ולא ' שכבשו וז' דלכאורה ז, ניסתם לארץבכ

ן להסביר דדין אחוזה לגבי נגעי בתים הוי "ולכן הצטרך הרמב, לשם ארץ ישראל

  .'דין מיוחד דאז נתישבה דעתם עליהם וכו

  מצורע

כמאן אזלא הא דתניא בית המנוגע לא היה ולא .) עא(סנהדרין ' בגמ

דתנן , שמעון' אלעזר בר' כמאן כר, מה נכתב דרוש וקבל שכרול, עתיד להיות

ש אומר לעולם אין הבית טמא עד שיראה כשתי גריסין על שתי אבנים "ראב

  .בשתי כתלים בקרן זוית ארכו כשני גריסין ורחבו כגריס

דבכדי שיהיה בית המנוגע צריך לכל התנאים האלו ודבר ' ופירוש הגמ

ם יתשנגעי ב) לד,ויקרא יד(ן כתב "רמבע שה"ל צאב. פ הטבע"זה רחוק להיות ע

לרמוז כי יד , אמר הכתוב בנגעי הבתים נגע צרעת: "פ נס ולא טבע"הויין לגמרי ע

זה ) "מז,ויקרא יג(ן לגבי נגעי בגדים "וכן כתב הרמב. תעשה זאת לא טבע כלל' ה

רך כ כיון דכולו שלא בד"וא". ולא הוה בעולם וכן נגעי בתים איננו בטבע כלל

, דנגעי בתים לא היו ולא עתידין להיות' אז למה אמרה הגמ', הטבע אלא יד ה
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  בחקתי

  )ח,כו(ורדפו מכם חמשה מאה ומאה מכם רבבה ירדפו 

והלא לא היה . וכי כך הוא החשבון"כתב ) ה חמשה מאה"ד(י "ברש

ושין אלא אינו דומה מועטין הע. צריך לומר אלא מאה מכם שני אלפים ירדופו

  ".את התורה למרובים העושין את התורה

שהרי הקושיא היתה דלפי החשבון היה צריך , י"רש' ע בתי"והנה צ

הוא , הוא דמה שמאה חיילים יכולים לעשות' והתי, להיות מאה ירדופו אלפיים

דכדי לנצח את האויבים , יותר מהחשבון של עשרים לאחד כמה שחמשה עושין

, תר גדול יכול לכבוש ולהצליח יותר מחיילים בודדיםצריך כמות מסוימת וצבא יו

י דאינו דומה מועטין העושין את "כ למה כתב רש"וא. וזה דבר שרואין בחוש 

הלא בתכסיסי ? וכי בעשיית התורה אנו דנין; התורה למרובין העושין את התורה

  !מלחמה אנו עוסקים

,  מלחמהי הבין דכונת התורה אינו ללמד לנו עניני"ואשר נראה דרש

, דזהו דבר שרואים בחוש שבצבא יותר גדול מצליחים כפל כפליים מבצבא קטנה

אלא דהתורה באה ללמדנו דנצחון ישראל במלחמה תלויה גם במה שהם אדוקים 

שהירא מעבירות שבידו אינו יוצא , ודחזינן מזה דהירא ורך הלבב, בתורה ומצוות

 לנו שאינו דומה מיעוט וזהו מה שבא התורה לגלות, .)סוטה מד(למלחמה 

שעיקר נצחון ישראל במלחמה תלוי בעניני הרוח , העושין את התורה למרובין

 ".צבאות' לא בחיל ולא בכח כי אם ברוחי אמר ה", )ו,זכריה ד(כדאמר הנביא 

  במדבר

סדר המחנות במדבר היה יהודה מצד קדמה מזרחה והחונים עליו 

מחנה אפרים ימה  .ים עליו שמעון וגדמחנה ראובן תימנה והחונ .יששכר וזבולון

  .מחנה דן צפונה והחונים עליו אשר ונפתלי. והחונים עליו מנשה ובנימין
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ובטעם מחנה יהודה נראה דהצד השוה שבהם הוא שכולם היו מסמלים 

אלו הנשיאים של הסנהדרין ', ומחוקק מבין רגליו'כמבואר בקרא , יהודה: התורה

וזבלון יש לו גם חלק , שסובל עול התורה' רםיששכר חמר ג'ו, שיצאו מיהודה

והוא שאמר משה , ויש לו חלך בתורתו של יששכר, בתורה שתומך את יששכר

 זבולון יוצא –' שמח זבולון בצאתך ויששכר באהלך') יח,דברים לג(רבינו 

  )יג,י לבראשית מט"רש(בפרקמטיא ויששכר עיין בתורה באהלים 

בלו חלק בארץ כנען שראובן וגד מחנה ראובן הם אלו השבטים שלא ק

בראשית (' אפיצם בישראל'ושמעון גם נפוץ בארץ כדכתיב , נטלו בעבר הירדן

אין לך עניים וסופרים ומלמדי תינוקות אלא משמעון כדי שיהיו "י "ופרש) ז,מט

  ".נפוצים

  .אפרים ומנשה ובנימין, מחנה אפרים הוא מבני רחל

 .שהוא חלק ממחנה ראובן, ומחנה דן כולל בני הפילגשים חוץ מגד

  מסעי

  והקריתם לכם ערים ערי מקלט תהינה לכם

  )יא,במדבר לה(ונס שמה כל רצח מכה נפש בשגגה 

ל שהסתפק באחד שהרג "ניסן ליפא אלפערט זצ' שמעתי מהגאון ר

  .בשוגג בזמן הזה אי יש קיום שיגלה בעצמו לעיר מקלט

חד דהוי : דינים' בשהרי בעיר מקלט יש , ואמרתי שיש מקום לדון בזה

מלבד דין עונש יש דין , ועוד. ד"וזה תלוי בפסק ב, ד בעד רוצח בשגגה"עונש ב

  . כפרה שיתכפר על ידי זה שגולה על מה שהרג את הנפש

והנה יש להוכיח דמה דרוצח בשוגג גולה הוי דין כפרה מהא דאיתא 

ומרים יגלה זה מעידין אנו באיש פלוני שהוא חייב גלות אין א", :)מכות ב(' בגמ

ו "י אומר ק"ר. ולא זוממין' הוא ינוס'ל דאמר קרא "אמר ר. מנא הני מילי. תחתיו

הן שלא עשו מעשה במזיד אינו דין שלא , ומה שעשה מעשה במזיד אינו גולה

כי היכי דלא תיהוי ליה . הוא שעשה מעשה במזיד לא ליגלי, והיא נותנת. יגלו

, ש דאמר חנק חמור מסייף" הורג אביו לרגבי:) ח(שם ' וכן מוכח מגמ". כפרה

  ר מרן "וממו". שגגת חנק לא ניתנה לכפרה, ]ל גלות"ר[שגגת סייף ניתנה לכפרה "

  

:) יא(שם ' מהגמ, ל שמעתי להוכיח דיש מחייב של כפרה"ק זצ'ד סולוביצי"הגרי
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דצריך , והנה לגבי עונש דעיר מקלט פשוט שאינו נוהג בזמן הזה

. ד"ד דאינו חייב בלא פסק ב"וכמו בכל עונשי ב, פסוק שחייב גלותסנהדרין ל

  .ד"ז בלא פסק ב"אבל יש להסתפק גבי דין כפרה אי יש קיום שיגלה בזה

ונוהגת מצוה זו בזמן שישראל על "שכתב ) מצוה תי(בספר החינוך ' ועי

אדמתן וסנהדרין של שבעים ואחד יושבין במקומן המוכן להם בישראל לדון דיני 

ד שבכל מקום ומקום ולא הגלו הרוצח בשגגה ביטלו "ואם עברו על זה ב. נפשות

וכן נראה . הרי דהחינוך כתב דהמצוה של גלות הוא על הבית דין". עשה זה

כל ההורג בשגגה גולה ממדינה שהרג בה לערי מקלט ) "א:רוצח ה(ם "מהרמב

ראה דהמצוה ונ, "'וישב בה עד מות הכהן הגדול'ומצות עשה להגלותו שנאמר 

אבל . ד"וכל המצוה תלויה בב, ד"ונראה דצריך פסק ב. ד להגלותו"הוא על ב

אבל עדיין אם גולה מעצמו יש בזה קיום , אפשר דזהו לגבי העונש שבגלות

  .ע"וצ, כפרה

ד לחייבו להגלות ואין גואל הדם "דאפשר דכשאין ב, אלא יש לדון בזה

דגלות בעיר ,  זה נחשב גלות כללאין, שיכול להורגו אם יצא חוץ מהעיר מקלט

אבל מה שעושה . מקלט חשיב גלות דוקא משום שאסור לו לצאת מהעיר מקלט

  .כיון שאם רצה יכול לצאת מהעיר מקלט, מרצונו אין זה חפצא של גלות כלל

' ערי מקלט לט' שדימה הט) יג' מסעי סי(במדרש תנחומא ' והנה עי

גליות ' וג, גליות שהגלה נבוכדנצר' וג, גליות שהגלה סנחריב' ג: י"גליות של בנ

, ונראה דגליות אלו באו משום עוונותינו. ש"עיי, גליות' הרי ט, שהגלה נבוזראדן

  .ומה שנתרחקנו מארצנו היה משום כפרה

שהרי עדים זוממים אין , והנה זה ודאי דגלות אינו משום כפרה לבד

ומה דאין , :)מכות ב(' דכופרא כפרה והני לאו בני כפרה'משלמים את הכופר 

הרי דגלות אינו רק כפרה , ולא זוממין' הוא ינוס'כ ד"עדים זוממין גולין הוא מגזה

' שפי.) מכות ט(א "בריטב' ועי. כ לומר שאין גולין"כ לא היה צריך לגזה"דא

 .י דישראל שהרג גר תושב בשוגג גולה משום כפרה"ברש

  עקב
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  )כא,יא( למען ירבו ימיכם וימי בניכם על האדמה

תמה ואמר והא כתיב למען ירבו . יוחנן איכא סבי בבבל' אמרו ליה לר

כיון .  אבל בחוץ לארץ לא',לאבותיכם וגו' האדמה אשר נשבע הימיכם על 

  .)ברכות ח. ( אמר היינו דאהני להו,רו ליה שמקדמי ומחשכי לבי כנישתאדאמ

קנים יוחנן שהיו אנשים ז' וכי לא ידע ר, ע"יוחנן צ' והנה תמיהת ר

וודאי מה דכתיב למען ירבו , ם"והרי אף בארץ בזמנו ראה זקנים בין העכו. ל"בחו

  .ימיכם וימי בניכם על האדמה קאי אישראל

דודאי , ל"יוחנן לומר שאין זקנים בחו' ואשר נראה לפרש דלא התכוון ר

. ם שמאריכים שנים בארץ"ל כמו שיש מהעכו"יש אנשים שמאריכים שנים בחו

היה לסבי שהם אנשים שימיהם מלאים אושר ותוכן דזהו רק משום אלא כוונתו 

וזהו מה שאמרו לו שכיון . וזוהי שממלא ימיהם תוכן ותקוה, שקרובים לשכינה

שבתי כנסיות שבבבל יש להם , שמקדמי ומחשכי לבי כנישתא שזה מהני להם

ולכן כל בתי , כ מקום השראת השכינה"שבית הכנסת הוא ג, זיקה לארץ ישראל

  .כנסיות שבבבל עתידין ליקבע בארץ

ברכות ומוכיח ' יוחנן מגלה כוונתו כאן בגמ' והנה מאמר אחר של ר

וכל ימי הזקנים אשר האריכו 'כתיב ", איתא:) קה(שבת ' שהרי בגמ. כדברינו

אלא מעתה , יוחנן ימים האריכו שנים לא האריכו' אמר ר', ימים אחרי יהושע

הרי במה ." ברכה שאני. כי נמי ימים ולא שניםלמען ירבו ימיכם וימי בניכם ה

ורק , א לימים טובים ולא רק לאריכות ימיםידכתיב למען ירבו ימיכם הכונה ה

אבל עיקר הבסיס , דברכה שאני ולכן גם אריכות ימים כלולה בימים טובים אלו

 לשכינה הוימים טובים תלויים בקורב, הוא הימים הטובים ולא השנים הארוכים

  .שנה עד אחרית שנההאלקיך בה מראשית ' ארץ ישראל שעיני הובמקום 

המגיד של , ל" זצשלום שוואדרון' והנה שמעתי פעם אחת מהגאון ר

היתה שיהיו לכם ימים " כימי השמים על הארץ"כ "דכוונת הפסוק במש, ירושלים

דהמדובר בקרא , דהיינו ימים מלאים רוחניות אף כשחיים על הארץ, של שמים

  .יכות הימים ולא על כמות הזמןהוא על א

  

  נצבים
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  )יד,ל(כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך לעשתו 

  ."פ"התורה ניתנה לכם בכתב ובע", )ה כי קרוב אליך"ד(י "וכתב רש

קאי אתורה ) יא,ל(י פירש דהמצוה הזאת אשר אנכי מצוך "והנה רש

שאלו היתה ) "ה לא בשמים היא"ד, י,ל(י "כמבואר שם ברש, ולימוד התורה

אלא , .)נה(עירובין ' והוא מגמ." בשמים היית צריך לעלות אחריה וללמדה

  .דקאי אתלמוד תורה', וללמדה'י הוסיף מלת "שרש

, פיך הוי תורה שבכתבדהיינו ' בפיך ובלבבך לעשתו'י "ונראה דלרש

וזה ראיה . פ שמבין הענין בלבו"ובלבבך קאי אתורה שבע, שקורא המקרא בפיו

ל דחלוק תורה שבכתב "יק זצ'ד הלוי סולוביצ"ר מרן הגרי"תי ממולמה ששמע

דבתורה שבכתב יש קיום של תלמוד תורה בקריאת הפרשה , פ"מתורה שבע

ף גמרא או דפ דבקריאת "כ בתורה שבע"משא, פ שאין הקורא מבין הדברים"אע

דאין כאן נוסח או מטבע ככתבה שיהיה , הלכה בלא הבנה אין בזה קיום כלל

  .וכל הקיום הוא בהבנת הענין, בקריאה בלא הבנת הדבריםקיום 

והנה חזינן דבתורה שבכתב אף בלא הבנת הדברים יש קיום מקרא 

וכן הניחו , .)מגילה יז(שהרי תנן גבי קריאת המגלה שלועז ששמע אשורית יצא 

, ויש בזה קיום קריאה, דאף בלא הבנת הביאור ופירוש המלים יצא.) יח(' בגמ

לים במגילה כגון האחשתרנים בני הרמכים שגם אנחנו איננו יודעים שהרי יש מי

  .פירושם

ל "א ווסרמאן זצ"ל היה מהלך עם הגר"ז זצ"והנה שמעתי שמרן הגרי

אלחנן אולי נסתכל בגמרא משום דאותיות ' וכשדיברו בלימודם אמר ר, ד"הי

תורה ז דאותיות מחכימות הוי דוקא בתורה שבכתב ולא ב"ואמר הגרי, מחכימות

ונראה שהביאור הוא שבתורה שבכתב דיש קיום של מקרא וקיום . פ"שבע

, פ דאינה ככתבה"כ בתורה שבע"משא. יש ענין של אותיות מחכימות, בכתיבה

  .הכל תלוי בהבנת הענין

... דהמצוה הזאת על התשובה נזכרת "כתב ) יא,ל(ת "ן עה"והנה הרמב

  וישובו ,  ואת עון אבותם בפיהםשיתודו את עונם, וזה טעם בפיך ובלבבך לעשתו

  

  

ן "והנה לפי הרמב." ויקבלו עליהם היום התורה לעשותה לדורות' בלבם אל ה

לכאורה היה ראוי לסדרם בהיפך ולהקדים החרטה , דבפיך ובלבבך קאי על הוידוי
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אודות פגישה בין אליהו הנביא ) א:יד(אבל עיין בתנא דבי אליהו זוטא 

שטען שלא ניתנו לו בינה ודעת , שלא היה בו לא מקרא ולא משנהוצייד אחד 

, להשליכה לים, מה ליטול פשתן ולארוג מצודה"ואמר לו אליהו . לקרוא ולשנות

לדברי תורה שכתוב , להעלות בה דגים מן הים נינתה לך דעה ובינה מן השמים

  !"השמיםלא ניתנה לך מן ' כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך לעשתו'בהם 

ולא על , י"הרי מבואר דלתנא דבי אליהו הפרשה קאי אתורה וכפרש

 .מצות תשובה



  

  ששוןיעקב 
  

  ל"נ אבי מורי עזרא בן אליהו ז"לע

  בענין דעת גוי בקנינים

  קנין חליפין לגוי. א

ת דמהני קנין חליפין "הובא דעת ר) ה ואשה"ד. ג(קידושין ' בתוס

האריך ) ל:מ קכג"חו(ך "ובש). ה אימא"ד. יג(בכורות ' וכן דעת תוס, להקנות לגוי

ל "ואולי י. ב במאי פליגי"וצ.  מהניל דקנין חליפין לגוי לא"לסתור דבריהם וס

א דאשה "איתא דסד.) ג( קידושין דבגמרא. תם תלוי ביסוד קנין חליפיןדפלוגת

ד דחליפין הוי כעין " דקסרוב ראשונים בדברי הגמרא' ופי, פיןנקנית בקנין חלי

אלא דנחלקו . וכמו שאשה נקנית בכסף, ולכן מועיל לקנות אשה, סניף דקנין כסף

. ג(ו שלפנינ' בתוס.  דאין אשה נקנית בחליפיןאור מסקנת הגמראביהראשונים ב

אלא קנין אחר ,  דאין קנין חליפין מטעם כסףהבינו דמסקנת הגמרא) ה אשה"ד

 'חלק החידושים סי(ת "הישר לר' אבל בס. ולכן אינו מועיל לקנות אשה, הוא

מטעם ו,  קנין חליפין הוי מטעם כסףכתב בפירוש דאף למסקנת הגמרא) קמב

מסקנת ' ן בפי"ל לר"ז ס" דכעיומשמע. ( נתמעט חליפין בקנין אישות1אחר

  .)הגמרא

פ דברי "לכאורה מבוארים ע, דחליפין קנין אחר הוא' ודברי התוס

והובאו הדברים ', וקובץ מסורה כרך ב, עמוד קצט, כח' ארץ הצבי סי' עי(ח "הגר

י "חליפין נפעל כולו עדקנין ) בנוסח אחר קצת' י' מ סי"ב' בברכת שמואל מס

, אין זה גוף המעשה קנין, ומה שעושים מעשה בסודר. דעת קנין בלא מעשה קנין

דקנין , כלומר. אלא רק סימן המורה על גמירות דעת הנצרכת לפעול את הקנין

  .אלא דעת קנין גרידא, חליפין הוי קנין בלי מעשה קנין כלל

                                                                                                                              
כ בהא דלא הצריך "ת לשיטתו ג"ולכאורה יש להעיר דר. ב כוונתו בזה"וצ, דאין לחלק בקנין 1

 .'ע מסורה כרך ב"וע, )ה לא"ד: סה(קידושין ' תוס' ועי, עדות לקיומי בקנין סודר

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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ת אזיל לשיטתו "דר. ויל דבזה נחלקו בענין קנין חליפין לג"ז י"ולפי

ממילא , וכיון דגוי ישנו בתורת קנין כסף, ל דקנין חליפין הוי מטעם כסף"דס, בזה

  .כ קנין חליפין"ל דיש לו ג"י

דקנין חליפין הוי , ל"ח הנ"פ יסוד הגר"ובדעת החולקים יש לבאר ע
) רעו' ד סי"ח(בספר מועדים וזמנים ' דעי. דעת קנין גרידא בלי מעשה קנין

הרי יש אומדנא , היאך מהני מכירת חמץ לגוי, א"מ שטרנבוך שליט"ה הגרשהקש
וחידש בזה דשאני גדרי קנינים של ישראל . דמוכח דאין הגוי מתכוון לקנות כלל

דבקנינים של ישראל בעינן בעלמא דעת קנין כדי לפעול , מגדרי קנינים של גוי
, במעשה קנין גרידאחידש שכל קניניהם תלויים , כ לגבי גוי"משא, חלות קנין

ולכן אין כלל . וליכא פיו ולבו שוין, כיון דכל הזמן הדרי בהו, ולא בדעת קנין
' סי(ש "ת ריב"והביא הוכחה לדבר משו. חסרון במה שחסר דעת קנין של הגוי

וביאר בזה , 2דגוי קונה אף דבר שלא בא לעולם) א:ח רט"ד בקצוה"הו, שכח
, ל הוא משום חסרון בגמירות דעת"לבמ שטרנבוך דהא דאין קונים בדש"הגר

וכיון דלא בעינן דעת ). ף"בדפי הרי: לז(מ "ובנימוקי יוסף ב.) טז(מ "כמבואר בב
ח דקנין חליפין "ולפי דברי הגר. ל"ממילא אין חסרון בדשלב, קנין לקניני גויים

, א"מ שטרנבוך שליט"בצירוף לדברי הגר, הוי קנין של דעת בלי מעשה קנין
לכאורה נראה , ואין דעת הקנין מעלה ומוריד, הכל תלוי במעשה קניןדלגבי גוי 

ודעת קנין אינו , כיון דכולו תלוי בדעת קנין, לומר דאין לגוי קנין חליפין כלל
  .חשוב לגבי גויים

  קנין שטר לגוי. ב

ולפי . ם"כתב דאין קנין שטר לעכו) ה הואיל"ד: יד(קידושין ' בתוס
, ס"שהביא בשם הגריד) קצט' עמ(ספר ארץ הצבי ב' דעי, ל הדברים מאירים"הנ

, י מעשה קנין"י דעת הקנין ולא ע"דגם קנין שטר דינו כקנין חליפין דכולו נפעל ע
ז יש "ולפי. ש"עיי, ם לגבי סתם קנין לכתיבה עומד"ז ביאר דברי הרמב"ולפי

דכיון דקנין שטר , ל לגבי קנין חליפין"וכעין הנ, בפשיטות' לבאר דברי התוס
ם לא "ודעת בקניני עכו, י המעשה קנין"י הגמירות דעת ולא ע"ולו נפעל עכ

                                                                                                                              
ה לגבי "א דה"מ שטרנבוך שליט"הבין הגר, רי לגבי קנינים קודם מתן תורהש מיי"אף שהריב 2

 .ז"כל קנינים לגוי אף בזה
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  שליחות לדבר עבירה לגוי. ג

א נתמעט לגמרי נחלקו הפוסקים באם גוי נעשה שליח לגוי אחר או דילמ
קידושין (מה אתם בני ברית אף שלוחכם בני ברית "כ ד"מתורת שליחות מכח גזה

שהביא בשם המשאת בנימין שגוי יכול להיות ) א:קצח(ח "בקצה' ועי:)." מא
, שלוחים' הל(ובמחנה אפרים . וגם הביא דעת החולקים, שליח עבור גוי חברו

מ לא שייך לגבי גויים "מ,  גוי חברוכתב דאף שגוי נעשה שליח עבור) יד' סוף סי
ל דיש שליח לדבר "ולעולם לגבי גויים קיי, כללא דאין שליח לדבר עבירה

  .עבירה

דלכאורה ענין שליח לדבר עבירה ) סד' ח סי"ת או"שו(ס "וביאר החת

דאי נימא דמקור הדין הוא . לגויים תלוי במקור הדין של אין שליח לדבר עבירה

: קידושין מב' וכדעת התוס( התלמיד דברי מי שומעין סברא דדברי הרב דברי

ל דאין שליח לדבר "וי, כ"בי גויים גגמסתבר לומר דהך סברא שייך ל, )ה אמאי"ד

כלומר שני , כ"גזהע משום "כ אי נימא דאשלדב"משא. עבירה אף לגבי גויים

כ "ל דנאמר הך גזה"י, :)א קידושין מב"וכדעת הריטב(כתובים הבאים כאחד 

  .ם"ולכן יש שליח לדבר עבירה לגבי עכו, ם"דוקא לישראל ולא לעכו

ע הוא "דאף אי נימא דיסוד אשלדב, ס"ל דלא כחת"אולי י, ולפי דברינו

שייך הך סברא לגבי מ לא "מ, משום דברי הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעין

בדברי הרב ודברי ) ב:מ קפב"חו(ע "דהנה ידוע ביאור הסמ. ע"ל ישלדב"וי, גויים

, שיכול המשלח לטעון כסבור הייתי שלא ישמע לי' פי, התלמיד דברי מי שומעין

ל דאף שהיה "פ הנ"ל ע"כ י" וא. דחסר דעת מינוי שליחותורגילים העולם לבאר

ונתבאר לעיל לגבי קנינים של . יה מינוי במעשהמ הרי ה"מ, חסרון בדעת מינוי

. דלעולם ליכא פיו ולבו שוין, גויים שהכל תלוי במעשה קנין אף שחסר דעת קנין

                                                                                                                              
שעיקר , בניסוח אחר קצת' א שביאר דברי התוס"אשר אריאלי שליט' ז שמעתי מפי הר"וכעי 3

י מעשה קנין דוקא "וכל הקנינים של גוי נפעלים ע, פ הדברים הנכתבים בשטר"קנין שטר הוא ע

 .ומשום הכי אין לגוי קנין שטר, פ דברים"א עול
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  ם"אין שליחות לעכו. ד

לכאורה נראה לבאר דעת הסוברים דאין שליחות , והשתא דאתית להכי

) עו' סי(ל בקובץ הערות "ב ווסרמן זצ"כ הגרא"דהנה ידוע מש. ם"כלל לעכו

י כח "היכא שחלות הדין נעשה ע' א: י אדם"אופנים בכל דבר הנעשה ע' בדאיכא 

כלומר שדעת האדם פועל את החלות , האדם כגון בקנינים וגיטין וקידושין

כלומר , היכא שהמעשה עצמה פועל את החלות בלא כח האדם' ב. ל"בענינים הנ

שהאדם אינו , כגון שחיטה, י המעשה בלא דעת האדם"שהחלות באה ממילא ע

, אופנים' מ טובא איכא בין ב"תב דנפקוכ. המתיר אלא המעשה שחיטה מתרת

ולא בחלות הבאה , י דעת האדם"כגון שיכול להטיל תנאי רק בחלות שנפעלת ע

ל דמילתא דליתא בשליחות ליתא בתנאי "דהא קיי, וכן לגבי שליחות. ממילא

  .4י דעת בעלים"כלומר דרק שייך שליחות בחלות הנפעלת ע, .)כתובות עד(

ם תלויין רק במעשה קנין ולא " דקניני עכומ שטרנבוך"ולפי יסוד הגר

ם הם מאותן הדברים שהחלות באה ממילא "ל דקניני עכו"י, בעינן דעת קנין כלל

. וכעין שחיטה המתרת, אבל אין דעת האדם פועל את החלות, י מעשה האדם"ע

ונראה לומר דכמו דאמרינן דלא שייך תנאי או שליחות לגבי שחיטה כיון 

 שהחלות באה ממילא  הוא הדין נמי לגבי קניני גויים דכיון,שהחלות באה ממילא

ומבואר היטב דעת הסוברים , ל דלא שייך שליחות"י, ת האדםעדי מעשה בלא "ע

כיון דאינו נחשב כבעלים על החלות אלא שהחלות , ם כלל"דאין שליחות לעכו

  .5י מעשיו"באה ממילא ע

                                                                                                                              
צ "ר הגר"ע בדברי מו"וע. שנו' עמ, ב"קידושין ריש פ' ס למס"בשיעורי הגריד' ועי', ש אות ז"ע 4

 ).קא' ג כמ"ניסן תשס(א באור המזרח "שכטר שליט
ל דשאני גדר שליחות של גויים מגדר שליחות "לכאורה צ, ובדעת הסוברים שיש שליחות לגוי 5

ל דלא בעינן "אבל לגבי גויים צ, שדוקא לגבי ישראל תלוי שליחות בדעת בעלים, של ישראל

 .בעלות על החלות כדי להשוות שליח
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  עדות לקיום הדבר בבני נח. ה

ם לגבי עדות לקיום הדבר "ן היטב דברי הרמבולפי דרכינו מבוארי

דקודם מתן תורה היה אדם פוגע ) א:אישות א(ם "שכתב הרמב, באישות דבני נח

אבל לאחר מתן תורה , ותהיה לו לאשה" בינו לבין עצמו"אשה בשוק ובועלה 

א דמבואר "צ שכטר שליט"ר הגר"והעיר מו. צריך שיקנה אשה בפני עדים דוקא

דבריו , ולפי דברינו. ן עדות לקיום הדבר באישות של בני נחמדבריו דלא בעינ

ם הוא "דדעת הרמב) טז:יבום וחליצה ד(ח הלוי "שהרי כתב הגר, מובנים היטב

אבל באישות דבני . 6דבעינן עדי קיום משום דדעת האדם פועל את קנין האישות

, אדםדאין הקנין תלוי בדעת ה) מ שטרנבוך לעיל"לדברי הגר(מסתבר לומר , נח

ולכן מובן היטב אמאי לא בעינן עדי קיום באישות , אלא במעשה אישות גרידא

  .דבני נח

                                                                                                                              
 .שהרחיב בזה) כה' סי(ע בספר ארץ הצבי "וע 6



  

  אפרים יחיאל גלאט

  היה מדבר עם האשה על עסקי גיטה וקידושיה

  עסקי קידושיה. א

היה מדבר עם האשה על עיסקי גיטה ", .)ו(איתא בקידושין 

יהודה אומר ' ור, יוסי אומר דיו' ר, וקידושיה ונתן לה גיטה וקידושיה ולא פירש

'  וכן אמר ר,יהודה אמר שמואל והוא שעסוקין באותו ענין' אמר ר. צריך לפרש

אדם יכול ', לפי מסקנת הגמ". ר אושעיא והוא שעסוקין באותו ענין"אלעזר א

אלא מספיק לו אם עסק עמה ', הרי את מקודשת לי'לקדש אשה בלי אמירת 

 א"ה'וצריך לבאר איך מועילים הקידושין בלי אמירת . מקודם באותו הענין

  .'מקודשת לי

  .יטות הראשונים בפירושהצריך להביא ולסדר ש, ולפרש סוגיא זאת

נחלקו הראשונים במקום שאף האשה עוסקת עמו בעניני גיטה . א

 –אם היה מדבר עמה על עסקי קידושיה ", כתב:) ה(י הזקן "ר' התוס. וקידושיה

שהרי הוא עשה , שאינו צריך לדבר אלא תיכף שנתן לה הכסף הויא מקודשת ודאי

אין היזק ,  שאינו מוטל עליהפ שהיא מדברת מה"כל המוטל עליו לעשות ואע

' התוס, אמנם. כ מדברת עמו"משמע מזה שלא איכפת לנו במה שהאשה ג". בזה

אינן , השתא דאמרה היא] ... על עסקי קידושיה[במדבר עמה ", ד חולק וכותב"רי

ומשמע ." דנראין הדברים שבדיבור האשה גמרו הקידושין, קידושין גמורין

  .'וצריך לבאר יסוד המח. ות הקידושיןמדבריו שדיבור האשה מגרע מחל

אחר גמר עסקו ' הן'נחלקו הראשונים אם האשה צריכה לענות . ב

, והוא מאותו ענין שאמר לה תרצי להתקדש לי", י הזקן כתב"ר' התוס. עמה

אבל ממה ששאר ראשונים שתקו ולא ". ואמר כמה צריכה את לפרנסה. ואמרה הן

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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י הזקן "ר' י ותוס"רש. 'עסוקין באותו ענין'איזה דיבור חשוב . ג

אבל המאירי סובר . סוברים שהם מדברים על עסקי פרנסה או שאר צרכי זיווגם

בו בקידושין שהדיבור בעסקי קידושיה צריך שיהא בו לשון שאלו היה כיוצא "

, כגון שיאמר תרצי להיות אשתי או איזה משאר לשונות המועילים, יהא מועיל

הא כל . ושיהא לשון שלא יהא בו מקיח את עצמו אלא שתהא קנויה היא לו

שאין דיבור בעסקי קידושין מועיל במה שאין קידושין עצמן , שאינו כן אינו כלום

  .כ צריכה ביאור"זאת ג' ומח." וכן נראה לי ברור, מועילים

נחלקו הראשונים אם אנשים אחרים יכולים לעסוק עמה תמורת . ד

המרדכי והפסקי , אמנם. ן סובר שהמקדש עצמו צריך לעסוק עמה"הר. הבעל

. י דיבורם של אנשים אחרים"ע' סוברים שיכול הבעל לקדש אפי) אות ו(' תוס

  . במקום הבעלדלמה יוכל אחרים להועיל בזה, ושיטה זאת צריכה עיון טובא

האחרונים דנו אם עדי הקידושין צריכים להעיד על עסק זה של . ה

  .ויש להבין במה זה תלוי. או לא, הבעל עם האשה

כ "ז יש להבין ג"ועפ, פ חקירה פשוטה"ויש לבאר מחלוקות אלו ע

שיש לחקור אם . כשהם עסוקין באותו ענין' הרי את מקודשת לי'צ לומר "למה א

או אם הוא רק גילוי שדעת , חשוב כדיבור של קידושין ממשהדיבור של העסק 

מ באופן זה לא נצרך אמירת קידושין הרגילה "ומ, האיש והאשה מסכימים לכך

דהיינו אם אמירה בקידושין הוי חלק ממעשה , וחקירה זאת תלויה באחרת. [בכלל

ור ל חשוב כדיב"אז אף העסק צ, וזה כולל אף אמירה' כי יקח'הקידושין דכתיב 

אז אף העסק , אבל אם תפקיד האמירה בקידושין אינה אלא לגלות דעתם. ממש

אמירה "ולעיל במאמר , )ב-א' סי(, בברכת שמואל' ועי. יכול להיות רק גילוי דעת

  .]76' בעמ" והכלל, הבעל, האשה" ובמאמר 71' בעמ" בקידושין

י "ר' לפי תוס. ד"רי' י הזקן ותוס"ר' תוס' ז אפשר להבין את מח"עפ

האשה יכולה לדבר כיון שהעסק באותו ענין אינו אלא גילוי דעת שרוצים , הזקן

                                                                                                                              
מ "הכס". היה מדבר עם האשה על עסקי הקידושין ורצת"שכתב ) ח:אישות ג(ם "ברמבע "וע 1

  .י הזקן"ר' ם לתוס"ובזה דומה הרמב, לדיבורו של האיש' אין'ל שהאשה צריכה לענות "באר דר
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י הזקן אזיל לשיטתו להצריך אמירת "ר' ז אפשר לומר שהתוס"לפי

ודאי צריך אף , מאחר שההתעסקות באה כדי לגלות דעתם. של האשה' הן'

שאר ראשונים סוברים שהעסק , אמנם. שלה' הן'י אמירת "הצטרפות דעתה ע

  .צ ביטוי הסכמת האשה"ואמירת האיש א, שוה לאמירה הרגילה

י הזקן "ר' י ותוס"רש. בגדרי העסק' ז המח"עוד אפשר להבין עפ

ולכן סגי אף בדיבור עמה על עסקי פרנסה , סוברים שהעסק אינו אלא גילוי דעת

ולכן צריך דוקא , כ המאירי סובר שהעסק הוי כאמירה ממש"משא. או נדוניא

עימיה י וד"ל לרש"ס, מ"ומ (2.לשונות המועילות לעשות קידושין באופן הרגיל

צ אלא גילוי דעתא דידיה ולא גילוי "מ א"מ, פ שהעסק הוי רק גילוי דעת"שאע

  .)'הן'ולכן לא כתבו שצריכה לומר , דעתה דידה

, שצריך המקדש עצמו לעסוק עמה, ן"ז שיטת הר"עוד מובן עפ

כ המרדכי והפסקי "משא. י האיש"ל ע"ואמירה צ, משום שהעסק הוי כאמירה

י דיבורם של "ודעתם יכול להיגלות אף ע, לא גילוי דעתל שהעסק אינו א"ס' תוס

  .אחרים

. האחרונים אם צריך עדות על העסק או לא' ועוד אפשר להבין מח

שפיר צריך עדים כמו על האמירה עצמה , דאם העסק הוי כאמירה של קידושין

כ אם "משא). כ הברכת אברהם בזה"מש' ועי(שהיא חלק ממעשה הקידושין 

צ עדים "כיון שאינה חלק עיקרי ממעשה הקידושין א, גילוי דעתהעסק אינו אלא 

  .עליה

                                                                                                                              
ל "צ' עצורתי'שלשון ) ה עצורתי"ד. ו(' שהרי כתבו התוס, ל כמאירי בזה"ס' ל שתוס"ואפ 2

, ל לישנא דקראי"וכן סובר שכל הלשונות הנזכרות שם צ. ת חלות קידושיןכדי לשוו' לשון דקרא'

ל "דקרא ר' שפחה נחרפת'שחרופתי הויא לישנא דקידושין רק אם ) ה חרופתי"שם ד(כ "כמש

ל שעסוקין באותו ענין הוי "ל שס"ואפ. חציה שפחה וחציה בת חורין ששייך בה תפיסת קידושין

 .א דקרא ולא סגי בגילוי דעת בעלמאכ צריך דוקא לישנ"וע, אמירה ממש
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  עסקי גיטה. ב

מדבר עם האשה על עיסקי גיטה "מדבר במקרה של .) ו(' הגמ

אמר לה הרי את מקודשת הרי את ... בקידושין "' ועוד איתא בגמ." וקידושיה

ומשמע ". תאמר לה הרי את משולחת הרי את מגורש... וכן בגירושין ... מאורסת 

ועוד משמע שעסוקין באותו ענין מועיל בגירושין , מזה שגירושין צריך אמירה

ואף לבאר , ויש לבאר צורכה ותפקידה של אמירה בגירושין. כמו בקידושין

  .הועלת העסק באותו ענין

כל הלשונות הללו וכן הרי את ", כתב שבגירושין.) ו(ד "רי' התוס

". אלא צריך לכתוב לשונות אלו בגט, האין צריך הבעל לאומרם בפ, לעצמך

עסוקין באותו 'ודאי לא שייך כלל , כ"וא. צ דיבור בכלל"ונראה מזה שגירושין א

ל "ס) ה אינו"ד. גיטין עח(' התוס, אמנם. אגב גררא נקטיה' והגמ, לגירושין' ענין

ונראה . שצריך אמירה בגיטין כדי שתבין האשה שהיא מתגרשת ושלא תחזור

  .ה בגיטין הוי כעין גילוי דעת הבעל לאשתול שאמיר"דר

נתן .) "ו(' שהרי איתא בגמ. ד"רי' י בסוגיין משמע כתוס"שיטת רש

ה "ד: ו(י "ופרש". לא אמר ולא כלום, לה גיטה ואמר לה לאשתו הרי את בן חורין

פ "ואע. צ אמירה בפה"ומשמע שא, "אם כתב לשון זה בגט", )לא אמר כלום

וכן בהנך לישיני דגירושין שלא היה מדבר ) "אי עסקינןה במ"ד. ו(י "שכתב רש

ל "י, ומשמע ששייך אמירה בפה לגירושין כמו לקידושין, "עמה על עסקי גיטה

שזהו ) מוסד הרב קוק, א"הרשב'  בחי246הערה (אליהו ליכטנשטיין ' כ ר"כמש

א סוברים "תלמיד הרשב' וכן השיטה לא נודע למי וחי. י"תיקון סופרים ברש

כ עדיין צריך לעיין ביחס קידושין "וא. י שאין שייך אמירה בגירושין"טת רשבשי

ד שנקט "רי' ל כתוס"האם ס. י"לגירושין לענין עסוקין באותו ענין לשיטת רש

שקידושין וגירושין ' ל כתוס"או האם ס, אמירה בגירושין רק אגב גררא' הגמ

 .צריכים אמירה של גילוי דעת כמו שבארנו לעיל



  

  יונתן קסל

  היקש הויה ליציאה

  הגדרת ההיקש. א

בכסף בשטר , דרכים' האשה נקנית בג ",ריש קידושין' מתניאיתא ב

ומנין ", קידושיןאיך אנו יודעים ששטר מועיל ל, שואלת.) ה('  והגמ."ובביאה

 מה יציאה בשטר אף אמר קרא ויצאה והיתה מקיש הויה ליציאה...  שאף בשטר

היקש הויה מביאה את ה' ד מצינו בהרבה מקומות שהגמ ועו."הויה נמי בשטר

  ?מה הגדר של היקש זה,  ויש לשאול.ידושיןקללמוד דיני גיטין ו, ליציאה

ג "איכא מאן דאמר דאע ",שכתב) ה האשה" דף" בדפי הרי.א(ן "בר' יוע

.) ה(' מ במטלטלין אבל קרקעות לא דבגמ" הקידושיןדשוה כסף ככסף לענין 

 וכיון דמקשינן מה ,ציאה ומהך היקשא ילפינן קדושי שטרדמקשינן הויה לי

אף הויה נמי במחובר ...  יציאה במחובר לא שאין כותבין הגט במחובר לקרקע

 ומצינו, )א" ח קידושין'אות ק, תולדות אדם וחוה( בעל העיטור זהו דעת. "לא

שגט  כיון ולכן, וכל דיני גט נוהגים בקידושין, שהוא סובר שההיקש הוא לגמרי

  .ה דקידושי כסף המחובר פסולים לקידושין"ה, מחובר פסול

 קידושיןינן התם דמחובר פסול ב דכי אמר,וליתא", ן חולק"אבל הר

 דקדושי שטר  קידושיןלא הוו...   שאם כתב לה על המחובר1מ בקדושי שטר"ה

...  הוא דמקשינן ליציאה אבל נתן לה קרקע או מחובר בתורת כסף ודאי מהני

. "א"וכן דעת הרשב...  דכי מקשינן נמי הוייות להדדי לא לגמרי מקשינןג "דאע

                                                                                                                              
מה ה "ד. דושין הקי(' תוס. ניתן לתרץ קושיא העולה בראשונים, ן"פ שיטת הר"יש להעיר שע 1

שני ' ותי? למה לא נלמד מההיקש שניתן לגרש בביאה, אם יש היקש הויה ליציאה, הקשו) הויה

משום שמצא בה ערות דבר רגיל לגרשה ואז ' ב. משום דלהתרחק ממנה הוא מגרשה' א: תירוצים

  . שטרן אין זו קושיא כלל כי אינו מקיש הויה ליציאה אלא לגבי"לפי הר, ברם. יש לו לפרוש

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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 .דןא בנידון די"שהעלה סתירה בדברי הרשב )שם(ח "בהגהות הב' עיו

 א אומר בפירוש שניתן"הרשב) ו"אלף רכ' יס(א "ת הרשב"בשו, הרי מצד אחד

 הרי מכאן יוצא ]).:קידושין ב (א"רשבה 'כ בחי"וכ[לקדש בקרקע מדין שוה כסף 

. ורק לקידושי שטר, שאין להקיש לקידושי כסף, ן"א כדעת הר"דשיטת הרשב

  קידושיןששטר ")ב"לאלף ר' וכן משמע בסי, ר"ת' סי (א"כותב הרשב, מצד שני

' יאין מקישים אפ, כלומר". כתיב ונתן משום דדדוקא בגט פסולנא, כשר במחובר

, ר"ת' א בסי"כ הרשב"ויש לעיין לפי מש. לגבי פסול מחובר, בקידושי שטר

  .לעניין איזה דין מקשינן הויה ליציאה

שהביא דברי ) ב' י סקידושין(בקובץ שעורים ' עי, כדי לתרץ קושיא זו

משום ' א: שסובר דיש שני טעמים למה גט מחובר פסול:) כא(א בגיטין "שבהר

דבר  –" ונתן בידה" משום דכתיב 'וב. וגט מחובר אינו ספר, דבעינן דומיא דספר

פסול זה שייך גם כן לענין , לטעם הראשון שמחובר אינו ספר .הניתן מיד ליד

, ושין מחובר לקרקעואם שטר קיד. דושין להיות ספריקהשטר  שצריך ,דושיןיק

לא מקשינן גט לשטר , דבר הניתן מיד לידשל אבל לטעם . ליכא שם שטר עליו

ולפיכך אין לפסול . כי אין זה פסול בשטר עצמו אלא בנתינת הגט, דושיןיק

, ר אזיל כטעם השני"ת' א בסי"ונראה שהרשב. קידושי שטר במחובר לקרקע

  .ה שטר קידושין המחובר לקרקע כשר"ומש

לבעל העיטור ', א: שיטות בהגדרת היקש הויה ליציאה'  שיש גנמצא

לכל ן ההיקש נלמד "להר', ב .בין בשטר בין בכסף, לגמרי ולכל עניןהוי ההיקש 

ר ההיקש רק "ת' א בס"להרשב', ג. אבל לא לגמרי לענינים אחרים, דיני שטר

, כןול. אבל לא לדינים אחרים, החפצא של השטרלדיני שטר שהם מדיני  נלמד

  .אין לפסול שטר קידושין במחובר לקרקע, ו"כפי שביאר הגרא

נראה ששאלה זו ? ר"ת' א מחידושו בסי" הרשבחזר האם, יש לעיין[

כתבו על דבר ",  שכתב)ד:לב(ע " אהא"ברמ' עי. נשנית במחלקת הפוסקים

                                                                                                                              
וגם . אלא גם לעניין שליחות, מביאה את ההיקש לא רק לדיני שטר.) מד, :מא(שהגמרא , ב"וצ 2

  .ן"ועיין לקמן להסבר בדברי הר". ג דמקשינן לא לגמרי מקשינן"דאע", ן עצמו מודה לזה"הר
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  ן"בירור שיטת הר. ב

 אם ההיקש רק ;ן"דיש בעיא גדולה בשיטת הר, )2הערה  (הזכרנו לעיל

חוץ , ס" בשלמה מצינו ההיקש במקומות אחרות, נלמד לדיני שטר ולא לכסף

' תוס. פ יסוד שמצינו במקום אחר"יש להשיב ע? )כגון בשליחות(מקידושי שטר 

היא גופא גזירה "ד  כתבו שלפעמים אומרת הגמרא)ה ומנא תימרא" ד.קדחולין (

דגזרינן גזירה לגזירה " ולפעמים אומרת הגמרא ,"ואנן נקום ונגזור גזירה לגזירה

אלא במקומות דמות גזירות חכמים זו לזו דאין ל'  וביארו התוס."ולא חיישינן

א "שא, ן בהיקש הויה ליציאה"ניתן לומר שזו גם כן דעת הר .ס מדמה"שהש

כמו שעשה בעל העיטור גבי פסול (להקיש הויה ליציאה בכל מקום שנרצה 

  .ס מדמה"אלא רק נקיש במקומות שהש, )מחובר

 ..) מדושיןקיד (י הזקן"ר' כ תוס"ואחר העיון מצאתי שזהו בדיוק מש

החכמים  ?מי יכול לקבל את גיטה של נערה, יהודה' מצינו מחלוקת בין רבנן ור

. יהודה סובר דרק אביה יכול לקבל' ור, סוברים שהיא ואביה מקבלין את גיטה

אבל , זו רק לגירושין' יוחנן סובר שמח' ר; ל"יוחנן ור' ובשיטת החכמים נחלקו ר

' ל סובר שיש מח"ר, ברם.  לקבל קדושיה הכל מודים שרק אביה יכולקידושיןב

אומרת הגמרא שאמרו התלמידים בבית המדרש , בסוף הסוגיא. קידושיןגם כן ב

, כלומר.  וליכא דאשגח ביה,"ויצאה והיתה"וריש לקיש צווח . יוחנן' רכשהלכה 

והקשה  .ל דיש להקיש הויה ליציאה ולומר שהיא יכולה לקבל קידושיה"טען ר

 ? לטענה של ריש לקיש להקיש הויה ליציאהו אשגחלאלמה , י הזקן"ר' תוס

תמר ל שיהא כלל בכל מקום שאתקש יציאה להויה אלא היכא דא"שלא ס"והשיב 

ן סובר "ויש לומר דזה בדיוק מה שהר. "אתמר והיכא דלא אתמר לא אתמר

  .בהיקש זו



  

  אליהו בליזון

  אמירה בקידושין

  א בענין נתן הוא ואמרה היא"י ורשב"מחלוקת רש. א

' הא. דעות' בענין נתן הוא ואמרה היא מביאה ב:) ה(' הגמ

שהקידושין הן ' והב, שקידושין במקרה של נתן הוא ואמרה היא אינן קידושין

ה כאשר האש' כי תלקח אשה לאיש'י מבאר שהדבר דומה ל"רש. קידושי ספק

' כי יקח'וזה מתנגד לפסוק , מפני שהיא הצד הפועל, עושה את מעשה האמירה

י שאמירה היא חלק "ומשמע מרש. שמלמד שהבעל צריך להיות הצד הפועל

ולכן אמירת האשה נחשבת כחלק ממעשה הקידושין . חשוב של מעשה הקידושין

  .ל"לפוסלה כנ

ותרות זו וטענותיו לכאורה ס, טענות בקשר לזה' א טוען ב"הרשב

מאחר שאין מושג , א שאין הבעיה קשורה לכי תלקח"כתב הרשב, ראשית. את זו

שהמעכב הוא , )ה מפני"ד: ב(א עצמו לעיל "כזה בהלכה כמו שביאר הרשב

שואל , שנית. המלמד שאמירה ונתינה צריכים להיות מצד האיש' כי יקח'חסרון 

דשם , וקין באותו עניןממקרה של עס' נתן הוא ואמרה היא'א מדוע שונה "הרשב

 שיש חסרון ביכולת עדי קיום 'תיו. ה חלין הקידושין"ליתא לאמירת האיש ואפ

שהרי האשה מדברת ואין עדות על דעת , להעיד על גמירות דעתו של האיש

  .האיש

א דאם גזירת הכתוב היא שהבעל "ט שאלו על הרשב"א והגרנ"רע

א שפסול "מדוע אומר הרשב', חכי יק'חייב לבטא אמירתו יחד עם נתינתו דכתיב 

  .יכולת להעיד על גמירות דעת הבעל-אמירתה קשורה לעדות ואי

י "א לרש" לבאר מדוע לא הסכים הרשביש, וכדי ליישב דבריהם

א עצמו מסכים שהבעיה נעוצה "מאחר שהרשב', כי תלקח'שיש כאן חסרון של 

הלא שני . המלמד שהבעל חייב לעשות אמירה ונתינה' כי יקח'בפסוק של 

כי 'ודאי לא סגי ב', כי יקח'אם צריך ; צדדים של אותה מטבע' הביאורים הם ב

  .'תלקח

  אמירה כחלק עצמאי ממעשה הקידושין או כגילוי דעת. ב

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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' ישנה ב. כאן נחוץ לבאר מהו מעמד האמירה במסגרת הקידושין

ע המהוה את "א שאמירה היא דין בפ"י. דרכים בראשונים בקשר לשאלה זאת

במאמר ' עי [.א שאמירה היא היכי תמצי לגילוי דעת האיש"וי. ה הקידושיןמעש

היה מדבר עם האשה בעסקי גיטה "ובמאמר , )76' עמ" (והכלל, הבעל, האשה"

מביא דעה שבקידושי ) ף"בדפי הרי. ה( השלטי הגבורים ).71' עמ" (וקידושיה

וממילא צריך , "שבדיבורו הוא מדקשה על ידי הכסף", כסף הדיבור הוא העיקר

אבל השלטי הגבורים עצמו חולק ואומר שאף . האיש לומר הרי את מקודשת לי

שתי דעות אלו חולקות . כיון שגילה דעתו, זה מספיק, אם אמר הרי זה קידושיך

דלדעה הראשונה היא פועלת באופן עצמאי בעשיית , במעמד עצם האמירה

  .תיתנוג אינה אלא סימן לדעת האיש בנ"אבל לשלה, הקידושין

כתב שבנערה המקבלת קידושי שטר לעצמה ) ה ובתך"ד. ט(ן "הרמב

יכול המקדש לכתוב הרי את מקודשת לי כמו שאפשר לעשות , ברשות אביה

חולק וסובר ) ן"ה וכתב הרמב"ף סד"בדפי הרי. ה(ן "אבל הר. בקידושי יעוד

שבשטר לשון הקידושין הנכתב , שקידושי יעוד שונים לגמרי מקידושי שטר

. כ בכסף אין האמירה אלא גילוי דעת"משא, בתוכו הוא המהוה עצם הקידושין

  .ן"כ לר"משא, ן אמירה פועלת באופן עצמאי"נמצא דלרמב

, א השנייה"ן והשלטי הגבורים מתאימים לתשובת הרשב"סברת הר

  .שאין אמירה חשובה אלא לברר לעדי הקיום את גמירות דעתו של המקדש

  ם בקידושיןהאשה כפועלת או כדומ. ג

כתב שגילוי דעת של האשה אינה צריכה ) ו:כז(האבני מילואים 

האשה אינה ממלאת ) ה ואשה"ד. נדרים ל(ן "שכן לפי הר, להיות ברור לעדים

שמפקרת , אין האשה אלא מכשירה לקידושין. תפקיד פעיל במעשה הקידושין

ה מלמד שנתינ' כי יקח'כ ש"א במש"הרשב. עצמה ומאפשרת לבעל לקנותה

ן והאבני מילואים שאין האשה "י האיש ממשיך בדרכו של הר"ל ע"ואמירה צ

ולכן יכול לומר שאין חשיבות באמירה מלבד גילוי דעת , פועלת כלום בקידושין

נחוץ לעדים , מאחר שהמקדש הוא היחיד הפועל בקידושין. האיש אל העדים

הרי אף , ושיןכ עושה חלק ממעשה הקיד"דאם האשה ג. לדעת בבירור את כוונתו

, ט"א והגרנ"ז מיושב קשויית רע"ועפ. אם יודעים כוונתה ודעתה זה מספיק

כ שצריך אמירת הבעל אינה חשובה אלא במסגרת "ל שגזה"א לשיטתו ס"דהרשב

  .גילוי דעתו לעדים
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, מאחר שיודעים שהאשה אינה פועלת כלום במעשה הקידושין

ואם היינו , ים מהו דעת הבעלנעוץ במה שאין אנו יודע' אמרה היא'החסרון של 

זה מתנגד לשיטת , אמנם. צ לדעת דעתו של אדם אחר"א, יודעים דעת הבעל

דכיון שהיא חלק ממעשה ', כי תלקח'י שאמירה מצד האשה מהוה בעיית "רש

כיון שהיא עושה ' כי תלקח'בהיותה מדברת שייך פסול של , הקידושין הרגילים

האמירה , י"דלרש. א"י והרשב"רש' סוד מחוזהו ביאור בי. מעשה הקידושין בזה

אלא לפעול ולמשוך הסכמת , של הבעל בקידושין באה לא רק לגלות דעתו

א "ודלא כהרשב, האשה ולגלות דעתה של האשה שהיא חלק ממעשה הקידושין

  .מ"ן והאב"והר

האמירה היא חלק בלתי , ג"בשלה' ן ודעה א"י והרמב"נמצא לפרש

בזה אפשר להסביר .  רק גילוי דעת של המקדשולא, נפרד ממעשה הקידושין

  .קידושין' מקומות במס' י בב"שפה יתירה בלשון רש

ומנא ידע מאי "' שאלה הגמ, .)ו(בסוגיא של עסוקין באותו ענין . א

ב למה הוסיף "וצ". שתתרצה להתקדש לו"הוסיף ) ה מנא"ד(י "ורש". קאמר לה

ה אינה גורמת רק הפקרת ל שרצה להדגיש שרצון האש"וי. י דברים אלו"רש

  .אלא אף משתמשת כחלק פעיל במעשה הקידושין, עצמה

מסתפק אם שילוח מתנות לאשה ' הגמ:) נ(בסוגיא של סבלונות . ב

דמיירי דוקא במקום ) ה חוששין"ד(י "והוסיף רש, מעוררת חשש קידושין

אשה ולא רק ונראה מזה שקידושין צריך התרצות ה. ששידכו מקודם והיא נתרצה

וממילא לא , ל שצריכים אמירה"חולק וס) ה חוששין"ד(' ותוס. שתפקיר עצמה

. את הסוגיא של סבלונות באופן אחר לגמרי' תוס' ולכן פי, מהני אף אם שידכו

  .)281' עמ, "בענין חיישינן לסבלונות"במאמר ' ועי(

שאלה :) ב(' הגמ. א"י ורשב"אחרת בין רש' ל יש להבין מח"פ הנ"ע

י שכוונת "א שפרש"וכתב הרשב. 'כי יקח'במקום ' כי תלקח'מה לא אמר הפסוק ל

היא לשאול למה לא דיבר הפסוק בלשון המשמע שהאשה פועלת במעשה ' הגמ

ל הכי משום שזה בניגוד למהות "א עצמו לא ס"הרשב, אמנם. הקידושין

' לקחכי ת'אלא ביאר שלשון . 'כי יקח'הקידושין כפי שהתורה מגדירה בביטוי 

' כי יקח'כ לשון "משא, כ כלל"עדיף משום דמשמע שאין שייך קידושין בע

ד מעולם שילמד שהאשה "א לא ס"לרשב, כ"וא. כ"משמע קצת שיכול לקדש בע

  .פועלת בעצם מעשה הקידושין
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י הוא שכיון שלדעתו האשה ממלאה תפקיד "ונראה שהביאור ברש

חשבה ' דהגמ, ה הקידושיןא שהיא תעשה את כל מעש"היתה ה, פעיל בקידושין

א שאין האשה ממלאה תפקיד "אבל לפי דרכו של הרשב. שאולי היא תפעול יותר

והאשה מפקיר , והאמירה אינה מהוה התרצות מצדה של האשה, פעיל בקידושין

וממילא אי . א שהאשה תעשה את כל מעשה הקידושין"אין מקום לה, את עצמה

י שמדובר "כפירש' כי תלקח'מר מדוע לא נא' אפשר להסביר את שאלת הגמ

  .1במקרה שהאשה עושה את מעשה הקידושין

  קידושין כקנין הגוף או כקנין איסור. ד

כתב שאין קנין חצר מועיל לקנות אשה כיון שאין כאן :) ג(א "הרשב

א שאין הבעל קונה את גוף אשתו גבי הא "כ הרשב"וכ. קנין גופה של האשה

דהיינו ארווח לה , י הארכת זמן מלוה"ין עשיש חלות קידוש:) ו(' דאיתא בגמ

. אלא שזה נחשב הערמת רבית, ותמורת הארכה זאת הוא רוצה לקדשה, זימנא

שכן תמורת זמן נוסף של המלוה מקבל , א שואל למה אין זה רבית רגילה"הרשב

א "ומבאר הרשב. וזה כמו שמקבל דינר עבור הארכת זמן המלוה, את האשה

                                                                                                                              
שהיא מפקירה את עצמה במעשה .) ל(ל בנדרים "דס, ן אזיל לשיטתו בזה"ף הרולכאורה א 1

שכל אמירה בקידושין הוי אך ורק היכי תמצי לברר דעת ) ף"בדפי הרי. ה(והכא כתב , הקידושין

ן היא שאמירה בקידושי כסף הוי "שיטת הרמב, לעומת זאת. א"וזה נראה כשיטת הרשב. האיש

וזהו משום שבקידושי כסף האמירה הוי חלק . בואר לעילכמ, אותה אמירה הנמצאת בשטר

ואמירה זאת נצרכת לחלות הקידושין ואינה , ממעשה הקידושין למשוך פעולת והסכמת האשה

  .רק גילוי דעתו של האיש

שכתב שאין , בהא דצריך לכתוב שטר קידושין לדעתה:) ט(ן "ז מובן שיטת הרמב"ואולי עפ

דהיינו שצורך ידיעת האשה , דמילי לא מימסרן לשליח,  שנישליח לקבלת קידושין עושה שליח

אלא שהאשה נעשית שותף וחלק , שצריך רק שתדע) ד:אישות ג(ם "אינו כמו שביאר הרמב

, דמילי הוי חסרון בבעלות. ולכן יש חסרון של מילי בשליחותה, בבעלות מעשה הקידושין

השליח אינו יכול למסור כח זה אבל , שבשליחות רגילה הבעלים מוסרים כח בעלותו לשליח

ן סובר שהאשה היא בעלים וחלק ממעשה "ונראה מהענין של מילי שהרמב. לשליח שני

ואולי ההסבר היא שקידושין . וזה לשיטתו שאמירה הוי חלק נפרד ממעשה הקידושין, הקידושין

  .י"צריך פעילות של האשה כמו שביארנו בשיטת רש
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ה "ד. גיטין מג(והפני יהושע ) ד:מד(בין האבני מילואים ' ישנה מח

ל דזהו משום "מ ס"האב. מדוע אין קידושין תופסין באשת איש) ר חסדא"א

יה לאדם אחר והיא ל שהוא מכח שהאשה קנו"י ס"אבל הפנ, האיסור אשת איש

אם קידושין הן רק קנין איסור אז . זו תלויה בהבנת מהות הקידושין' מח. ברשותו

אבל אם הן בנוסף גם דומה לקנין , אין קידושין תופסין בה כיון שהיא אשת איש

  .אז אינן תופסין כיון שהיא ברשותו של בעלה, ממוני

ואינה , ם איסור כהאבני מילואיחלותקידושין הוי רק , א"לרשב

ולכן הבעל יוצר בקידושין את . וגופה אינה קנויה לו, דומה כלל לקנין ממוני

הדבר דומה למקדיש חפץ בלי דעת החפץ ובלי שיתוף פעולה של . האיסור

  .לכן האמירה נחוצה רק לגלות לעדים שדעת המקדש ליצור האיסור. 2החפץ

ני י סובר שקידושין מהוים קנין הדומה לקנין ממו"כ רש"משא

ל שהאמריה נצרך "י ס"ורש.  שיש כאן קנין איסור ולא רק חלות אישות,י"כפנ

וממילא היא ממלאת תפקיד . ל"להיות הוכחה שהיא נתרצה להקנות את עצמה כנ

  .פעיל במעשה הקידושין באמירה כמו בכל קנין

ן בנדרים שכתב שהאשה מפקרת "שמחה זיסל ביאר דברי הר' ר

גיטין (א "ז אפשר להבין דברי הרשב"ולפי. קטנהשזה יכול להיות גם ב, עצמה

. ולא קטנה לשלול קטנה מלהתקדש" כי יקח איש אשה"המצריך פסוק של :) סב

. ואף קטנה יכולה לעשות את זה, דהא אין כאן הקנאה בפועל אלא הפקרת עצמה

 .שכן קידושין צריך הקנאה ואין הקנאה מקטנה, י אין צורך בפסוק"אבל לפרש

                                                                                                                              
ע בשעת "גבי האירוסין שבין כלל ישראל לרבש.) שבת פח ('פ התוס"ש ע"ז ביאר הגרצ"וכעי 2

ל שכפה "ועוד למדו חז, דהנה כתיב בתורה שאמרו נעשה ונשמע והיינו שקבלו ברצון, מתן תורה

, ל דזהו באמת דרכו של כל מעשה קידושין"וי. כ"ה עליהם הר כגיגית דהיינו שקבלו בע"הקב

ושוב מתחיל המעשה ונעשה כהפקר , שיןשבתחילה האשה מסכימה ברצון קודם מעשה הקידו

וממילא , עשינו עצמינו כהפקר ואמירת נעשה ונשמע, ה במתן תורה"וה. כ"וזוכה בה בעלה בע

  .ה בעל כרחינו"זכה בנו הקב



  

  אפרים צבי מעטה

  קידושין כרשות היחיד וכרשות הרבים: והכלל, הבעל, האשה

' הא. תפקידים אפשריים במעשה הקידושין' אמירת האיש ממלאה ב

, )ה הרי"ד. ו(י הזקן "ר' כ תוס"כמש, הוא יצירת הבנה הדדית בין האיש והאשה

." ום הואדאי לאו מבינה לאו כל, ואמר לה כך והיא מכרת ומבינה כוונת הלשון"

ל שיוצרת התרשמות חלות "ר, חלק עצמאי ממעשה הקידושיןדאמירה היא  'והב

תר ממה וזה צריך חיתוך דברים באופן בהיר יו, הקידושין בתוך ערכאת הכלל

ויש ,  יש ראשונים שהדגישו התפקיד הראשון.1שנצטרך ליצור הבנה הדדית

 –והגישה הכללית  הגישה ההדדית –גישות הללו ' ב. שהדגישו התפקיד השני

אלא אף , משתמשות כווות קונספטואליות לא רק לסוגיית אמירה בקידושין

  .לסוגיות הנוגעות לשאר עניני קידושין

  אמירה בקידושין. א

והראשונים מסתפקים בדינם של :) ה(' הגמ: אמירת האשה בקידושין] א

תן האיש את הוא כשנ' הא. השונים בצורתם מקידושין הרגילים, אופני קידושין' ב

כשנתנה האשה את הכסף ', והב." הרי אני מקודשת לך"אבל אמרה האשה , הכסף

' מביאה דעה א' הגמ, כשנתן הוא ואמרה היא." הרי את מקודשת לי"ואמר האיש 

לא , אמנם." ספיקא היא וחיישינן מדרבנן", ועוד דעה שנייה." לא הוו קידושין"ד

. כ נחלקו בה הראשונים"וע, הואכלל במקרה של נתנה היא ואמר ' דנה הגמ

                                                                                                                              
מעמד "שכתב ) תצב-תפח, קלד- קכז' עמ(ס "בעל שרידי אש על הש' ז מצאתי בחי"כעי 1

וביאר ". העדים הם הם הנציגים של העולם... ע לציבור כולו הקידושין איננו ענין פרטי אלא נוג

, דלא סגי באומרנא לקידושין) אלף קצג, תשפ' א סי"ח(א בתשובותיו "ז שיטת הרשב"עפ

) יב:ע מב"אה(ועוד יישב קושיית הבית שמואל , דבאומד חסר נוכחות נציגי העולם בשעת מעשה

דזה אינו עדות ,  אומדנא דמהני לקידושיןשנראה כעדות' ה עדי ביאה"הן הן עדי ייחוד ה'מ

וכיון שהיו נציגי העולם שם בשעת , אלא הוא עדות על התחלת מעשה הקידושין, אומדנא

 .צ לראות כל המעשה"ממילא מילאו תפקידם וא, התחלה

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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מלשון ) ה ספקא"ד(דייק השיטה לא נודע למי ', לפרש ספק הגמ

... נתן הוא ואמרה היא ", אלא.  דמדאורייתא אין ספק כלל'וחיישינן מדרבנן'

ודאי ... נתנה היא ואמר הוא "כ "משא" ,מדאוריתא פשיטא לן דהוו קידושין

אי גזרו רבנן בנתן הוא "אינו אלא ' ספק הגמ." פשיטא הוא דלא הוו קדושין

ל שהנתינה "ל לשיטה לנ"נמצא דס." ואמרה היא ואפקעינהו לקידושי או לא

כ אמירה "משא, כ מעכב אם עשאה האשה"בת כחלק מעיקר הקידושין וענחש

  . כ אינה מעכבת אם עשאה האשה"איננה חלק מעיקר הקידושין וע

אלמא נתנה היא ואמרה היא דלא הוו ", )ה הא"ד(ן "כ הרמב"וכ

ן בזה להדגיש "כוונת הרמב." קידושין משום נתינה דידה הוא ולא משום אמירה

חשיבות האמירה -בניגוד לאי, יא חלק עיקרי בקידושיןשה, חשיבות הנתינה

' שספק הגמ' פי) ה תנו רבנן"ד, ף"בדפי הרי: א(ן "והר). ש הוכחתו לדבריו"ועיי(

פ שלא "כמסכים לדבריה ואע"ן הוא אם שתיקתו לאמירתה הוי "לפי הרמב

תפקיד האמירה , ן"ן והר"נמצא לפי הרמב. או אם לא ברור שכך כוונתו" פירש

כ שייך להסתפק דוקא אם אמירתה יוצרת "וע,  אלא ליצור הבנה הדדיתאינה

אבל פשיטא ודאי שאף אמירתו לא חשובה מול הנתינה , הבנה ברורה או לא

  .שהיא עיקר הקידושין

קאי על ' ופירשו דספק הגמ, ש"והרא, ד"הרי, א"ונחלקו עליהם הרשב

יבות לאמירה חוץ אין חש, לצד הראשון שאין אמירתה פוסלת. חשיבות האמירה

ל דלצד השני פסול אמירתה נובע מחשיבות "ס, ברם. מיצירת הבנה הדדית

שכל ", כתב לפרש הפסול) ה הא"ד(א "הרשב. אמירה במעשה הקידושין

וכוונתם ). ע"ה ואב"ד: ה(ד "רי' כ התוס"וכ" ,היינו נתינה ואמירה... הלקוחין 

ל "ש ס"והרא. י האיש"א על דוק"כ צ"וע, לומר שאמירה שוה בחשיבותה כנתינה

חולק וכותב שהטעם ) ה הא"בתוספותיו ד(ש "הרא. כהלכתייהו ולאו מטעמייהו

אדם הלוקח מקח שקוצץ דמים "שאמירה מעכבת כנתינה הוא משום שדומה ל

' כ של כי יקח כמו שפי"י האיש מגזה"שצריך כל הלקוחין ע' ולא פי" ,ונותנם

 בחדא – הקציצה והנתינה – שניהם ל כוותייהו בהא שכלל"ס, אמנם. א"הרשב

  .מחתא ובחדא חשיבותא
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ל "אפ, א ודעימיה"לרשב. ברור שאין האמירה עיקר, ן"נמצא לרמב

ד "לראב, אמנם. אבל לא חשובה יותר מנתינה, שאמירה חשובה כמו הנתינה

תלמיד ' מובא בחי(ד "הראב. ל שאמירה לבדה עיקר בקידושין"ג אפ"ובה

כ "וכ" ,דבנתנה היא ואמר הוא נמי הוו ספק" כתב )ד"ה אבל הראב"א ד"הרשב

דנתנה היא ואמר הוא נמי ספיקא ", ג"בשם הבה) ר"ה ת"ף ד"בדפי הרי: א(ן "הר

אפשר לומר , ז"ולפי). י אוקספורד"בכת' כ בהדיא בגמ"ושמעתי שכ." (הוא

  .ונמצא אמירה חשובה יותר מנתינה, שאמירתה פוסלת ונתינתה אינה פוסלת

שלא ידבר "ר עזריאל "שכתב בשם הר, )ה לא"ד. ו(' וסוכן משמע מת

עם הנשים על עסקי קידושין לקדשם שפעמים שתהא מקודשת באמירתם או 

, משמע מדבריו שאפשר לו לקדש באמירה לבדה או בנתינה לבדה." בנתינתם

כ אסור לדבר עמה מחשש שמא תתן היא ויאמר הוא ולא ידעו שכזה ספק "ומשו

יש ' ד ותוס"הרי לראב. ינו שנתן הוא ואמרה היא ספיקא הואוכן לא יב, מקודשת

  .והיא לבדה הויא חלק עיקרי מקידושין, שאמירה חשובה יותר מנתינה' צד בגמ

ונראה , הרחיק לכת בזה יותר מהראשונים) ן"מובא ברמב', מ' סי(ג "ובה

 –הכי קאמר נתן הוא ואמרה היא ", ג"כתב בה. 'שהיתה לו גירסא אחרת בגמ

 פשיטא –נתן הוא ואמר הוא . ה כמי שנתנה היא ואמרה היא ולא הוו קידושינעש

נתנה היא ,  פשיטא דלא הוו קידושי–נתנה היא ואמרה היא , ליה דהוו קידושי

, הרי עדיף אמירה מנתינה, כ"א."  מספקא לן וחוששין מדרבנן–ואמר הוא 

  .2דאמירתה פוסלת בודאי ונתינתה פוסלת רק מספק

י "ר' נחלקו תוס, לשיטתם בטעם צורך אמירתו: בנת לעדיםלשון המו] ב

ה "ד. ו(י הזקן "ר' התוס. א בטעם צורך הבנת העדים באמירתו"הזקן והרשב

העדים אינם ", כתב שאם קידשה בשפה שאינה מובנת באותה הארץ) רובא

מבינים הלשון והוו להו כמקדש בלא עדים שהרי אין הדבר ברור לעדים מצד מה 

." אומרים שכוונו לקידושין] האיש והאשה' פי[ו אלא מצד מה שהם שראו ושמע

י הזקן שהעדים צריכים להעיד רק שהבינו האיש "ר' הרי מוכח בדעת התוס

וזהו משום שאמירה יוצרת רק . ולא שהלשון עצמה היינו לשון קידושין, והאשה

                                                                                                                              
בשטר ' ודין'א גבי צורך כתיבת "כ הריטב"כ האבני מילואים לפרש מש" מש4' לקמן בהע' ועי 2

 .א שמקדשה באמירה לבדה"דסד, קידושין
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כל אחד לפי , ל הרחיבו בזה"לנם והשיטה "הרמב: 'חרופה'לשון ] ג

. ונחלקו אם צריך הקידושין להיות בשפה המובנת באותה ארץ', גירסתו בגמ

משמע שלא ' פ דמהגמ"ואע." האומר חרופה ביהודה מקודשת.) "ו(' דאיתא בגמ

אמר לה או ) "ו:אישות ג(ם "כתב הרמב, אלא בארץ יהודה' חרופה'שייכת לשון 

והקשה השיטה ." ז מקודשת"וכן כל כיוצא בזה ה, הרי את חרופתי... כתב לה 

ר משה הרי את חרופתי וכן כל "כ הר"ויש לתמוה על מש) "ה האומר"ד(ל "לנ

ם לא גרס פיסקא "ג שכתב הכסף משנה שהרמב"ואע." ז מקודשת"כיוצא בזה ה

מ עוד יש לבאר סברת "מ', ם עם דברי הגמ"ובכן יישב דברי הרמב', זאת בגמ

  .'המח

ל שתפקיד האמירה בקידושין הוא יצירת הבנה ולא "ם ס"ל דהרמב"וצ

כ בהדיא "וכ. אף בשאר ארצות' חרופה'כ סגי כל זמן שהיא מבינה לשון "וע, יותר

ולא בשפת " ,ויש לאיש לקדש אשה בכל לשון שהיא מכרת בו", )ח:אישות ג(

ל צריך לקדש בלשון הרגילה באותה מדינה "לשיטה לנ, אמנם. אותו הארץ

כדכתיב בארץ יהודה , וארץ נקראת, יהודה מחנה היא"כ "וכמש, ארץובאותה 

ל שאמירה "הרי מוכח בשיטת השיטה לנ." 'ותנן נמי שלש ארצות לחזקה וכו

  .3ואותה חשיבות נמשכת מרגילות השתמשותה בארץ ההיא, צריכה חשיבות

                                                                                                                              

  

כ מועיל אמירת "ל שאמירה אינה ממעשה הקידושין וע"ל לשיטה לנ"פ שכתבתי לעיל דס"ואע 3
י האיש "ל ע"מעשה צ. ל שאינו חלק ממעשה הקידושין אלא חלק מחלות הקידושין"י, האשה

א ולעולם אמירה עיקרית הי. י כל אחד מהם"ל ע"אבל חלות אפ" ,כי יקח"כ של "מחמת גזה
  .ל"לדעת השיטה לנ

שמעון ' האבני מילואים ור' א ודעימיה תלויה במח"ל להרשב"ל בין השיטה לנ"הנ' ל דמח"נ י"א
מבטלת דעתה "דייק מלשון ) ו:כז(האבני מילואים ). ה ואשה"ד. נדרים ל(ן "שקופ בכוונת הר

וממילא , שאין דעת האשה כלום בקידושין" ,ורצונה ומשוי נפשה אצל הבעל כדבר של הפקר
כ אף "ומשו. שאין האמירה אלא הגשמת רצונה להתקדש, כ"לפי דעתו אין חשיבות לאמירתה ג

שמעון ' ר, אמנם. והקידושין כשרים, עדיין הוא לוקח ולא היא לוקחת עצמה, כשהיא מדברת
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א גבי צורך "ם והריטב"ועוד נחלקו הרמב: אמירה בקידושי שטר] ד

אם . כיצד האשה מתקדשת) "ה-א:אישות ג(ם פסק "הרמב. י שטראמירה בקידוש

ואם קידש בשטר כותב על ... אומר לה הרי את מקודשת לי ... בכסף הוא מקדש 

ואם קידש בביאה אומר לה הרי את ... ונותנו לה ... הרי את מקודשת לי ... הנייר 

. 4לא בשטראבל , הרי הזכיר אמירה בכסף וביאה." בבעילה זו... מקודשת לי 

וכשנתן לה ... מקדש בשטר  ")ה אמר שמואל" סד:ה(א "כתב הריטב, אמנם

צ "פ שא"הרי אע." הרי זו מקודשת, השטר לא אמר לה אלא הרי את מקודשת

כתב ) ה בכסף"ד. ב(י "רש. [מ צריך אמירה בקידושי שטר"מ', בזה'או ' לי'לומר 

זאת ' ומח.] א"יטבכתב כהר) ה שטר"ד. א(ף "י על הרי"אבל רש, ם"כהרמב

צ אמירה בשטר כיון שאינו חלק מעיקר "ם לשיטתו א"דלרמב, ל"תלויה בהנ

פ "אע, א"אמנם לריטב. י מה שכתוב בשטר"והרי נוצרה ההבנה ע, הקידושין

  .5עוד צריך אמירה כיון שזהו חלק עיקרי בקידושין, שיש הבנה

ם שאינם ן גבי ידי"וכן יש לפרש בספק הרמב: ידים שאינן מוכיחות] ה

כגון אמירת הרי את מקודשת כשלא , ל שידים שאינן מוכיחות"דהא קיי. מוכיחות

כ יש "אם אעפ) ה ואמר שמואל"ד: ה(ן "ונסתפק הרמב. לא הויין ידים, אמר לי

, אם אמירה הוי משום הבנה, לכאורה. או אם ודאי אינה מקודשת, ספק קידושין

ת הלשון והעדים מבינים שהבינו צ יד דמוכח כל זמן שהאיש והאשה מבינים א"א

מפני שניתן להסתפק אם היא הבינה , ה מקודשת רק מספק"ואפ. (האיש והאשה

                                                                                                          

תו בעילת שאין אדם עושה בעיל.) עג(ב על הא דביאה צריכה אמירה משיטת רב בכתובות "וצ 4
) ו:גירושין יא(ם "ל דהרמב"וי. ש בלי אמירה"וכ, ומשמע ששייך קידושין בלי כוונה גמורה, זנות

אלא הוי כקידושי קטן , ל שהעדר ביאת זנות לא שווה לקידושין גמורים"נ י"א, פסק כשמואל
ל "פדא) ה סמוך"ד. סנהדרין עז, ה סמוך"ד: יבמות סב(' והתוס) ה:קידושין ב(ש "אליבא דהרא

 .123' עמ" ,התחתנות קטנים"בזה במאמרי ' ועי." נישואין דלא הויא בעילתו בעילת זנות"
בשטר קידושין ' ודין'א שצריך לכתוב "כ הריטב"במש' שפי) ג:לב(באבני מילואים ' ועי 5

ולפי . לענין גיטין:) גיטין פה(' כ הגמ"וכמש, א ההמון שמקדשים בדברים"לאפוקי ממה שסד
 .רה לבדה היא העיקר בקידושיןאמי, א זאת"ה
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יש להוכיח שאמירה היינו '  התוסגם בדעת: לשון הקדש ולשון קנין] ו

הרי 'שאם קידשה בלשון ) ה נפשטו"ד. ז(' שכתבו התוס. חלק מעיקר הקידושין

. פ שאמר חצייך מקודשת לי"שייך הפשטת קידושין בכולה אע', את מקודשת

על זה לא היה , אם היה אומר מאורסת או חד מהנהו לישני דלעיל"כ "משא

, חר שלשונו פועל שינוי באופן הקידושיןומא." מקשה ונפשטו קידושי בכולה

מוכח שאינה רק דבר , ומבחין בין קידושין מטעם הקדש לקידושין מטעם קניין

שנחלק ' ה ואפי"א ד"בריטב' ועי. (אלא הוא מעיקר הקידושין, צדדי ומשום הבנה

  .) 'על התוס

ראשונים אם תפקיד האמירה היא רק ליצור הבנה או אף ' נמצא שיש מח

צ אמירה "ל שא"י הזקן ס"ר' ותוס, ם"הרמב, ן"הרמב. חלות הקידושיןלהשלים 

א "ש והריטב"א והרא"ג והשיטה לא נודע למי והרשב"אבל הבה, אלא להבנה

מ ביניהם הן לעניין הועלת אמירת "הנ. ל שאמירה היא חלק מעיקר הקידושין"ס

 צורך השתמשות בלשון אותה הארץ ובלשון המובנת', חרופה'האשה ולשון 

  .י נוסח אמירתו"והשתנות טיב הקידושין ע, דין ידים שאינן מוכיחות, לעדים

  סוגיות אחרות. ב

כן נמצאים , כמו שנמצאים הצד ההדדית והצד הכללית בדיני אמירה

דיש לחקור אם גדרי מעשה הקידושין הם . [בשאר תחומי הלכות קידושין

 היינו שצריך להתאים עם גדרי –אוביקטיביים ; אוביקטיביים או סוביקטיביים

 היינו –וסוביקטיביים . וזהו הצד הכללית, ונמצא שהכלל מעכב בקידושין, הכלל

וזהו , צ להתאים לגדרי הכלל"צ אלא גדרים שהסכימו להם האיש והאשה וא"שא

  .]הצד ההדדית

                                                                                                                              
פ "יל, כ מועיל אמירת האשה"ן שאמירה אינה חשובה וע"ל לרמב"פ שכתבתי לעיל דס"ואע 6

פ ספיקו דהכא לגבי דין "נ יל"א. ש"מ ורש"האב' פ מח"ל ע"כ גבי השיטה לנ"דבריו דלעיל כמש
או אם , ינם כלוםדהוי אם הידים הם כלא אמר כלום ואז אף בקידושין א, ידים שאינם מוכיחות

ל דמחמת חומרת קידושין או מחמת "דאז אפ, הם מובנות במקצת ורק דיניהם כלא אמר כלום
 .הוכחת מעשה הקידושין שפיר יש להסתפק
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... הילך מנה ואקדש אני לך ", .)ז(' איתא בגמ: הגדרת אדם חשוב] א

." ן דבההיא הנאה דקא מקבל מתנה מינה גמרה ומקניא נפשהבאדם חשוב עסקינ

ה "א ד"תלמיד הרשב' מובא בחי(ד "אברהם אב ב' פירש הרב ר, בגדר אדם חשוב

, אלא איניש דרחימא ליה ומתיקרא איהי ביה, דלאו דוקא אדם חשוב) "הכא

דלגבי איהי מיהא הוי כאילו אית לה ממונא , ג דלכולי עלמא אינו חשוב"אע

וכיון , ומשמע שעיקר הקידושין אינו אלא בינו לבינה." ה כשמקבל ממנהמיני

  .מתקדשת בהנאת קבלתו, שחשוב הוא בעיניה

שאינו רגיל לקבל "שגדר אדם חשוב הוא ) ה באדם"ד(י "פרש, אמנם

מתנה [זירא כי משדרי ליה ' ר", :)חולין מד(' י הוא מגמ"מקורו של רש." מתנות

. כי הוו מזמנין ליה אזיל, ]'שונא מתנות יחיה'משום [לא שקיל ] מבי ריש גלותא

נכבדין הם במה ", )ה אתייקרו"ד. מה(י "ופרש." אמר אתייקורי הוא דמתייקרו בי

י דגדר אדם "ל לרש"נמצא ס." ואין זה מתנה, והנאתם הוא, שאני סועד אצלם

אלא דמקודשת דוקא אם אדם זה חשוב בעיני , חשוב אינו תלוי בדעת האשה

  .ים כמו באדם שאינו רגיל לקבל מתנותהחכמ

רב כהנא שקיל סודרא מבי פדיון .) "ח(' איתא בגמ: הגדרת שם כסף] ב

ה "ף ד"בדפי הרי. ד(ן עלה "וכתב הר." אמר ליה לדידי חזי לי חמש סלעים, הבן

, אני מסתפק במקדש בדבר שאינו שוה פרוטה אי מציא אמרה לדידי שוה) "'גרסי

בפדיון [והכא ,  מידי לאו כל הימנה לתת עליו תורת כסףדאפשר דכיון דלא שוה

' כתב ר, אמנם." שאני דכיון דודאי ממונא הוא כי אמר לדידי שוה לי מהני] הבן

דרק בפדיון הבן שהוא פרעון "ם "בשיטת הרמב) כה:שערי ישר ה(שמעון שקופ 

 ,בתורת פרעון] פ"סלעים או פחות מש' פחות מה[חוב מהני לפרעון מה שקבל 

לא מהני כלום מה שמקבלת ] ל לקידושין"ר[פ לקנין "אבל בנותן פחות מש

ישראל גוסטמאן ' ור." בתורת פרוטה כיון שהוא אינו חייב להאשה כלום

) ה אי נימא"ד: א ו"מובא ברשב(ד "ל לראב"הוכיח דס) א' סי, קונטרסי שעורים(

  .ן"ברתו של הריש לבאר מקורו וס, לאור זה. דאף בקידושין מהני לדידי שוה לי

היתה ... האומר לאשה התקדשי לי בתמרה זו התקדשי לי בזו .) "מו(תנן 

' ופי." אוכלת ראשונה ראשונה אינה מקודשת עד שיהא באחת מהן שוה פרוטה

הואיל ומיקרבא הנייתה ", פ"ד שמקודשת אף כשאין באחת מהן ש"דהיה ס' הגמ

כמבואר , לפתור בהרבה פניםסוגיא זאת ניתן ." ל"קמ, אימא גמרה ומקניא נפשה

  . בסמוך
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אשה בפחות :) "ג-.ג(' מקביל ללשון הגמ' גמרה ומקניא נפשה'לשון 

עלה ' וכתב התוס. כ לא נקנית בחליפין"ומשו" משוה פרוטה לא מקניא נפשה

' בקונטרס משום דגנאי הוא לה הילכך בטיל לה תורת חליפין בקידושין ואפי' פי"

כ פשטה ידה "ת דא"וקשה לר. ה בתורת חליפיןפ אי יהיב ל"בכלי שיש בו ש

י היא שאשה "ת דדעת רש"ל לר"נמצא ס." פ"וקבלה תתקדש בפחות מש

ז יש לפרש "ועפ. פ כל זמן שאינה מקפידה בקבלה זאת"מתקדשת בפחות מש

ד שאשה מתקדשת בפירות כל זמן שאינה מקפידה משום קירבת "דסוגיין נמי ס

פ שהאשה רוצה להתקדש "ואע, דא לקידושיןל דלא שייך תורת קפי"קמ, הנאתם

וזה דלא . מ דין הוא שצריך שוה פרוטה"מ, בפירות אלו ואומרת דלדידה שוה לה

  .ן"כהר

וכל מקום שאומרת , פ דלעולם תורת קפידא עיקר היא"עוד יל, אמנם

שצריך ' ד בגמ"אלא דס. פ"לדידי שוה לי מהני לשוות הקידושין אף בפחות מש

צ "וא, )י אכילתה"ולדידה שוה פרוטה שהרי החשיבה ע(שה פ מצד הא"קבלת ש

שמא אין לחוש אלא ) "ה שתי"ד: ז(' כ התוס"כמש, פ מצד האיש"נתינת ש

ל שצריך שוה פרוטה מצד הנותן ואף מצד "קמ." שיקבל המקבל שוה פרוטה

מ אינם קידושין עד שישוו "מ, פ דמיקרבא הנייתה לגבי האשה"כ אע"וא, המקבל

בספר נחלת ' ועי. ['דפליג אתוס) ה בתר"ד: ז(ד "רי' כדעת תוס, אישפרוטה אף ל

ן "ל כר"שפיר י, כ"וא.] ד בענין אחר"רי' ותוס' תוס' שפירש מח) יב' סי(מים 

ע בזה "וע. [7פ מצד שניהם"שיכולה לומר לדידי שוה לי כל זמן שיש נתינת ש

ולה והיתה ונסתפקתי הגע עצמך שהיתה האשה ח) "כב:ד(כ המשנה למלך "במש

  ."]אם עבר וקדשה מהו) ... ל איסורי הנאה"ר(מסוכנת דשרו לה איסורים 

, ל שקידושין צריך שוה פרוטה מצד העולם"נמצא דחידוש הסוגיא אפ

ן ולחקירה "וזה מקביל לספיקו של הר. פ מצד הנותן ומצד המקבל"נ שצריך ש"א

בשווי פרוטה רק אם לפרש דקידושין הוי בעיקרון יחס כללית ולא סגי , ל"הנ

או אם הוי בעיקרון יחס הדדית וסגי , לשניהם עד שיהא שוה פרוטה לעולם

  .באמירת שניהם דלדידן שוה לנו

                                                                                                                              
ל שצריך לבטא "קמ, ד שאכילתה סגי לגלות שהנאתן קרובה ולדידה שוו לה"פ דס"ועוד יל 7

ת הפירות מיד מעלה יקרותן ליותר ד שמה שהיא אוכל"פ דס"ועוד יל. לדידי שוה לי בפיה
 .פ"מ עוד לא הגיעו לש"פ שמעלה יקרותן מ"ל דאע"קמ, פ"מש
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שעדים :) סה(' עוד איתא בגמ: עדים בקידושין' טעם לצורך ב] ג

הודאת בעל 'כ היה ראוי לומר "דא' והקשה הגמ, נצרכים בקידושין כמו בממונות

בין ממונות ' ומחלק הגמ. שין כמו דאמרינן בממונותבקידו' דין כמאה עדים

ה "ד( י"ופרש." הכא קא חייב לאחריני, התם לא קא חייב לאחריני"ד, לקידושין

ח "ור." שקרובותיה נאסרו בו וקרוביו נאסרין בה"שהחוב לאחרים הוא ) הכא

פעמים שבא אחר וקידשה ונמצאת "' פי) אשי' ל ר"ה א"א ד"מובא ברשב(

, הכא מחייב לאחרים"' פי) ה הכא"ד(א "וריטב." ייבת לאחריםבהודאתה מח

שקידושין יוצרת חלויות הנוגעות , וזהו פשוט." פירוש לחייב הבא עליה מיתה

  .י עדים בקידושין"ולכן צריך השתתפות הרבים ע, אף לרבים

ל ובפני יהושע דחלק הקידושין הנוגע לרבים "מבואר בשיטה לנ, ברם

דכיון דלא מקיימי קידושין ", )ה הכא"ד(ל "כתב השיטה לנ. הוי עיקר הקידושין

שיש ענייני קידושין , וכוונתו בזה." לגבייהו נמי לא מתסרא, בלא עדים אעלמא

תפיסת קידושי אחרים וחיוב מיתה - כמו איסור קרובות ואי" ,אעלמא"הנוגעים 

כמו , תול רק לאיש ואש"ר" ,לגבייהו"ויש גם ענייני קידושין הנוגעים . למנאפים

חלק הנוגע לעלמא . ושעבודי שאר כסות ועונה, צורך גט, הפקעת איסור קדשה

שכל , בתשובתה' וזהו כוונת הגמ. עדים' צ ב"וחלק דידהו א, עדים' צריך ב

כ בפני "וכ. לגבי האיש והאשה' קידושין שאינו חל לגבי הרבים אינו קידושין אפי

ין היינו לאסרה אכולי עלמא כהקדש כיון דעיקר ענין קידוש", )ה ולולי"ד(יהושע 

... היא בחזקת פנויה לגבי אחרינא ... והכא , דליקו עלה באיסור וחזקת אשת איש

  ."ממילא דלא הוו קידושין כלל אף לגבי דנפשייהו



  

  וסף שוורץי

  *דושיןימירה בקאבענין 

  יהודה בעסוקין באותו ענין' יוסי ור' ביאור מחלוקת ר. א

היה מדבר עם האשה על עסקי גיטה וקידושיה ונתן ", .)ו(' איתא בגמ

 ".יהודה אומר צריך לפרש' רב יוסי אומר דיו ר, לה גיטה וקידושיה ולא פירש

דהיינו , מקרה של עסוקין באותו עניןנחלקו אם יש חלות קידושין או לא ב, כלומר

ונראה דרבי יוסי סובר .  לנתינהמקודםאלא ,  הנתינהבשעתשלא אמר האיש כלום 

ולכן כל שהאשה יודעת , בירור על מעשה הנתינהדאמירה בקדושין לא הוי אלא 

 .ולפיכך אינו צריך לחזור ולפרש אם היו עסוקין באותו ענין. כוונתו סגי בהכי

וצריך ,  חלק מעצם מעשה הקדושיןובר שאמירה בקדושין הויורבי יהודה ס

ואם כן אפילו אם האשה יודעת  .אמירה ונתינה ביחד ליחשב מעשה קדושין

מ צריך לחזור ולפרש להשוות "מ, כגון שהיו עסוקין באותו ענין, כוונתו בבירור

  .אמירתו כאמירה של מעשה קדושין

  ישוב תמיהת רבי עקיבא איגר. ב

.) ו(' דאיתא בגמ. א בסוגיין"אולי יש ליישב קושיית רע, ברינואם כנים ד

אילימא בשאין . במאי עסקינן... מיועדת לי מהו . איבעיא להו מיוחדת לי מהו"

ואלא במדבר . מנא ידעה מאי קאמר לה, מדבר עמה על עסקי גיטה וקידושיה

ס "שומשמע דפריך ה". ג דלא אמר לה נמי"אע, עמה על עסקי גיטה וקידושיה

יוסי הסובר שעסוקין באותו ' דוקא לר' מיועדת'או ' מיוחדת'שמקודשת בלשון 

א דכיון דמצינו לקמן "רע' והק. יהודה ניחא' אבל לר, ענין מהני במקום אמירה

 דהיינו שפסקו מלדבר –בסוגיין דשוה מקרה של מענין לענין באותו ענין 

' לעסוקין באותו ענין לר, ייוס'  לר–בקידושין ממש והיו מדברים בדברים אחרים 

                                                                                                                              
  . למדתי סוגיא זו עם חברי הנכבד אהרון כץ*

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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יהודה שעסוקים באותו ענין מהני בצירוף ' ל לר"דס, פ דרכנו"ונראה ע

בהני והיינו משום ש .ג דבעלמא לא מהני"הני לישני דמיוחדת או מיועדת אע

' אבל בצירוף ב. לא היתה יודע כוונתו, או בעסוקין באותו ענין לבד, לישני לבד

ב למה נסתפק "ז צ"לפי, אמנם. שפיר יודעת שהוא מכוון לקדשה, מיני גילוי דעת

יהודה שאמירה ' ל לר"ל דכיון דס"וי. באלו לשונות מאחר שיודעת כוונתו' הגמ

כ עצם הלשון מורה "לבד לא מהני אאגילוי כוונתו , הוי חלק ממעשה הקידושין

, למרות שלשונות אלו מועילות לגלות כוונתו', וזהו שאלת הגמ. על הקידושין

  .האם הם לשונות של קידושין או לא

יוסי אליבא דרבי שצריך דיבור חדש במקרה של ' ל לר"עוד איתא דס

היו דהיינו שפסקו מלדבר בקידושין ממש ו, עסוקין מענין לענין באותו ענין

ל יש לומר דלא דמי מענין לענין באותו ענין "פ הנ"וע. מדברים בדברים אחרים

דלרבי יוסי לא מהני מענין לענין באותו , יהודה' יוסי לעסוקין באותו ענין לר' לר

מאחר שהסיח דעתה מעניני , ענין משום שבזה אין האשה מבינה כוונתו בנתינתו

לשון 'צ "כ א"וא. הוא מכוון לקדשהולפיכך צריך לחזור ולברר לה ש. קידושין

. אלא הזכרה שכוונתו היא על הקדושין שהיו מדברים עליה בתחלה', של קידושין

  .יהודה צריך לשון של קידושין דוקא ולא סגי בגילוי כוונתו' כ לר"משא

גבי מיוחדת או מיועדת מיירי ' יוסי ששאלת הגמ' א לומר לר"נמצא דא

א מודה שלשונות אלו מועילים כהזכרות של הענין דה. במענין לענין באותו ענין

והיינו , )מורה על ענין הקידושין' לי'ומילת ', מיודת לי'שהרי אומר (הראשון 

' רק לר. ואין מקום להסתפק אם מקודשת היא או לא, גילוי מעליא על כוונתו

                                                                                                                              
, ס בכל הני לשונות בנידון שהיו עסוקים באותו ענין"צריך לומר דהוא מוקים האיבעיא של השו 1

האיבעיא היא אם  .שיו היא ידעה מאי קאמר להמ עכ"מ, ג שהוא סובר שצריך לחזור לפרש"ואע

ואם כן גם לרבי יוסי דמודה שצריך לחזור  .אלו הלשונות הויין לשונות של קידושין אם לאו

אם כן לוקים רבי יוסי , ולפרש בעסוקים מענין לענין באותו ענין וכמו דאיתא בהמשך הסוגיא

דהוא מודה שצריך לחזור , ותו עניןהאיבעיא באלו הלשונות בנידון שעסוקים מענין לענין בא

כיון , ג שצריך לחזור ולפרש"ואע .יהודה בעסוקים באותו ענין' ויהיה דינו כמו ר. ולפרש

רק צריך לברר אי הני לשונות הויין לשונות , שעכשיו היא ידעה שכוונתו היא על עניני קדושין

 .וזוהי האיבעא בסוגיא, של קדושין אם לאו
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  חילוק יסודי בין קדושין סתם לעסוקים באותו ענין. ג

יוסי מודה במקצת ' ר' נראה דאפ, לאחר העיון בסוגיא נוספת, ברם

וגם הוא סובר שלפעמים האמירה היינו חלק ממעשה , יהודה' לשיטת ר

והכי ", ס לחד לישנא"דמסיק שם הש, :)ה(ושין בגמרא קיד' דהנה עי. הקידושין

ולפי המהלך שלנו יש להקשות  ."הילכתא דבנתן הוא ואמרה היא ספיקא הוי

אם האמירה איננה חלק ממעשה הקדושין והוי רק בירור : אליבא דרבי יוסי

וממילא יש , בעלמא למה לא נניח דכיון דשתק אחר אמירתה הוי כאילו הודה

היא ) שם(ה "ובאמת שיטת הרמ( .הם נתכוונו לשם קדושיןבירור באמירתה ששני

ומסתמא כוונתו דהאמירה הוי רק בירור . הוי קדושין גמורין, דאם הוא ענה הן

  ).בעלמא

) שם(הוא הבין  .ן יראה שהוא פירש הספק ממש להיפך"והמעיין בר

אולי שוב הוי דומה לעסוקים , שהספק הוא דמשום דבשעת אמירתה הוא שתק

הספק , כלומר). יוסי' מכיון שפוסקים כר(ענין דלא בעינן אמירתו כלל באותו 

ויש ללמוד מדבריו דבר  .הוא אם באמת נידון כזה נחשב כעסוקים באותו ענין

 דהאמירה צריכה – דהיינו אין עסוקין באותו ענין –נפלא בהיכא דבעינן אמירתו 

אלא .  הקידושיןופשוט דהטעם הוא דהאמירה היינו חלק ממעשה, להיות מהבעל

כדי שלא ניזקק לאמירתו כלל , שהספק הוא אם אפשר להפקיע הצורך באמירה

  .וכלל

ן "מובא ברמב(ג "חידש הבה. ג"נראה להוכיח יסוד זה גם מדברי הבה

כ יש להסתפק "כמו, דכמו שמצינו ספק בגמרא בעניין נתן הוא ואמרה היא:) ה

 היינו שהאמירה היא חלק כל לכאורה ההסבר בדבריו. גם בנתנה היא ואמר הוא

דאפשר דכחו שוה לכח הנתינה ויש להסתפק אם כל , כך חשוב מעצם הקדושין

   .של כי יקח" דיבור"אחד בפני עצמו נחשב מעשה או 

נמצינו למדים ) ג"ן והבה"הר(ל "ומסוגיא זו עם פירוש הראשונים הנ

ם באותו ענין דעסוקי .דיש חילוק יסודי בין עסוקים באותו ענין לסתם קדושין

  והופך את האמירה להיות רק בירור ,  בעצם מעשה הקדושיןמפקיע חיוב האמירה
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  א בסוגיין"ביאור דברי הרשב. ד

שהם לפום , א בסוגיין"ולפי האמור אולי יש לנו פתח בדברי הרשב

ומיהו אפילו אמר .): "שם ו(א "הנה כתב הרשב .ובניםמ-ריהטא סתומים ובלתי

לה הרי את זקוקתי או דדמי ליה מהני לישני מעליא דסתם נשי לא ידעי ליה 

אבל אמר לה בהני  .מסתברא אי מודה דידעה ולשם קדושין קבלינהו מקודשת

ג דתרוייהו מודו דלשם קדושין נתכוונו וסהדי נמי אמרי "לישני דמיבעיא לן אע

לכאורה יש להקשות שאם ענין האמירה  ."דלהכי מכווני אינה מקודשת ודאית

 הלא בשניהם –אם כן מאי שנא נידון הראשון מנידון השני , היינו בירור בעלמא

ראוי , ואם כן.  היא באה ואמרה שידעהואחרי כן, לא ידענו אם האשה הבינה

אינה "א בחדא דמקודשת ובשניה "ולמה פסק הרשב, להיות דיניהם שוין

  ? "מקודשת ודאית

א "ולכאורה בתחלת המחשבה יש שתי אפשריות בהבנת דברי הרשב

דבנידון הראשון הבעל אמר אחת : חדא דהחילוק כאן הוא מצד העדות .אלו

ולכן גם כן פשוט להעדים , ל ענין הקידושיןמהלשונות שפשוט לן שמורים ע

אבל בנידון השני . ואינם צריכים לעשות אומדנא בדעתו, שכוונתו היתה לכך

ולכן אין , הבעל אמר אחת מהלשונות שמסופק לנו אם ענינן ענין של קדושין

עוד יש לומר  .זו היא האפשרות הראשונה .העדים יודעים שכוונתו היתה לכך

אלא שהחילוק הוא דוקא , חילוק בין נידון הראשון לשנידמצד העדים אין 

שבנידון השני הבעל אמר אחת מהלשונות שאנו מסופקים . בהלשונות עצמן

מ יש "מ, ואפילו אם כולם עומדים לפנינו וצווחים שנתכוין לשם קדושין, בהם

  .חסרון בעצם הקדושין
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  א"הוכחה לפירוש השני בדברי הרשב. ה

א בסוגיא של נתן הוא ואמרה "מדברי הרשב, ניויש להוכיח כפירוש הש

פ שהדברים מראין דלדעת מה שאמרה לו נתן "ואע", :)ה(ל כתב שם "הוא ז .היא

העדאת העדים בעינן דהמקדש בלא עדים אין מ "מ, וכמי שפירש דמי, הוא

אם כן כיון שלא פירש כאן ואפשר שלשם מתנה נתן ולא לשם , חוששין לקידושין

ה אין כאן "אפ, הוא מודה דלשם קדושין נתן לה כמו שאמרהפ ש"אע, קדושין

 ."עדות שמיעה ולא ראיה לשם עדות אלא שהם דנין כוונת הלב ואין כאן עדות

ת מפורש כאן לדעתו דהיכא דהעדים עשו אומדנא בדעת הבעל אין זה נקרא עדו

א בנידון השני "כשכתב הרשב, כ בסוגיין"וא .כלל וכלל ואין חוששין לקדושין

הלא . לא ייתכן שיהיה הפירוש מפני שיש חסרון בעדות" אינה מקודשת ודאית"

אינה "ולמה כתב , בכי האי גוונא שעשו אומדנא בדעת הבעל אין כאן עדות כלל

שכוונתו , א שכתבנו לעיל"ל כפירוש השני ברשב"כ צ"אלא ע? "מקודשת ודאית

שונות דלא דיש כאן ספק בעצם מעשה הקדושין מפני שאמר האיש אחת מהל

א כאן שאני צריכים "וחידש הרשב. ידעינן אם ענינין ענין של קדושין אם לאו

 .וחוץ ממה שהאשה הבינה, לשון אביקטיבי של קידושין חוץ ממה שהבעל כיון

כי ייסדנו דלכולי עלמא היכן שהאמירה היא בשעת , ולפי המהלך שלנו הכל מובן

כן הדעת נותנת דהאמירה צריך ואם . הקידושין הוי חלק מעצם מעשה הקדושין

  2.פ שהאשה יודעת כוונת האיש"אע, להיות אמירה אביקטיבי של קדושין

                                                                                                                              
ולמה לא פסק , א הלא יש באמת חסרון בעדות"דבנידון השני ברשב, יםבאמת הקשו האחרונו 2

והגאון רבי עקיבא אגר הקשה אותה  ?דאין חוששין לקדושין כמו שפסק גבי נתן הוא ואמרה היא

הלא אין העדים יודעים שהאשה , דלמה פסק דהוי קדושין, א"קושיא על הנידון הראשון שברשב

כי יקח איש "כדכתיב , בקדושין היא על מעשיו של האישותירץ דעיקר העדות  ?יודעת הלשון

ממילא אין כאן עדות , שהחסרון בעדות היא בדעת האיש, ולכן גבי נתן הוא ואמרה היא". אשה

כשהבעל אמר לה באחת מהלשונות שאנו יודעים שמורין על , אבל כאן. א"וכמו שפסק הרשב

אם כן אין כאן חסרון בעדות לגבי , אואלא דהחסרון הוא אם האשה מבינה אם ל, עניין קדושין

שהרי בנידון השני , ע"אבל צ .א"עד כאן דברי רע. א דהוי קדושין"ולכן פסק הרשב, דיעת האיש

כ "וא. ואפשר שענינן עניין אחר לגמרי, האיש אמר לה באחת מהלשונות שאנו מסופקים בהם

 דהוי קדושין לפחות א"ואיך פסק הרשב! נמצא שיש כאן חסרון בעדות אף לגבי דעת האיש

א צריך להיות הדין דאין חוששין לקדושין כמו בנתן הוא ואמרה "הלא לפי סברת הרע? מספק

 .ע"וצ! היא
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  י הזקן"ר' א ותוס"רשב' עוד נפקא מינה הלכתית וביאור מח. ו

 שהאמירה היא חלק –א " ובפרט בדברי הרשב–ולפי דברינו שהוכחנו 

ות מאת האיש וגם והיכא דבעינן אמירה בשעת נתינה צריך להי, מעצם הקדושין

י "ר' כי התוס .מ מעניינת"נמצא שיש נ, צריך להיות לשון אוביקטיבי של קידושין

ומסתברא אם תחלה אמרו לעדים הרי אני נותן לה לשם ", הזקן כתב בסוגיין

". הודאי הוי קדושין, והיא תאמר שהלשון תבין לשם קדושין, קדושין בזה הלשון

שמצינו שלשון , פ ראיה"סברא וגם עפ "והמשיך לברר שדבר זה מבוסס ע

כ "ומסתמא הטעם הוא שכיון שכולם יודעים הכוונה א, חרופתי מהני רק ביהודה

דאפילו אם , א יחלוק על זה הפסק"ל הרשב"ולכאורה לפי הנ .שפיר הוי קדושין

כ לא יהא אלא ספק "אעפ, כולם ביררו לפני כן שהם יודעים כוונת המילים

באלו הלשונות אם הויין לשונות אוביקטיביות של מפני שיש ספק , קדושין

י הזקן שיש ראיה לדבריו מיהודה "ר' והנה על מה שטען תוס[ .קדושין אם לאו

חדא דלכמה : יש שתי תשובות בדבר, דמהני לשון חרופתי ולא במקום אחר

ם "ורמב. א ו"עיין רשב(היא דחרופתי מהני בכל מקום ' פוסקים מסקנת הגמ

דכיון דכמה עיירות , א בסוגיין"ל כמו שכתב תלמיד הרשב"וד יוע). ו:אישות ג

א יסבור שבאדם "נ דהרשב"אבל אה, לא בטלה דעתם אצל כל אדם, יש ביהודה

פ שכולם מבינים "אע" לשון של קדושין"א לומר לה בלשון שאינו "אחד א

ל נמצא שיש "א הנ"ואם כנים דברינו בכוונת רשב 3].שהכוונה היא לשם קדושין

נידון ולכאורה מחלוקת זו גם כן נוגעת להלכה ב, וקת יסודית בין הראשוניםמחל

  .י הזקן"ר' שהעלה תוס

                                                                                                                              
ע היכא שהאמירה היא בשעת הקידושין הוי חלק "י הזקן מודה דלכ"ר' מסתמא גם התוסו 3

 אבל לחדש .אבל עד כאן לא אמרינן הכי אלא דצריך להיות מצד הבעל, מעצם מעשה הקדושין

 ? מהיכא תיתי לומר כן–דבעינן לשון אוביקטיבי 



  

  אריה יפרח

  בענין מקדש במלוה

, אמר אביי המקדש במלוה אינה מקודשת", :)ו(איתא בגמרא קידושין 

האי הנאת מלוה . בהנאת מלוה מקודשת ואסור לעשות כן מפני הערמת רבית

,  ועוד.הא רבית מעלייתא הוא, דאמר לה ארבע בחמשה,  אילימא דאזקפה.ד"ה

  ".דארווח לה זימנא,  לא צריכא.היינו מלוה

יש כאן מחלוקת הראשונים איך לפרש המקרים האלו של מקדש במלוה 

מפרש שהמקדש במלוה מנסה ) לא צריכאה "סוף ד(י "רש. ושל ארווח לה זימנא

אלא שזה לא מועיל כי , לקדש אותה בגוף המעות שהוא נתן לה בתורת מלוה

כי מלוה ) ה אינה מקודשת"י לעיל ד"עיין רש(המעות האלה הם כבר שלה 

והוא מפרש עוד שם . הוצאה ניתנה ולכן בשעת הקידושין הוא לא נותן לה כלוםל

התקדשי בהנאה זו שאת היית נותנת " שארווח לה זימנא היינו שהוא אומר לה

ופירושו שהוא מקדש אותה בהנאה שהיא " ,פרוטה לאדם שיפייסני על כך

  . מקבלת מהרווחת זמן המלוה

מלוה ואמר לה התקדשי לי ש אם מחל לה כל ה"כ"י ש"ומוסיף רש

שהיא " בהנאת מחילה זו דהשתא הוא דקא יהיב לה הך פרוטה דהנאת מלוה

הנאת מלוה היכי דמיא "וכותב , סובר כך) ף"בדפי הרי. ב(ף "וגם הרי. מקודשת

כגון דמטא זימניה למגבא מינה וארוח לה זימנא ואמר לה בההיא הנאה 

אי קשיא לך היכי אלימא הנאת מלוה  ו.דארווחנא ליך עד זמן פלוני מיקדשת לי

ממלוה גופה לא קשיא הנאת מלוה איתא ולהכי מתקדשת בה ומלוה גופה ליתא 

  ."דתתקדיש בה דקיימא לן מלוה להוצאה ניתנה

, וכתב, הבין שני המקרים האלו באופן אחר) יג:אישות ה(ם "הרמב

 אצלה כיצד כגון שהיה לו, המקדש במלוה אפילו היתה בשטר אינה מקודשת"

מפני , חוב דינר ואמר לה הרי את מקודשת לי בדינר שיש לי בידך אינה מקודשת

שהמלוה להוצאה ניתנה ואין כאן דבר קיים ליהנות בו מעתה שכבר הוציאה אותו 

ם הבין המקרה של מקדש במלוה דלא "נראה מכאן שהרמב" .דינר ועברה הנאתו

אלא שהוא רוצה לקדש , ןי שהוא רוצה לקדש אותה בגוף המעות שכבר נת"כרש

דהיינו ההנאה שהיא תקבל כשהוא ימחול לה , אותה במלוה שהיא חייבת לו

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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ם שהקשו עליו ממה שכתב בהלכות " בדעת הרמב2וכך הבינו האחרונים

 שהיה לו חוב אצל חבירו ואמר לו מכור לי חבית של יין בחוב מי", )ד:ז(מכירה 

וכל החוזר בו מקבל , הרי זה כמי שנתן הדמים עתה, שיש לי אצלך ורצה המוכר

פ "לפיכך אם מכר לו קרקע בחובו אין אחד מהן יכול לחזור בו ואע, מי שפרע

קונה ופשוט דכאן מיירי בענין שהוא ." שאין מעות המלוה מצויות בשעת המכר

וכתב . היין במחילת החוב ולא בגוף המעות שנתן הלוה למלוה לפני זמן מה

נ אי "דממ, ש קידושין ממכר"ואכתי צריך טעמא דמ", )טז:כח(האבני מילואים 

ואי לא מיקרי , כ בקידושין נמי אמאי לא מהני מלוה"נימא דמלוה חשיב כסף א

." ש מכר דמהני"מכ "כסף ומשוס דלא יהיב מידי דכבר הן ברשותא דידה א

  . תירוצים' ותירץ בזה האבני מילואים ב

כדמוכח ממה (ם סובר דבעינן שיהיה הנאה לאשה "בקידושין הרמב', א

ם "ובמקדש במלוה אין לה הנאה דהא כתב הרמב) ,]כד:ה[אישות ' שכתב בהל

מה שאין כן במכר דלא בעינן הנאה ולכן ." אין כאן דבר קיים ליהנות בו מעתה"ש

  .ה דחשיב המלוה ככסףסגי במ

, עוד יש לחלק בין קידושין למכר דקידושי כסף ילפינן משדה עפרון', ב

ולכן בקידושין נמי בעינן דיהיב מידי בשעת " וישקול אברהם"ושם כתוב 

ולא בעינן , בעינן רק כסף, כ במכר שאינו נלמד משדה עפרון"משא. קידושין

  .דיהיב מידי בשעת המכר

                                                                                                                              
ם לא מהני לקדש בהנאת "שכתב כדבר פשוט דלהרמב) ד' קידושין סי(יין בברכת שמואל ע 1

 .מחילת מלוה
ברכת שמואל , )ם"ה והנה הרמב"קלד ד' ד סי"י(ס "ת חת"שו, )טז:כח(יין אבני מילואים ע 2

 .)ק' סי(ט "וחידושי גרנ, )ד' קידושין סי(
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על . דנראה דיש להקשות על שניהם, תשובות אלו' ולא זכיתי להבין ב

התירוץ הראשון יש להקשות דודאי יש לאשה הנאה בזה שהוא מוחל לה את 

ה לפרש מה "ונחזור בעז(? ולמה לא יועיל ההנאה הזאת ליצור קידושין, החוב

וגם על התירוץ השני .") אין כאן דבר קיים ליהנות בו מעתה"ם ד"שכתב הרמב

ם דנתינת הנאה מועיל לקידושין "ו בכמה מקומות ברמביש להקשות דמצינ

  ?ומאי שנא הכא, )כב,כא:אישות ה(

מיני ' יש לחלק בין ב. ם באופן אחר"ל דיש להסביר שיטת הרמב"ונ

ם סובר דבקידושין "הרמב. הנאה בתורת סילוק' וב, הנאה בתורת נתינה' א. הנאה

מהני ) כב:אישות ה(חשוב ולכן במקרה של אדם . בעינן דוקא הנאה בתורת נתינה

אבל הנאת מחילת מלוה אינה . ההנאה שיש לה בקבלתו את מתנתה כדי לקדשה

הנאה בתורת נתינה אלא הנאה בתורת סילוק שהוא מסלק ממנה את החוב שהיה 

 וברור דאין זה עניין למכר ולכן מהני המכר 3ם"וזה לא מהני אליבא דהרמב, לה

אמר ", )יט:אישות ה(ם "ה ממה שכתב הרמבויש להביא ראייה לז. במחילת החוב

לה הרי את מקודשת לי בשכר שאדבר עליך לשלטון ודיבר עליה לשלטון והניחה 

שההנאה , השלטון ולא תבעה אינה מקודשת אלא אם נתן לה פרוטה משלו

ומקור דין זה " .שבאה לה מדבריו הרי היא כמלוה והמקדש במלוה אינה מקודשת

ושם לא נזכר כלל דדיבורו עם השלטון היה לבקש , .)סגקידושין (' מהמשנה וגמ

ולכאורה היה אפשר גם לפרש דדיבורו היה לבקש . מהם להניחה ולא לתובעה

. ם בזה לשיטתו"אבל נראה לפי דרכנו דהרמב. מהשלטון לעשות לה איזה טובה

ולכן . כ לא מהני"הבקשה להניחה ולא לתובעה היינו הנאה בתורת סילוק ומשו

דגם שם לא מהני כי , שההנאה שבאה לה מדבריו הרי היא כמלוהם "בכתב הרמ

אין כאן דבר קיים ליהנות "ד) יג:ה(ם "ומה שכתב הרמב. זה הנאה בתורת סילוק

  .כוונתו להנאה ששייכת לקידושין דהיינו רק הנאה בתורת נתינה" ,בו מעתה

ולפי הדרך הזה אפשר להבין גם את המחלוקת ראשונים בענין ארווח 

ף סוברים דארווח לה זימנא היינו שהוא נותן לה יותר זמן "י והרי"רש. ה זימנאל

המקדש בהנאת מלוה הרי זו "ם חולק וכותב "אבל הרמב. לפרוע את החוב

כיצד כגון שהלוה אותה עתה מאתים זוז ואמר לה הרי את מקודשת לי , מקודשת

                                                                                                                              
סוברים דגם הנאה בתורת סילוק מהני , הני הנאת מחילת מלוההסוברים דמ, ף"י והרי"בל רשא 3

 .כי כל עוד שהאיש הוא גורם להנאתה של האשה זה יספיק לקידושין. לקידושין
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פירשו רבותי בהנאת מלוה "ם ד"כ הרמב"חולק על מש) טו:ה(ד "הראב

א הראשונים פירשו כגון שהגיע זמן המלוה "א" וכתב" ,דברים שאין ראוי לשמען

ליפרע ומעותיו בידה מזומנים לפרוע והיא היתה נותנת מיד ברצון דינר למי 

ך לה בשכר הקידושין מקודשת וזהו דארווח שמאריך לה הזמן חדש אחד והארי

) ה אמר אביי"ד. קידושין ו(א "ומסביר הרשב" .ש מה שכתב הוא"לה זימנא וכ

במלוה שהגיע זמנה והמעות בידה דכיון דבעל כרחה יכול "ש, ד"את שיטת הראב

ד מסכים עם "ומוכח מכאן דבעיקרון גם הראב." לגבותם הוי כאלו גבאם

כ יוצא דגם "וא. נא מהני רק בשעת נתינת המלוהם דארווח לה זימ"הרמב

אלא דיש ביניהם . ד סובר דלקדש אשה בעינן דוקא הנאה בתורת נתינה"הראב

פ שהמעות בידה והגיע זמן פריעת החוב "ם סובר שאע"הרמב. מחלוקת טכני

א לקדשה בדחיית זמן הפירעון כי זה עדיין "עדיין אינו כאילו הוא גבאם ולכן א

ג הוי כאילו הוא גבה את "ד סובר דבכה"אבל הראב. רת סילוקרק הנאה בתו

כ כשהוא מקדשה "וא, המעות ולכן דחיית זמן הפירעון הוא כמלוה חדשה לגמרי

                                                                                                                              
ל "דס, ח"שהקשה על הר) ה ואסיקנא"ד: קידושין ו(א "בדרך זה יש לתרץ גם קושיית הרשבו 4

הנאת הרוחה אף בדשקלינהו דאם איתא דהיכא דלא שקלינהו מינה לא מיקדשא ב", ם"כרמב

מינה לא תתקדש דהא איהו לאו במלוה גופה דיהיב לה מקדש לה אלא בהנאת המתנת זימנא 

ויש לתרץ דאין זה קושיא כי כשהוא נותן לה המעות איכא הנאה ." והיא גופא אינה בעולם

 .כ כשהוא דוחה את זמן הפירעון אין כאן אלא הנאת סילוק"משא, בתורת נתינה
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כתב ). ג:ו(הלכות מלוה ולוה ד חולקים בזה גם ב"ם והראב"הרמב

הורו רבותי שהמלוה את חבירו ולאחר זמן תבע חובו ואמר לו הלוה ", ם"הרמב

ז אבק רבית לפי שלא קצץ בשעת הלואה "דור בחצרי עד שאחזיר לך חובך ה

דהארכת הזמן , ם בזה לשיטתו כמו שכתבנו"והרמב" .שנאמר לא תתן לו בנשך

אבל . בית דאורייתאבשעת פריעת החוב אינה כמלוה חדשה ולכן אין כאן רי

א חיי ראשי לא יפה הורו שאם הגיע זמן הפרעון "א"וכותב , ד חולק"הראב

 ."וארווח ליה זמניה משום ההוא דירה כשעת מתן מעות דמיא וקידושין יוכיחו

  .וזה לשיטתו דהארכת הזמן הוי כמלוה חדשה ולכן זה הוי ריבית דאורייתא

יש סתירה בדברי רבותיו העיר ש) ד הלויני"ה ומ"ד: מ סד"ב(ס "בחת

, בהלכות מלוה ולוה אמרו דהרחבת זמן המלוה הוי כנתינה חדשה. ם"של הרמב

ם שהם "ובגלל זה כתב הרמב, ובהלכות אישות אמרו דלא הוי כנתינה חדשה

ל הכוונה כך דרבותיו של "ונ" ,ס"כתב החת. אמרו דברים שאין ראוי לשומען

מ לנשכו "מלוה לא יתן כספו ללוה על את כספך לא תתן לו היינו שה"ם ס"רמב

כ בשעת הרוחת זמן קוצץ "לכשיגיע זמן הפרעון אבל כשנתן לו כספו סתם ואח

ד "ז השיג הראב"לא תתן לו דהרוחת זמן לא מיקרי נתינה וע' לו לא קרינן בי

' כ האשה במאי מתקדשת בדארוח לה זימנ"א' ד דהרוחת זמן לא מיקרי נתינ"אס

ל נותן כספו "נ לענין ריבית ה"כ הה"כ היינו נתינה א"אעהרי לא יהיב לה מידי 

בשעת ההלואה כשנותן ' זימנ' דמפרש שם ארוח לי' ם לטעמי"בנשך ואמנם רמב

זמן שהמעות ' מעות ההלואה לידה אומר לה שתתקדש לו במה שתהנה בהרוח

אינה מתקדשת משום דלא מיקרי נתינה ' כ ארוח לה זימנ"בידה אבל אי אח

בארוח ' ורבותי פי' אישות שכ' ם שם בהל"ד ולזה נתכוון הרמב"ראבה' מ ק"ולק

ד שהרי רבותיו הם "לה זימני דברים שאסור לשומען כוונתו להשגת הראב

ל הכא דבשעת הרחבת זמן ליכא ריבית קצוצה משום דלא מיקרי "בעצמם ס

' הם בעצמם ארוח לה זימני שלא בשעת מתן מעות והיא בעצמו ק' נתינה ואיך פי

  ."ד"ראבה

ם "באמת רבותיו של הרמב. פ דרכינו"ל דיש לתרץ הסתירה הזאת ע"ונ

ומה שכתבו . סוברים דהרוחת זמן אינה כנתינה ולכן אין כאן ריבית קצוצה

  בהלכות אישות דארווח לה זימנא היינו הרחבת זמן אינה סתירה לזה כי באמת גם 
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  ו" תשס●ח "בית יצחק ל

י כרטיס אשראי הו"ז יש צד לומר שקנין ע"ועפ. נרשם כרטיסו משלם בעבורו

הילך מנה והתקדשי לפלוני מקודש.) "קידושין ז(' דאיתא בגמ, מדין עבד כנעני

ג דלא קא חסר ולא מידי קא קני נפשי" עבד כנעני לאו אף ע.מדין עבד כנעני

אמר רב… י קא קני לה להאי איתתא ג דלא קא חסר ולא מיד"האי גברא נמי אע

י אמירת אחד למוכר הילך מנה "הרי שאפשר לבצוע קנין ע." וכן לענין ממונא

ד יש לומר שחברת האשראי שאומרים למוכ"כ בנד"א. י זה קנה הלוקח"וע

הרי הלוקח קנה מדין עבד כנעני שהוא , הילך מנה זה ותן חפץ זה לפלוני

 ).רעב' עמ, תחומין יז(יעקב - צבי יהודה בןוכן העיר הרב, כסף

  פלוג

  י האינטרנט"בענין ביצוע קנין ע

י לחיצת "שע, י האינטרנט" ענעשיםהרבה והרבה קנינים היום 

יל כפתו

. ם

, ם

ר 

אך יש . י כרטיס אשראי"ך לשלם ברוב מקרים הוא ע

ס אפש

, ט

ילו 

נין 

נו 

א 

  האם מועיל מדין קנין כסף. א

אבל מה , בהם כמה פרטיםו

ה החפץ  הבנק שבו אלא, שנוגע לעניננו ה

א 

ת 

ה 

א 

זו 

ר 

כקנין 

רב יהושע גלעד 

האם מוע, ויש לעיין. ר מצד הלוקח הרי הוא קונה דבר בלא דעת המקנה

מ לגבי כמה דברי"ונפק. באיזה מדרכי הקנינים נגמר הקנין, ואם מועיל, קנין זה

י האינטרנט דבעינן לכ"לגבי קניית לולב ואתרוג ע' הב. חזרה ממקחלגבי ' הא

האם אפשר למכו' הג. לכאורה אינו יכול לצאת ידי חובתו, ואם אין כאן קנין

  .י האינטרנט"חמצו לנכרי ע

הדר, והנה

י כרטי"ם המופעלים עורק נעסוק בקניני. י כסף או שיק"רות לשלם ע

ואף שעצם השאלה היא שאלה לגבי קניני כרטיס אשראי ולא האינטרנ. אשראי

וא, הרי הקונה מושך את החפץ, י כרטיס אשראי בחנות"מ בקנין ע"מ

ולכן זמן הק, י הקונה אינה באה אלא לאחר זמן"קבלת החפץ ע, באינטרנט

הקונה אי, י האינטרנט"ב מקרי קנין עשברו, ועוד. ודרך הקנין הוא יותר חשוב

י האינטרנט הו"קנין ע, לכן כאשר יתבאר. קונה חפץ מסויים אלא מזמין חפץ

  .יותר מסובך

אופן קניני כרטיס אשראי יש , הנה

וא שהקונה אינו משלם מעצמו כשקונ
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ל בפרק "ם ז"וכתב הרמב"שכתב ) 'ה גרסי"ד. קדושין ג(ן "עיין בר[

ה  קמא 

 .ם

ה 

ני 

ין 

ין 

ונחלקו הטור . מובא דין זה לגבי קנין קרקע) ד:מ קצ"חו(ע "בשו

כ "והב

ו 

ל 

ר 

לא בעינן שום 

א מיירי " דהטור והרמ,ח"ותירץ הקצוה.  דזכין לאדם שלא בפניו,דין שליחות

ן בא

נו 

וקח 

והעיר הנתיבות 

א שאם

ק 

ון 

ח 

הלוקח 

ת לא

 :

כול 

מהלכות מכירה האומר לחבירו תן מנה לפלוני ויקנה ביתי לך כיון שנתן קנ

הבית מדין ערב ולא ידעתי למה לא כתב גם כן מדין עבד כנעני ומדין שניה

דוקא לגבי קידושין גמרינן מעבד כנעני משום דעבד ואששמא סובר הוא ד

כהדדי נינהו דעבד גמר לה לה מאשה אבל לענין ממון אין למדין מעבד כנע

דין קנ) ד:מ קצ"חו(ומטעם זה כתב המחבר ." אבל אין זה מחוור וצריך עיון

נם אין דין ק"והוא משום דלדעת הרמב, עבד כנעני לגבי ממון בשם יש אומרים

  .]עבד כנעני בממון

ו

"הטור כתב שאין קנין עבד כנעני מועיל אא. י בתפקיד הלוקח בקנין זה

השיג עלי) בבדק הבית(י "והב. הלוקח מינה את הנותן להיות שליח בעבורו

אב.  יהיה כקנין בלי אמירהדדוקא בקידושין בעינן אמירה מצד הבעל שלא

והמחב. לא בעינן שהלוקח ימנה אותו לשליח, דלא בעינן אמירה, בקנין ממון

  .א הביא את דברי הטור להלכה"אבל הרמ. סתם כדבריו בבדק הבית

הלוא , א"הקשה על הטור והרמ) ב:קצ(ח "והקצוה

כ אין זה פועל מדין זכי"א. ופן שהלוקח נתחייב לנותן בעבור נתינתו למוכר

אמנם המחבר מיירי באופן שהלוקח אי. ובעינן מינוי ממש, לאדם שלא בפניו

  .י הקנין ולכן הוא מועיל מדין זכין לאדם שלא בפניו"מתחייב לנותן ע

דאם באמת הל, ח"צוההשיג על הק) ג"סק(הנתיבות , אולם

. דין עבד כנענימור ולא בעינן כ הרי זה קנין ג"א, מתחייב לנותן

ול,  אינו מתחייב הלוקח לנותן הרי זה מועיל מדין זכין לאדם שלא בפניו

א מיירי באופן שהנותן רק נותן חל" וכתב שהטור והרמ.בעינן דין עבד כנעני

לכן אין מועיל מדין זכין כי. הלוקח צריך לשלם השארו, מהכסף עבור הקנין

  .ולכן בעינן גם דין עבד כנעני כדי לבצוע את הקנין, שאינו זכות גמור ללוקח

שכתב בדין עבד כנעני שיכול הלוק) ס קפד"סו(ז "ועיין בט

והסכמת , דכיון שהוא קנין כסף לא נתאכלו המעות, להסכים לאחר זמן

בעינן הסכמת הלוקח בשע, י חליפין"כ אם עושה כן ע"משא. לחר זמן מועי

ג(פתחי חושן ' ועיין בס. שוב אין כאן קנין, דכיון דסודר הדרא למריה, הקנין

ז יש לומר שהחידוש בדין עבד כנעני הוא שי"שהעיר דלפי דברי הט) ל' הע
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שנתחייב כגון (הלוקח להסכים לאחר זמן אפילו היכא שאין כאן זכות ללוקח 

שאם נתייחס אל קנין בכרטיס אשראי כקנין עבד , והנוגע לעניננו

ון כנעני

) י

ם 

כ לכאורה יש לומר דכיון "א, ואם קנין זה מועיל מדין שליחות

א שחב

א 

ת 

א 

ד 

ר 

זה 

מ  

ן 

פשר לבצוע קנין 

בר אפשר לבצוע 

, םקנין 

ון 

א 

  

 ה

אין 

ף להם 

' ר

לו 

מא 

לא 

ג ולא מהני זכין כי"בעינן דוקא שליחות בכה, ח"לפי דברי הקצוה, 

ולא מדין עבד כנענ(הרי זה קנין גמור , ולדעת הנתיבות. שנתחייב הלוקח לנותן

אבל יכול הלוקח להסכי, בעינן שליחות, ז"ולדעת הט. ובעינן לזה דין שליחות

  .לאחר זמן

לכאורה אין כאן שליחות וכל הקנין ל, ם"רת הכרטיס אשראי דינו כעכו

א שכתב דקנין עבד כנעני מהני אפילו אם המוכר הו"אמנם עיין בגליון רע. מהני

וממה שכתב שהמוכר יכול להיו.  שאין זה פועל מדין שליחותם כיון"עכו

ם כיון שהסברא שלו הו"כ יכול להיות עכו"לכאורה סובר שהנותן ג, ם"עכו

כתב דיכול לפעול קנין עב) ה:קכג(ח "וגם הקצוה. משום שאין זה מדין שליחות

מחבוצריך לומר שלא אמרו הני רבנן דמהני אלא לשיטת ה. ם"י עכו"כנעני ע

הרי , כיון דבעינן מינוי שליח, א"אבל לשיטת הרמ. דלא בעינן שווי שליח

ע "חו(א "ועיין בחזו. ם"י עכו"מועיל מדין שליחות ולא מהני קנין עבד כנעני

דודאי קנין עבד כנעני מועיל מדי, ח"שכתב דלא נהירא דברי הקצוה) יז:ג

  .ם"י עכו" קנין עולכן לא מהני) נראה דכוונתו אף למחבר(שליחות 

אי א, א"ח בדעת הרמ"לפי דברי הקצוה, ל"ולפי הנ

ולמח. ם"עבד כנעני בכרטיס אשראי כיון שאין שליחות לעכו

"י עכו"ח דאפשר לבצוע קנין עבד כנעני ע"א והקצוה"ומדסתמו רע, כזה

ן זה מדין שליחות כיה אי"ולדעת הנתיבות בלא. ל כהמחבר בזה"משמע דס

כ לכאורה מועיל אף אם הנותן הו"וא, שנתחייב הלוקח לנותן בשעת הקנין

.ם"י עכו"ד כיון שנעשה ע"א קנין עבד כנעני לא מהני בנד"ולדעת החזו. ם"עכו

משנשהרי ב, י כסף"לכאורה אי אפשר לבצוע קנין ע, אמנם

 ש.בכסף ובשטר ובחזקהנכסים שיש להם אחריות נקנין "תנן .) קדושין כו(

הרי שאי אפשר לקנות מטלטלין בכס." אחריות אין נקנין אלא במשיכה

אמר  ":נחלקו רבי יוחנן וריש לקיש בטעם הדבר:) מז(מ "ובב. אלא במשיכה

 ומפני מה אמרו משיכה קונה גזירה שמא יאמר .יוחנן דבר תורה מעות קונות

 אלא גזירה ש. מאן דשדא דליקה בעי שלומי סוף סוף.נשרפו חיטיך בעלייה

תפול דליקה באונס אי מוקמת להו ברשותיה מסר נפשיה טרח ומציל ואי לא 
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 מאי טעמא . ריש לקיש אמר משיכה מפורשת מן התורה.מסר נפשיה טרח ומציל

ה 

א 

 .מר משיכה בעובד כוכבים קונה

ם תדע 

א 

ם 

ה 

 ,י

ר 

ר 

ם 

ג דרב אשי "ת דאע"פר"

ל כאמימר דאמר משיכה בעובד " אלא קי,בתרא הוה לית הלכתא כוותיה בהאי

 ,לכוכב

ה 

ר 

ד 

 ,ף

 ..

מן 

ש 

ה 

 (

טלטלין גזרה שמא יתן הלוקח דמי החפץ 

ו 

של 

 ישהר

ל 

 רב אשי אמר לעול.דהני פרסאי משדרי פרדשני להדדי ולא הדרי בהו

 והאי דלא הדרי בהו דרמות רוח,ונהאימא לך משיכה בעובד כוכבים אינה ק

 בין אמימר ורב אשי אם משיכה מהני בקנין ע'מחהרי שיש ." הוא דנקיטא להו

ולאמימר דאמר משיכה בעובד כוכבים קונ"איתא :) יג(ובבכורות . ם"עכו

יוחנן דאמר דבר תורה מעות קונות משיכה לא אהנ' הניחא אי סבר לה כר

ל דאמ" אלא אי סבר לה כר.ובד כוכבים במשיכהלעמיתך לעמיתך בכסף לע

ומבוא." משיכה מפורשת מן התורה לעמיתך במשיכה ולעובד כוכבים במשיכה

ם שונה מקנין עם ישראל הוא משו"שהטעם שקנין עם עכו' מדברי הגמ

  .דדרשינן עמיתך לומר שיש קנין מיוחד בין ישראל לישראל

 זה כתבו על) ה רב אשי"ז שם ד"ע(' והתוס

"יוחנן כדפירישית והלכה כרבי יוחנן לגבי רשב' ל כר" דס,ים קונה

יוחנן סבר מעות קונות דבר תור'  ר,ל פרק הזהב"ופלוגתא היא דרבי יוחנן ורשב

ל סב" ורשב,כסף ולעובד כוכבים במשיכהכ לדידיה דרשינן לעמיתך ב"וא

כ דרשינן לעמיתך במשיכה ולעוב"משיכה מפורשת מן התורה בישראל וא

דמשיכה אינה קונה בעובד כוכבים אלא כס' י פי"מיהו רש... כוכבים בכסף 

.ל כוותיה בפרק הזהב "ל משום דרבא ס"יוחנן אלא כרשב' דאין הלכה כר

ת המקנה בהמה לעובד כוכבים לפוטרה " ורי"והרוצה לחוש לדברי רש

הרי שי." הבכורה צריך שיתן העובד כוכבים כסף וגם משיכת העובד כוכבים

ם נעשה במשיכה או בכסף והרוצ"ת אם קנין בין ישראל ועכו"י ור" בין רש'מח

  .קנינים אלו' לחוש לשתי השיטות יעשה ב

ו-ה:מכירה ג(ם "עיין ברמב. מ בין רבי יוחנן וריש לקיש"ויש נ

ולמה תיקנו חכמים דבר זה במ"שכתב 

וקודם שיקחנו יאבד באונס כגון שנפלה דליקה ונשרף או באו ליסטים ונטלוה

לפיכך אם היה ביתו ... אם היה ברשות הלוקח יתמהמה המוכר ולא יצילו 

 ,לא תקנו לו חכמים משיכה ,לוקח שיש בו החפץ הנמכר מושכר למוכר

המקח ברשות הלוקח הוא ומשנתן את הדמים נקנה המקח ואין אחד מהן יכו
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כ של "ש ובנו"עיי, :מ מט"ב(' ם מבוססים על דברי הגמ"ודברי הרמב." לחזור בו

ש 

מאמר קנין (שהביא את דברי הבעל העיטור ) מ רצח"חו(י "ועיין בב

ל יא ע

א 

ר 

ש 

א 

לרבי , ם" לעכוהקנין הוא בין ישראל

ש יוחנן

ה 

אב, שכתב דהא דמעות אינן קונות היינו דוקא בעליה דשכיח בה דליקה) ד"

י העיר דמדברי שאר פוסקים ל"והב. בבית דלא שכיח בה דליקה מעות קונות

 בין העיטור ושא’מחשיש , כלומר. ונהאלא בכל גוונא רק משיכה ק, משמע כן

אם הדין של משיכה קונה הוא דוקא היכא שי) י"פ לדעת הב"עכ(הפוסקים 

"ועיין ברמ. חשש אמיתי של דליקה או שבכל מקרה תקנו שדוקא משיכה קונה

  .א"שהביא דעת העיטור להלכה בשם י) ה:קצח(

אם , י האינטרנט"ולענין קנין ע

ולריש לקי, הקנין אינו אלא במשיכה, )שרוב בפוסקים פסקו כוותיה( 

דלריש לקיש אין חשש דליק, הקנין הוא דוקא במעות) י פסק כוותיה"שרש(

גויאף שחברת כרטיס אשראי הוא של (ואם הקנין בין ישראל וישראל . כלל

ולריש לקיש הקנין הוא , יכהת הקנין במעות ומדרבנן במש"מה, לרבי יוחנן

חשש דליקה, י האינטרנט"ובקנין ע. במשיכה אינו ) רוב פעמים(שהרי , אין

חפץ מסויים אלא מזמין שהמוכר ישלח לו אחד מהחפצים שיש לו באוצר של

ואי אפשר למוכר לטעון נשרפו חיטיך בעליה שהרי אין שום חפץ שמיוח

 בי'מחלכאורה הכל תלוי על ה,  פסקו כרבי יוחנןוכיון שרוב הפוסקים. לקונה

  .בעל העיטור לבין שאר הפוסקים אם יש קנין במעות היכא שאין חשש דליקה

"רע. וכבר מצינו דיון באחרונים לגבי קנין על חפץ שאינו מסויים

 בין בעל העיטור ושאר 'מחכתב שהוא תלוי על ה) א קלד"ת רע"שו(

( ,

דוקא 

קונה  

. ו

ד 

ן 

א 

, הראשונים

א דכיון

א 

ע 

ל 

א 

ערב יום (בארבעה פרקים אלו "תנן .) חולין פג (

ראש  ום טוב 

לו 

א שאין לנו אל"אבל כתב רע. בר מסויים לא שייך חשש דליקה שאין בו ד

ובשאר מקרים אינו קונה אל,  דין משיכהאלאל דלא תקנו "מה שאמרו חז

אבל משמ, ל" הנ'מחכתב שהוא תלוי על ה) ט:רט(מ "וגם הנתיה. במשיכה

שתמה ע) נב:מ א"חו(מ "ועיין באג. [מדבריו שדברי בעל העיטור עולה בחשבון

  .]מ שנתן כח לסברא זו"י הנתיהדבר

י האינטרנט יש עוד סברא לומר שהו"מינים ע' ולגבי קניית הד

משנהב. נקנה בכסף בלי משיכה

האחרון של חג וערב י טוב הראשון של פסח וערב עצרת וערב 

שור שוה אלף דינרים ואין  משחיטין את הטבח בעל כרחו אפילו )השנה

Comment ]ETM1:[ קנין בין ישראל לגוי
 .הקניןאלא בעצם דיני , לא תלוי בדליקה
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 אבל בשאר ימות . לפיכך אם מת מת ללוקח,ללוקח אלא דינר כופין אותו לשחוט

בי 

נן 

ו 

ה 

ר 

. ם

רי 

כ "א, י האינטרנט לא מהני מדין עבד כנעני"ם קנין ע

ון  אין

מי 

מ 

מי 

עומד 

בדי

י "ל הוא שיש מקום לומר שאפשר לקנות דבר ע"המורם מכל הנ

אבל גם יש מקום לומר שקנין זה לא . י קנין עבד כנעני"האינרנט דרך קנין כסף ע

ע מהני

  מועיל מדין קנין משיכה

עיקר . י האינטרנט"עכ ע

ו ב כ "א.  שליחות הםניהשאלה היא 

ם אין כ

א 

וי 

ר 

א 

ועיין ." קרה יד ורגל קנאה

והחסר, אבל אם מהני מדין עבד כנעני להיות ככסף. כאן קנין כסף כלל

אכתי יש מי שפרע ב, בקנין הוא מה שמטלטלין אינן נקנין אלא במשיכה

"ב (משנהכמבואר ב, י כרטיס אשראי קודם שמשך את החפץ"שחוזר מקנין ע

ל אמרו  אב,נתן לו ממון ולא משך הימנו פירות יכול לחזור בו"דתנן .) מד

שפרע מאנשי דור המבול ומדור ההפלגה הוא עתיד להפרע ממי שאינו 

  ."בורו

"ולכו. שונים והאחרונים כיון שהוא תלוי על כמה כמה מחלוקות בין הרא

  .מי שחוזר מקנין זה מקבל מי שפרע

האם . ב

שיו יש לדון בטיב משיכה לגבי קנין

שרוב אנשי הבי דואר הם אינם יהודים ולא

"לדון אם באמת עכויש , וראשית כל. אן משיכה מיד המוכר ליד הלוקח

מבואר להדי) א:מ קפח"חו(בשלחן ערוך . לאו בר שליחות לענין קנין משיכה

 וכן אין ישראל נעשה שליח לג,אין הגוי נעשה שליח לדבר מהדברים שבעולם"

הכא כיון שרוצה לעשות קנין באמצעות הבי דוא, ולכאורה." לדבר מדבריהם

  .א יועיל הקנין משיכהואין לאנשי הבי דואר דין שליחות ל

 קור.כיצד במשיכה"מובא ברייתא דתניא :) כב(בקידושין , והנה

לה והיא באה או שהכישה במקל ורצתה לפניו כיון שע
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ה קני גם "ד נראה דבלא"אלא דבנד"שכתב ) נג' ד ס"יו(ת תועפות ראם "בשו

ל 

כ 

י "

ו 

ל 

שיטות דשליחות לא מהני לגבי 

ם משי

ו 

ם 

ני 

 .ם

' מ

. הבית

מבואר   ממאי

יך 

ת 

ם 

א 

א 

ך 

, ה

א 

ון 

' מ

רא לה והיא באה לא 

ה מהני

ושה 

לא 

"ין שליחות לנכרי דכיון דקיש לומר דא"י כותי ל"ג שמשכו ע" ואע,במשיכה

" וא.ז"קכ' מ ס"כיצד במשיכה קורא לה והיא באה כמבואר בקידושין ובח

ם דכיון שלא בעינן במשיכה רק שע"ש לומר דאין שליחות לעכו"ג ל"בכה

י קול"אזלא עדם מהיכא "י עכו"כ לא גרע במה שנמשך ע"מיעקר ממקומה וא

לבע(משפט שלום ' ובס." ם"עכומשיכה גם כשימשך על ידי ' והוי לי

  .ע לדינא"הביא דבריו וכתב דצ) קפח' ם ס"המהרש

שכתב בפ) א:קפח(מ "ועיין בנתיה

"אמנם כתב דיש אופן אחד דמהני משיכת עכו. ם עבור ישראל"כת עכו

לעצמ מציאת פועל ,איתיביה רבא לרב נחמן.) "י(מ "בבדאיתא . עבור הישראל

במה דברים אמורים בזמן שאמר לו בעל הבית נכש עמי היום עדור עמי היו

 אמר ליה שא.אבל אמר לו עשה עמי מלאכה היום מציאתו של בעל הבית הוא

 והאמר רב פועל יכול לחזור בו אפילו בחצי היו.בעל הבית הוא פועל דידו כיד

ומבואר מדברי הג" .כל כמה דלא הדר ביה כיד בעל הבית הוא אמר ליה

שפועל המגביה מציאה הרי זה ברשות בעל הבית משום דיד פועל כיד בעל 

הלוא דבעינן הסברא של יד פועל כיד בעל הבית , והקשה הנתיבות

וא. ה אמרינן יד פועל כיד בעל הבית"ואפ, דלא מהני שליחות כלל באופן זה

ותירץ הנתיבו. וא הפועל הוי כחצר מהלכתהל, מהני יד פועל כיד בעל הבית

א, דכיון דיד פועל כיד בעל הבית, ל שקורא לה והיא באה"פ הברייתא הנ"ע

הרי ההגבהה נעשה בגרימתו ודומה לקורא לה והי, הפועל מגביה את המציאה

פ שהו"אע, ם"לכן חדש הנתיבות דפועל עכו. באה דמהני לעשות קנין משיכה

הרי זה כאילו הבעל הבית מש, מ כיון דידו כיד בעל הבית"מ, לאו בר שליחות

מבואר מדבריו שאף דאמרינן סברא זו של קורא לה והיא בא, אמנם. את החפץ

דלאבל היכא . אין סברא זו מועילה אלא היכא דאמרינן יד פועל כיד בעל הבית

כי, הולכאורה קש. ם לא מהני" יד פועל לא מהני ולכן סתם שליח עכו'אמרי

  .מאי שנא סתם שליח מפועלו, י גרימתו"שקנין משיכה נעשה ע

פ הג"ושמא יש לומר שיש לחלק בין הפועל לסתם שליח ע

הקשה למה קו' הגמ. לגבי קורא לה והיא באה:) קדושין כב(

בהמה אדעתא דמרה אזלה עבד אדעתיה דנפשי"' ותירץ הגמ.  לקנות עבד

לבין עבד שע, שיש חילוק בין בהמה שעושה על דעת בעליו, כלומר" .קאזיל

ולפי זה מובן למה שליח סתם שעושה אדעתא דנפשיה . אדעתיה דנפשיה
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כ פועל דאמרינן יד פועל כיד "משא. י קורא לה והיא באה"מהני להוות משיכה ע

ומהסוגיא שהבאנו .  נחשב כפועל לענין זהויש לעיין אם הבי דואר

ר  לעיל

ר 

א 

' מ

א 

לו 

ל 

נן 

ו 

א 

ק 

, פפא

ף "

, ר

או 

ה 

ט 

בי 

ל 

א 

לעולם במשיכה ובעי .) "נב(' דאיתא בגמ, הני כיון שלא אמר לך משוך וקני

וך למימ

ין 

א 

א 

דם 

שאין 

 משמע דוקא היכא שהפועל קנוי לבעל הבית באופן שלולא היה יכול לחזו

אבל הבי דוא. היה דינו כעבד בזה הוא דאמרינן יד פועל כיד בעל הבית

כ אין סבר"וא. אי אפשר לומר דיד פועל כיד בעל הבית, שלכאורה דינו כקבלן

בג, אמנם .ודאי אינו מושכר למלאכה זובדואר דדינו כקבלן וזו שייכת להבי 

 אמאי ל.מציאת עבדו ושפחתו העברים הרי הוא של עצמן"איתא .) מ יב"ב(

 ותניא מציאת פועל לעצמו במה דברים אמורים בזמן שאמר ,יהא אלא פועל

ענכש עמי היום עדור נמי היום אבל אמר לו עשה עמי מלאכה היום מציאתו לב

 אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן הכא בעבד נוקב מרגליות עסקי.הבית

 רבא אמר במגביה מציאה עם מלאכת.שאין רבו רוצה לשנותו למלאכה אחרת

 והיכי דמי דאקפי אגמ, רב פפא אמר כגון ששכרו ללקט מציאות.עסקינן

בית מוגבל רומבואר מדברי רב פפא שהכלל של יד פועל כיד בעל ה" .בכוורי

ואף שיש חולקים על רב . לאופנים שמלאכת הפועל הוא ללקט מציאות

שכתב שהרי) לג:א(ש "ועיין ברא. לכאורה זה אינו אלא לגבי פירוש הברייתא

לגבי הבי דוא, ולכאורה). ג:מ ער"חו(ע "וכן הוא בשו, תפס כדברי רב פפא

ואר ללקט את החפץ ולהבימ כיון ששכר את הבי ד"מ, פ שדינו כקבלן"אע

אך מה שיש לעיין בז. הרי זה דומיא דפועל ששכרו ללקט מציאות, למקום אחר

פ ששכרו ללק"הוא אם אפשר באמת לומר יד פועל כיד בעל הבית בקבלן אע

מ אפילו לפי סברא זו הכל תלוי על מי משלם ל"מ. ע"וצ, את החפצים בשבילו

 החפץ ודאי שאין הבי דואר כיד פועל ששאם המוכר משלם לשילוח, דואר

  .הלוקח

כ לכאורה הקנין ל"א, י הבי דואר"ואם אין כאן שום שליחות ע

מ

 כמאן דאמר ליה לך משמשכוכית וכיון דמסר לו .ר ליה לך משוך וקני

א, כיצד קונין את הבהמה במשיכה) "ז:מכירה ב(ם "בוכתב הרמ." וקני דמי

אלא אפילו קר, צריך לומר אם משכה והלכה או שרכב עליה והלכה בו שקנה

והו, לה ובאה או שהכישה במקל ורצה בפניו כיון שעקרה יד ורגל קנאה

שימשוך בפני הבעלים אבל אם משך שלא בפני הבעלים צריך שיאמר לו קו

כ הכא "א). ג:מ קצז"חו(ע "שווכן הוא ב" .וך וקנהשימשוך לך מש
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הרי לא קנה את , ולא אמר המוכר לך משוך וקני, המשיכה נעשית בפני המוכר

) ב:רמד(ח "הקצוה. מ"ח והנתיה" הקצוה'מחולכאורה הדבר תלוי ב

ת  דן ל

ת 

ש 

ת 

א 

דבאמת , ח"ל בדעת הקצוה"שכתב דצ) י:שכנים ב(ועיין באבן האזל 

, יבעינן

ח 

ן 

ל 

הוליך 

לכן 

ת 

ון 

יש ח

מ הרי זה "לדעת הנתיה. הני

א מעש

ם 

  מתא

טיס אשראי במה שמנהג עכשיו יש לדון אם יש תוקף בקנין של כר

ין פ דינא דמלכותא "ובפרט שע, הסוחרים הוא לקבל כר

האי קנין 

לקבולי 

 ,ממש

ענין שליח להוליך מתנה שנאנס אם יכול לעשות שליח אחר להוליך א

והנתיבו. ש שדן אם יש חסרון מצד מילי לא ממסרן לשליח"יועי. המתנה

דלא מצינו דין מילי לא ממסרן לשליח אלא לגבי דבר שי, השיג עליו) א:רמד(

אבל הולכת מתנה הוא מעשה קוף בעלמא וכל מעשה שליחו. בו דין שליחות

 ללמה לנו לדון בדין מילי, כ"א. הוא כאילו זרק הנותן את המתנה ליד המקבל

  .ממסרן לשליח

דמכיון שצריך המקנה לומר לך משוך וקנ,  דין שליחות לגבי הולכת מתנה

" בין הקצוה'מחוהסביר את ה. כ בלי דין שליחות אין כאן קנין כלל"א

יש לומר שהדי'  דמצד א,מ שתלויה על הבנת הדין של לך משוך וקני"והנתיה

כ. של לך משוך וקני הוא רק הסכמת המוכר לקנין באופן שהמשיכה אינה בפניו

לכן אפילו אם קוף . י משיכת הלוקח"הקנין חל ע, זמן שיש הסכמת המוכר

. הקנאההיש לומר שהוא חלק ממעשה ' אולם מצד הב. חל הקנין, את החפץ

צריך למנות שליח להוליך א, פץ למקבל בעצמואם אי אפשר לנותן לתת את הח

לפי זה יש מקום לד. וצריך השליח לומר לך משוך וקני בעבור הנותן, החפץ

  .בדין מילי לא ממסרן לשליח לגבי שליח להולכת מתנה

פץ ע , י הבי דואר"ועל פי דברי האבן האזל נמצא שאם שלח 

מ אם הקנין משיכה מ"ח והנתיה" בין הקצוה'מח

כשם שבעינן שליחות לדין מילי ל, ח"ואילו לדעת הקצוה. ה קוף בעלמא

וא, ה דבעינן שליחות של המוכר מצד אמירת לך משוך וקני"ה, ממסרן לשליח

  .אין כאן קנין משיכה, הבי דואר לאו בר שליחות

קנין סיטו. ג

טיס אשראי בתורת קנ

אמר רב פפי משמיה דרבא "איתא .) מ עד"ב(' בגמ, והנה. זה מועיל

 רבנן אמרי . למאי הלכתא רב חביבא אמר למקניא ממש.סיטומתא קניא

דנהיגו למקני   ובאתרא.שפרע והלכתא לקבולי עליה מי .עליה מי שפרע
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הרי שהיכא שיש מנהג הסוחרים לעשות איזה קנין הרי זה מועיל לקנין " .קנו

אמנם יש לפקפק על יישום קנין סיטומתא לנידון דידן מכמה 

ו טעמי

פ 

ג 

, ו

, ר

ה 

ה 

ה 

ג 

ו 

ד 

יע 

שפרע 

עדיין יש לדון אם יש , ל שיש קנין מצד מנהג המדינה"ואפילו את

ת נחלת שבעה "עיין בשו. מינים או מכירת חמץ' לסמוך על קנין זה לענין קניית ד

ין ' סי(

' ס

בי 

ה 

ת 

ג 

ין 

ג 

פ 

ש 

מכר לו בדברים בלבד ופסק) "ז-ו:מכירה ז(ם "הרמבדהא כתב ' הא. ם

"אע, י שיהיה לו סימן ידוע שהוא שלוורשם הלוקח רושם על המקח כד, הדמים

ואם מנה, שלא נתן מהדמים כלום כל החוזר בו אחר שרשם מקבל מי שפרע

ואין אחד מהן יכול לחזור ב, המדינה הוא שיקנה הרושם קנין גמור נקנה המקח

דבר ברור הוא שאין דין זה אלא בשרשם בפני המוכ .ויהיה זה חייב ליתן דמים

שהרי גמר להקנותן כמו שביארנו בחזק, מוכר רשום מקחךאו שאמר לו ה

כ הקונה קנ"ם שאין דין סיטומתא מועיל אא"ל להרמב"הרי דס" .ובמשיכה

וכנרא(במנהג הסוחרים בפני המוכר או שאמר המוכר בפירוש לעשות קנין כזה 

הן מצד מנה' הב). שהוא כמו דין לך חזק וקני ותלוי על מה שכתבנו לעיל

כנראה שאין שום קנין עד שיגיע החפץ לבית, רים והן מצד מנהג המדינההסוח

ומחוקי החברת כרטיס אשראי הוא שאינו ראוי לחוב את הלוקח ע. של הלוקח

שיגיע החפץ לביתו ואם יבוא הלוקח ויטעון לחברת כרטיס אשראי קודם שיג

כעין מי חברת הכרטיס אשראי יבטל את הקנין והמוכר יקבל , החפץ לביתו

  .ל"מהחברה הנ

אבל לגבי קנ, שכתב שאין מנהג הסוחרים מועיל אלא לגבי קנין סתם) לג

והביא ראיה מדברי התו. ין קנין זה מועילא, שיש בו השלכה לאיסור והיתר

ת לג"י ור" בין רש'מחכשהביאו ה' התוס. שהבאנו לעיל) אשי' ה ר"ד.  עאז"ע(

ת המקנה בהמ"י ור"והרוצה לחוש לדברי רש"ם כתבו "קנין בין ישראל ועכו

לעובד כוכבים לפוטרה מן הבכורה צריך שיתן העובד כוכבים כסף וגם משיכ

י מנה"לא כתבו עצה אחרת שיעשו קנין ע' ואילו התוס." ביםהעובד כוכ

ועי. 'הרי שקנין מנהג הסוחרים אינו מועיל לענין קניית בכור וכדו. הסוחרים

שכתב שיש לסמוך על מנה) טו:ח תמח" או,לבעל הנתיבות(בחק יעקב 

"כתב שעכ) נב:צ תמח"שעה(ובמשנה ברורה . הסוחרים לגבי מכירת חמץ

י, ורק במקום שאי אפשר בענין אחר, ה יש לחוש לדעת הנחלת שבעהלכתחיל

  .י מנהג הסוחרים"לעשות קנין ע



  

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל

  הרב מיכאל רוזנצוייג
  ראש ישיבה
  ש ברן"עהמכון הגבוה , ראש כולל

  ם בענין קדישה ופילגש ומצות קדושין"שיטת הרמב

דן , מיד אחר שהגדיר את מצות קדושין,  אישותם ריש הלכות"הרמב

קודם מתן תורה היה אדם פוגע אשה ): "ד:אישות א(ל "וז .באיסור של קדישה

וזו , ה שכרה ובועל אותה על אם הדרך והולך לובשוק אם רצה הוא והיא נותן ל

משנתנה התורה נאסרה הקדשה שנאמר לא תהיה קדשה , היא הנקראת קדשה

לפיכך כל הבועל אשה לשם זנות בלא קידושין לוקה מן התורה , מבנות ישראל

, ראשית כל .ם טעונים הבהרה מכמה בחינות"דברי הרמב ."מפני שבעל קדשה

ולא ,  קדושיןשל איסור קדישה במסגרת זו של מצותלמה הוא הכניס הענין 

שהעיר על ) שם(מ "ועיין בכ .ב יחד עם כל איסורי אישות וביאה" איסובהלכות

ם לפרש למה מנגדין למקדש בשוק או בלא "והציע שרצה הרמב, מיקום הלכה זו

): כב:אישות ג(ל "וז .ם מקשר הלכות אלו לאיסור קדישה"שידוכין שהרי הרמב

פ שקדושיו קדושין גמורין מכין "קדש בלא שידוך או המקדש בשוק אעוכן המ"

אותו מכת מרדות כדי שלא יהא דבר זה הרגל לזנות וידמה לקדשה שהיתה קודם 

 הלכותמא "ע שאין הרמבם מביא הלכות אלו בפ"אבל הצעה זו צ ."מתן תורה

שוק  אישות צמוד למקדש בהלכותמ' אישות ואין הוא מנסח דין קדישה בפרק ג

ם צורך לקבוע הלכה "ה הרמבלמה רא. כ הדרא קושיא לדוכתא"וא .ובלי שידוכין

ין דין זה ודוקא א . אישותובפרט תיכף בתחילת הלכות, ישות בכלל אזו בהלכות

   !1ב" איסומופיע אלא בעקיפין בהלכות

כל " – הניסוח של הלכה זו .ם גם צריכה הבנה"עצם שיטת הרמב

 .אופנים שונים' מעורפל הוא וניתן לפרשו בב – "יןהבועל לשם זנות בלא קדוש

כ יש גם תנאי נוסף של דרך "ם התכוון לומר שאין קדישה אא"יש שהבינו שהרמב

אבל מתחילת דבריו משתמע שרוצה הוא לקבוע שכל מעשה ביאה מחוץ  .זנות

                                                                                                                              
  .ה לכל לא נעשית זונה קדישה שהפקירה עצמ'ם קובע שאפ" שם הרמב.)ב:יח(ב "איסו'  הל'עי 1
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יק אז הבעיה אם הפירוש הראשון מדוי .למסגרת אישות מוגדר על פי דין כזנות

ע "צ, ואם הפירוש השני נכון . אישות עוד יותר חריפהם דין זה בהלכותשל מיקו

וראוי לציין שלגבי  .למה הופך המעשה למעין זנות רק בגלל שחסר קדושין

ם הדגיש שדומה להרגל זנות וקדישה על "מקדש בשוק ובלי שידוך שוב הרמב

ני ד כנראה הבין כהסבר הש"הראב .אף שחל הקדושין ואין איסור ביאה כלל

ם וקובע שאיסור קדישה שייך רק "ד חולק נגד הרמב"הראב .ם"בדברי הרמב

ם למה הותרה פילגש ולמה "והוא הקשה לפי הרמב .במזומנת ומופקרת לכל אדם

  .מפתה משלם ואינו לוקה משום קדישה

 .ם עקבית למדי ביחס להקושיא מדין פילגש"אולם משנתו של הרמב

ים של פילגש וקדישה לכאורה אין זה על אף שאין הוא בפירוש מקשר הענינ

ם שהרחיב את איסור הקדישה הוא גם הפוסק שחידש "מקרי שאותו הרמב

וכן לוקח מכל גבול " ):ד:מלכים ד(ל "וז .לצמצם את ההיתר פילגש דוקא למלך

ופלגשים בלא כתובה ובלא , נשים בכתובה וקדושין, ישראל נשים ופלגשים

אבל ההדיוט אסור בפילגש , ה אותה ומותרת לוקידושין אלא ביחוד בלבד קונ

וראוי לציין שכל המפרשים התקשו  ".אלא באמה העבריה בלבד אחר ייעוד

ונראה להציע שלפי  .במקור צימצום זה ובסברא להבחין בין המלך ושאר העם

ויש לדייק מלשון  .ם האיסור קדישה סותר ושולל היתר פילגש כללי"הרמב

על פי (ם הגדיר פילגש "הנה הרמב .ויין דין אחדם שפילגש וקדישה ה"הרמב

הוא גם ) שנהת "ל(ובספר המצות  ,כמי שחסרה כתובה.) דרין כאההגמרא סנ

אבל נצטרך אז עוד יותר להבהיר  !חידש להגדיר קדישה כמי שאין לה כתובה

   .למה פילגש של מלך הוה יוצא מן הכלל

בענין פילגש ם שוב אזיל לשיטתו "בכל אופן ניתן לומר שהרמב

שפילגש שהותרה במלך אינה בתורת היתר ) ב:ג(הוא סבור  .ביחס לנקודה נוספת

אלא שביחס למלך נחשב פילגש כסוג אישות ונמנה מבין , ביאה והיתר קדישה

ד שהגביל קדישה למזומנת ומופקרת "הראב .שמנה עשר נשים שמותרות למלך

תר פילגש בכלל חולק גם ם בקדישה והי"לכל אדם וראה סתירה בין שיטת הרמב

  .וסבור שאין פילגש בכלל שמנה עשר נשי המלך) שם(על עמדה זו 

 נערה הן בהלכות, תיחס ישירות לבעיית מפתהם עצמו ה"הרמב

שזה שחייבה תורה  "):נערה' הל(ל "וז ).ת שנה"ל(מ "והן בסה) יז:ב(בתולה 

ביה ולא לאונס ולמפתה ממון לא מלקות בשאירע הדבר מקרה שלא מדעת א

הכינה עצמה לכך שדבר זה אינו הווה תמיד ואינו מצוי אבל אם הניח זה בתו 

  הבתולה 
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מוכנת לכל מי שיבוא עליה גורם שתמלא הארץ זמה ונמצא האב נושא בתו והאח 

והמכין בתו לכך הרי היא . נושא אחותו שאם תתעבר ותלד לא יודע בן מי הוא

יה קדשה ואין קונסין אותו שלא קדשה ולוקה הבועל והנבעלת משום לא תה

חייבה תורה קנס אלא לאונס ומפתה אבל זו שהכינה עצמה לכך בין מדעתה בין 

ואיסור קדשה אחד הוא בין בבתולה בין בבעולה , מדעת אביה הרי זו קדשה

ולפיכך אמרו חכמים שהיוצא עליה שם רע בילדותה אין לה קנס כמו שבארנו 

דבר זה ברצונה אלא שנחלקו המפרשים שהרי זו בחזקת שהפקירה עצמה ל

לא "ם שאיסור קדישה רק לא שייך בפיתוי משום ש"דברי הרמב ."בהבנת דבריו

ד והמפרשים על אתר הבינו שבהקשר "הראב .צריכים ביאור" הכינה עצמה לכך

ם דורש שקדישה תהא מזומנת ומופקרת ולא חל האיסור באקראי "זה הרמב

מתאימים , לפי הבנה זו .מסגרת האישותבעלמא בכל מקרה שהביאה מחוץ ל

אלא  . אישותהלכותבד " נערה בתולה עם דברי הראבהלכותם ב"דברי הרמב

 אישות הלכות נערה הרחיק לכת מדבריו בהלכותד שחולק גם ב"שנראה שהראב

   .וצימצם איסור קדישה עוד יותר למצב של קובות של זונות

; מלכים, אישות' מ הל"הלח; נערה' מ הל"הכס(כמה מן המפרשים 

ם "הקשו סתירה מדברי הרמב) עתקמצוה מנחת חינוך ,ועיין ; ח:ע כו"א אה"הגר

 אישות התכוון הלכות נערה שגם בהלכות אישות והסיקו לאור דבריו בהלכותב

לפי הבנתם אין האיסור  .ם להדגיש שדרך זנות הוה תנאי לאיסור קדישה"הרמב

   .2ל חופה וקידושיןקדישה חל תמיד בכל מקרה שחסר ההיתר ש

 הלכותבם "אולם כבר הערנו שאין פירוש זה הולם דברי הרמב

ם לא הבחין בין אקראי " נערה נראה שהרמבהלכותואם נדייק בדבריו ב .אישות

גם אם ) הכינה עצמה או אביה הכינה(ומזומנת אלא בין מעשה בכונה והסכמה 

                                                                                                                              
מיוחדת , מופקרת לכל: ם לגבי היחס של מצבים שונים"ישנן דיעות חלוקות במפרשי הרמב 2

עדיין , לדעת הרבה מהמפרשים גם אם אין איסור קדישה .ל"ואכמ .וביאת אקראי בעלמא, לאחד

ה וגם על ועיין גם במנחת חינוך שמא יתכן שעובר על איסור קדיש .שייך איסור עשה של קדושין

אבל לפי מה שנציע בהמשך שאיסור קדישה עצמו נובע ממצות קדושין  .עשה של מצות קדושין

ויתכן שגם לא יעבור על העשה בכלל כל שאין , לכאורה קשה לקבל שיעבור על עשה ולאו יחד

  .ל"ואכמ .איסור קדישה
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וכן  . כמעשה בלי דעתהוא חד פעמי ובין מעשה פיתוי קטנה שהוגדר על פי דין

לפי שזה שדנתי בו לענשו ממון " ):שנהת "ל(ל "וז .מ"יוצא מפורש מדבריו בסה

לבד אמנם הוא כשיקרה שיפתה איש או יאנוס אבל שיהיה העניין ברצון שניהם 

אבל  .3 אישותהלכותולכן אין סתירה לדבריו ב ."יחד ובהסכמה אין דרך לזה

 שאיסור ביאה תלוי בכונת הכנה והסכמה של הבועל ע שהיכן מצינו"חילוק זה צ

  !והנבעלת

ם סבור שיסוד איסור קדישה נעוץ במצות "ונראה לפרש שהרמב

בענין שיטת ", ספר חזון נחום(במקום אחר  .קדושין שנתחדשה במתן תורה

ם אין מצות קדושין "הצענו שלפי הרמב) 35-46 ' עמ,"ם במצות קדושין"הרמב

אלא היא קובעת שאישות , )ו"שאולי זה נובע מחיוב פ(ן מחייבת הגברא להתחת

אינה יכולה להיות דבר אקראי והיא חייבת להיות בדרך שמביעה שהיא דבר 

התיחסות זו מתבטאת  .שבקדושה שמשקפת כבוד והערכה בין איש לאשתו

לפני  – קנין ואוסר) ם"במיוחד לפי הרמב(שטיבו  – בדרישה שיקדים קדושין

 אישות בניגוד שקיים בין הלכותם התחיל "הרמב, משום כך .איןהמתיר של הנישו

קודם מתן תורה היה אדם פוגע אישה בשוק אם רצה " – לפני ולאחרי מתן תורה

 .הוא והיא לישא אותה מכניסתו לביתו ובועלה בינו לבין עצמו ותהיה לו לאשה

חלה כיון שנתנה תורה נצטוו ישראל שאם ירצה האיש לישא אשה יקנה אותה ת

 ויש לציין שמיד אחרי שהגדיר מצות ומעשה קדושין חוזר ."' וכובפני עדים

ם שוב לנגד בין לפני ולאחרי מתן תורה בניסוח ממש מקביל לקבוע איסור "הרמב

קודם מתן תורה היה אדם פוגע אשה בשוק אם רצה הוא וחיא נותן : "הקדישה

משנתנה התורה נאסרה  .וזו היא הנקראת קדישה ... לה שכרה ובועל אותה

לפיכך כל הבועל אשה לשם זנות בלא קדושין לוקה מן התורה מפני  ... הקדישה

ם בכונה ניסח האיסור קדישה באופן דומה "ונראה להציע שהרמב ."שבעל קדשה

למצות קדושין ומיד אחרי מצות קדושין משום שאיסור זה נובע ישיר מהשינוי 

מצות קדושין לפני נישואין ואיסור , דעתוול .שחל במתן תורה ביחס איש ואשה

יוצא איפוא שמצות דרך קנין  .קדישה המורחבת אינם אלא שני צדדי מטבע אחד

                                                                                                                              
אבל נראה שהתכון  .ם מזכיר קדישה מופקרת"שם הרמב .ל" הנ)ב:יח(ב "איסו' אולם עיין בהל 3

ם כל "גם יתכן שלפי הרמב .ש לומר שאפילו בקדישה מופקרת לא שייך שם זונה בגברא"בדרך כ

  .ביאה שהיא מוסכמת ומתוכננת חוץ מאישות נחשבת על פי דין כקדישה מופקרת
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קדושין לפני נישואין גם קובעת שאין מקום להיתר ביאה מתוכנן מחוץ למסגרת 

 הלכותם דין זה דוקא ריש "ולכן הכניס הרמב !ערכה הדדיתהאישות של קדושה ו

 איסורי ביאה משום שאין בעיה וחיסרון מצד עצם הלכות השמיטו בוהוא .אישות

מעשה הביאה או מבחינת מעמדי ויחסי הגברי אלא רק מבחינת הדרישה לקנין 

רק אין איסור זה בקטנה שנתפתתה הואיל ועל  .4קדושין וליחס של כבוד וקדושה

 הוא נחשב וממילא אין, פי דין אין הפיתוי מוגדר כמעשה מתוכנן ומוסכם ביניהם

הגורם של הכנה והסכמה שלא היה שייך לדין איסורי  .כשלילת קדושין ואישות

   .5ביאה דוקא קובע לגבי המחייב של דחיית ושלילת המתיר של אישות

 .ם"לאור האמור אפשר לפתור עוד כמה קשיים בשיטת הרמב

 מ"והכס .ם קישר מקדש בשוק ובלי שידוכין לקדישה והרגל זנות"הרמב, כאמור

וקשה להבין למה  . אישותהלכותם דין הקדישה ב"טען שמשום כך פסק הרמב

אבל אם נפרש שהאיסור קדישה נובע  .שייך מעין קדישה בקדושין גמורין

מהתיחסות של אקראי וזלזול שעומדת בניגוד לכל החידוש של מתן תורה של 

קנין קדושין לפני נישואין אפשר להבין בנקל שמי שאמנם קידש אבל בדרך של 

   !גובל את האיסור קדישה – כגון בלי שידוכין או בשוק – אקראי וזילזול

                                                                                                                              
שאין לך בכל חייבי לאוין מי שלוקה על בעילה בלא " –) ב:ב טו"איסו(ם "עיין גם ברמב 4

תקשו בדין נמ שם ש"ם והכס"א בן הרמב"ועיין היטב בדברי הר ."ג באלמנה"כהקדושין אלא 

כ במצב שהיתה התראה "ם התכוין רק מבחינת איסורי לאוין משא"והציעו שהרמב, קדישה

אבל לאור  .כפי שהם עצמם העירו, ע מה לי קדישה מה לי איסורי לאוין"אלא שצ .משום קדישה

ב בכונה משום שיסוד האיסור שונה לגמרי "איסו' ה מהלם השמיט קדיש"מהלכנו נסביר שהרמב

ולא שייך דין זה להיסוד שהוא מפתח שם  .כדפירשנו, ב"ונובע ממצות אישות ולא מיחסי איסו

  .ב"איסו' בהל

ויש לפקפק אם אין זה אלא  .ויש להעיר שהמפתה חייב לישא המפותה אם ירצו האב והבת 5

יש  .שה חוץ לאישות יכול סוף סוף להוביל לאישותמקרי שהיוצא מן הכלל היחיד שאין קדי

ועיין  .מקום לדון במיוחד לאור מהלכנו אם שייך איסור קדישה במקרה שלא ניתן לקדושין

מ שם דחה דבריו וקבע שלא שייך "והמ .ם מביאת גויה"שהקשה על הרמב) ד:אישות א(ך "ברמ

 אלא כששולל ודוחה מצות אבל ניתן לומר פשוט שאין קדישה חלה .כ"קדישה בגויה מגזה

ושמא אין זה שייך , קידושין או מתיחס בזילזול ואקראי למי שראוי להתיחסות של כבוד והערכה

ח "ועיין גם בדברי המנ .יש כמבון גם מקום להבחין בין מקרים שונים .במי שמופקע מקדושין

  .ל"ואכמ .שדן בנושא זה) תקעמצוה (
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בהקשר לקידושין בלי " זנות"טוי ם משתמש בבי"ויוצא גם שהרמב

ומשם מבורר שדרך זנות אינו תנאי נוסף  .שידוך ובשוק לבטא דרך אקראי וזלזול

ולכן דבריו ריש  .אלא היא היא הגדרתה, כפי הבנת רוב המפרשים, לקדישה

ם התכוין לומר שכל מעשה "הרמב . אישות בענין קדישה מדוייקים למדיהלכות

) לעומת פיתוי שאינו מתוכנן ומוסכם( הדדית ביאה שנעשה בהכנה והסכמה

 ".שלא בקידושין"מכיון שהוא , דהיינו בדרך אקראי וזילזול, "לשם זנות"מוגדר כ

במסגרת אישות גם לגבי הפוחת מן הכתובה " זנות"ויש להעיר שמצינו הביטוי 

ם "בענין שיטת הרמב] "ד"תשנ[בית יצחק כו (ובמקום אחר  :).כתובות נד(

ם "נסינו להוכיח שדוקא הרמב) 441-450 'עמ, "ורייתא או דרבנןבכתובה דא

הסברנו שלדעתו עצם הנסיון לקצץ הכתובה  .הרחיב הגדרה זו) ח:אישות יב(

ולהקל עליו האפשרות להוציאה נחשב כהתיחסות של זילזול ואקראי וממילא 

ן משום כך הוא פוסק שלא מהני תנאי לפחות מן הכתובה שאי .הופך כמעין זנות

בענין " זנות"נמצא למדין שהגדרת  .זה בגדר תנאי דבר שבממון אלא של איסור

   .6לשיטתו אזלי) כב:ג(ולגבי מקדש בשוק ובלי שידוך ) ד:אישות א(קדישה 

ם "כבר ראינו שהרמב .ם מגובשת היא גם מצד אחר"שיטת הרמב

ין ולכאורה זה קצת תמוה שאם אין קדוש .מ שקדישה אין לה כתובה"הזכיר בסה

והצענו שיתכן  .ולמה פרט זה בכלל משמעותי להגדרת קדישה, ודאי שאין כתובה

ם לשיטתו בזה שיש קשר בין פילגש שאסור לכל חוץ מן המלך ובין "שהרמב

הנה בכותרת  .ם"אבל אפשר להתעמק יותר בהסבר הרמב .איסור הקדישה

והאיסור , "לישא אישה בכתובה וקדושין"ם הצורך " אישות הזכיר הרמבהלכותל

ם "והמפרשים הקשו מזה שפוסק הרמב ".שלא תבעל בלא כתובה וקדושין"

ועוד מה שייך הוא לעצם הגדרת מצות , בכמה מקומות שכתובה אינה מן התורה

                                                                                                                              
לוקה מן התורה מפני שבעל  ... לפיכך" – )ד:ישות אא(ם "ויש להעיר על המשך לשון הרמב 6

ם פיקפק אם יש "אבל אולי הרמב ".לפיכך"ע שכבר הגדיר הקדישה ומה הוסיף בה"וצ ".קדישה

 .'שאולי אין מעשה העבירה מחייב אלא שם קדישה בגברא וכו, לחייב מלקות משום איסור זה

ורק נובע משלילת מצות , סורי ביאהאי' ובמיוחד יש מקום להסתפק אם אינו נכלל כדין בהל

ם התכוון להסיק "והרמב .קדושין או מה שמשקף ממצות קדושין שמא אין זה מחייב מלקות

ואינו , כשבועל בלי היתר אישות) בהכנה והסכמה(שמכיון שהוגדר כסוג של זנות ושייך תמיד 

 .ה מעשה עבירה ולוקהממילא אכן הו, 'מצומצם למופקרת ומזומנת ולכונת זנות כתנאי נוסף וכו

וזה שלוקין מדרבנן בקידש בשוק ובלי שידוך מטעם מעין קדישה של הרגל זנות מתאים לגישה 

  .זו

Deleted :.

Deleted :.

Deleted :.
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שעל אף ) ל"במאמר בבית יצחק הנ(אבל הצענו פעם  .קדושין ואיסור קדישה

 יסוד הדין של הופך, ם אין פרטי חיובי וגביית הכתובה דאורייתא"שלפי הרמב

לקיום דאורייתא בתורת חלק ממצות קדושין " שלא תהא קלה עליו להוציאה"

בדרך קנין לפני הנישואין שנעוץ בחובת התיחסות של כבוד והערכה ובטיחות 

ם הפרט "ולפי זה קל להבין למה הכניס הרמב .ומסירות הדדית בין איש לאשתו

ם מגדיר "הרמב . וקדישהשל כתובה בהגדרות מצות קדושין ואיסורי פילגש

ומאפיין איסורים אלו בזה שחסר יחס של הערכה וכבוד ושאינם אלא אקראי 

ולפי  .הוא הוכיח כן מזה שאין כתובה וקל הוא להוציאה כל זמן שירצה .בעלמא

כל זה נובע מהיסוד שאיסור קדישה ופילגש הוא שלילת החידוש של , מהלכנו

ם "דברי הרמב, אם כן !ך למעין כתובהמתן תורה במצות קידושין שכולל הצור

וזה שהגדיר  .ופילגש כפתור ופרח הם, קדישה, שמכניס כתובה להגדרת קדושין

גם פוחת כתובה ומקדש בשוק ובלי שידוך במסגרת אישות וגם קדישה חוץ 

  .ממסגרת אישות כמעין זנות מהוה מקשה אחת משולבת

ד של מצות אם איסור קדישה ופילגש להדיוט נובע משלילת היסו

המפרשים הקשו  .ם ביחס להיתר פילגש למלך"יש ליישב גם דברי הרמב, קדושין

 .היכן מצינו חילוקי דינים במעשי עבירה מעין איסורי ביאה בין מלך והדיוט

והמפרשים הציעו הצעות  .ואדרבה לפעמים דיני מלך חמורים יותר מדיני הדיוט

 . מלכיםהלכותם "שוב בלשון הרמבאבל לאור מהלכנו בסוגיא יש לדייק  .7שונות

לוקח אשר אלא שכ, ם הדגיש שהמיוחד במלך אינו רק ההיתר פילגש"הנה הרמב

 אישות הלכותובריש  ."קונה אותה ומותרת לו"המלך פילגש בייחוד בלבד 

יקנה אותה "ם שחלק ניכר מהחידוש של מתן תורה הוא הדרישה ש"הסביר הרמב

 לא שייך האיסור של פילגש וקדישה ם"ונראה פשוט שלפי הרמב "!תחילה

במלך על אף שאין קדושין וכתובה משום שלמעשה אינו באקראי בעלמא אלא 

 נשים וסוג אישות ח"ם פילגש בכלל י"וכבר ראינו שלפי הרמב .בדרך קנין ייחוד

, שערי תשובה(ל "וז .ונראה שרבינו יונה גם הבין דברי רבינו בכיוון זה !הוה

שאימתו , רו פילגשים בלא כתובה ובלא קידושין אלא למלךולא הות): "שער ג

                                                                                                                              
ם האיסור פילגש להדיוט אינו אלא " שהסיק שלפי הרמב)אלף רצו' סי(ז "ת הרדב"עיין בשו 7

 .יוחד הוהכ מ"קבע שההיתר למלך גזה) סימן שצח(ש "הריב .מדרבנן מחשש שהיא לא תטבול

חידש שאין חילוק עקרוני בין מלך והדיוט אלא שלגבי הדיוט ) טו:שאלת יעבץ ב(י עמדין "הר

  .היא תמיד מוגדרת כמופקרת כיון שבקל היא תצא ממנו ותבעל לאחר

Deleted :'

Deleted :'

Deleted:'
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על כן ייחוד המלך על הפילגש כעין , ולא יזנו אחרים עמה, מוטלת על הבריות

, לפי רבינו יונה אימתו של מלך קובעת שייחוד הוה קנין דוקא למלך ."אישות

ובהמשך דבריו הוסיף  .8וממילא דוקא פילגש של מלך הוה סוג אישות ומותרת

אבל ההדיוט אסור בפילגש אלא באמה עבריה : "ם לנגד הדיוט ומלך"הרמב

ושוב העלו סברות , והתקשו המפרשים מה ענין ייעוד לפילגש ".בלבד אחר ייעוד

ם התכוון לפרש שלעומת ייחוד "אבל לאור דברינו נסביר פשוט שהרמב .9שונות

חוץ מייעוד , ישואיןאין להדיוט שום קנין אישות בלי קדושין שלפני נ, של המלך

ולכן אין להדיוט היתר פילגש משום  .שהוה קנין אישות מיוחד במסגרת עבדות

שהוא תמיד עובר באיסור קדישה בזה שמבטל ושולל מצות קדושין והעיקרון של 

  . כבוד והערכה שעליו היא מבוססתאישות של

                                                                                                                              
ואחר היתר הפילגשים למלך גזרו רבותינו על כלה בלא ברכה שתהא " – י"ועיין המשך דברי ר 8

יש להבין קשר הדברים לאור מהלכנו בסוגיא שהאיסור קדישה נובע ו ."אסורה על בעלה כנדה

  .ל"ואכמ .'מדין חוסר הערכה וכבוד וכו

  ).סימן שצו(ש "ת ריב"ובשו; )טו:ב(ץ "ובשאלת יעב; )ד:אישות א(מ "עיין למשל בכס 9

Deleted :.

Deleted :'



  

  ל"יעקב משה הכהן לעסין זצהרב 
  )ח"תשל- ב"תש(משגיח רוחני 

  *ה"קשר שבין ישראל להקבה

אמר רב יהודה אמר שמואל כל שאינו יודע בטיב גיטין 

ר יוחנן וקשים "אמר רב אמי א, וקדושין לא יהא לו עסק עמהם

אלה וכחש ורצוח וגנב : " שנאמר,לעולם יותר מדור המבול

כדמתרגם רב ?  מאי משמע."געוונאוף פרצו ודמים בדמים נ

 .חבריהון חובין על חובין מוסיפיןיוסף מולדין בנין מנשי 

בחית השדה , על כל תאבל הארץ ואומלל כל יושב בה"וכתיב 

 ואלו בדור המבול לא, "ובעוף השמים וגם דגי הים יאספו

" מכל אשר בחרבה מתו ",שנאמר, נגזרה גזרה על דגים שבים

א עד  ואימ. הכא אפילו דגים שביםואילו, ולא דגים שבים

 ."כי מפני אלה אבלה הארץ "דכתיב, ד"לא ס? דעביד לכולהו

  .פרצו כתיב, מי כתיב ופרצו? ואימא אלה לחוד והנך לחודייהו

  ).גיקדושין (

  

לא נאמר " א לו עסק עמהםכל שאינו יודע בטיב גיטין וקדושין לא יה"

 שהלא במצב כזה מה ,ין וקדושיןנו שייך לתורה ולהוראה בעניני גיטבאיש שאי

ח היודע כל דיני הוראה בגיטין "אלא כפי הנראה נאמר זה על ת? ל"השמיעונו חז

 ,ואף באופן זה נאמר, יטין וקדושיןוקדושין רק חסר לו דין אחד השייך לסוג של ג

: .)ו ('ל הגמ"וז." כל שאינו יודע בטיב גיטין וקדושין לא יהא לו עסק עמהם"

, ולא פירש' ם האשה על עסקי גיטה וקידושיה ונתן לה גיטה וקידושימדבר ע' הי"

דאמרינן מסתמא [יוסי ' אמר רב הונא אמר שמואל הלכה כר, יוסי אומר דיו' ר

ואלא הא : אמר לו רב יימר לרב אשי] י"רש. לשם קדושין נתן והיא קבלתם לכך

אפילו לא שמיע דאמר רב יהודה אמר שמואל כל שאינו יודע בטיב גיטין וקדושין 

                                                                                                                              
 ).תקא-תצח' עמ, ב"כ שנת תש,ג"ח(מאמר זה נדפס בספרו המאור שבתורה  *

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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ואף אם לא ', ר הב לדרדהירא וח, ובודאי מדובר כאן בדיין הגון וראוי

ובכל זאת ? דאטו ברשיעי עסקינן, בירור בדין בודאי ישאל מגדול ממנוידע איזה 

נאמר עליו , אף בדין אחד הנוגע לקדושין וגיטין, אם יש לו איזה חסרון בידיעה

וקשים לעולם יותר מדור  – שלא יהא לו עסק עמהם אף בדינים הידועים לו

ושגגה " ישאשת א"איום ונורא מאד משפטי שמים שחשש של ספק ', המבול וכו

של איש אחד המורה בדין גיטין וקדושין קשה יותר מדור המבול שהשחתתם 

בעריות ובכל מיני השחתות במזיד , בכמות ואיכות, היתה בכל הדור בכללותו

, עד שכל הבריאה כולה נמחתה מן העולם באופן שלמעלה מן הטבע, לאין סוף

ורק נח , "פני האדמהומחיתי את כל היקום אשר עשיתי מעל "ה "כפי שאמר הקב

הגם שיש בזה  ",א"וכתב המהרש. ובניו נשארו למען החיות זרע על פני כל הארץ

מכל , ובדור המבול היו נכשלין בודאי אשת איש, ספק אשת איש וקצת שוגג

אבל בישראל שיש בהם פסול , מקום זה קשה יותר דבבני נח אין בו פסול ממזרות

כי העולם יטעו שהגיטין וקדושין , הממזרות מאשת איש עבירה גוררת עביר

וזהו בעצמו כוונת המתרגם דמולדין בנין מנשי , גמורים היו והבנים כשרים

 פסול ממזרות יביאו לעולם בגיטין ,דהיינו,  חובין על חובין מוסיפיןחבריהן

  ."וקדושין שאינם כהלכתן

כי כידוע ישנם ענינים של מעשים רעים שלבד , וראוי להסביר הענין

 משפיעים המה על עושה הרע ועל חיי החברה בכלל , רעים בעצמותםשהם

כי רבה רעת האדם ' וירא ה"כמו דור המבול שנאמר על דור זה , פן רחוק מאדובא

הבהמות ושאר  ואף .)בראשית ו" (ות לבו רק רע כל היוםבארץ וכל יצר מחשב

, מאדהיתה גרועה והשחתתם ש,  עם האדםבעלי חיים השחיתו את דרכם ונמחו

 אבל אין מקום .היתה ניכרת במעשיהם, כמו גילוי עריות ושפיכות דמים וחמס

כפי דברי , אחרי שהמה במדרגה הנמוכה, להשתנות מהותם ואישיותם ביחוד

שם , והנה בשעה שנחלק העולם כך",  שכתב'ח לוצטו בספרו דרך ה"הגרמ

, ת האלהה שבעים פקידים מסוג המלאכים שיהיו הם הממונים על האומו"הקב

ש לא ישגיח עליהם אלא "והוא ית, ומשקיפים עליהם ומשגיחים על עניניהם

בכח שמסר לו האדון , והשר הוא ישגיח עליהם בהשגחה פרטית, בהשגחה כללית

רק אתכם ידעתי מכל משפחות ", )עמוס ג( ועל דבר זה נאמר, ה על זה"ב

הכל צפוי וגלוי כי , ו ידיעתו בפרטיהם" ואמנם לא מפני זה תעדר ח."האדמה
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כי המובן , "דבני נח אין בו פסול ממזרות"א "ובזה יבוארו דברי המהרש

והוא מום של , ל שלא הותר לאביו לבא על אמו"ר, ר לאמומי שבא ממוז" ממזר"

ונמצא מה שבבני נח אין בהם פסול ממזרות ופסולי , מפני שזר אביו לאמו, זרות

אבל לא כן בישראל , קהל מפני שהמה נעדרי מעלת האנושי לפי מדרגתם הנמוכה

וחסרון זה מגיע למהותם ועצמיותם של , שיש בהם פסול ממזרות ופסולי קהל

 וכל , בריאת שמים וארץשנקראו בנים למקום ותכלית, יותםישראל ביסודם ונצח

הוא מה : "ל"ל הגאון הנ"וז, תולדותיהם היא רק ישראל שהוא מרכבה לשכינה

הלא נראה , וכן בלשון הזה נאמר כמה פעמים" אלקיכם תלכו' אחרי ה"שכתוב 

אך באמת ? " תמים'התהלך לפני והי"כמו " 'לפני ה"שלשון זה יותר חביב הוא 

והוא סוד , כי חלק אחד מן השכינה מתלבש בתוך הנשמות של ישראל, סוד גדול

וזה כמו ) אדברים ל" (אלקי בקרבו" בסוד )תענית יא" (קדוש שרוי בתוך מעיו"

אמנם כמו שידעת שרק אחורי העליון הם נעשים מוחין . מוחין ופנימיות לנשמה

וזה נקרא ,  הזה המתלבש בתוך הנשמותכן מאחורי השכינה הוא החלק, בתחתון

ומי שמטיב מעשיו הנה הוא , והוא המקשר הנשמות עם השכינה, "'אחרי ה"

ומי שמריע מעשיו , ובכחו נדבק בשרשו כראוי על ידי המצות, מחזיק הקשר הזה

  .")יהושע כב ('לשוב מאחרי ה"והוא סוד , ה הקשראיבד ז

ל במי שאינו יודע "ע של חז לנו מבוא גדול להבין את הכרת הרובזה יש

אף , שקשות התוצאות של זה יותר מדור המבול, בטיב גיטין וקדושין ועוסק בהם

אבל לפי שנתבאר לפנינו קשה יותר בזה שנוגע , בסוג של מקור הרע' שהי

לממזרות ומהרס בפגם זה את היסוד והמהות של קדושת ישראל ונצחיותו 

לא כן , והרי הוא כמעמיד צלם בהיכל, כביכול, כמרכבה לשכינה' ודבקותו בה

בדור המבול שחסר להם החשיבות בעצמותם ורעתם באופן פשוט בהגשמה 

  .גדולה במהותם המגושמה

שים לא כל הנ: ")יבמות מב (ל במשנה"וראוי להביא בזה דברי חז

משעת גירושין או מיתת בעלה (יתארסו ולא ינשאו עד שיהו להן שלשה חדשים 

אמר רב נחמן אמר שמואל משום דאמר קרא ? אמאי" ',הגמ  ושואלת".)הראשון
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  ו" תשס●ח "בית יצחק ל

  יצחק משה הכהן כהןהרב 
  ראש ישיבה

  יעסוק בתורה

  כח התורה עדיף מכח היצר: תורה תבלין. א

ביקש איוב לפטור את כל "איתא מימרא דרבא ש.) ב טז"ב(בגמרא 

, קותואמר לפניו רבונו של עולם בראת שור פרסותיו סד. העולם כולו מן הדין

 מי מעכב על ידך ... םבראת גן עדן בראת גיהנ, בראת חמור פרסותיו קלוטות

...  ומאי אהדרו לו חברי דאיוב ).ר"ה שברא להם יצה"י הקב"י אנוסין הן ע"פרש(

  ."ה יצר הרע ברא לו תורה תבלין"ברא הקב

פ הסבר הכלי יקר "ע, אפשר להסביר דברי הגמרא דתורה היא תבלין

באים מדוע שתי הלחם : הכלי יקר שואל). טז,ויקרא כג(קרבן שתי הלחם בענין 

, מסביר הכלי יקרו ?באות ממצההמנחות שאר כל כמו , מצהמחמץ ולא מ

שהתורה ובמקום ,  הוא יום מתן תורתנו– שבה מקריבים שתי הלחם –דשבועות 

בראתי יצר ) ".קידושין לא( ל"כמה שאמרו חז, ר יכול להזיק"מצויה שם אין יצה

דחמץ הוי סימן ,  וזה רמוז בשתי הלחם הבאים חמץ."הרע בראתי תורה תבלין

ומקריבים חמץ ביום מתן תורתנו להראות שאין , ר הנקרא שאור שבעיסה"ליצה

ל הוא דחוזק התבלין "כ ענין משלם של חז"וא. על תופסי התורהבעלות ר "ליצה

שמצינו שתבלין נותנים טעם בכל ,  שבעיסהבתבשיל עדיף מחוזק השאור

  .יל עד כדי כך שאם היו התבלין אסורים אינם בטלים ברובהתבש

עצם ד,  אלא יסודיענין התבלין אינה קיצוני למהות התורה, ובאמת

 ,):פחשבת (' מוראיה לזה מג. תורה באה מכח זהעל השל בני ישראל  םבעלות

 לפני השרת מלאכי אמרו למרום משה שעלה בשעה לוי בן יהושע רבי ואמר"

 תורה לקבל להן אמר .בינינו אשה לילוד מה עולם של רבונו הוא ברוך הקדוש

 דורות וארבעה ושבעים מאות תשע לך שגנוזה גנוזה חמודה לפניו אמרו .בא

 ובן תזכרנו כי אנוש מה' – ודם לבשר תנהלי מבקש אתה העולם שנברא קודם

 תנה אשר הארץ בכל שמך אדיר מה אדנינו' ה' ,)ה,תהלים ח ('תפקדנו כי אדם

 להן החזיר למשה הוא ברוך הקדוש לו אמר! )ב,תהלים ח ('השמים על הודך

' ה אנכי' :בה כתיב מה לי נותן שאתה תורה עולם של רבונו לפניו אמר ... תשובה
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120  יעסוק בתורה

 לפרעה ?ירדתם למצרים להן אמר .'מצרים מארץ הוצאתיך אשר אלהיך

 אלהים לך יהיה לא' :בה כתיב מה שוב !לכם תהא למה תורה ?השתעבדתם

 זכור' :בה כתיב מה שוב ?זרה עבודה שעובדין שרויין אתם הגויים בין .'אחרים

 מה שוב ?שבות צריכין שאתם מלאכה עושים אתם כלום .'לקדשו השבת יום את

 אביך את כבד' :בה כתיב מה שוב ?ביניכם יש ומתן משא .'תשא לא' :בה כתיב

 .'תגנב לא תנאף לא תרצח לא' :בה כתיב מה שוב ?לכם יש ואם אב .'אמך ואת

  ."הוא ברוך להקדוש לו הודו מיד ?ביניכם יש הרע יצר ?ביניכם יש קנאה

המלאכים לו ימו כל טענה שטען משה עדיין לא הסכבמשמע שמזה 

שמכיון שיש יצר שהסכימו ,  ומיד הודו לו'יצר הרע יש ביניכם' ,עד שאמר להם

כ שוב "והסכמתם רמוזה במש, צריך שהתורה תהיה לבני ישראל, הרע בבשר ודם

 'תנה הודך על השמים' ואילו 'הארץבכל אדיר שמך אדנינו מה ' ה' )י,תהלים ח(

  .לא כתיב

 התורה בלבד מגינה מן היצר .ב
המסילת  ?מלבד התורה, ר"ה עוד רפואות ליצה"לא ברא הקבמדוע 

אי אפשר בשום , אחת למכה אלא רפואה אלא ברמבאר שאם ) ה"ריש פ(ישרים 

שב להינצל זולתה חי ומי ש,ירפא האדם מזאת המכה בלתי זאת הרפואהשפנים 

י שלא ברא "ע,  ממילא?רופות אחרותת מי פתי יבוא ויחדש – טועהאינו אלא 

 הרע ויצרלאזור עוז ואומץ להתגבר נגד מוכרח האדם  ,ה רפואות אחרות"הקב

  .)ע סוטה כא"וע (.יזור התורהאתמיד ב

עליו בכל יום ומוציא תחבולות חדשות " מתחדש"יצר הרע וכמו ש

 כן צריך האדם לחדש חידושים לכבוש ,:)שין לקידו' עי (להכשילו ולהפילו

אפשר לומר ? יצר הרעלחדש נגד  החידושים שצריך םומה ה .ר"הולנצח נגד היצ

. ר"היצההיה חידושו נגד יוזה , שצריך אדם לקבוע זמן בלימוד המוסר בכל יום

רי מוסר בכל יום צריך האדם לקבוע לו עת ללמוד ספ"ד) ב"יקא ס' סי(ב "פסק המ

 ואר ה"היצה ותבלין. רו יצרו גדול הימנויכי הגדול מחב, ויום אם מעט ואם הרבה

ל יכול האדם להרגיש שצריך לתקן את "רק על ידי דברי חז ."ל"תוכחת מאמרי חז

, אדם צריך להתבונן ולפקח תמיד על כל מעשיו ודרכיוה. עצמו ולכבש את תאותו

,  המסילת ישריםכתבו. אפשרי רק בלימוד המוסרוזה , הטובים הם אם לא

הנהו כסומא ההולך על ,  אם רעהווההולך בעולמו בלי התבוננות אם טובה דרכ"

  ."שפת הנהר אשר סכנתו ודאי עצומה ורעתו רבה
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121  כהןמשה הכהן יצחק הרב 

  ר למלא רצון הבורא"היצהי התורה יכולים לכפות "ע: תורה תבלין. ג

, התבלין. רע בראתי תורה תבליןויש עוד הסבר בענין בראתי יצר ה

אלא , אינה דבר חיצוני שאינה נברא מגופו ומנשמתו של כל אדם ואדם, זו תורה

. ישראל ואורייתא וקודשא בריך הוא חד הואד, םתורה הוא חלק של הצלם אלקי

דברים אלו נמצאים בהסבר . ובאמת השכינה שורה בתוך לבו של כל יחיד ויחיד

ירמיה ( לפרש קושית הנביא ):פהמ "ב('  על מימרא דגמ)זמ'  סיח"או(ח "של הב

על עזבם את תורתי אשר נתתי ' ויאמר ה ...ארץ  העל מה אבדה') יב-יא,ט

ח "ופירש הב. "אמר רב יהודה אמר רב שלא ברכו בתורה תחילה". 'לפניהם

מאתנו כדי שתתדבק ה תורת אמת לישראל במתנה שלא תשתכח "שנתן הקב"

ה לא תעשה "ע ושס"ח מ"ה גידין ברמ"ח איברים ושס"נשמתינו וגופינו ברמ

 היו המה מרכבה והיכל , ואם היו עוסקים בתורה על הכוונה הזאת.שבתורה

 ובקרבם ממש ,המה'  כי היכל ה,לשכינתו יתברך שהיתה השכינה ממש בקרבם

רה מכבודו ובזה יהיה  והארץ כולה היתה מאי,היתה השכינה קובעת דירתה

הענין  וזה. "קישור לפמליא של מעלה עם פמליא של מטה והיה המשכן אחד

להתדבק עם עם המחשבה שלא ברכו ברכת התורה כהוגן , שאבדה עליה הארץ

אינן זהירין לברך על ש , על לומדי תורהה" הקב הקפידועל זה, ה"שכינת הקב

  . יש עבירה חמורהובזה, ה"כוונה להתדבק להקבבה תחילה בתור

ר לא יכול האדם להגיע "וצריך לדעת שאילמלא קיום הרע של היצה

ר יעקב משה "המשגיח הג. לשלמות הנפש ולעסוק בתורה ומצוות באופן גבוה

על ) .ע סנהדרין סד"וע, ג:קהלת רבה ג(ל "ראיה לזה מדברי חזל מביא "זצ

נחמן בר ' אמר ר "–' אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאדוירא 'הפסוק 

אלא "! אתמהה. "זה יצר הרע' מאד, 'זה יצר טוב' טוב, 'הונא' שמואל בשם ר

יוצא לפי ". שאילולי יצר הרע לא בנה האדם בית ולא הוליד בנים ולא נשא ונתן

ואילמלא הוא לא היה העולם , ר מביא גם טובה לעולם"ל שיצה"ביאור חז

טוב 'כ פליאה בעיננו שהתורה קוראה לו "ל דאעפ"הקשה המשגיח זצ. קייםמת

  !ה קוראו רע"וגם הקב, ושמו נאה לו, דהלא רע הוא בתכלית הרע', מאד

א לעבור " שמסית את בנל דאמנם רע הוא בעצם מצד תפקידו"וי

כי , ר רע בהחלט"אבל מצד תוצאותיו אין היצה. וכמו שהעיד הבורא, עבירות

להשתמש בו כדי לבנות בתים ולהוליד , ם להטות את יצרו לצד הטובהאפשר לאד

ר "י התורה יכולים להפוך היצה"דרק ע, וזהו ענין התבלין.  כשריםבנים

י התורה יכול האדם לשעבד יצרו הרע לפעול למלא רצון "וע, ולהשתמש בה

  .הבורא
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122  יעסוק בתורה

 שהוא –ל נוכל גם להוסיף על דבריהם שכל ענין הבחירה "ולפי הנ

 אבד כל ערכה –י הבחירה בטוב "תכלית האדם בעולם להגיע לשלימות ע

  ? הבחירה חפשית מבלעדי הרעכי איך תצוייר. אילמלא קיום הרע

  כמטרה ללימוד התורה'  הויראת, אהבת, ידיעת: תורה לשמה. ד

היא ארוכה ויש ', לעסוק בדברי תורה, 'אנחנו יודעים שברכת התורה

שבה מבקשים הצלחה  שהיא בקשה עצומה ונכונה' והערב נא'בתוכו בקשת 

שייכותם לברכת שלכאורה ' י שמךכלנו יודע'יש עוד מילים של . בלימוד התורה

  .התורה בכללותה אינה מובנת

לעם ) ח,ירמיה ב(פ בעלי המוסר שביארו טענת הנביא "ל ע"וי

ותרגם התרגום , "ותופסי התורה לא ידעוני' הכהנים לא אמרו איה ה"ישראל 

הנביא בוכה על אופן ". ומלדי אורייתא לא אליפן למידע"', לא ידעוני'למילים 

. ה"שאנחנו לומדים תורה אבל לא על מנת לדעת הקב, רה המר הזהלימוד התו

ה ולהתקרב אליו אינו לימוד "ומשמע מזה שהלימוד שאינו על מנת לדעת הקב

שהם לומדי תורה ויודעי ' תופסי התורה'ועל זה אמר הנביא . תורה בשלימותה

ה כמו שמבקשים "אינם מבקשים דעת הקב והרי 'לא ידעוני'מ "אבל מ, תורה

ללמד ' כולנו יודעי שמיך'ל בברכת התורה המילים "ז תקנו חז"ועפ. לדעת התורה

ה "דעת הקבהגיע ללל "צהקדושה לימודנו ועסקנו בתורה שתקוותנו באותנו 

ם במצוות אהבת "וזה דומה לשיטת הרמב[ .ולהתקרב אליו מתוך אהבה ויראה

יסודי התורה ' כ בהל"כמש, ל ידיעת הבורא יתברךששניהם מבוססים ע', ויראת ה

', יודעי שמיך'ז התחיל הברכה בבקשה שנהיה " ועפ).ג:י(תשובה ' ובהל) ב:ב(

ולומדי תורתיך 'ושוב המשיך לבקש ', דהיינו תלמוד תורה כמצות אהבת ויראת ה

  ].ת"ת לשם ת"דהיינו ת' לשמה

 ממילא ,ה"בואם בני תורה לומדים תורה על דרך זה כדי לדעת הק

. הלימוד תהיה תיקון כנגד כל השפעות רעות ונגד כל הרחקות מן הדרך האמיתי

ויכול להבין שהתורה מוכרח לרדת מן השמים לילודי אשה לבני אדם כדי 

  .שנעסוק בתורה וכדי להיות חיי עולם נטע בתוכנו

חברי איוב בנוגע חיובי אדם לתשובת יש שני פירושים , בסיכום

. פ תורה ולא יכול לומר שאין בידינו לחיות על פי תורה"לנהוג את החיים שלו ע

הרפואה שנבראת קודם יצירת האדם וגם התבלין , התורה הקדושה היא התבלין

  .חלק של גוף האדם
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  אפרים צבי מעטה

  התחתנות קטנים

  אין קידושין לקטן. א

כל הפוסקים ראשונים ואחרונים לא ) "מא' ע סי"אה(ט "כתב מהרי

לא בקטנותו , י אחרים"י עצמו בין ע"בין ע, הזכירו שיש בקידושי קטן שום נדנוד

הכל יודעים שאין קידושי קטן ", :)נ(קידושין ' כ הגמ"וכ." ולא לאחר שיגדיל

ל "ור" ,נחמן בודקין לקדושין' אמר ר", .)קנו(ב "ב' וכן משמע מגמ." כלום

אישות (ם "כ הרמב"וכ. שבודקים שהוא גדול קודם שמאשרים אפשרותו לקדש

  1."קטן שקידש אין קידושיו קידושין", )ז:ד

, היא שאם גדל הקטן" אין קידושי קטן כלום"במה שאמרה ' כוונת הגמ

המקדש שתי "דקתני , .)קידושין נ(' מפרש מתני' שהרי הגמ. צריך קידושין אחרים

פ ששלח סבלונות "אע, או אשה אחת בפחות משוה פרוטה, נשים בשוה פרוטה

ל שקטן שקידש "משנה זאת ר." וכן קטן שקידש, לאחר מכאן אינה מקודשת

ולא סגי בסבלונות כיון שאינו שולחם לשם , צריך קידושין אחרים כשיגדל

כ "וכ." שאין קידושי קטן כלום"טעמא דמילתא משום מבארת ד' והגמ, קידושין

פ ששלח סבלונות אחר שהגדיל אינה "קטן שקידש אע) "כ:אישות ד(ם "הרמב

ל שצריך "ור" ,מקודשת שמחמת קידושין הראשונים שלחן שהיו קידושין פסולין

  .לתת לה כסף לשם קידושין פעם אחרת משיגדל

מ "קידושין לקטן יוצרת נזה שאין , מלבד הא דצריך לקדשה פעם אחרת

איש פרט לקטן אשר ינאף .) "קידושין יט(' איתא בגמ. לגבי דיני ניאוף ודיני גט

                                                                                                                              
מצינו בספק שטרות ", )191' עמ, אוצר הגאונים יבמות(סעדיה גאון ' כתוב בשם ר, אמנם 1

שקדש אשה ונטה למות קודם שיגיע לשלש עשרה ' בן תשע שנים ויום א, ל"סעדיה זצ' שתיקן ר

בחליצה או וזקוקה ליבם ואין לה התרה אלא , וקדושיו קידושין, אין גיטו גט... ' שנה ויום א

. אבל לא לענין חלות קידושין, ל לענין עונש"ר' בגמ' אינו כלום'ואפשר לומר שלשון ." יבום

והא דפרישיתון משמיה ", שאין להשגיח בדבר זה) 192,194' שם עמ(שרירא גאון ' כתב ר, אמנם

דברים ואנו רואים כי ה... אטעיתיה ' סעדיה נוחו עדן לא שמיע לנא ולא סבירא לנא ומתני' דר

 ."ל"סעדיה גאון ז' הללו מזוייפין על מר ר

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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ן לקדושין נחמן בודקי' אמר ר.) "קנו(ב "בב' כתב הגמ, לגבי גט

מניח ' הגמ." לגרושין למה לי, וכיון דבדקנא לקדושין... לגרושין ולחליצה 

וכיון שאין קידושין לקטן ממילא , דפשוט הוא שקידושין לעולם קודמת לגירושין

אינה צריכה ממנו ... קטן שקידש ) "ע מג"אה(ח "כ הב"וכ. אין גירושין לקטן

כ "כמש, י קידושין"ין נוצרים עוטעם דבר זה הוא משום שדיני גירוש." גט

אם רצה לגרש ... וכיון שנקנית האשה ונעשית מקודשת ) "ג:אישות א(ם "הרמב

כיון שאין קידושין , הרי מוכח שאין דיני גירושין נוהגים בקטן." צריכה גט

ח "כדמשמע מלשון הב, מ יש לשאול אם שייך שילוחין לקטן"ומ( 2.לקטן

, או אם אין לה שילוחין כלל, וצאת בלא גטמ י"ומ" אינה צריכה ממנו גט"ש

... אין גיטו גט ", סעדיה גאון' בשם ר) 192' יבמות עמ(כ באוצר הגאונים "כמש

  .)בזה לקמן' ועי". ואין לה התרה

  אין אישות לקטן. ב

' וכמו שכתב הגמ, כך אין אישות לקטן, כמו שאין קידושין לקטן

 תא שמע איש פרט  ... אדם לבנו קטן ריש לקיש מהו שמייעדבעי", .)קידושין יט(

 ואי אמרת מייעד אם כן מצינו . את אשת איש פרט לאשת קטןינאףלקטן אשר 

                                                                                                                              
כמו שכתב בהדיא שאין לה דיני , צ גט"ם בהדיא שאשת קטן א"ת למה לא כתב הרמב"וא 2

אלא כתבה בהלכות איסורי ביאה , ל דאף הפקעתה מדיני ניאוף לא כתב בהלכות אישות"י. ניאוף

 .להשלים מניין נשים המנאפות הפטורות
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וכן מוכח . 'נישואין'ה לשו' אישות'פירוש זה מבוסס על ההנחה שאין 

יבום (ם "כ הרמב"וכ, שכתב שארוסה חייבת ביבום וחליצה:) יג(יבמות ' מגמ

ואלו שהן פטורות מן ) "ח:יבום וחליצה ו(ם "ה כתב הרמב"ואפ). א:וחליצה א

לא תהיה אשת המת פרט לאשת שוטה ... ואשת הקטן ... החליצה ומן היבום 

שפיר , מע מדבריו שאם יש אישות לקטןמש." וקטן מפני שאין להם אישות כלל

' יש לתמוה דאפי, וכי תימא שאישות ונישואין שוים. שייכי לו דיני יבום וחליצה

. ולמה תלה יבום וחליצה באישות ונישואין, משעת אירוסין שייך בו יבום וחליצה

  .אלא ודאי אין אישות שוה לנישואין

רסה אביה ובעלה נערה המאו", :)סו(וכן מוכח מהא דמבואר בנדרים 

) יד:נדרים יב(ם "ה כתב הרמב"ואפ). ט:נדרים יא(ם "כ הרמב"וכ" ,מפירין נדריה

, משמע מדבריו שאם יש אישות לקטן." הקטן אין לו אישות לפיכך אינו מפר"

' יש לתמוה דאפי, וכי תימא דאישות היינו נישואין. שפיר שייכת לו זכות ההפרה

ולמה תלה הפרת נדרים דוקא ,  עם אביהמשעת אירוסין יש לבעל זכות להפר

'  לר11ה ע בהער"וע. (אין אישות ונישואין שוים, אלא ודאי. באישות ונישואין

                                                                                                                              
ד ששייכים לנישואין במקום "מ ס"מ, עיל שדיני ניאוף שייכים לקידושיןפ שכתבתי ל"ואע 3

משום דקטן שייך בנישואין , א הזאת"וטעם הה. ל שאינם אלא מדיני אישות"קמ, שאין קידושין

. ודיני ניאוף חלים לגויים בשעת נישואיהם כיון דלית להו קידושין. של גויים כשאבאר לקמן

ל שחידוש התורה של קידושין מנתק דיני ניאוף מנישואין "קמ, ד שקטן דומה לגוי"וממילא ס

 .ונותנם לקידושין לבד
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, דיני סוטה, הפרת נדרים, יבום וחליצה: אלו דברים תלויים באישות

בן תשע שנים ויום אחד :) "יבמות צו(כתב המשנה , וחליצהלגבי יבום . וכתובה

ואלו שהן ) "ח:יבום וחליצה ו(ם "כ הרמב"וכ." נשא אשה ומת הרי זו פטורה... 

לא תהיה "בו הטעם שנאמר ' ופי" ,ואשת הקטן... פטורות מן החליצה ומן היבום 

, יםלגבי נדר." פרט לאשת שוטה וקטן מפני שאין להם אישות כלל, אשת המת

פ שאין "ואע." הקטן אין לו אישות לפיכך אינו מפר) "יד:נדרים יב(ם "כתב הרמב

, ם למדו מהא דאין אישות לקטן גבי יבום וחליצה"מ הרמב"מ', זה מפורש בגמ

ואלו הן ) "ב:סוטה ב(ם "כתב הרמב, לגבי סוטה). סה:ד רלד"יו(א "כ הגר"כמש

ות ובעלה רוצה להשקותה פ שהיא רוצה לשת"הנשים שאינן ראויות לשתות אע

אישות (ם "כתב הרמב, ולענין כתובה." אישה פרט לקטן... וגדולה אשת הקטן ... 

   4."קטן אפילו בן תשע שנים ויום אחד שנשא אשה אין לה כתובה) "ז:יא

                                                                                                                              
שנים ויום אחד ' בת ישראל שנשאת לכהן בן ט) "יא:תרומות ח(ם "וכן לענין תרומה כתב הרמב 4

אינו קונה עד ... הקטן "פירש טעמו בשביל ש, אמנם." פ שביאתו ביאה אינה אוכלת"אע

וכהן כי ) "יא:ויקרא כב(ואולי נקט לישנא דקרא . ם שאין אישות לקטןולא פירש משו" ,שיגדיל

ל שאכילת תרומה שייכת "נ ס"א. ולעולם טעמו משום שאין להם אישות" ,יקנה נפש קנין כספו

  ".לפי שאינו קונה"כ כתב "ומשו, לחלק הקנין של אירוסין

שנים ויום אחד '  טהעובר והיבם והאירוסין והחרש ובן"ש) א:תרומות ח(ם "ש ברמב"ועיי

בת כהן "גבי האירוסין דלשון פוסל מיירי ב) ז:תרומות ח(ם "הרמב' ופי." פוסלין ולא מאכילין

, )ט:תרומות ח(לגבי החרש ' וכן פי." שנתארסה לישראל אסורה לאכול שהרי יש לו בה קנין

, מנםא." כהנת שנשאת לישראל חרש לא תאכל שהרי קונה בתקנת חכמים שתקנו לו נישואין"

, )יא:תרומות ח(אלא כתב , ל אם נשאת כהנת לישראל קטן"לגבי קטן השמיט ולא כתב דפוסל ר

אסורה מלאכול ... הואיל וביאתו ביאה , שנים ויום אחד' מי שנבעלה לאסור לה והוא בן ט"

  .ומשמע שכהנת שנשאת לישראל קטן עוד אוכלת בתרומה מאחר שאין קידושין לקטן." בתרומה

שנים כותי או ממזר שבא על הכהנת פסלה ' כגון בן ט", )ה ופוסל"ד. נדה מה(י "כ רש"וכ

דקטן ... אבל בבן תשע ישראל שבא על בת כהן ליכא למימר דפוסל מן התרומה , מתרומת אביה

) 164' יבמות עמ, אוצר הגאונים(עמרם גאון ' בדברי ר' עי, אמנם." דקדיש אין קידושיו קידושין

האירוסין והחרש ובן תשע שנים ויום אחד הללו חמשה אם ישראל הן העבר והיבם ו", שכתב

." ואם כהנים הם אין מאכילין את בת ישראל תרומה, פוסלין את בת כהן מלאכול בתרומה

 .י"ם ורש"ודלא כרמב, ומשמע דקטן בנישואיו פוסל את הכהנת מלאכול בתרומה
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  יש נישואין לקטן. ג

כבר נהגו ישראל . יש נישואין לקטן, פ שאין קידושין ואישות לקטן"אע

) ב:איכה רבה א(כמו שמעיד המדרש , שיא בניהם קטניםמימים קדמונים לה

היה אדם משיא בנו בן שתים עשרה שנה אשה . כיצד היו ישראל פרין ורבין"

לא היה מגיע . והיה חוזר ומשיא בן בנו בן שתים עשרה שנה, שהיא ראויה לילד

ם מה שנאמר וראה בנים ילקי, לעשרים ושש שנים עד שהוא רואה בנים לבניו

' כ הגמ"כמש, אלא יש בו קצת מצוה, וזה אינו רק מנהג." שלום על ישראללבניך 

המדריך בניו ובנותיו בדרך ישרה והמשיאן סמוך :) "סנהדרין עו, :יבמות סב(

משפטים (וכן הוא במכילתא ." 'וידעת כי שלום אהליך'לפרקן עליו הכתוב אומר 

במקום .  בנו קטןמכאן אמרו חייב אדם להשיא את, אם אחרת יקח לו) "פרשה ג

אימתי אתה זכאי לראות את בני . והודעתם לבניך ולבני בניך, אחר מהו אומר

  ."בזמן שאתה משיא בניך קטנים, בניך

האב חייב ", .)קידושין כט(דרשה זאת מובאת בירושלמי על הא דתניא 

א אף "בבנו למולו ולפדותו וללמדו תורה ולהשיאו אשה וללמדו אומנות וי

 לבנו ושהאב חייב לעשות כל הדברים האל) שצב(ח "וכתב המנ" .להשיטו בנהר

קידושין (הירושלמי , אמנם." כמו להשיאו דהוא בגדלות", אף לאחר שגדל בנו

והודעתם  '–להשיאו אשה "וכתב , ל על דרך המכילתא"ברייתא הנ' פי) ז:א

 בשעה שאת משיא את, אימתי אתה זוכה לבניך ולבני בניך' .לבניך ולבני בניך

מצות חכמים שישיא אדם ", )כה:איסורי ביאה כא(ם "כ הרמב"וכ." בניך קטנים

הרי מוכח להדיא שיש מנהג ומצוה לאדם להשיא ." בניו ובנותיו סמוך לפרקן

  .בניו כשהם קטנים

וכן . ל שיש חלות נישואין גביה"צ, מאחר שיש מצוה בנישואי קטן

מי , ד מקנין להן"ואלו שב", .)סוטה כד(שכתב המשנה , משמע מתוספתא

' ר. לא להשקותה אמרו אלא לפוסלה מכתובתה... שנתחרש בעלה או נשתטה 

במקרה ) ג:סוטה ה(יוסי מפורשת בתוספתא ' ושיטת ר." יוסי אומר אף להשקותה

יוסי אומר ישקנה שמא נתפקח החרש ונשתפה השוטה והגדיל ' ר "–נוספת 

ד מקנין לאשת " אלא אם ביוסי לא פליגי' ק ור"ומשמע בתוספתא שת." הקטן

  .בלי נדנוד' אשת קטן'ע שייך התיאור "מ לכ"ומ, קטן

ואסור להשיא אשה לקטן ) "כה:ב כא"איס(ם "כ הרמב"וכן משמע ממש

ואיסור זה . (פ שאסור מדרבנן"ומשמע שיש חלות נישואין אע" ,שזה כמו זנות

.) ל" וכנאבל בקטן הסמוך לפרקו מצוות חכמים להשיאו, שייך רק לקטן קטנטן
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מות יב' ם בהאי הלכתא דאיתמר במס"וכן יש לדקדק משיטת הרמב

קטן דלא תקינו רבנן ... חרש וחרשת דתקינו להו רבנן נישואין ", :)קיב(

דידעינן שיש נישואין לחרש מדרבנן מהא ) ה דתקינו"ד(י "שהרי פרש." נישואין

הואיל , ומשמע שקטן." אלמא יש נישואין וקידושין, צריכות חליצה"דנשותיהם 

 אלמא אין לו נישואין ,:)יבמות צו(' כ במתני"ואין אשתו צריכה חליצה כמש

תקנה זאת שתקנו חכמים הוא לעניין אפשרות של נישואין לחול , כ"וא. וקידושין

בקטנותו לית , וקטן שמופקע מן התקנה משום שסופו לבא לכלל נישואין, בכח

ד משתדלים "שב, ם פירש התקנה בפועל"אמנם הרמב 5.בכח' ליה נישואין אפי

ואם ", )ו:אישות יא(ם "כתב הרמב. טה וקטןאבל אין עושים כן לשו, להשיא חרש

ד הם שהשיאו החרש וכתבו לה כתובה על נכסיו נוטלת כל מה שכתבו לה "ב

, במקום שאין תקנת חכמים עומדת. אבל השוטה אין בית דין משיאין אותו. ד"ב

הרי מוכח ." וכן קטן לא תיקנו לו חכמים נישואין. לא תיקנו לו נישואין

ד "ל שב"אלא ר, אינה מורה על אפשרות חלות נישואיןתקנה זאת , ם"שלרמב

  6.בפועל משיאין אותו וכותבים לאשתו כתובה

וממילא . שיש נישואין לקטן ורק אין לו אישות, ל"וטעם דבר זה הוא כנ

ל שאין לו "דזה ר, אין לדייק שאין נישואין לקטן מהא דאין חליצה לאשת קטן

                                                                                                                              
ה "ד. נה(י בגיטין "כתב רש.  לקטןשסובר שאין אף נישואין, י אזיל לשיטתו"ויש לציין דרש 5

ולכן אין גוזרים על קטנה שנשאת לגדול ." מדרבנן' דקטן לית ליה נישואין אפי", )בפקחת

. 'גדולה שנשאת לקטן'דלא שייך התיאור , לאוסרה מלאכול בתרומה אטו גדולה שנשאת לקטן

דלא גוזרים משום ' ופי, י בסגנון אחר"הביא דברי רש) ה שמא"ד. יבמות קיג(' פ שתוס"ואע

 אין שייך לקרוא דמאחר שאין לה נישואין. מובנת' סאין הוספת התו" ,מילתא דלא שכיחא היא"ד

ש ליתא "הרא' וגם בתוס. כיון דלא שייך כלל, ולא שום תיאור אחר" לא שכיחא "לנישואי קטן

 .להאי הוספה
א תאכל שהרי קונה כהנת שנשאת לישראל חרש ל", שכתב) ט:תרומות ח(ם "ברמב' עי, אמנם 6

תקנו להם כח לקנות כמו , ומשמע שמלבד השתדלות בפועל." בתקנת חכמים שתקנו לו נישואין

ד השיאו "ל דמיירי התם כשב"ס אפ"דסו, ק"מ ל"ומ. שתקנו להם אפשרות של שעבוד כתובה

 .ד יש כח לנישואיהם ליצור חלות קנין ואישות"ל דדוקא בב"ור, לחרש
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קטן אפילו בן תשע ", )ז:אישות יא(ם "ועוד יש לדקדק מלשון הרמב

ואם הגדיל וקיימה אחר שהגדיל יש . חד שנשא אשה אין לה כתובהשנים ויום א

קטן שהשיאו אביו כתובתה קיימת ", .)כתובות צ(והוא ממשנה ." לה עיקר כתובה

במקום ', הא. דברים על לשון המשנה' ם הוסיף ב"הרמב." מ כן קיימה"שע

. י עצמו"ל ע"ור' קטן שנשא'ם "כתב הרמב" ,קטן שהשיאו אביו"שכתב המשנה 

פ שאין זה "אע, ם בהדיא שקטן שנשא אין לאשתו כתובה"פירש הרמב', והב

לא רק , ם רצה להדגיש שיש נישואין לקטן"ל שהרמב"וי. אלא דיוק מן המשנה

אבל כדי שלא נטעה לומר . 'קטן שנשא'ולכן כתב , י עצמו"י אביו אלא אף ע"ע

כתובה וממילא בהדיא שאין לאשתו ' פי, שיש לו אישות כמו שיש לו נישואין

  .נשמע שאין אישות לקטן

 שיש נישואין לקטן ,)192' יבמות עמ(וכן כתוב בהדיא באוצר הגאונים 

ואם נשא , והילכתא קטן שקידש אין קידושיו קידושין: "פ שאין לו קידושין"אע

הרי מצינו ." 'וכו' אשה והוליד בנים ועדיין לא הגיע לשלש עשרה שנה ויום א

נשא אשה והוליד "מ שפיר שייך לומר בו ש"מ,  לקטןפ שאין קידושין"שאע

  ."בנים

ל "וז. פ שאין לו אישות"ז בהדיא שיש נישואין לקטן אע"כ הרדב"וכ

משמע שאם היא נערה אביה ... הקטן אין לו אישות ", )יד:נדרים יב(ז "הרדב

הרי כתב בהדיא ששייך לנערה להיות ." שהיא נשואה' לבדו מפר נדריה אפי

  .רק שאין לבעלה זכות בהפרת נדריה כיון שאין אישות לקטן, נשואה לקטן

כ "וכ. צ נישואין אחרים לכשיגדל"ל שא"ר, שיש נישואין לקטן, דבר זה

מהני ליה חופה "אלא , צ נישואין אחרים"שא) טו' כתובות סי(ש "ל ביש"המהרש

כ לא חשבינן "מאחר שכתובתה קיימת א", ועוד כתב." והברכות דקודם לקידושין

אם כן להדיא הוי , ואם איתא דהוי צריך קידושין וחופה וברכה, לה כבעולה

 נמצא ".ואם כן הוי כתובה מנה, חשבינן להו כל בעילות ראשונות כזנות

כ שלא תפחות כתובת אשתו "שנישואי קטן מועילים לו גל "סל "מהרשדה

' ועי, ז:אישות יא(ם "ומרמב.) כתובות צ(' וכן מוכח ממתני, לכשיגדיל ויקדשנה

  ). במגיד משנה
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, :יבמות סב(' כ התוס"מ יסודית בהא שיש נישואין לקטן כמש"ועוד נ

יהודאי ' מ אחרת כתב ר"ועוד נ." דלא הויא בעילתו ביאת זנות", :)סנהדרין עו

ואם נשא אשה והוליד בנים ועדיין ", )191,192' יבמות עמ, אוצר הגאונים(גאון 

ל " ר,"בניו כשירין הן ונקראין על שמו... ' לא הגיע לשלש עשרה שנה ויום א

  .דולד של קטן אינו פגום

יבמות , אוצר הגאונים(עמרם גאון ' כ ר"כמשהיא , מ חמישית"ועוד נ

... בן תשע שנים ויום אחד "שכתב , דקטן פוסל כהנת מלאכול בתרומה) 164' עמ

ה "ד. הנדה מ(י "רש, אמנם." אם ישראל הן פוסלין את בת כהן מלאכול בתרומה

כ הוא "חלקו עליו וכתבו שקטן אינו פוסל אא) יא:תרומות ח(ם "והרמב) ופוסל

נמצא , מ"מ.) 4בזה לעיל בהערה ' ועי( ."כותי או ממזר"כגון " ,אסור לה"

) ב, צ נישואין אחרים כשיגדל"א) א: הלכות' יוצרים הל "אפשנישואי קטן 

ו בקטנותו חשובה ביאת אין ביאת) ג, כתובת אשתו נשאר במאתיים לאחר שיגדל

ופוסל כהנת מלאכול בתרומה לדעת ) ה, ולדו מנישואיו כשר ואינו פגום) ד, זנות

  .עמרם גאון' ר

  טעמי הנישואין. ד

. ב טובא"צ, פ שיש לו נישואין"שאין קידושין לקטן אע, טעם דין זה

דהבא על פנויה ", )שצח(ש "פ הריב"ע) כט:ע קכא"אה(כ האבני נזר "ל כמש"וי

ה אם "דה) ח:ח יג"או(א "וכתב המג...  קידושין כלובש טלית בלא ציצית בלא

כן השוטה והשוטית כיון דאי ... אין לו ציצית מותר ללבוש הטלית בלא ציצית 

ל "הרי ס." ומיושב בקטנה שהגדילה, אפשר בקידושין מותר בלא קידושין

צ "חתן אאם רוצים להת, נ שבמקום שלא שייך קידושין כמו שוטה וקטן"להאב

, )רפד' סי, ז"ח, א"ת המיוחסות לרשב"שו(ן "וגדולה מזו כתב הרמב. קידושין

אילו רצה שתהיה לו פילגש שלא תהא קנויה ... הקידושין והחופה מצות עשה "

אף , ן"נמצא דלפי הרמב." לו ולא אסורה על אחרים ולא קדש כלל הרשות בידו

  .בגדול שייך נישואין בלא קידושין

יש להשוות התחתנות קטנים לשאר מיני התחתנות שלא , ואחר כל זה[

מ טובא מלבד "ויש נ. ויעוד, התחתנות של גויים, בדרך קידושין כגון פילגשות

אם מלך קטן מותר , ג או לא"כגון אם שייך קטן בחרם דר, מ המפורטות לעיל"הנ

אם האשה צריכה גט לצאת ממנו , ח נשים עד שיגדל או לא"להתחתן עם יותר מי

אם יש לה היתר של מיתת , א לה לצאת עד שתגדל"או אם צריכה שילוח או אם א
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  שיטות אחרות בהתחתנות קטנים. ה

ראוי , ראשונים בהתחתנות קטניםהגאונים ונו בשיטת מאחר שעסק

ביא את כל שיטה נאלא , אריך בשיטותםנלא . להביא גם דברי האחרונים בזה

. ל" הננופ הצעת"ועם הנראה לי באותה שיטה ע, בקצרה עם מקצת הוכחותיו

 היא לתווך בין הסוגיות והפסקים שמשמע שיש התחתנות ועיקר העסק בסוגיא ז

ל היתה שאין " הננוהצעת. וגיות שמשמע שאין לקטנים התחתנותלס, לקטנים

ולכן , אבל יש להם התחתנות של נישואין, לקטנים התחתנות של קידושין ואישות

ועתה אשא ואתן . ונישואין, אישות,  לבאר החילוקים בין קידושיןנוהארכ

  .בהצעות אחרות

אשר ינאף את אשת ", ושקיל וטרי בברייתא ז.) קידושין יט(' הגמ. א

מעמידה דמיירי ' הגמ, לבסוף. דמשמע שיש אישות לקטן" ,איש פרט לאשת קטן

וכן ." דמדאורייתא חזיא ליה... ביבם בן תשע שנים ויום אחד הבא על יבמתו "

לגרושין , וכיון דבדקנא לקדושין... בודקין לקדושין לגרושין .) "קנו(ב "איתא בב

דתנן בן תשע שנים ויום אחד שבא על יבמתו , םלא נצרכא אלא ליבו. למה לי

לברייתות דמשמע שיש ' הרי דמעמיד הגמ." קנאה ואין נותן גט עד שיגדל

  .התחתנות לקטן בהתחתנות דיבום

ל שיבם קטן "סד) ה דמדאורייתא"ד. קידושין יט(י "ואולי זה יתכן לפרש

ל שאינו "מק "ושכתב) ה ומדאורייתא"ד(' אבל לתוס. קונה יבמתו מדאורייתא

 לומר דכל הסוגיות מיירי ביבום של קטן שאינו דחוק" ,קונה אותה אלא מדרבנן

, :יבמות סב(הרי מצינו שמצוה לאב להשיא בנו קטן , ועוד. קונה אלא מדרבנן

                                                                                                                              
ושאלות אלו , נ משרידי דין נישואי גויים"א, מועילים מדין פילגשותל שנישואי קטן "דאפ 7

, טו' ץ סי"שאילת יעב, יא' ש יבמות סי"יש, קפו' ק סי"סמ' ועי. נתעוררו סביב אותם הדינים

אשד , י שם"המיוחס לרש' פי, ה:בראשית רבה יח, א:ירושלמי א, ד שם"ראב, ב:ם מלכים ג"רמב

, י:לה, א:ש לב"ת הרא"שו, מג' ע סי"ח אה"ב, ג" בשם רס192' ג יבמות עמ"אוצה, הנחלים שם

 .א שם"ורשב, ה אשת"ד: כא' תוס, מנחת חינוך תקסג, ע"ה לכו"על תוד: פני יהושע יג
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בן תשע שנים : "ברייתא בעייתיתמביא ) ב:קידושין א(הירושלמי . ב

דמשמע שיש " ,גרושה וחלוצה לכהן הדיוט, ויום אחד עושה אלמנה לכהן גדול

יוחנן שאמר ' ואליבא דר, ד לתלמודא דמיירי בייעוד"ס, מעיקרא. התחתנות לקטן

וכן ." בין לדעת בין שלא לדעת, מייעדה בין לבנו גדול בין לבנו קטן", )שם(

דכתובתה .) כתובות צ(בכוונת המשנה ) 38' ומות עמתר(מפרש הצפנת פענח 

דמצוה להשיא ) משפטים פרשה ג(וכן מפרש דברי המכילתא , ל ביעוד"קיימת דר

  .י יעוד"ל ע"בנו קטן ר

דעתו , יוחנן בירושלמי שמייעדה לבנו קטן' ואף דזה אתי שפיר לדעת ר

דפליג ל "כדעת ר.) קידושין יט(הבבלי מסיק אלא . לא נזכר כלל בבבליח "של ריו

." ר ינאי אין יעוד אלא בגדול ואין יעוד אלא מדעת"אייבו א' דאמר ר", עליו

ם "וכן פסק הרמב. ודוחק לומר דכל הני סוגיות אתיין שלא אליבא דהלכתא

כל הסוגיות , ועוד. פ שכתב שיש נישואין לקטן"אעלקטן שאין יעוד ) ז:עבדים ד(

.  ואף אחד מהם לא פירש דמיירי ביעוד,לקטן' נישואין'ל משתמשים בלשון "הנ

  .י יעוד"אלא ודאי דלא מיירי הסוגיות והפסקים בנישואין ע

' יוסי בר' ל אתי אליבא דר"דברייתא הנ) שם(עוד כתב הירושלמי . ג

ב שנה ויום אחד "מבן תשע שנים ויום אחד עד בן י", שאמר:) קידושין טז(יהודה 

הירושלמי עצמה , אמנם." הודה אומר סימןי' יוסי בר' ר] ... שערות' שהביא ב[

כ ברייתא "ל שאינו נעשה גדול אלא מכאן ולהבא וא"שהרי אפ, דחה פירוש זאת

יוסי ' פסק דלא כר) יח:אישות ב(ם "הרמב, ועוד. דמיירי בקטן לא אתי אליביה

אלא ודאי דלא אתי הני סוגיות אליבא . ה כתב שיש נישואין לקטן"יהודה ואפ' בר

  .יהודה לבד' בריוסי ' דר

" ,שבא עליה משהגדיל"דברייתא מיירי ) שם(עוד כתב הירושלמי . ד

וכן כתב הירושלמי . ולכן עושה אלמנה לכהן גדול וגרושה וחלוצה לכהן הדיוט

המגרש את אשתו ומחזירה על מנת כתובתה ", )י:ט(לפרש המשנה בכתובות 

וקטן ", ה הירושלמיותמ." קטן שהשיאו אביו כתובתה קיימת. הראשונה החזירה
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כמו , לא סגי בזה לפרש הסוגיות דמיירי כשעודו בקטנותו, אמנם

א "כ א"משושעדיין קטן הוא ו, שקטן אינו מקנא לאשתו) ג:ה(התוספתא דסוטה 

נדרים , ח:יבום וחליצא ו(ם "וכן לא סגי לפרש הרמב. ה יש לו אשה"נא ואפלק

ומיירי בקטן דוקא שאין אשתו חולצת או ' אשת קטן'שמשתמש בלשון ) יד:יב

  .בשעת קטנותו' ל אפי"ל דקטן ר"לכן צ. מתייבמת ושאינו יכול להפר נדרי אשתו

א "בן י "שקטן, יצחק בר יהודה' הביא שיטת ר) שורש ל(ק "המהרי. ה

שמצינו בכל מקום שזכין לאדם , צריכה גט... שנה שקדש לו אביו בטבעת ועדים 

אלא כל אדם יכול לזכות לו ולקדש אשה , ומשמע דלאו דוקא אביו." שלא בפניו

ח "ומוהראנ", )א:א(וכתב האבני מילואים . ובזה שייך התחתנות לקטנים, בעבורו

י "מי שחשש לסברא זו ומוהר' יא כתב שראה בספר אחד שהמ' בתשובותיו סי

ל דכל הסוגיות דמיירי בנישואי קטן מדברים "היה אפ, כ"וא." מינץ הסכים עמו

  .דזכות הוא לו, י אחר"דוקא כשקידש ונשא ע

שמשון וכן ' שנחלקו עליו רבנו שלמה בר"ק עצמו הביא "המהרי, אמנם

, לסתור דבריו) מא' ע סי"אה(ט "וכן האריך המהרי." רבנו קלונימוס איש רומי

י "כ רש"וכ, שאין זכיה לקטן מדאורייתא) ה זכיה"ד: מ עא"ב(י "חדא דכתב רש

ומשמע שאין לו זכיה " ,דרבנן תקינו ליה זכיה לנפשיה) "ה מקנא"ד: מו(בסוכה 

אין זכייה לקטן "כתב ש) ף"בדפי הרי: קידושין טז(ן "וגם הר. מדאורייתא

פ שראשונים אחרים "ואע).  זכיןה"ד: ב קנו"ב(ם "כ הרשב"וכ." מדאורייתא

ט שקידושין אינו זכות "מ כתב המהרי"מ, כתבו שיש זכיה לקטן מדאורייתא

יותר ' זה שמקדשין לו שלא מדעתו חוב הוא שמא כשיגדיל יתרצ"אלא , לקטן

  .י אביו"י אחר ולא ע"לא ע, אין שייך לקטן קידושין מדין זכין, כ"וא." 'בקרובותי

' פ הגמ"יצחק בר יהודה ע' י יש לפרש דעת רט דאול"וכתב המהרי. ו

' ואמר ר. דהוא מדין זכיה, ד"דגר קטן מטבילין אותו על דעת ב.) יא(בכתובות 

כך . ואם לא מיחו חלין הגירות למפרע, יוסף שאם הגדילו יכולים למחות

 יחולו הקידושין ואם לא מיחה כשנתגדל, דשים לקטן מדין זכיהמק, בקידושין

שמות (ז כתב הצפנת פענח "וכעי." הוי גדלי קידושין עמיה"אילו והוי כ, למפרע

ג אף "ואז גבי איש כה... ל כך דלא נגמרו עדיין אצלו הסימנים "אך ר", )י:כא

יש , ז"ולפי." כ הוי קדושין למפרע"מ אח"מכ, דבזמן הקידושין לא נגמר עדיין
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וכתב דלא דמיא לגירות שהיא , ט עצמו הקשה אף על זה"המהרי, אמנם

ועוד הקשה ." אבל קידושין אינו זכיה גמורה דגברא בדיק ונסיב... זכות גמור "

כ יכול "אם יתרצה אח"דהא , שאין הנאה וזכות בעשיית הקידושין עכשיו

אף לגדול לא חשיב :) הקידושין מ(ד "רי' ויש להוסיף דלדעת התוס." לקדשה

ל "ט מהא דס"ועוד הקשה המהרי." שהרי אוסרו בקרובותיה", הקידושין זכות

לא גדלי קידושין , שאף בקידושי קטנה שלא לדעת אביה) שורש ל(ק "למהרי

' דחה לגמרי דברי ר, פ ראיות אלו"וע. עמה אלא חלין מכאן ולהבא כשהגדילה

  .יצחק בר יהודה

יש לחלק בין כשנשא אשה לדעתו ובין "כתב ש) א' ע סי"אה(ח "הב. ז

כ ביאותיו "שאם נושאה בעצמו לא תקינו ליה נישואין וע" ,כשאביו משיאו אשה

אבל כשאב משיאו מצוה קעביד מדכתב קרא וידעת כי שלום ", הן ביאות זנות

ואם ",  לענין צורך גט)קמא' ע סי"אה(כ בטור "ח מש"ז פירש הב"ועפ." אהליך

,  טוב להצריך לדקדק אחריו אם הביא סימנים כשעושה שליחהבעל רך בשנים

אין אשתו , ל שאם אין קידושין לקטן"והקשה מהרש." שאין קטן עושה שליח

ג "כשהאב משיא לבנו תוך י", ח"הב' ותי. כ למה לנו לדקדק"וא, צריכה ממנו גט

צריך לדקדק אחריו אם הביא ... דמצוות חכמים היא להשיאן סמוך לפירקן 

ח שרבנן תיקנו קידושין "ל לב"הרי ס." דנשואיו נישואין מדרבנן... נים סימ

  .)מג' לז וסי' ע סי"ח באה"כ הב"ע במש"וע. (י אביו"ונישואין לקטן ע

, ב:איכה רבה א(' משיא בנו'ואף דסוגיות רבות משתמשות בלשון 

ת כתובו(' שהשיאו אביו'או :) סנהדרין עו, :יבמות סב, מכילתא משפטים פרשה ג

ולא הזכיר שהשיאו " ,שנשא אשה... קטן ) "ז:אישות יא(ם "מ כתב הרמב"מ, .)צ

ח שלא חילק "ועוד קשה לב. י עצמו"ומשמע דשייך נישואין לקטן אף ע, אביו

לברייתות דמשמע שיש אישות ' הגמ' למה לא פי, ואישות, קידושין, בין נישואין

אלא .  בקטן שהשיאו אביודמיירי) ב:ירושלמי קידושין א, .קידושין יט(לקטן 

ע "אה(ט "כ המהרי"ל כמש"אבל לגבי קידושין צ, נראה שיש רק נישואין לקטן

  ."י אחרים"י עצמו בין ע"בין ע" שאין בקידושי קטן שום נדנוד ,)מא' סי

" ,חייב אדם להשיא את בנו קטן", )משפטים פרשה ג(כתב המכילתא . ח

וידוע ... ין הוא סומך על דעת אביו אלא עדי, לאו דוקא קטן ממש"ב ד"הנצי' ופי

אפילו היו , גם בימי התנאים היו הבנים תלויים בדעת אבותיהם בנשואי אשה
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היה אדם משיא את בנו "כתב בהדיא ש) ב:איכה א(מ המדרש רבה "ומ

) ג:ה(וכן התוספתא בסוטה . ומוכח דמיירי בקטן ממש" ,בן שתים עשרה שנה

, ל גדול הסומך על דעת אביו"ואם קטן ר, טן יכול לקנא את אשתוכתב שאין הק

פ "ה יש לו נישואין אע"ואפ, אלא נראה דקטן דוקא נקט. למה אינו יכול לקנא

  .שאין לו קידושין ואישות

) אות ה,  אשעור(ישראל גוסטמאן ' כתב בקונטרסי שיעורים לר. ט

) ש"ה עוד כתב ריב"ד: כתובות עג(ק "י מהדו"ש בשם רש"ק בשם ריב"משטמ

עצם "וכתב לבאר זה דביאה נחשב . יש לו קידושי ביאה' שנים ויום א' דקטן בן ט

ל וראשונים "והאריך להוכיח מדברי חז" ,חפצא דקדושין והתחייחדות לאישות

ז למה לא השיב "ב לפי"צ,  אמנם.8דקידושי ביאה עדיפי מקידושי כסף ושטר

ב למה לית ליה "ועוד צ, י קידושי ביאה"עדיש אישות לקטן .) קידושין יט(' הגמ

  .לקטן אישות בכלל מאחר שיש לו קידושין גמורין

יש הרבה דרכים לפרש הסוגיות דמשמע שיש התחתנות , בסיכום

, )ד(או כשבא עליה לאחר שהגדיל , )א(י יבום "ל דמיירי ע"י, לפעמים. לקטנים

או שהשיאו אביו , )ו (או למפרע כשיגדל) ה(י אחר מכאן ולהבא "או כשזכה לו ע

 או שיש לו התחתנות דנישואין אבל לא ,)ט( או שיש לו קידושין בביאה דוקא ,)ז(

' י יעוד ואליבא דר"ל שהתחתנותו היא ע"נ י"א. התחתנות דקידושין ואישות

ל שגדלות תלוי בסימנים ולא "יהודה דס' יוסי בר' או דאתי אליבא דר, )ב(יוחנן 

  ).ח( דקטן לאו דוקא ל"נ י"א). ג(כ בשנים "כ

                                                                                                                              
' ה שפי"לבאר דברי רח) אות ד(ש שם "כ הק"פ מש"ע, ק בדרך אחר"י מהדו"פ דברי רש"ונראה דיל 8

ולכן צריך לקדשה עוד , ולא מדין איסור והתייחדותם דיש קידושין בעובר מדין קנין "שיטת הרמב

, ה דשייך התייחדות בלא קנין ואיסור"ה, ל דכשם שמצינו קנין בלא אישות"ז אפ"ועפ. פעם כשתולד

ל דגוי אינו "י. ת מאי שנא ביאה דיש לו מכסף ושטר שאין לו"וא. והיינו דין פלגשות ונישואי קטן

מ קנינו אינו גמור לענין "ומ, ן דאינו קונה אלא בביאהה לקט"וה, קונה בכסף ושטר אלא בביאה

 .קנינים ואישות
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  ש ברן"עהמכון הגבוה לתלמוד חבר 

  בענין קנין מסירה

  י"שיטת רש. א

בהמה גסה נקנית במסירה והדקה :) "קידושין כה(איתא במשנה 

ה "ד(י "וברש". א בהמה דקה נקנית במשיכה"וחכ. א"מ ור"בהגבהה דברי ר

ערה כדתניא בעליה מוסרים אותה ללוקח באפסר או בש", כתב) נקנית במסירה

". אבל משיכה לא קניא דאין דרכה בכך להוליכה לפניו', לעיל כיצד במסירה כו

, דקנין מסירה הוי מיד ליד' א: נקודות חשובות בקנין מסירה' י ב"ומבואר ברש

) ה בהמה"ד(' בתוס' ועי. דמשיכה לא מהני בבהמה גסה דאין דרכה בכך' וב

משמע מתוך לשונו דמסירה "ם שמעירי' התוס. י אלו"דברי רש' שטוען על ב

משמע קצת מתוך "ש כתב ד"הרא' ובתוס". ם"בעינן מיד ליד וכן פירש ריב

מדברי משמע  הראשונים האלו דוויש לעיין למה כתב. שבעינן מיד ליד" לשונו

. י בפירוש שבעלים מוסרים אותה ללוקח"הלא אמר רש, י שבעינן מיד ליד"רש

י שמשיכה לא מהני בבהמה גסה "ים דברי רששמביא) ה הבהמה ב"ד(' בתוס' ועי

ויש ". משמע לפירושו דמסירה עדיפא ממשיכה"וכתב עליו , דאין דרכה בכך

הוא ' ונראה שדיוקו של תוס. י שמסירה עדיפא ממשיכה"לעיין היכן מדוייק ברש

פ "ל לקנות אע"ואי משיכה עדיפא ממסירה ה, י דמשיכה לא קני"מזה שכתב רש

' דהגבהה מהני תמיד אפי:) עו(ב "וכמו שמבואר בב, שיכהשאין אורחייהו במ

, ומדלא מהני משיכה היכא דלאו אורחיה בהכי. בדבר דלאו אורחיה בהגבהה

  .משמע דמשיכה גרוע ממסירה

ת דמסירה עדיפא "י היא כר" ששיטת רשושכתב' בהמשך התוס' ועי

ש "כמשיכה קונה בסימטא , ת שם"ופר: "בסימטא' ממשיכה ולכן קונה אפי

ת "י סובר כר"שרש' ואם נקבל הנחת התוס". י"מסירה דעדיפא ממשיכה וכן פרש

בעצמות ' דעי. י קושיית העצמות יוסף"יוקשה על רש, דמסירה עדיף ממשיכה

ולא "י "ופירש, אצל בהמה דקה שנקנית בהגבהה' יוסף שהקשה מסיפא דמתני

קה נקנית י לפרש דבהמה ד"ל לרש"ואם מסירה עדיף ממשיכה ה, "במשיכה

' ותי. ש שאינה נקנית במשיכה דהויא גרועה ממסירה"וכבמסירה בהגבהה ולא 

אבל כיון דרצה לחלוק על החכמים הסוברים דבהמה דקה , נ"י דאה"העצמו
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אך יתכן שיש להציע עוד . י לשון החולק על החכמים"נקנית במשיכה נקט רש

  .ל"י שעל ידה נרויח גם הקושיא הנ"מהלך ברש

י שלא שייך כלל ענין של קנין גרוע או "ל לרש"ר לומר דסלכאורה אפש

שצריך לעשות הקנין המתאים , והכל תלוי בדבר הנקנה ומקום הקנין, קנין עדיף

הקנין המועיל , בשאר מטלטלין דאורחייהו במשיכה, ז"ולפי. ביותר לדבר הנקנה

 מסירה הויא, אבל אצל בהמה גסה דאורחיה במסירה. להם ביותר הוא משיכה

דאצל בהמה דקה , י"ק קושיית העצמו"ל ל"פ הנ"וע. הקנין הכי מתאים לקנותה

י "דאורחיה במשיכה ולא במסירה לא שייך שיקנה בהמה דקה במסירה ולכן פרש

ז "עוד מיושב עפי. דהגבהה שנאמר במשנה בא לאפוקי משיכה ולא מסירה

 דהתם דיתכן. י מהרבה סוגיות דמשמע שמשיכה עדיף"על רש' קושיות התוס

כ בבהמה גסה "משא, נ משיכה עדיף"איירי בדברים דאורחייהו במשיכה ואה

י נראה מבואר "וביסוד דעת רש. מסירה עדיף, וכדומה דלאו אורחייהו במשיכה

דעושים הקנין הכי מתאים ומועיל לקנין הנעשה והכל תלוי באורחייהו וכדמשמע 

ש "ועיי. י"זה בדעת רששוב מצאתי בפני יהושע שכתב כעין . (בלשונו בסוגיין

וכתב שיתכן שהגבהה , בדבר דלאו אורחיה בהגבהה' שדן בהגבהה שמהני אפי

  .)שאני

  ת"ן ור"י והרמב"שיטת הר. ב

היא שיש ענין הדרגה ) וכן דעת רוב ראשונים(ן "י והרבמ"דעת הר

ואחריה , ואחריה משיכה, הקנין הכי חזק הוא הגבהה. בקניינים) היררכיה(

ל מוכיחים מכמה סוגיות שמשיכה עדיפא ממסירה וכמו " הנ'ובתוס. מסירה

בתחילת משאו ומתנו . ן יש הערה הטעונה ביאור"אולם ברמב. שנתבאר להלן

כתב שכל דבר הנקנה במשיכה אינו נקנה במסירה כמו שכל דבר הנקנה , בסוגיא

שכולם לא תיקנו אלא "אבל בהמשך דבריו כתב . בהגבהה אינו נקנה במשיכה

וכן המסירה משעה , מ למשוך הוא"שמשעה שהגביה ע... יכה מחמת מש

נמצאת אומר משיכה בנין אב . שנמסרה לידו דרכו למושכה ותחילת משיכה הוא

ובסוף דבריו נראה שנוקט , דבריש דבריו משמע שהגבהה עדיף, ע"וצ". לכולן

  .שמשיכה אב לכל הקניינים

קנין ותוצאה או מעשה ה: חלקים' ן שבכל קנין יש ב"ל בדעת הרמב"ונ

הקנין המראה בעלות באופן הכי טובה , ונראה דמצד מעשה הקנין. תכלית הקנין

ל שכיון שתכלית "אבל מצד תכלית הקנין נ. ומצד זה עדיף ממשיכה, הוא הגבהה
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אם רק מגביה החפץ בלי להכניסו , קניינים הוא להכניס החפץ לרשות הקונה

שמשעה "כ "ן במש"ו כונת הרמבונראה דזה. לרשותו חסר בכל תכלית הקנין

שהגבהה הוא כדי להכניסו לרשותו ומצד תכלית , "מ למשוך הוא"שמגביה ע

  .ותוצאת הקנין שייך לומר שמשיכה בנין אב לכולן

. בקניינים בראשונים בענין הדרגה' עד כאן רצינו להראות שיש מח

 לקנות ותמיד עושים הקנין שדרכו, י אין הדרגה בקניינים"העלינו דלדעת רש

היא שיש ) ורוב ראשונים(ן "י והרבמ"דעת הר. באופן המתאים והמעולה ביותר

ת "ל לר"וכן ס. ומשיכה עדיף ממסירה, והגבהה עדיף ממשיכה, הדרגה בקניינים

ן דסבירא להו שמשיכה עדיף "י ורמב"אולם בניגוד לר. שיש הדרגה בקניינים

כ "משא, ר"מטא וברהת שמסירה עדיף ממשיכה וקונה בסי"ל לר"ס, ממסירה

י "וצריך ביאור במה חולקים הר. ר"משיכה אינה קונה אלא בסימטא ולא ברה

  .ת בענין אם מסירה עדיף או גרוע ממשיכה"ור

  :הקדמות' פ ב"ל ע"הנ' ונראה לבאר המח

וכי מצוות הן משיכה ומסירה שמבטלות זו את ", י"ת מקשה על הר"ר. א

א "דלמה א, י שמשיכה מבטלת מסירה"רת דברי ה"והיינו שלא מסתבר לר". זו

ת דאין זה "י לטענת ר"משיב הר) ה ספינה"ד. ב עו"ב(' ובתוס. ששניהם יקנו

ושוב יש לדון . שהרי מצינו אצל הגבהה דחשובה שמבטלת שאר קניינים, קושיא

י אם שייך "ת והר"בין ר' וגם מהו המח, ת אין ראיה מהגבהה למשיכה"למה לר

  . או לאביטול במשיכה ומסירה

שמקשים למה , ן ועוד ראשונים"ן והר"עוד יש להקדים קושיית הרמב. ב

דענין מסירה הוא , הלא כל משיכה כולל בתוכו מסירה. ר"לא קונה משיכה ברה

ר למה לא תקנה משיכה "ואם מסירה קונה ברה, אחיזה בבהמה באפסר או בשליף

 משיכה בלי אחיזה מתרץ דיש) שם(ב "ן בב"והרמב. ר כיון שיש בה מסירה"ברה

ולכן לא קונה משיכה , ג ליכא מסירה"כגון כשקורא לה והיא באה דבכה, בבהמה

י מיגאש מתרצים דכיון דמשך גילה דעתו דבמשיכה "ן ור"ובר. י מסירה"תמיד ע

' ועי, אמות' אצל קנין ד.) ט(מ "ז מצינו בב"וכעי. (ניחא ליה דליקני ולא במסירה

ת "ואף שלר. (ת על קושיא זו"ויש לעיין מה יענה ר.) 266' בעמ" חליפין"במאמר 

, ל ששייך משיכה שלא מיד ליד"וממילא י, כ משיכה"משא, מסירה היא מיד ליד

  .)שאינו כולל מסירה עמה

האם : פ מה שחקרו האחרונים בגדר סתם מעשה קנין"ונראה ליישב ע

או דילמא , ניןוהמקנה רק נותן רשות לקונה לעשות הק, הקנין בעקרון מצד הקונה
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יש הקנאה הנעשה מהמקנה להקונה ולא רק נתינת רשות לקונה לקנות אלא 

וביתר , )ה:רמד(קצות ונתיבות ' בזה במח' ועי. מעשה הקנאה מהמקנה להקונה

יש , אצל מתנה' אפי, דעת הקצות היא דתמיד). י:שכנים ב(הרחבה באבן האזל 

ל "אך הנתיבות חולק וס. צמוהקנאה מצד המקנה להקונה וגם קנין של הקונה לע

דבדרך כלל הוי הקנין מצד הקונה בעצמו ואין המקנה פועל בקנין אלא בנתינת 

מ לדינא ביניהם הוא אם הוי מילי "ש בדבריהם דנפק"עיי. (רשות לקונה לקנות

  .)בשליח עושה שליח אצל מתנה

י "ל לנתיבות שהכל נעשה ע"אם בשאר קניינים ס' ל דאפי"ולכאורה י

וכדמשמע , מ בקנין מסירה יש ענין וצורך של הקנאה מצד המקנה"מ, הקונה

פ הקדמות אלו נראה "וע. מן המוכר ללוקח' מסירה'מעצם שם הקנין דעניינו 

  .ל"הראשונים הנ' להסביר מח

. ת היא שמסירה שונה במהותו ממשיכה ועדיפא מינה"ל דדעת ר"ונ

כ במשיכה אין "משא, במסירה מצד המקנההקנאה והסיבה לכך היא משום דיש 

ת דיש חוזק מיוחד למסירה ויכול "ל לר"ס, וכיון שכן. שום הקנאה ממקנה לקונה

ת במה שמדגיש המעלות של קנין "ונראה דזהו כוונת ר. ר"ברה' לקנות בה אפי

דברים אלו קשורים להקנאת ; שנעשה בפניו' וב, שנעשה מיד ליד' א: מסירה שהן

זהו המעלה המיוחדת שיש למסירה שאינה ו, והעברת החפץ מהמקנה להקונה

  .במשיכה

, כ בקנין מסירה" ג"מסירה"י סובר שצריך "הר. י אינו כן"אך דעת הר

י דביסוד "ל לר"ונראה דס. מהני לקנין מסירה" לך חזק וקני"י אמירת "אבל ע

אך במסירה , דומה קנין מסירה לקניני משיכה והגבהה שהקנין הוא מצד הקונה

" לך חזק וקני"בעינן , ולכן.  קנין שאינו מזיז החפץ ממקומהיש חסרון במעשה

אבל לא שבעצם צורת הקנין צריך הקנאה מהמקנה , ל"כדי להשלים החסרון הנ

ת אם ביסודה דומה או שונה קנין מסירה "י ור"דחולקים הר, ז"ויוצא לפי. להקונה

ן הקנאה ת היא דשונה מסירה משאר קניינים דיסודה עני"דעת ר. לשאר קניינים

י היא דבעצם דומה מסירה לשאר הקניינים דעיקר "אך דעת הר. מהמוכר ללוקח

  .להשלים החסרון במעשה קנין" לך חזק וקני"הקנין נעשה מצד הקונה ורק צריך 

י "שאלנו למה לר' א. ל יש להסביר השאלות שהצענו למעלה"פ הנ"וע

ד מסירה דומה לשאר בעצם וביסו, י"ונראה דלר. ת"שייך ביטול קניינים ולא לר

. ה משיכה עדיף ומבטל מסירה"כמו שהגבהה מבטל משיכה ה, וממילא. קניינים

דחלוקה ביסודה מסירה , ת סובר דלא שייך ביטול כאן במשיכה ומסירה"אולם ר
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כ "משא, י הקונה"והיא נעשה ע, דענין משיכה הוא הכנסה לרשות. ממשיכה

' ואפי. ק מעשה כניסה מצד הקונהכ הקנאה מהמקנה להקונה ולא ר"מסירה הוי ג

, היינו משום דהתם שניהם שוים ביסוד הקנין, אם בהגבהה מצאנו דמבטל משיכה

  .ג"כ אצל משיכה ומסירה דיסודם שונים לא שייך ביטול בכה"משא

דהלא כל , ן שהבאנו למעלה"ן והר"כ לקושיית הרמב"ל ג"ז י"ועפי

ל דכיון דיסוד מסירה הוי "ל י"פ הנ"וע. ר"ל לקנות ברה"משיכה כולל מסירה וה

י מסירה ומקנה לו "זה יועיל רק כשהמוכר חושב שקונה הקונה ע, הקנאת המוכר

אבל אם הקונה רוצה לקנות במשיכה יתכן דאדעתא דהכי לא הקנה ליה . ד הכי"ע

וגם אתי שפיר למה . ואינו יכול לקנות במסירה בלי הקנאת המוכר, המוכר

י דיסוד מסירה ומשיכה שוים "ן כהר"ל לרמב"דסמשום , ן לא תירץ כך"הרמב

  .ל לקנות תמיד במסירה"ולכן ה

שנחלקו אם מסירה , ראשונים כאן בסוגיא' ונראה לבאר בזה עוד מח

' וכן היא דעת ר, בפשטות היינו אומרים דלא יועיל. מועיל ברשות המוכר או לא

) ה במסירה"ד: ק יא"ב(י "ברש' אך עי). ה בהמה ב"ד(כאן ' חיים כהן בתוס

הלא משיכה לא , ע"וצ. ברשות המוכר' ש שם שדייק שמסירה מועיל אפי"וברש

שיסוד מסירה , ל"פ הנ"וע. ולמה יועיל מסירה ברשות מוכר, מהני ברשות המוכר

י "יתכן דאתי שפיר שיטת רש, שונה ממשיכה בזה שמסירה הוי הקנאה מהמוכר

דבדרך כלל , סבה לכך הואוה. ברשות המוכר' ל שיועיל קנין מסירה אפי"הנ

, החסרון ברשות מוכר הוא שחסר בהכנסה לרשות הקונה ונשאר ברשות המוכר

ג שיש הקנאה מהמוכר עצמו ללוקח שפיר יועיל קנין מסירה גם "אבל בכה

  .ברשותו

ל שכתב "ד זצ"א משיעורי הגרי"צ שכטר שליט"ברשימות של הגר' יוע

ת דבעינן מיד "דלר. ד במסירה או לאי אי בעי מיד לי"ת ור"ר' להסביר בזה המח

י דלא בעינן מיד ליד הוי העיקר מצד "אבל לר, ליד הוי מסירה ענין הקנאה

י שאינו מצריך מיד ליד יש כאן "להר' ל דאפי"פ הנ"ואולי אפשר להציע ע. הקונה

פ כל מה שהעלינו מובן ומתאים "אבל ע. הקנאה ולכן צריך לך חזק וקני

  .בזה אם צריך מיד ליד או לאי גם "ת והר"שחולקים ר

והוא . שהתחלנו בה' ל יתכן דיש מקום ליישב קושיא א"פ כל הנ"וע

והבאנו גם לשון . י שמסירה צריך להיות מיד ליד"כתבו שמשמע מרש' שתוס

י מפורש בהדיא שצריך "ולכאורה דעת רש". משמע קצת"ש שכתב ד"הרא' התוס

י "ויתכן דכוונת רש. ביאו את זהשלא ה' ומה היתה כוונת בעלי התוס, מיד ליד
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שענין מסירה , אלא להראות על יסוד ענין מסירה, כאן אינו לזה שצריך מיד ליד

דיתכן שכוונתו , אין מוכרח שהוי מיד ליד, ולכן. הוי הקנאה מצד הבעלים ללוקח

הוא להראות עיקר ענין מסירה " בעלים מוסרים אותה ללוקח באפסר"ש "במ

  .וקחדהוי הקנאת המוכר לל

הנה עסקנו בשיטות הראשונים העיקריות בענין קנין מסירה , בסיכום

י היא שאין הדרגה בענייני קניינים "הצענו שדעת רש. והתייחסותו לשאר קניינים

דעת . וצריך הקנין הכי מתאים לדבר הנקנה כדי לקנות, והכל תלוי באורחייהו

וד מסירה הוי דיס, ת היא שהגבהה עדיף ממסירה ומסירה עדיף ממשיכה"ר

ת ביטול "ז הסברנו למה לא שייך לר"לפי. הקנאה ויסוד משיכה הוי כניסה לרשות

. ק"י בב"ברשות המוכר לדעת רש' ר ואפי"ולמה מהני מסירה ברה, אצל מסירה

ומפאת מעשה הקנין עדיף , י היא שביסודה מסירה שווה לשאר קניינים"ודעת הר

לחזק הקנין מסירה כדי שתוכל ) ק וקנילך חז(ולכן צריך הקנאה , משיכה ממסירה

  .להועיל

  



  

  דניאל שטייןרב 
  ש וקסנר"חבר הכולל העליון ע

  מאמר לשון הקודש

  - ענף א -

ולמדתם ", ) פיסקא מו,עקב' פר(איתא בספרי  :כשקטן מתחיל לדבר] א

 מדבר אביו לדבר מתחיל כשהתינוק אמרו מיכן' אותם את בניכם לדבר בם וכו

קטן היודע ", )ב:חגיגה א(וכעין זה בתוספתא . "תורה ומלמדו הקודש בלשון עמו

ראוי לו שלא בא , ואם לאו, שלדבר אביו מלמדו שמע ותורה ולשון הקוד

ומשמע מכאן שיש חיוב ללמד את בנו לא רק את התורה אלא גם לשון ". לעולם

ק קודם "אי לימוד לשה, אלא שנחלקו התוספתא והספרי בסדר הלימוד, הקודש

ר "ת", .)סוכה מב('  בגמאיתא, ועוד. ע במה נחלקו"וצ, ללימוד תורה או להיפוך

, ר המנונא"א, תורה מאי היא, קטן היודע לדבר אביו מלמדו תורה וקריאת שמע

ותמהו האחרונים במה שנשמט לגמרי ". ורה צוה לנו משה מורשה קהלת יעקבת

  . מן התלמוד בבלי את החיוב ללמד את בנו לשון הקודש

אחרי , )ה:הרמד "יו(ע "והשו) ו:את "ת(ם "הרמב, ונמשכו הפוסקים

ויש . ולא הביאו החיוב על האב ללמד את בנו לשון הקודש, סוכה' נוסחא דהגמ

נ "ם בפהמש"דעוד כתב הרמב. ם שכנראה סתר את עצמו בזה"לתמוה על הרמב

שראוי ליזהר " ,ם"וכתב הרמב, הוי זהיר במצוה קלה כבחמורה, )א:ב(לאבות 

וממה ". ת לשון הקודשבמצוה שחושבין בה שהיא קלה כגון שמחת הרגל ולמיד

הרי משמע דהוי מצוה גמורה , ט"ק לשמחה ביו"ם לימוד לשה"דהשוה הרמב

ה "אבל בלא. ם אותו בהלכותיו"ואמאי לא הביא הרמב, ט"דומיא דשמחת יו

הרי משמע , ק"ל דיש מצוה בלימוד לשה"דאת, נ תמוהים"ם בפהמש"דברי הרמב

 אמאי חשוב בעיני בני אדם כ"וא, מהספרי דזה הוי בכלל המצוה דתלמוד תורה

  .דתלמוד תורה כנגד כולם, ק דפאה"והרי איתא במשנה פ, כמצוה קלה

וכתבו כמה אחרונים לבאר דמה שהביא הספרי והתוספתא חיוב ללמד 

דלא מצינו מקור , ע"ל דהוי קיום מצוה בפנ"אינו ר, ק"את בנו לדבר בלשה

 הכשר מצוה  הוא בתורת אלא החיוב, ע"למצוה זו בכדי שיהיה חשיב כמצוה בפנ
 

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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) ועוד, וג, אות א(, ויואל משה' ובס, )שיד-שה' עמ(, ל"י גרשוני ז"להגר, קול צופיך' בס' ועי 1

, )אות א(, לבעל התורה תמימה, שפה לנאמנים' ובס) כז' ג סי"ח(, בילסק, שערי ציון' ובתשו

  ).א אות נב"דברים פי(רה תמימה ובתו

ורק , ל בהם"אלא שאכמ, ק"זה אינו בא לאפוקי מענינים אחרים בלימודו וקדושתו של לשה 2

לזאת יקרא אשה כי מאיש , פ"עה, )כג,בראשית ב(י "דהנה כתב רש. נפרט מקצתם באופן שטחי

דמכאן ראיה " ,)שם(הכתב והקבלה ' ועוד כתב בס. ק"דמכאן שנברא העולם בלשה, לקחה זאת

כי ... הסכמיי שהסכימו בו שם ועבר עם בניהם עד שהסכימו שיקרא המים מים , דאין לשוננו

ועוד איתא . ד לקמן"הו) ק"ביהמ(' ה הק"כ השל"וכ, "ת עם אדם"לשוננו הקדושה בה דיבר השי

דברים נגאלו ישראל ' הונא בשם בר קפרא בשביל ד' ר", )אמור פרשה לב' פר(בויקרא רבה 

. "מצרים שלא שינו את שמם ואת לשונם ולא אמרו לשון הרע ולא היה אחד מהם פרוץ בערוהמ

משום ובחוקתיהם לא , ק"ן העמים ולא בלשהשיש איסור לדבר בלשו) ת נ"ל(ג "סמז כתב ה"ועד

, )סו' ד סי"ח ח"או(מ "אגר' ועוד כתב בתשו, אולם שאר הראשונים לא הביאו דין זה. תלכו

 אלא לפני נתינת התורה שהיה הכל תלוי במה שנבדלו מן הגוים בשמם לשונם דהמדרש לא מיירי

ג מצות "אבל לאחר שניתנה התורה אין לנו אלא את דברי התורה הזאת עם התרי, ולבושם

מטעמים , י הלכה"י עפ"הראשונים אי בעי לשון מיוחדת לבנ ולכאורה נחלקו. (שנצטוינו לדורות

, ק"ק הוי הכשר מצוה להני מצוות שאינן נאמרות אלא בלשה"ועוד הרי לימוד לשה). לאומיים

הרי נהגו בכמה מצות לעשותם דוקא , ואפילו בהני שנאמרים בכל לשון.). סוטה לב(במשנה ' ועי

ברכות (' והרי איתא בגמ', ק וכו"ש דוקא בלשה"וכגון מה שנהגו להתפלל ולקרוא ק, ק"בלשה

ואף . ש"ק וע"ולזה בעי ידיעה בלשה, יאת שמעדמצוה לכתחילה לדקדק באותיותיה בקר, .)טו

ת "ג עה"את דברי הרס, )קצז' ע עמ' ב חוב"תשל(, בקובץ סיני, ל"הביא הרב יוסף קאפח ז

, והיו רואים בכך עברה, כי הראשונים לא הרשו לעצמם להזניח ידיעת לשון הקודש") א,י, ויקרא(
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יה להביא רא) שם(קול צופיך ' וכתב בס :לימוד מעט פסוקים] ב

מאימתי אביו חייב ", )ו:את "ת(ם "כ הרמב"ל ממש"לביאורם של האחרונים הנ

ואחר כך , ללמדו תורה משיתחיל לדבר מלמדו תורה צוה לנו משה ושמע ישראל

". מלמדו מעט מעט פסוקים פסוקים עד שיהיה בן שש או בן שבע הכל לפי בוריו

נא ליה להוסיף ם דמ"תמה על הרמב, )שם( על התוספתא חגיגה ובחסדי דוד

דלא איתא , מעצמו דמיד כשמתחיל הקטן לדבר חייב האב ללמדו מעט פסוקים

ל "דס, ל"ונראה דהן הן הדברים הנ. כן לא בהספרי ולא בהתלמוד בבלי

ע אלא הכשר "ק אינו חיוב בפנ"ם דהחיוב ללמד את בנו לדבר בלשה"להרמב

ם דהדרך ללמד את "ל להרמב"ס, ל"סוכה הנ' ובעקבות הגמ, מצוה לתלמוד תורה

י "ולא ע, י התרגלות עם הלשון דרך לימודו בהתורה עצמה"ק הוא ע"בנו לשה

ילמד את בנו מעט , ם שבתחילת לימודו"ולכן הוסיף הרמב. ע"לימוד הלשון בפנ

  .3ל"מעט פסוקים בכדי להרגילו בלשון הקודש וכנ

אבות דמשמע מדבריו ' נ למס"ם בפהמש"ובזה יש ליישב בדעת הרמב

והקשו האחרונים שהרי לא . ימוד לשון הקודש הוי מצוה דומיא דשמחת הרגלדל

ונראה לבאר . ם ביד החזקה את המצוה דלימוד לשון הקודש"הביא הרמב

                                                                                                          

ת "ד בשע"הו[, )י' א סי"ח(, ץ"שאילת יעב' כ בתשו"להבין מש) שם(קול צופיך ' ובזה כתב בס 3

 והיה. והפעלים השמות במשקלי הכסא בבית לעיין מותר אם נסתפקתי" ,שכתב)] ק א"פה ס' סי(

 בלשון מ"ש  ...הקודש בלשון לאומרן מותר חול של דברים ל"קיי דהא דמותר לכאורה נראה

 ולחשב להרהר א"כ קדושה ענין ליכא נמי והא ,אזלינן ענין בתר אלא. קדושה משום ליכא עצמו

 בעצמך הגע ,מותר היה בפה להוציאם בם לדבר' ואפי. המדוקדק והלשון הנאות הדבור באופני

 איברא, צרכם ולכל כ"בבה אף בו משתמשין בודאי היו ,ק"לה ולשונם אדמתן על ישראל כשהיו

 אשר הכתובים פ"ע אם כי נכון על ק"לה לידיעת להגיע דרך שאין כיון לאיסורא מסתברא ידןלד

 אי כן ועל ,פיהם על לא אם ק"לה דרכי ידיעת בידינו נשארה שלא ,הדקדוק כללי על באצבע יורו

כלומר לדידן דאין לנו ללמוד כללי . "ואסור המקרא ופסוקי ת"ד הרהור בלי בהם לעמוד אפשר

כ משום שממילא יהרהר "אסור לעיין בכללי דקדוק בבה, ך"י הפסוקים מהתנ"א עפהלשון אל

  .שהם המקור לכל לימוד הדקדוק שלנו, בדברי תורה
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ט חשבו בהם אינשי "ומה, ק לשמחת הרגל"ובזה גופא שוה לימוד לשה

 מצות אין תכלית כונתו במעשה 'דבהני ב. שהם קלים יותר משאר מצות התורה

, דבלימוד הפסוקים כעת אין כונתו ללמד אותם הפסוקים, שהוא עושה בפועל

שאגת אריה ' דכתב בתשו, וכן הוא בשמחת הרגל. ק"אלא להרגיל את בנו בלשה

דכיון דמצות שמחת הרגל אינה מוגבלת דוקא לאיזה מעשה מסויים ) סה' סי(

לכן מצות , )יח: וט"יו(ם "כ הרמב"ליה וכמשאלא תלוייה בכל אדם מאי דמשמח 

אבל . ש"ג דאין לנו שלמי שמחה וע"ז מדאורייתא אע"שמחת הרגל נוהגת בזה

חזינן ממה דשמחת הרגל אינה מוגבלת לאיזה מעשה מסויים דעיקר קיומו הוי 

יל בכדי לצאת ידי וכל מעשה המביא לידי אותו קיום שבלב מוע, קיום שבלב

ונמצא )]. קפח' ב עמ"ח(שיעורים לזכר אבא מרי ' בס' ועי [,חובת שמחת הרגל

אלא בקיום , לאין עיקר כונתו במעשה שהוא עושה בפוע, דגם בשמחת הרגל

  .שבלב שנגרם על ידו

עדיין צריכים להתיישב במה שהספרי הביא שלב של  :תקופות שונות] ג

תא כ התוספ"משא, ע בסדר החינוך קודם ללימוד התורה"ק בפנ"לימוד לשה

אבל בסדר החינוך הוא , ק"ע ללמד בנו לשה"ג דהביא שלב בפנ"דאע, בחגיגה

ועוד מה שבהתלמוד בבלי השמיטו לגמרי השלב הזה . ש ותורה"לאחר לימוד ק

ולעולם . ל"וכלל אותו רק אגב לימוד התורה עצמה וכנ, ע"ק בפנ"ללמד בנו לשה

אבל נחלקו , ל"נת וכ"ק חשיב כהכשר מצוה למצות ת"ע לימוד לשה"ל דלכו"י

  . ע או דרך לימודו"כשלב בפנ, ק"בדרך הנכונה ללמד לשה

י הא "והוא עפ. ל"א בהבדלים הנ"ל לבאר באופ"וכתבו האחרונים הנ

מנעו בניכם מן ההגיון הושיבום , אליעזר' בצואת ר, :)ברכות כח(' דאיתא בגמ

רא יותר שלא תרגילום במק, י באחת מלשונותיו"ופרש. בין ברכי תלמידי חכמים

ולגדל ... צריך אדם להזהר ", כתב) שם(המאירי ' ובחי. ש"מדי משום דמשכא וע

בניו לתלמוד תורה ולחנכם מילדותם שלא לפתור פסוק כצורתו בכל דבר 

ל "והוא שנאמר כאן מנעו בניכם מן ההגיון ר, שפשוטו מוכיח איזה צד של כפירה

פירוש מפתרון פסוק " ,ז כתב הערוך"ועד. "מפתרון הפסוק כמו שהוא נקרא

  ".כצורתו
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שהיה שלב , וביארו האחרונים דבתחילה היה המנהג כמובא בהספרי

אך . ק קודם הכנסתו ללימוד התורה"ע שבו מלמד את בנו לדבר בלשה"בפנ

שהיו מפרשים את , לאחר זמן כאשר נתפשט כחם של הצדוקים והבייתוסים

אז ראו , פ" את התושבעוהכחישו, ל"כ לפי פשוטו ולא לפי דרשות חז"התושב

החכמים שאדרבה יהיה חסרון גדול אם הנער טרם שיהיה לו השרשה בלבו 

כי לא יכנס בלבו פירושי , ק"ע את טיב לשה"יהיה מכיר בפנ, מתורה שבעל פה

ע לדבר "שלא ילמד את בנו לימוד בפנ, ולכן שינו סדר הלימוד. התורה שבעל פה

כ "שהרב מפרש לו פירוש התושבאלא שבשעה , ק קודם לימוד התורה"בלשה

. פ"ואז ישרש בלב התלמיד פירושי התושבע, פ"י תושבע"הרי הוא יעשה כן עפ

ל דבזמן "כ י"וא. ק וילמדו ממילא"ורק דרך אגב יתרגל התלמיד לדבר בלשה

ל דהיה סגי בזה רק לאחר קצת "וס, כ"ל גדול כ"התוספתא לא היה החשש הנ

, בזמן התלמוד בבלי לא היה סגי בזה גרידאו. ק בסדר חינוך הבנים"לימוד לשה

, ל"ע לגמרי מטעם הנ"אלא היו צריכים להשמיט שלב זה של לימוד הלשון בפנ

י התרגלות בלשון התורה "ק בדרך אגב ע"והסתפקו עם מה שיהיו מלמדים לשה

  . 4ל"וכנ

דיש להתחיל לימוד הקטנים בלימוד ) שם(שערי ציון ' ולכן כתב בתשו

ק "רפה ס' סי(א "כ המג"ל וכמש"י מיוסד על פירושי חז" דפרש,י"חומש עם פרש

בשם הקונטרס ) מאמר דרך התורה(בספרו חומת הדת , ל"וכתב החפץ חיים ז). מ

י הפשט "ללמד את בנו חמשה חומשי תורה עפ... שמחוייב ", דרכה של תורה

                                                                                                                              
אמר רב כהנא כד , .)סג(בשבת ' בפירוש דברי הגמ, )בשלח' לפ(ת "ס עה"חת' ז בחי"וכעי 4

דענא דאין מקרא יוצא מדי ס ולא הוה י"הוינא בר תימני שרי שנין והוה גמירנא ליה לכוליה הש

ס דסדר חינוך "וביאר החת. ש"דליגמר איניש והדר ליסבר וע, ל"מאי קמ, פשוטו עד השתא

ק לפרש את "כ ישפר ידיעתו בלשה"ורק אח, פ"י דרשות התושבע"כ עפ"מתחיל עם לימוד תושב

) שם(ח לברכות "הצל' כ בחי"ויש להשוות את זה למש. ש"וע, הפסוק לפי פשוטו של מקרא

כלומר דגם ', והושיבום בין ברכי תלמידי חכמים וכו, אליעזר' בפירוש המשך מאמרו של ר

, אפילו היכא שהוא מלמד אותם פשוטו של מקרא, בילדותם ילמדו דוקא אצל תלמידי חכמים

דבגדר פשוטו של . ל אף לפי פשוטו של מקרא"ח יודע איפה להדגיש את דרשות החז"שהת

דפשוטו של , ל"ח ז"בשם הגר, )רפט' עמ(נפש הרב ' ובס) שיב' עמ(רב מפניני ה' כתב בס, מקרא

ומלמד שאינו מזכיר , מקרא היינו פירוש אונקלוס שהוא כולל הפירושים המקובלים מפי משה

, הרי זה בבחינת מגלה פנים בתורה שלא כהלכה, הפירושים המקובלים למשה בפירוש המקרא

  .ש"די פשוטו ועדלזה לא שייך הכלל דאין המקרא יוצא מי
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  - ענף ב -

דלימוד לשון הקדוש , ל"ביסוד הדברים הנ :כפטיש יפוצץ סלע] ד

נראה שהוא מתחלק לכמה טעמים , חשיב כהכשר מצוה למצות לימוד התורה

, שמקצתם טעמים מעשיים משום איזה מכשול בלימוד בלשון אחרת, שונים

ק מצד "ת של לימוד התורה בלשהדיש כמה מעלו, ומקצתם טעמים רעיוניים

ק חשיב כהכשר מצוה "בראשונה יש טעם פשוט וגדול דלימוד לשה. עצמה

ק "ואם אינו מבין בלשה, כיון דהוא הלשון שבה ניתנה ונכתבה התורה, ת"לת

ד להשיב דבדור שלנו שכבר תרגמו הרבה "ולכאורה היה ס. היאך ילמד תורה

                                                                                                                              
 את ללמד שלא העולם נוהגין כדין דשלא וכתב ח"הב פ"וכ", )ק ה"רמה ס' ד סי"יו(ך "כתב הש 5

...  דקידושין ק"ספ' התוס כתבו שהרי היא תורה ישראל של מנהגן אומר ואני...  ך"תנ בניהם

אור ' אולם בס". ס"וש ומשנה במקרא שבלול בבלי ס"ש בסנהדרין דאמרינן אהא סומכין שאנן

י שיטת "כתבו דנשתנה סדר הלימוד לא עפ) נב' ב עמ"ח(אמת ליעקב ' ובס) יח' סי(ישראל 

אלא מפני דנאבד דרכי השתמשות עם המדות שהתורה נדרשת בהן , ל"לקידושין הנ' התוס

כ הוי כאלפא ביתא להבנת "והתושב, פ"וממילא אין לנו אלא התושבע, כ"בפירוש התושב

על שם ", "מסכת"על הא דקרינן לחלקי התלמוד בשם ) פתיחה(ח "צלה' ע בחי"וע. פ"התושבע

פרוכת המסך דכתיב ביה וסכות על הארון שהיתה סוככת על תורה שבכתב שהן הלוחות שהיו 

כ להגין עליה שלא ישגה שוגה פתי "פ סוככת ומגינה על תושב"כי תורה שבע, מונחים בארון

ויואל ' ע בס"וע". [פ"י תושבע" כונתה כי אם עא לעמוד על"וא, בפירושה כי היא סתומה מאוד

  ].ד זה"ך ע"בביאור דברי הש) אות כא(משה 
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ל "ך ומאמרי חז"שהרבה מפסוקי התנ, )שם(ת "ס עה"חת' כתב בחי

ק הרי יהיה "ואם אינו מבין בלשה, סובלים פירושים שונים אפילו לפי פשוטם

ג הרי יפסיד כל הני פירושים "ובכה, י תרגום"מוכרח ללמוד תורה בלשון אחרת ע

בהיות התורה כתובה ", ס"ל החת"וז. ויהיה מוכרח לתפוס כאחד מהפירושים

ה הרי היא כפטיש יפוצץ סלע וכל פסוק "ה למרע"בלשונה שנאמרה מפי הקב

'  פשוטו שלא יסבול גם פיד"סובל כמה פירושים שונים וממש אין לו בו דבר ע

כ כונה פשוטה "א לבחור ע"א כ"ז א"כ בהעתקת התורה ללשון לע" משא ...אחר

ט התנגד " ומה6."אחד ולכותבו באותו הלשון כי אין לשונות העמים סובלים ככה

' ובתשו, ך והתלמוד"לתרגומי התנ) ח-קנז' ד סי"יו(האלף לך שלמה ' בתשו

שהתנגד , ל"ביא מכתבו של בעל הדברי חיים זה) ל אות ט' ד סי"ח(מנחת יצחק 

ס לפרשם לפי "שלא ניתנו אגדות הש, ט"ס מה"בפרט לתרגומי אגדות הש

  ].בכל זה) דרשה ב(יערות דבש ' ע בס"וע. [ש"פשוטם כלל וע

ועוד מכשול בלימוד התורה  :המתרגם פסוק כצורתו הרי זה בדאי] ה

 בדיוקא לתרגמן " ומושגים שאהוי משום דבכל שפה ושפה יש מילים, י תרגום"ע

                                                                                                                              
במכתב שפירסם , )לח' חלק המכתבים סי, ה"לונדון תשכ(ס "בליקוטי תשובות להחת' ועי 6

על העתקת , אפרים משה פינר. על מה שכתב פעם אחת הסכמה לדר, ה"ל בשנת תקצ"ס ז"החת

והובאו , שיש בזה מכשול מכמה טעמים, שוב העירו לו גאוני הדור ההואו. ס בלשון אשכנז"הש

חזר , ס"ל שפירסם החת"ובמכתב הנ). ט"ו וס"ס' סי(אגרות סופרים ' מכתבי הגאונים האלו בס

אמנם זולת , ל"ובין הדברים כתב וז. כ הסכמה בתחילה והודה להרבנים שהשיגו עליו"בו ממש

אזכור ברבים את אשר זכרתי ולא , ל" בראשית מלאכתי הנל אשר היה בהעלם עין ממני"כל הנ

הלא , איך אפשר לעמוד על תוכן ופירוש וכוונת כל דבר, ל"ואמרתי אל המעתיק הנ, שכחתי אז

וכמה דיות נשתפכו וכמה ניירות , י המבאר נחלקו גאוני עולם בכונתו"כמה פעמים על דבר רש

והוא השיב לי , יד להסכים על פי דעתו כוונת העניןואיך ימלא ידו יח', וגוילים מלאים על דבור א

כי הוא איננו אלא המקבץ חתומים ויש חברת גדולי עולם צדיקים ואנשי מעשה אשר יחלק להם 

והזכיר לי אחד מהם אשר לו נמסר , כ יתקבצו ויעיינו הדק היטב"ס מסכת מסכת ואח"הש

ולהיות יודע כי הרב ', תן אדלער וכור נ"הר' הוא הרב הגדול וכו, עירובין ויבמות' להעתיק מס

ל כי "הנ' ועתה מכתב שלוח אלי הרב וכו... אמרתי החלק יעיד על הכל ' הזה מוחזק לצדיק וכו

  ".לא עלתה על לבו מעולם, חלילה וחלילה לו



149  מר לשון הקודשמא

כ ובין "בין בתושב, ומטעם זה יש שהתנגדו לתירגומי ספרי קודש

וכן . יותושהרי קשה מאוד לתרגם את המילים בדיוק בלי לעשות טע, פ"בתושבע

אי אפשר כלל לנו ליתן העתק ", )'ב, ו"נ(בתשובת איברא , ל"י הנקין ז"כתב הגרא

ופא יש מילים הרבה נרדפים ק ג"והרי בלשה, מדוייק ונכון בלשון אחרת

כל שכן ההעתק , ואם יחליף אחת בחברתה אינו יוצא, שמשמעותן אחת לכאורה

) לח אות ה' ד סי"וח, צא' ג סי"ד ח"יו(מ "אגר' כזה בתשו' ועי. "בלשון אחרת

ואפילו למי שהוא בקי גדול , שהתיעץ שלא יעסוק בתרגומים מחשש טעויות

 לידע צריך שהמתרגם העיקר" ,פ"ב הגרמוכת. ש"ח וע"בשתי הלשונות וגם ת

 על מהעתקה הלומדים את בטעות להכשיל שייך קטן שבטעות, המתרגם אחריות

 שיראו איך ם"הרמב של משניות פירוש המעתיקים בהקדמות ועיין. אחרת שפה

 שיש ש"וכ, מאד נחוץ שהיה הקדש ללשון בערבית שנכתב פירושו מלהעתיק

 למנוע יש זה שבשביל, לטעויות לחוש שיש תאנגלי לשפת מעברית להמתרגמים

 טובא שבקי ח"ות האנגלית בשפת גדול לבקי ... בנפשו יודע אחד ואם. מזה

 לעסוק שלא מיעץ הייתי זה כל ואחר. לו לאסור אין להעתיק שרוצה, בהמשניות

 שזה', הגמ שפת את בראשונה ללמוד הרוצים שילמדו ראוי ויותר. בתרגומים

 משניות להעתיק כך ובין כך בין שרוצים ידוע אם אך .הצלחה ביתר יהיה
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ל רק יש להוכיח דחשיב "מטעמים הנ :פ"כ כחפצא של תושבע"תושב] ו

זה מכשול מעשי בעשיית ק כהכשר מצוה ללימוד התורה מכח אי"לימוד לשה

ק לא משום איזה מכשול "כ טעמים ללמוד דוקא בלשה"אבל יש ג. התרגומים

. ק מצד עצמה"אלא משום המעלות של לימוד התורה בלשה, בעשיית התרגום

רובם ככולם מדרשותיהם של חכמי , ך"דהנה בפרט בנוגע ללימוד התנ

ק הרי יפסיד "לשהומי שאינו מבין ב, ך"פ נובעות מעצם לשון התנ"התושבע

ק הרי יהיה מוכרח "אם אינו מבין בלשה, ועוד. ל"הבנת המקור לדרשות חז

כ רק ניתן להבנת "ג הרי התושב"ובכה, כ מתרגום ללשון אחרת"ללמוד תושב

דאין המקרא יוצא , ג"כ בכה"ג שיש קיום בלימוד תושב"ואע. פשוטו של מקרא

בתור חפצא של , כ"ושבאבל נראה דיש קיום נוסף בלימוד ת, מידי פשוטו

  .ק"שהוא דוקא עם לימוד התורה בלשה, פ"תושבע

סופרים ' כתב לפרש הא דאיתא במס) שמות' לפ(ת "ס עה"חת' בחי

זקנים שכתבו לתלמי המלך את התורה יונית והיה היום קשה ' מעשה בה", )ז:א(

                                                                                                                              
, פ"כ ובין בתושבע"רוב פוסקי זמנינו התירו והסכימו לעשיית תירגומים בין בתושב, כידוע 7

ג "פ אע"הפרו תורתך התירו לכתוב תושבע' דמשום עת לעשות לה.) גיטין ס( 'ד הגמ"וביארו ע

בריש תרגום , א"ש אלישיב שליט"ז כתב הגרי"ועד. א רשאי לאמרן בכתב"דדברים שבעל פה א

הואיל ואנו חיים בדור פרוץ לכל מיני תרגומים שונים של קלי ", י ארטסקרול"ס האנגלית ע"הש

, גדול מזה' לכן לדעתי אין לך עת לעשות לה, פ"מוד ובתושבעת התלשהדעת הפושטים יד בקדו

ן לשבת "הר' כת", )קסז אות יב' ד סי"יו(א "ועוד כתב החזו. "ומצוה גדולה להמשיך במפעל זה

אבל לא שאר , ב הותר לנו משום עת לעשות"דדוקא תרגום אונקלוס וכיו, ן"בשם הרמב.) קטו(

ן תמה עליו דכל חכם שתרגם יש בו משום "והר, יכאעת לעשות ל, תרגומים דהפרו תורתך איכא

ב ואנו צריכים לתורתו ודאי " אם עשה גאון תרגום וכיו...ונראה דאין כאן מחלוקת , עת לעשות

כ נראה "וא. "ן"ק קושיית הר"ן בהעתקת הדיוטות איירי שבקיאים רק בלשונות ול"מותר והרמב

י "ועוד שהתרגומים נעשו ע, שיצאו לאורדבזמנינו סומכין על מה שיש כבר תרגומים אחרים 

ועוד משתדלים להביא בהערות על דברי , ושרבים צריכים לתורתם בזה, ח המובהקים ביותר"ת

שלא יהיה מוכרחים להכריע בין דברי הראשונים ' ס את כל פירושי הראשונים בדברי הגמ"הש

הראשונים של הכנסת עצמו כתב דבשלבים ) ערך לועז(פלע יועץ ' ובס. ל"וכטענות האחרונים הנ

אבל לאחר זמן ראוי ללמד את , הרי זה יקל עליו אם יהיו ספרים הנכתבים בלעז, ללימוד התורה

  .ש"וע) שם(איברא ' וכעין זה בתשו, ק"עצמו ללמוד בלשה
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' בכונת הגמ, ל"הביא מהרב רפאל מהמבורג ז) שם(שערי ציון ' ובתשו

שנאמר כי על פי , פ"ה ברית עם ישראל אלא בהתושבע"דלא כרת הקב:) גיטין ס(

',  לך את הדברים האלה וגוכתוב, וקשה דעוד כתיב התם. ש"וע, הדברים האלה

. כ ולא רק בהדברים שבעל פה גרידא"כ ג"ברית היה בהתושבההרי דכריתת 

כ "דלעולם עיקר כריתת ברית עם ישראל היה בהתושב, ר רפאל"וביאר הר

' ז כתב בס"ועוד עד. פ"דבזה מרומזים כל דיני התושבע, שנכתבה בלשון הקודש

ד "שכתב דאפילו למ.) מגילה ט(רי אבן דמכאן מקור לדברי הטו, )שם(קול צופיך 

אבל אינו מקיים בזה את המצוה , ת שנכתב בכל לשון כשר לקרות בו"שס

ת ישמש "ת בעינן נמי שהס"דבכדי לקיים מצות כתיבת ס, דכתיבת ספר תורה

  )].י-ט' ח סי"או(בית יצחק ' בתשו' ועי[, פ"כחפצא של תושבע

ור הדין דשנים מקרא ואחד וכן נראה בביא :שנים מקרא ואחד תרגום] ז

 בכלפ שאדם שומע כל התורה כולה "אע", )כה:יגתפילה (ם "דכתב הרמב. תרגום

 בכל שבוע ושבוע סדר של אותו שבת שנים לעצמו לקרות חייב ,בצבור שבת

הרי משמע דגם חובת ', פ וכו"אע, ם" הרמבכתבשה וממ. "מקרא ואחד תרגום

ולא רק לימוד התורה , קריאת התורהשנים מקרא ואחד תרגום הוי חלק מתקנת 

ד הלוי "בשם הגרמ) ב' ב עמ"ח( מאורי המועדים ועיין בספר[, בעלמא

                                                                                                                              
דלשנות דבר אחד מן ) ח:ק ד"לב(ש "י דברי היש"סופרים עפ' אולם יש לדחות בכונת המס 8

  . ש"ה על ידם וע"ורק הותר להם באותה שעה מפני שהסכים הקב, יעבורהתורה הוי יהרג ואל 
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והיכא , כ"ס הוא בתורת קריאת התושב"ל דקריאת התורה בביהכנ"וי

הרי יש קיום יותר שלם בזה משום תלמוד , שיש להוסיף הבנה עם המתורגמן

א בענין קריאת התורה "ח(יעורים לזכר אבא מרי ש' בס' ועי[, תורה דרבים

ביטלו מנהג , ע דהאידנא דאין אנו מבינים בלשון התרגום"ל להשו"וס)]. בשבת

שאין התרגום חלק מקריאת התורה שבכתב היכא שאינו מוסיף שום , המתרגמין

כ "הוסיפו כאן תקנת קריאת התושב, אבל בתקנת שנים מקרא ואחד תרגום. הבנה

כ גרידא אלא בעי להבין את "ולכן לא סגי בקריאת התושב. פ"ושבעכחפצא של ת

ל "כ י"וא. פ"כ לא לפי פשוטו של מקרא אלא דוקא לפי דרשות התושבע"התושב

, כ לא פקע החיוב לקרוא גם את התרגום"ג דאין העם מבינים את התרגום כ"דאע

כן ול. כ"פ הטמונות בתוך התושב"שהרי התרגום מרמז לכמה דרשות מהתושבע

דיש , )ה תרגום"ד, ב' רפה סע' סי(ד בביאור הלכה "הו, ל לכמה ראשונים"ס

י מלא הוא עם פירושי "שגם פירוש רש, י"לקיים את זה גם בלימוד פירוש רש

ד "כ הטור הו"ובזה יש להבין נמי מש. פ"י דברי התושבע"הענין והמילים עפ

ם תרגום אחר שאין יוצאין שנים מקרא ואחד תרגום ע) ק ד"שם ס(ב "במשנ

שהרי בתרגום , ל"שהוא רק מפרש את המילים לחוד ואינו מרמז כלל לדרשות חז

  .פ"כ כחפצא של תושבע"כזה לא יצא ידי חובת קריאת התושב

                                                                                                                              
ל דרק מי שדר בכרך שאין "דס, )שם אות א(ד בהגהות מיימוניות "ן הו"וכן נראה בסברת הראב 9

ויקרא גם הוא ביחיד שנים , ס"דצריך לכוון השעה שהציבור קורין בביהכנ, לקרות בתורה' לו י

כ "אינו חייב לקרות ג, ר במקום שיש להם קריאת התורה ברביםאבל מי שד, מקרא ואחד תרגום

דלא קיבלו שאר ) רפה' ח סי"או(ג שכתב הבית יוסף "ואע. ביחיד שנים מקרא ואחד תרגום

דכל עיקר תקנת שנים מקרא ואחד תרגום , אבל הרי נראה שיסודו אמת, הראשונים את דבריו בזה

  .הוי קיום בקריאת התורה
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ק חשיב כהכשר מצוה " יש עוד טעם דלימוד לשה":לשון הקודש] "ח

והוא משום דמושגי ועניני התורה מתפרשים בבהירות יתירא , ל"ד הנ"ת ע"לת

דקרינן ללשון הקודש , )יב:ג(וכדמשמע מהירשלמי סוכה , דוקא בלשון הקודש

כ בלשון "אי כהת, .)ברכות יג(' ועוד הנה נחלקו בגמ". לשון תורה"בתואר 

ע " אי לכו,)ה כל"ד. סוטה לג(' ונחלקו בתוס. הקודש נאמרה או בכל לשון נאמרה

או , תה ללשון אחרתנתנה התורה בלשון הקודש ורק נחלקו אי מותר להעתיק או

ה היה "כל דבור ודבור שהיה יוצא מפי הקב, ד בכל לשון נאמרה"שלעולם למ

ד "הביא מהראב) שם(ק לברכות "אבל בשטמ. ש"מתחלק לשבעים לשון וע

לא על , הא דדייקינן מרבנן על התורה אם נאמרה בכל לשון אם לא", שפירש

פר אלא בלשון הכתיבה שכתב משה נאמרה שהכל יודעים שלא נכתבה בס

, ה למשה ומשה למד אותה לישראל" אלא על התלמוד שלמדו הקב ...הקודש

אם היה מלמדה לכל אחד ואחד בלשונו וכן , לפי שהיו בהם גרים משאר לשונות

ואין , או שמא לכוליה שונה בלשון הקודש, כל אחד ואחד יוצא ידי שינון בלשונו

 בלשון הקודש אן דאמרכלומר דלמ". אדם יוצא ידי והגית בו אלא בלשון הקודש

ד דאף אין יוצאין ידי מצות תלמוד תורה אלא בלשון "ל להראב"ס, נאמרה

   .ק מיוחד הוא כלשון הטבעי של התורה"פ חזינן דלשה"וכנראה דלכה. הקודש

 שרבותינו במה אצלי הטעם וכן", )יג,שמות ל(ת "ן עה"וכתב הרמב

 וכל והנבואות התורה שדברי פנימ שהוא, "הקודש לשון "התורה לשון קוראין

 שמו יתעלה ה"שהקב הלשון הוא והנה ,נאמרו ההוא בלשון כולם קדושה דברי

, והנבואה התורה דברות ושאר לך יהיה ולא אנכי, עדתו ועם נביאיו עם בו מדבר

טען על ) ק"מאמר ביהמ (ה הקדוש"שלוה ."הקדושים בשמותיו נקרא ובו

אבל לא ביאר אמאי בחר , ן אותו לשון הקודשן שרק ביאר אמאי אנו קורי"הרמב

הם ", והאריך בזה לבאר דשאני לשון הקודש. ה בלשון זו וקידש אותה"בו הקב

  ...כ בהשתלשלות הוא בשאלה"ואח, לשון הקודש שמם העצמי שלהם בקדושה

 כי ברוח הקודש  ...וזו היתה חכמת אדם הראשון אשר קרא שמות לכל דבר

כלומר שאותיות ותיבות . "חסות עם הדבור הפנימישעליו בנה אותיות מיו

דכל הלשונות האחרות בעולם באמת רק , ק כולם שרשים ברוחניות"בלשה
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שאברהם אבינו דיבר בשתי , כתב) ני אות סחמאמר ש(הכוזרי ' בס

לדברי קודש היה מדבר בלשון עברית ולדברי חול היה מדבר בלשון . לשונות

דמדת ) תתקצד' סי(החסידים ' בשם הס) ק ב"פה ס' סי(א "וכתב המג. ארמית

וכתב על זה , חסידות הוא שלא לדבר דברי חול בלשון הקודש במקום הטינופת

ונראה לי דמשום הכי הנהיגו אבותינו את בניהם שלא " ,)שם(ס "בהגהות החת

משום שגלו לבבל שהיתה מלאה , לדבר בלשון הקודש ונשכח מאתנו לגמרי

דדיבור דברים מגונים , )יז:אבות א(ם "וכיוצא בזה פירש הרמב. "גילולים

שמבזה בזה את הלשון , חמורה יותר בלשון הקודש', ואיסורים כמו לשון הרע וכו

ל הוי משום שבעיקרו לשון הקודש שייכת יותר "ש לבאר דהטעם לכל הנוי. ש"וע

) ק כד"שז ס' סי(א "ונראה דבזה אזל המג. לדברים של רוחניות ומושגי התורה

דהא דאסור לקרות בשבת סיפורי ) שם(א "שכתב לבאר בדעת הרמ, לשיטתו

, ש שריז אבל כתובים בלשון הקוד"היינו דוקא בכתובים בלשון לע', מלחמות וכו

ונראה דקדושתו נובעת . א משום דלשון הקודש בעצמו יש בו קדושה"וביאר המג

, שעל ידי מושגי התורה נתפשים ביותר, שהוא בעצם הוי לשונה של התורה, מזה

יב ' סי(ארץ הצבי ' בס' ועי, דיסוד לכל עניני קדושה נובע הוא מקדושת התורה[

  ].מישי קדושהבביאור החילוק בין תשמישי מצוה ותש) אות ג

                                                                                                                              
, שכתב טעם אחר אמאי נקראת לשון הקודש) ח:ג(מורה נבוכים ' בס, ם"בואפילו בדעת הרמ 10

מהדורת (ם באגרותיו "דהנה כתב הרמב. ל"אולי אינו חולק בעצם יסוד הנ, ש"דהוי לשון נקיה וע

ורוצים עוד , ם בלשון ערבי"לקבוצה אחת שלמדו פירוש המשניות של הרמב, )ט"ת' שילת עמ

וביקשו . ק"ולא היו מבינים בלשה,  הוא בלשון הקודשללמוד ספר משנה תורה אלא שנכתב

וראוי לך גם כן שתלמד זה "ם השיב להם "והרמב. ם שיתרגם המשנה תורה ללשון ערבי"מהרמב

ואיני ', השעור מלשון הקודש שחברתי בו החיבור כי הוא קל להבין וקרוב להתלמד מאד וכו

ואני מבקש עתה להחזיר פירוש ,  יפסדרוצה בשום פנים להוציאו ללשון ערבי לפי שכל נעימות

אל תבקש זה  – וכל שכן שאחזיר זה החיבור ללשון ערבי, המשנה וספר המצות ללשון הקודש

ם שלא רק דאינו רוצה לתרגם המשנה תורה ללשון ערבי משום "והרי כתב הרמב. "ממני כלל

נו להחזירם ללשון אלא משמע עוד מדבריו דאף מה שכתב בלשון ערבי ברצו, דכל נעימות יפסיד

ואולי יש להעמיד בטעמו בזה משום דדברי תורה מבוארים ). רכג עוד בזה' ש בעמ"וע(, הקודש

  .אבל יש לדחות, ל"ק משום דכן הוא לשון התורה הטבעי וכנ"יותר בלשה
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ת עם "כ לעיל דיש הכשר מצוה למצות ת"לפי מש :לשון ארמית] ט

משום דמושגי ועניני התורה מתפרשים בבהירות יתירא דוקא , ק"לימוד לשה

יש לעמוד במה שניכתבה התלמוד לא , שהוא הלשון של התורה, בלשון הקודש

) ד-פרק ג(שפה לנאמנים ' כתבו בס, ובביאור הדבר. ק אלא בלשון ארמית"בלשה

' עמ(הזיכרון להרב שמואל ורנר ' בס, א"ה קליין שליטשובמאמרו של הרב מנ

עח ' חוב(בקובץ אור המזרח , ל"ומאמרו של הרב ישראל שציפאנסקי ז, )תצח

ויצא ' לפ(דאיתא במדרש רבה , דשאני לשון ארמית משאר לשונות, )]102' עמ

הי לשון ארמית קלה בעיניך שמצינו אמר רב שמואל בר נחמני אל ת", )ד"פע

בנביאים , בתורה יגר שהדותא, ה חלק לו כבוד"בתורה ונביאים וכתובים שהקב

' סי(א "הרמ' ובתשו. "בכתובים וידברו הכשדים למלך ארמית, כדנא תמרון להון

ורק , הביא מגדולי הדור דחזינן מכאן דלשון ארמית היינו לשון הקודש) קכו

אי לשון ארמית היינו , א"הרמ' ד בתשו"ץ הו"י מינ"רא עם המה"נחלקו הרמ

שהרי , כ קדוש"או שהוא לשון אחרת שהוא ג, לשון הקודש ממש אלא שנשתבש

לגבי ) 'ג תפילה אות א"פי(מ "וכדאיתא עוד בהגה[, ניתן בסיני כמו לשון הקודש

ם "ובזה כתבו האחרונים לבאר בדעת הרמב]. תרגום אונקלוס שניתן בסיני

היאך אנו כותבין גיטין , וקשה. דגט שנכתב בשתי לשונות פסול) ח:דן גירושי(

אם לא שנאמר דשאני לשון , שלנו חציין בלשון הקודש וחציין בלשון ארמית

  .כ כלשון הקודש עצמו"ארמית שהוא ג

שאברהם אבינו דיבר בלשון ארמית לדברים של , ל"הכוזרי הנ' וכתב בס

, פילו אדם הראשון דיבר בלשון ארמיתדא:) סנהדרין לח(' ואיתא בגמ, חול

ד "ע, הוי בכדי לשמש לדברי חול, ונראה דבאמת תכלית לשון ארמית בכלל

י אמר אלו הוינא קאים על טורא דסיני בשעתא "רשב") ב:ברכות א(הירושלמי 

דאיתיהבת תורה לישראל הוינא מתבעי קומי רחמנא דיתברי לבר נש תרים פומין 

ש "וכן נראה בדעת הרא. "חד דעבד ליה כל צורכיהחד דהוי לעי באורייתא ו

דלעולם אל ישאל אדם את צרכיו בלשון ארמי ', שביאר בהגמ) ב:ב(לברכות 

ש שדוקא לשון ארמית קאמר "וכתב הרא. ש"ע, שאין מלאכי השרת נזקקין לו

ותמהו האחרונים היאך . שלשון זה מגונה בעיני המלאכים, ולא על שאר לשונות

שהרי נראה מכמה מקומות דעדיפי הוא לשון , ית משאר לשונותיגרע לשון ארמ

וכתבו לתרץ דשאני לשון ארמית שהיא לשון הקודש . ל"ארמית שניתנה בסיני וכנ

ק המיוחד לדברי חול "ונראה דהוא אינו משובש בטעות אלא היינו לשה, משובש
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שנתפתחה בימי שיבת ציון ,  ובנוגע לעברית מודרני:עברית מודרני] י

אל משה ווי' בס. דנו קצת בין האחרונים במעמדו כלשון הקודש, והקמת המדינה

ל מאד מתנגד לעברית המודרני כיון "ר מסאטמער ז"האדמו) ל-גכ יותאות(

וגם שעשו בו שינויים בכללי הלשון , י שומרי תורה ומצוות"שנתחדש לא ע

ש באריכות "וע, ומחמת זה הפסיד מעמדו כלשון הקודש, ובמילים פרטיות

כתב ) 98-117' עמ, עח' חוב(בקובץ אור המזרח , הרב ישראל שציפאנסקי. דבריו

דרובא דרובא כללי עברית מודרני שווים הם לכללי , להשיב לכמה מטענותיו

מיום שניתנה התורה לישראל התפתחה לשוננו הקדושה , ועוד יותר מזה. ך"התנ

והחידושים נתקבלו מבלי שיעלה על לב , וניתוספו לה מלים ומושגים חדשים

איש לבדוק בתפיסתו הרוחנית של מחדש המלה או המושג הלשוני בשפת 

אף השתמש בחכמת הלשון , מסדר המשנה, וכן מצינו שרבינו הקדוש. הקודש

עד , ועשה הרבה שינויים בלשון הקודש, פועלים ותיאורים חדשים, צור מיליםלי

וכן כתב . "לשון תורה לחוד ולשון חכמים לחוד":) ז נח"ע(' שאמרו בגמ

כשקיבלו מלה יונית , ל כן דרכם בקודש"חז", )ח:י(התפארת ישראל לפסחים 

קורה לתוך לשוננו הקדושה הכריחוה להתיידה תחליפה לכן שבשו המלה ממ

פ דרך לשוננו "בכונה והסבו לקרותה באופן אחר דהיינו כפי הנאות לפרשה ע

  . 11"הקדושה

דיסוד למצות לימוד לשון הקודש הוא , אבל לפי מה שייסדנו לעיל

ל דמעמד עברית מודרני הוי "ל כנ"אפילו את, הכשר מצוה למצות תלמוד תורה

, חכמי המשנה והתלמוד, ך"כאורה זה כולל רק לשון התנל, ק"בכלל לשה

ועברית מודרני מסתמא רק נכלל בזה מתוך ייחוסו . והאחרונים, הראשונים

דלא רק לימוד , ד"אבל נראה להציע לענ. פ"ך וחכמי תושבע"וקירובו ללשון התנ

, חשיב כהכשר מצוה ללימוד התורה' ך ובעלי המשנה וכו"לשון הקודש של התנ

ובהגדת , ל לשון אשר בה משתמשים התלמידי חכמים בכתיבת דברי תורהאלא כ

כ הכשר "מתוך שהוא ג, ק"נכלל במצות לימוד לשה, במקום וזמן ההוא, השיעור

ולמשל במקום שהגדת השיעור וספרי קודש . מצוה למצות לימוד התורה

                                                                                                                              
  .ל"ר מסאטמער ז"בדברי האדמו) נז אות ב' סי(, כ בתשובת איברא"עוד מש' ועי 11



157  מר לשון הקודשמא
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מענין לענין באותו ענין דלימוד : קורין לעיינין אלפין ולאלפין עיינין] יא

מגילה (' איתא בגמ. ק"יש לדון קצת בענין המבטא של לשה, ק בזמנינו"לשה

 מורידין אין, הכי נמי תניא, כפיו את ישא לא ובישני יפניח, אסי רב אמר", :)כד

 עיינין לאלפין שקורין מפני שאן בית אנשי ולא חיפה אנשי לא התיבה לפני

, )ב"ע רצה ,האזינו' פר (זוטא באדרא הקדוש בזוהר ועוד איתא ."אלפין ולעיינין

) א"רע רכח דף (פינחס' פר מהימנא ברעיא וכן, "בחיך ק"גיכ, בגרון ע"אחה"

 זסשרץ, בלישנא ת"דטלנ, בחיך ק"גיכ, בשפוותן ף"בומ, בגרון ע"אחה", איתא

 כמו ת"חי שמבטאיםט יש שערערו כנגד ההברה של האשכנזים "ומה ."בשיניים

 כמו רפויה ו"תי שמבטאים מה וכן, בגרון ולא בחיך הבטוי הריו, רפויה ף"כ

, לקוי מבטאה כנזיםהאש אצל ש"רי אות גם, בלשון ולא, בשיניים ז"ה ך"סמ

                                                                                                                              
עברית "בנוגע למה שיש מלמדים את התלמידים ) נז אות ב' סי(וכתב בתשובות איברא  12

בכדי לקיים הכשר , דתמיד בעי לחשוב על הפסד הבנת התלמידים בלימוד התורה כעת, "בעברית

ל "ואכמ, ויש בזה חשבונות רבות כידוע, ק על שם לימוד התורה בהעתיד"מצוה זו דלימוד לשה

  .בזה

ברם לאדועי בעי שאין ", "עיון בלמדות"' בו שנדפס בסל כתב במכת"ר מיכל פיינשטיין ז"הג 13

וגם , הן ההלכה, אלא הכל מדברי התורה עצמה, אנו צריכים לביטויים ומטבעות לשון מן חוץ

ומסתמא אין כונתו להתנגד למה דלפעמים . "הביטויים והסברות הענינים הכל ממנה מקשה אחת

כי כן היתה דרך , ושג חדש שנתחדש כעתבעי להשתמש עם מילים חדשות בכדי לתאר יסוד או מ

סגי דורק מתנגד מלהשתמש במילים חדשים במקום שיש כבר מילים . לומדי תורה מקדם ואז

למה שיש משתמשים עם " היתר"ועוד לכאורה אין ללמוד מכאן . בהם לפרש את הענין היטב

   .ל"ואכמ,  אחרותבלי להבין את כוונתם וביאורם במילים, ביטויים שגרתיים של תלמידי חכמים
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, )א"ע ו דף לק בית בסולם (יעקב בית בסידור, ל"ז ץ"וכתב היעב

 ומה  ...בו יהיה לא מום כל, הלשון בחיתוך שלם הוא הקדש בלשון שהמבטא"

 שכן וכל, ההין לחתין וכן, אלפין לעיינין לקרות שלא וביחוד, נועם אמרי נמלצו

 שאנו כמו, לא לכל כלל, אחד ממוצא שאינן אותיות קריאת מחילוף להשמר שיש

' ט הביא בתשו" ומה."לבושתנו' ס כקריאת רפויה' ת בקרית עושים האשכנזים

 שהן באותיותד, עדות ישראל' ל בס" זהענקין א"רימהג, )ה' ב סי"ח(שרידי אש 

 אחרות באותיות אלא, הספרדית ההברה את לקיים יש האשכנזית בהברה לקויות

 החיים צרור' בססם המעשה שהביא ומפור. ש" ועלהברה מהברה לשנות לנו אין

 שינה הברתוש, ל"נ אדלר ז"עם הגר) מה' א עמ"ח(דרך הנשר ' ובס )נח' עמ(

ל מירושלים "חיים מודעי ז' ן הגאון הספרדי רסואף התאכ, תספרדימאשכנזית ל

' ועי. [15כדי שילמד אותו המבטא הספרדי, ל לכמה שנים"א ז"בביתו של הגרנ

  ].אריכות בזה) יא' ו סי"ח(יביע אומר ' בתשו

התנגד לשנוי המבטא למטבא ספרדי ) ד' ח סי"או(הר צבי ' אולם בתשו

 שלא, )וירא' פר(בחיי ' דהקפיד מאד ר, שגם המבטא הספרדי יש בו חסרונות

וכידוע שזה רק נמצא לגבי המבטא האשכנזי  ,לפתח קמץ בין המבטא להחליף

ועוד כתב  )].יב' ח סי"ב או"ח(קול מבשר ' ז בתשו"וכעי[, ולא במבטא הספרדי

 תורה ספר וקריאת התפלה מבטא לשנות דאסור, )ט 'סי ג"ח( יצחק מנחת ת"בשו

 שהמנהגים", הכוונות' ס בשם) סח י"רס (א"המג כ"מכח מש הספרדי מבטאל

 ב"י נגד בשמים שערים ב"י כי, מקומו ממנהג לשנות אין התפלה בשרשי שנהגו

                                                                                                                              
יצחק אחיים לא עממוהו ' אמר ר, דאיבעיא להו אוממות או עוממות, :)פסחים עה(' בגמ' עי 14

ף עד דנסתפקו אי עוממות "ן להמבטא של אל"לא חילק בין המבטא של עי' והרי סתמא דגמ. 'וגו

   .ף"ן או עם אל"הוי עם עי

 שהמבטא לומר וקרוב", חינו הספרדיםגאון אחד מאל) כז' סי( ז"רידבבית ' ועוד כתב בתשו 15

 אל מגולה פעמים כמה ר"בעוה נדדנו אנחנו כי יען, משלנו יותר מתוקן הוא, הקדש בלשון שלכם

  ."יותר הרבה מתוקן אצליכם הקדש לשון של שהמבטא להאמין יש ולכן, מכם יותר, גולה
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, )ג"אב תרצ(רסם בקובץ קול תורה ל כתב במאמר שנתפ"י קוק ז"והגרא

' י הגמ"להתנגד לשנוי המבטא עפ) יז' ח סי"או(אורח משפט ' כ בתשו"ואח

הביא על זה  )שם(ובירושלמי . "קרא ולא דקדק באותיותיה יצא", .)ברכות טו(

 שלא מבטאים היו והם, בישנין ולא חיפנין לא התיבה לפני מעבירין דאין הדין

 דקדק ולא קרא בכלל הוא בדיוק שלא ביטוי דכל המז ומבואר .ש" ועבדיוק

 וחייבין איכא איסורא לכתחילה מ"מ בדיעבד דיצא ל"דקי ג"דאע', באותיותי

 לכתחילה ולכן]. ש"וע) ט:בש "ק(ם "וכן הבין בדעת הרמב[, 'באותיותי לדקדק

 מנהג לשנות ואסור, הביטוי בשלימות שבקדושה דבר כל לומר היא חובה ודאי

 בתנועות מיוחדים דקדוקים ביטוי לכל שיש מאחר, לביטוי מביטוי הקדמונים

 איןו. 'באותיותי דקדק שלא זה נקרא אחר ביטוי שלגבי, האותיות ובהברות

 מהעדות א"שכ, הוראה עניני של הקבלות מכל גרועה המבטאים של הקבלה

, ק"תוה של קיומה היא אבות קבלת כי, אמך תורת תטוש אל לקיים הוא מחויב

  .ד"עכ

האריך להוכיח דהברה ספרדית ) יא' ו סי"ח(יביע אומר ' אולם בתשו

ג דאין הספרדים "ואע, ל"במגילה והזוהר מטעמים הנ' י הגמ"יותר מדוייקת עפ

י להשיב דגם יש מבטא "כתב הגרע, בחיי' מחלקים בין הקמץ לפתח וכטענת הר

ט "ומה. בחיי' ואף כתב דלזה נתכוין הר, אמנם בקל יותר, ספרדי שמחלק ביניהם

י מבטא הספרדי יכול להמשיך "דאשכנזי שחונך עפ, א"י שליט"מסיק הגרע

להשיב על ) ג אות ד' ח סי"או(היכל יצחק ' ועוד כתב בתשו. ש"במנהג זה וע

דזה לא הוי בכלל קרא ולא דקדק באותיותיה לשנות , ל"י קוק ז"טענת הגרא

שנשתרשו  ה אותיותשהרי כנראה שיש כמ, ממבטא האשכנזי למבטא הספרדי

                                                                                                                              
דאין לשנות מנהג ) וא אות "תפילה פ' הל(, ל"א ז"להגרשז, הליכות שלמה' ועוד ראיתי בס 16

שהאשכנזים יקבלו את , שמה שהונהג לפני כמאה שנה בערך") ז"ה הערה ס"פ(וכתב , ההברה

ולכן מסופקני דיתכן שגם אנשי , מבלי להתייעץ בדעת תורה' הברת הספרדים כל זה נעשה וכו

  ."א כלל אפילו לדבר על זה"אך יודע אני כי א, קהלתו חייבים לחזור להברה אשכנזית
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דאי הברה ספרדית יותר מדוייקת בכמה , והדבר טעון ביאור באמת

ל "אמאי לא שינו הפוסקים הנ, ל"והר הנבמגילה והז' וכדמשמע מהגמ, נקודות

ואפילו . בהני נקודות שלקוי הברה האשכנזית, להברה ספרדית, פ במקצת"לכה

 שנהגו שהמנהגים, ל"א הנ"דגם המבטאות השונות הוי בכלל דברי המג, ל"את

כ היכא דהוי "ק אם זה ג"אבל צע, מקומו ממנהג לשנות אין התפלה בשרשי

ון ויותר מכ, פ המבטא התימנים"או לכה, רדיםשכנראה שמבטא הספ, בטעות

דאף שרק הברה , כתב לחדש) ה' ג סי"ח ח"או(מ "אגר' ובתשו. למבטא הישן

אבל כל שיש קהל גדול שקורין אותן האותיות , אחת היא המבטא האמיתית

ק אף שהוא "כ כלשה"ק בהברה קבועה נחשב זה ג"והתיבות בנקודות שבלשה

ק האמתי שדברו "ג דבודאי לשה"ואע. יתנה התורהשנוי מהברה שהן דיברו ושנ

ק "דלא גרע מארמית דאין נזקקין לו כיון שהוא לשה, אבותינו עדיף לתפילה

ואיך , אבל הקבלה שלנו בההברות הוא מסורה שהברתינו היא אמיתית, משובש

  .ש"ד וע"עכ, ישנה להברה שהיא אינה אמיתית לפי קבלתו

ד להציע עוד טעם אמאי אין "נלענו: אנשי חיפה ואנשי בית שאן] יב

ל דמבטא הספרדי דומה יותר "לשנות ממבטא אשכנזי למבטא ספרדי אף את

א כלל לשמור על "דכלל גדול ופשוט הוא בתורת הלשונות דא. למבטא הישן

דהמבטא תמיד במצב של שנוי , ובפרט כשהוא במשך זמן רב, הברה טהורה

. 18בידוע שהם נמצאים, כ כעת" כג שאין השינויים ניכרים"ואע. מכמה טעמים

ובאמת יש מוסדות היום בארצות הברית שקולטים את ההברות השונות בכל 

                                                                                                                              
דאין בו משום אל תטוש תורת ) שם(היכל יצחק ' ובתשו) שם(שרידי אש ' ט כתב בתשו"ומה 17

ם "מהרשד' כ בתשו"שהוא אינו אלא בדבר שיש בו נדנוד איסור או הרחקה מעבירה וכמש, אמך

היכל יצחק ממה ' ואף הביא ראיה בתשו, ש"וע) ה' ח סי"או(דברי חיים ' ובתשו) לה' סי(

  .ש"שינו מנהגי החסידות בתפילה מנוסח אשכנז לנוסח ספרד ועט ובעל התניא "שהבעש

 Life and Growth of בספרWillam Whitneyי בכתב' ולמשל עי, ויש אריכות בזה בין חכמי הלשון 18

Language (1875, Ch.3-4), Language and the Study of Language (1867, Ch. 2-3) .משפטי ' ר בתשו"ושו

 .ש" ע,ז" כעיתבשכ, )'א' א סוסי"ח(עוזיאל 
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דלעולם אין שום מושג של המבטא הנכונה , ד להציע"ולכן נראה לענ

אלא נשתנתה לפי סדר תהליך , אלא כל הברה שלא שינו אותה בכונה, ק"בלשה

נחשבת כהברה כשרה ומדוייקת לאנשי , התפתחות המבטאות במשך זמן רב

שהיא ישנה משאר המבטאות הנמצאים , ג שיש הברה אחרת"ואע. המקום ההוא

יש בו הרבה שינויים מהמבטא שהיה , אבל גם המבטא ההוא, עכשיו בעולם

דאין מורידין , ל"מגילה הנ' והא דאיתא בגמ .ק"בתקופות הראשונות של לשה

קום לא מיירי אלא במקום ששאר אינשי במ', לפני התיבה לא אנשי חיפה וכו

אבל היכא דכולם יש . אלא יש להם מבטא אחרת, ההוא אין להם המבטא ההיא

דכך היא , להם המבטא של אנשי חיפה בודאי מותר להם לירד לפני התיבה

) שצד' א סי"ח(ז "הרדב' וכן חילקו בזה בתשו. ההברה הנכונה במקום ההוא

ה רק במקום דז, מגילה' בביאור דינא דהגמ, )י טז"ע סוס"אה(ט "הרימ' ובתשו

אבל בחיפה ובית שאן בודאי היה מותר להם לעלות לדוכן ולירד לפני , אחר

  .ש"התיבה וע

שערי [הגאונים ' מתשו) נט אות ו' ח סי"או(א "דהביא החזו, ל עוד"וי

ולכן נתנה לנו התורה שיעור בביצים ובפירות שדברי ", ]מו ועוד' תשובה סי

לפי שהביצים והפירות , ם ככל הדבריםכדכתיב ועליה, סופרים על הר סיני נתנו

                                                                                                                              
ג שרוב הטעמים שנתנו חכמי הלשון לשינוים הללו אינם שייכים אלא בלשון שהוא לשון "ואע 19

אבל הרי אף . כגון תורה ותפילה, ולא בלשון שאינה אלא לדברים שבקדושה, שימושי ולשון חול

יש שנויים ש, ועוד יותר מזה העירו חכמי הלשון. ק היתה לשון שימושית בכמה תקופות"לשה

היה להם , שבני חיפה ובית שאן, מגילה' וכבר הביא בגמ, ובלי שום כונה, שקורים בלי שום טעם

  . מבטא מיוחד
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, ק"דיש לעמוד בנקודת הגאונים לגבי לשה, ה בנידון דידן"ונראה דה

כיון דכך הוא טבען , א לשמור כלל על הברתו"ה לשון שא"דהיאך נתן לנו הקב

, ל"ולכאורה צ. בלי כונה כלל וכלל, מבטאן עם הזמןשל הלשונות שמשתנות 

י תהליך "דכל מבטא שנולד ע, )כעין טענת הגאונים לגבי שיעורי תורה(

חשיב כמבטא כשר למהדרין , בלי להכניס בו שנויים בכונה, התפתחות הלשונות

וכן היתה כונת התורה מעיקרא . פ שמבטא אחרת מכוון יותר למבטא הישן"אע

הרי נראה שכל אחד מהמבטאות כאלו כשרים הם , וכיון שכן. ק"הכשנתייסדה לש

אלא הכל לפי , ואין אחד מהם גרוע או עדיף מחברתה, לאנשי מקום ההוא

, ל"ט כתבו הפוסקים הנ"ונראה דמה. המסורה והתפתחות הלשון במקום ההוא

ואולי אפילו חשיב כקרא ולא , שיש בשנוי המבטא משום שנוי מנהגי התפילה

ד "ע) א' א סי"ח(משפטי עוזיאל ' כ בתשו"מש' ועי. [ל"אותיותיה וכנדקדק ב

  ].ל באופן אחרת"הנ

                                                                                                                              
ח דנקטנו הביצים וצריך "א פסק כהצל"פ שהחזו"דאע) יא' סי(שיעורין של תורה ' וכתב בס 20

ל לשערו " חזזה דוקא בשיעור מיוחד שמסרו לנו, לכפול השיעור אפילו לדבר שהוא מדרבנן

יש לשער אותו בשיעור העיקרי שהוא שיעור , וגם מסרו לנו לשערו בביצים, באצבעות

א שמעיקר הדין צריך "סבר החזו, ל לשער באצבעות"אבל כזית שלא מסרו לנו חז, האצבעות

לא , א לא הקיל למעשה בזה"שהחזו, שיעורין של תורה' אלב כתב בס. לשער בזית של זמנינו

אלא שהיה חושש להני דעות בין הראשונים , ל מוטעת היא"שש שסברא הנמשום שהיה חו

, חשב שיעור כביצה לפי האצבעות.) פסחים קט(' ובגמ, י שיעור כביצה"ששערו שיעור כזית עפ

  .ש"כ ראוי ליזיל לחומרא לפי מדידת האצבעות כהיום וע"וא
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  בענין אינו מצווה ועושה

) יהודה דסומא פטור מן המצות' ושם פסק ר. ק פז"ובב. (קידושין לאב

עד היכן כיבוד אב : אליעזר' שאלו את ר, אמר רב יהודה אמר שמואל" :איתא

צאו וראו מה עשה עובד כוכבים אחד לאביו באשקלון ודמא בן : אמר להם? ואם

ורב כהנא , ו חכמים אבנים לאפוד בששים ריבוא שכרבקשו ממנ, נתינה שמו

. ולא ציערו, והיה מפתח מונח תחת מראשותיו של אביו, בשמונים ריבוא: מתני

נכנסו חכמי . שנולדה לו פרה אדומה בעדרו, ה שכרו"לשנה האחרת נתן הקב

שאם אני מבקש מכם כל ממון שבעולם , יודע אני בכם: אמר להם, ישראל אצלו

אלא אין אני מבקש מכם אלא אותו ממון שהפסדתי בשביל כבוד , ן ליאתם נותני

, כ"מצווה ועושה עאכו, כך – ומה מי שאינו מצווה ועושה: ר חנינא"וא. אבא

, א"מריש ה: אמר רב יוסף. גדול מצווה ועושה ממי שאינו מצווה ועושה: ח"דאר

א יומא טבא עבידנ, סומא פטור מן המצות: דאמר, י"מאן דהוה אמר לי הלכה כר

גדול : ר חנינא"השתא דשמעיתא להא דא, דהא לא מיפקידנא והא עבידנא, לרבנן

מאן דאמר לי דאין הלכה , אדרבה, מצווה ועושה יותר ממי שאינו מצווה ועושה

 ."עבידנא יומא טבא לרבנן, כרבי יהודה

  שאלות. א

יוסף לכאורה ' א של ר"ההו ?מעיקרא מאי קסבר ולבסוף מאי קסבר

ה לא בקש ולא רצה ממנו כלל יקבל שכר על " מי יימר דהעושה דבר שהקב,תמוה

 דגדול מצווה ועושה ממי שאינו מצווה ועושה ראכ לפי מסקנת הגמ"וג ?זה

ולמה יקבל שכר  .אלא שפחות משכר המצווה, משמע דיש להאינו מצווה שכר

ה "לכאורה רצה הקב ?מהו, דהנה צריך לעיין בגדרה של מצוה בכלל ?כלל

 .כ רצה לזכות את ישראל במצות"וג, נפקדים לדבריוב

, לכאורה ."מצוה"קודם כל צריך להבין מהו הפירוש של המילה 

, ומי שאינו נפקד אין לו שום קיום מצוה כלל,  היא דמצוה היינו פקידהטותהפש

היה נראה דאפילו חלקים מכלל  ז"ולפ .ה במעשה זה ממנו"דלא רצה הקב

ת שהם ואין להם שום שכר כשעושים מצו, יהודה'  לרוסומא, כמו נשים, ישראל

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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התירוץ למה גדול , ה אלא בנפקדים"דאם לא רצה הקב, וצריך לדעת

והיא דפעולת האינו  – המצווה ועושה ממי שאינו מצווה ועושה יהיה פשוט מאד

היא דיש גם לאינו מצווה ' אבל משמעות הגמ .מצווה ועושה אינה נחשבת לכלום

 .והל דיש לחקור יותר בגדרה של מצ"אלא עכצ !ועושה שכר

ולומר דיש שכר לאינו מצווה בכל , ואפשר לחלק בין כמה סוגי מצות

 .אבל אין לו שכר בשאר מצות, ת דענינם להגדיל מדות טובות באדםומצו

 .והלא עמך כולם צדיקים, ה בעמו דכולם יהיו צדיקים"ומסתבר לומר דרצה הקב

כ "כמו, דמציאות היא דכל מי שיש לו מדות טובות הוא דומה למקום, ועוד

מה הוא נקרא רחום אף אתה היה ", פ והלכת בדרכיו"עה) ו:דעות א(ם "הרמב

ואפשר  ."וחייב אדם להנהיג עצמו בהן ולהדמות אליו כפי כחו' רחום וכו

אלא דעדיין  .2ש"בגלל שדומה לו ית,  אותו לאבינו שבשמיםתדמציאות זו מחבר

ע מודו דבמצות "כולכאורה  .אפשר לומר שאין שכר על זה בגלל שאינו מצווה

וכמו ברכת כהנים , א לאינו מצווה ועושה לקבל שכר"התלויות בקדושת הגברא א

 .3דאי אפשר אפילו ללוי לקבל שכר על זה, וכדומה

ועוד יש לעיין אם גדרן של מצות הן דיש למשוך חוט בשמים להמשיך 

ואולי כל אדם יכול למשוך החוט אלא דרק אנשים , 4השפע האלוקי לעולם

, ת התורהוולפי זה אפשר דיש שכר לאינו מצווה בכל מצו .יים מצווים על זהפרט

 .ז יש לעיין למה גדול המצווה"אלא דלפ

                                                                                                                              
 )י:כב(ובקדושת לוי לבראשית , .)עא(ח תוכחת מוסר "יומא פרק ד' ה הקדוש מס"עיין בשל 1

וזהו פירוש כל העושה , לשון צוותא חדא, והנה לשון מצוה פירוש לשון חיבור כנודע", שכתב

 ."'ש וכו"י כן להבורא ית"כפירושה של מצוה שמתחבר עצמו ע, .)שבת סג(מצוה כמאמרה 
 .ולכן דבקות היינו דמיון, וק דאין מקוםדברוחני אין ריח 2
 .שהאריך בענין' ענף ב' ח' עיין בדברות משה קידושין סי 3
 .ל"להרמח' מ בדרך ה"ובכ', ופרק ו' פרק ג' עיין בנפש החיים שער א 4



165  בענין אינו מצווה ועושה

השאילה העקרית היא מה ההבדל בין האינו , במילים שונות ובקיצור

 .5ובין העושה דבר שפטור ממנו דנקרא הדיוט, מצווה ועושה דמקבל שכר

ובאיזה , ולמה, גלל שאין תוצאה לפעולתולכאורה הפטור מדבר נקרא הדיוט ב

 ?אופן שונה פעולת האינו מצווה ועושה

האם יש לגוים שכר  .השאילה השנייה היא מה הקשר בין גוים למצות

ה לזכות "חנניה בן עקשיא אומר רצה הקב' והא ר ?כאינן מצווין ועושין אי לאו

 הן זכות לכלל ג מצות"תרי, כלומר .6את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצות

ל שזכות הן "אלא די .ש שכר מצות אלו לגוים"כה יתיולכאורה לא ז, ישראל

וגוים יקבלו שכר רק כאינם מצווים , לכלל ישראל בגלל שהם מצווין ועושין

ות דיליה חייב מיתה ומצ'  לזתידוע דגוי שלמד תורה שאינה נוגע .ועושים

ם האיסור " ולפי הרמב,:)דרין נחסנה(וכן גוי ששבת חייב מיתה , 7.)סנהדרין נט(

                                                                                                                              

  

 )."ב:ושבת א, ט:ירושלמי ברכות ב(תני חזקיה כל מי שהוא פטור מדבר ועושהו נקרא הדיוט " 5
 .כותמ' משנה סוף מס 6
מיתיבי היה רבי מאיר אומר מניין שאפילו נכרי ", דרך אגב עיין שם בסנהדרין שהקשה על זה 7

כהנים , אשר יעשה אתם האדם וחי בהם) ח"ויקרא י(ועוסק בתורה שהוא ככהן גדול שנאמר 

שאפילו נכרי ועוסק בתורה הרי הוא ככהן : הא למדת. אלא האדם, לויים וישראלים לא נאמר

ג "מצות דיליה לכה' ותמוה למה המשיל הא נכרי שעסק בז ." בשבע מצות דידהוהתם !גדול

ומצד , ג"והוא הכה, האדם המעולה ביותר' כולל מצד א" האדם"והפשטות היא דמילת  .דוקא

' אבל עיין בזוהר חדש כרך ב .ומלמדנו דשווין בזה הענין .והוא הנכרי, שני הפחות ביותר

רבי חידקא ורבי שמעון בר יוסי הוו קאזלי באורחא ", שם איתאד: מגילת רות דף לז) מגילות(

ג "ט שקלו לכ"מ. הוי] ה"ע[שמעון לרבי חדקא הא תנינן נכרי ועוסק בתורה ככהן גדול ' אמר ר

ה יהבה לישראל לקבל עליה אגרא לעלמא "הקב. והכתיב ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל

עקיבא ישראל ' דהכי אמר ר. רא בעלמא דאתידאתי ומי שלא קבלוה לא מקבלי עלייהו אג

ואת . כותים שלא עמדו על הר סיני אין מקבלין עליה שכר. שעמדו על הר סיני מקבלין עליה שכר

דאמר רבי יוסי בר יודא . תנינא ודאי] ה"ע[ג "ל ככ"א. ג"אמרת נכרי ועוסק בתורה הרי הוא ככ

ממזר ' אפי. ינים וכל חפציך לא ישוו בהיקרה היא מפנ]. משלי יג[אמר רבי יוחנן מאי דכתיב 

הואיל ואינו קורא בתורה אין עבודתו עבודה ואינו . ה המשמש לפני ולפנים"ג ע"ח עדיף מכ"ת

כהן גדול שאינו יודע עיקר של . גם בלא דעת נפש לא טוב] שם יט[מקבל עליה שכר ועליו כתיב 

כי ] מלאכי ב[ח דכתיב "יך להיות תר יודא מניין שכהן גדול צר"וא. עבודה אין עבודתו עבודה

כך גוי העוסק . ה אין מקבל עליה שכר"ואם הוא ע. שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו

וכן  ."ואינו מקבל עליה שכר] עסקו בתורה עסק) [עבודתו עבודה(בתורה הואיל והוא גוי אין 
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ת דענינם להגדיל מדות טובות לבין וכתבנו לעיל דיש לחלק בין מצו

קים ועוד יש לחלק בין חו .כ לגבי גוים"ולכאורה חילוק זה נוגע ג, שאר מצות

אבל אפשר , ה בישוב העולם כהוגן"ל דרצה הקב"דלגבי משפטים י, למשפטים

וברור דאם אינו  .ש"הוא הכנעה לו ית, או לפחות חלק ענינם, דענינם של חוקים

ת הוא ווהבוחר במצו, דהכנעה היא תוצאת היראה; אין שם הכנעה, מצווה

אבל , לגויםמשפטים ניתן לשכר בקיום ולכן אפשר ד .אהבההמשתמש במידת 

ות שענינן אות וברית לכלל וועוד יש מצ .חוקים אפשר דלא שייך להם כלל

ולכאורה פשוט דאין לנכרי שכר על מעשים , ופסח וכדומה, ישראל כמו מילה

  .אלו כלל

 עיונים. ב
יש מהם ששאלו למה גדול המצווה  .בשתי שאילותדנו ראשונים ה

לו מה ההבדל בין הנקרא הדיוט ויש מהם ששא, ועושה ממי שאינו מצווה ועושה

שיג הבנה בנוגע ומתירוצם לשאילות אלו ננסה לה .להאינו מצווה ועושה

 .לשאילות ששאלנו לעיל

                                                                                                          

וכגון גר שנתגייר בימי , ג דזה השאילה נוגע למעשה"מ' בראשית סי' כתב המנחת אשר לס 8

אי יש לו  ?האם אפשר למנות בברכה אחר הגירות, אי התחיל למנות קודם שהתגייר .הספירה

אי , אבל .אז אפשר להמשיך ולמנות בברכה, דקבל שכר כאינו מצווה ועושה, קיום מצוה בגיותו

 .אז אין לו להמשיך ולספור בברכה, לו שום קיום בספירתו בגיותואין 
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 השכר כפי הצער
נראה דהיינו ", ו כתב)ה גדול המצווה ועושה"ד. לא(קידושין ' תוס

טעמא דמי שמצווה ועושה עדיף לפי שדואג ומצטער יותר פן יעבור ממי שאין 

 ."וה שיש לו פת בסלו שאם ירצה יניחמצו

מפני שהוא דואג ' פי", ו כתב)ה גדול המצווה ועושה"ד. ג(ז "ע' ובתוס

 ."תמיד לבטל יצרו ולקיים מצות בוראו

הוא בזה דיש יותר צער ודאגה ' הצד השווה בין הטעמים שהביאו התוס

או , עבוראו מפני שירא מן העונש אם י .למצווה ועושה ממי שאינו מצווה ועושה

' ונראה לפי התוס .אלא מפני שדואג תמיד לבטל יצרו, כ"שאינו דואג מן העונש כ

דהחילוק בין המצווה ועושה ובין האינו מצווה ועושה הוא אך ורק בזה דהמצווה 

לפום צערא ", )כג:ה(ש באבות "וכמ, ולכן יותר שכר, ועושה יש לו יותר צער

 ."אגרא

, ה גדול המצווה ועושה שכתב"ד.) קידושין לא(ש "הרא' ועיין בתוס

ב משל למלך שאמר לעבדיו להשכים לפתחו למי "חגיגה פ' במס' ג דאמרי"אע"

 .לא דמי להך, לנשים שאין דרכן להשכים כאנשים ?יש לו להחזיק טובה יותר

והיינו טעמא דמי  .דהתם שניהן מצווין ומי שאין דרכו עדיף טפי כשהוא עושה

שדואג ומצטער תדיר שירא שמא יעבור וצריך לכוף לפי , שמצווה ועושה עדיף

 ."את יצרו יותר ממי שאינו מצווה שאם ירצה יניח

יש לו יותר , ש דהכלל הוא שמי שמצער עצמו ביותר"ראה' פירש התוס

הצער של המצווה  .קידושין לשנים' אלא שחילק את טעם התוס, ל"שכר וכנ

 לעשות המעשה בגלל כ קשה לו"אלא ג, ועושה לא רק בכלל יראת העונש

דנח לו ליצרו , ר בחיוביםר הרעויסודו הוא דלא ניחה ליה להיצ .שמצווה

ואפשר שזו כוונת  .תוולכן יש לו צער פסיכולוגי כשהוא מקיים מצו .9להתנדב

 .ז"בע' התוס

דהנה הקשה לו מחגיגה דכל מי שאין דרכו , וצריך לדקדק בדבריו

, ל יותר שכר ממי שדרכו לעשותראוי לו לקב, כ עושהו"לעשות דבר ואעפ

                                                                                                                              
 .ולכאורה ההסבר הוא דבכל מקום שמתנדב אין שם הכנעה לאחר 9
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 עושה רצון קונו
ש טעם אחר למה גדול המצווה ועושה ממי "הרא' אבל הוסיף התוס

ה צריך כלום לכל המצוות אלא שאומר "ועוד שאין הקב" .וה ועושהשאינו מצו

אבל מי שאינו מצווה , הילכך המצווה ועושה הוא עושה רצון קונו .ונעשה רצונו

מ שכר "ומ .ועושה לא שייך לומר ביה עושה רצון קונו שהרי לא צוה לו כלום

 ."יש

                                                                                                                              
יוסף למאי דהיה סבור ' וגם הגע עצמך לר", שכתב) 'ז' ב סי"ד ח"יו(עיין באגרות משה  10

ח יש לו עוד יותר שכר ז דאינו מצוה ועושה עדיף היתכן שהיה סובר שבן נ"ק דף פ"מתחלה בב

מישראל כשמקיים מצוה אלא ודאי ברור ופשוט שבני נח שלא ניתן להם התורה לא הוי להם 

ורק לישראל שאף אלו שלא נצטוו באיזה . שום מעלה בקיום המצות שאינם מעשה מצות כלל

מ התורה כולה ניתנה "יהודה שפטור מכולם וכן קטנים אף שפטורים מ' מצות ואף סומא לר

ת הוא כשיעשו ולכן יש להם שכר "ולם ולכן אף לאלו שפטורין הוא מעשה מצוה ורצון השילכ

חנינא והוצרכו ' יוסף שעוד עדיף האינו מצוה אבל האמת שהמצוה עדיף כדר' ובזה היה סבור ר

צ לחפש טעמים כי אין זה מעשה "ז אבל על בני נח שאין להם שכר א"לחפש טעמים ע' התוס

ג שנסה לתרץ דאפשר שגוים יקבלו שכר כאינם "מ' במנחת אשר בראשית סיועיין  ."מצוה כלל

ם אין ספק דאין "לגבי עכו .ם"ישראל ועכו: מיני אינו מצווה ועושה' אלא דיש ב, מצווים ועושים

אבל לגבי ישראל  .דיש הבדל באיכות בין מעשה ישראל ובין מעשה נכרי, להם שכר כישראל

מה שכתבתי בפנים הוא  .יוסף דגדול האינו מצווה ועושה' רחשב , וכמו סומא, דאינו מצווה

, כ יש שכר כאינם מצווים ועושים"ל דלגוים ג"המנחת אשר י' ולפ, מ"מתאים להסברו של האגר

 .נוגע רק בין ישראל שמצווה ועושה ובין ישראל שאינו מצווה ועושה' וחילוק התוס
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 זה המעשה ,כלומר, אם האינו מצווה אינו עושה רצון קונו, ותמוה הדבר

אין זה כי אם העושה דבר , לכאורה ? לו שכר כלל ישלמה, אינו מבוקש ממנו

 .ל"ש בירושלמי הנ"כמ, שפטור ממנו נקרא הדיוט

דנמצא שם אותו התירוץ .) קידושין לא(א "ועיין בחידושי הריטב

ל יתברך -ל פירש שהמצות אינן להנאת הא"ורבינו הגדול ז" :בהרווחת ביאור

ומי שהוא מצווה קיים גזירת המלך ולפיכך שכרו מרובה , כותינוהמצוה אלא לז

מכל מקום אף הוא ראוי לקבל שכר שהרי , יותר מזה שלא קיים מצות המלך

ודוקא במצוות שצוה  .מטוב לבב וחסידות הכניס עצמו לעשות מצות השם יתברך

אבל העושה מאליו מצוות שלא צותה , השם יתברך לאחרים שיש לו בהן רצון

כל שאינו מצווה ) ב:שבת א, ט:ירושלמי ברכות ב(ם תורה כלל זו היא שאמרו בה

 ."11בדבר ועושהו נקרא הדיוט

 היה לומר  ניתןאז, ה היה צריך למעשינו"דאם הקב, וכאן צריך לדקדק

ויקבל שכר על , ה"עוזר להקב, אינו מצווה' דסוף סוף כל מי שעושה מצוה אפ

אבל באמת רצונו , א למיעוט מן הנבראיםה לא צוה אל"וההסבר יהיה דהקב .זה

הוא , כל מי שאינו מצווה, במילים שונות .הוא דכל הנבראים יעשו מעשים אלו

יש לו קיום , אם הוא יעשה מעשים אלו', אבל בגלל העצם רצון ה, פטור מלעשות

ש הוא תם ומתמם דאין לו שום "אבל זה אי אפשר בגלל שית .מצוה ויקבל שכר

מי שהוא מצווה יש לו , כ"וא .לית המצות אינה אלא לזכותינוכ תכ" וע,חסרון

 איך ולמה האינו מצווה ,כ"וא !ה לזכותו"ומי שאינו מצווה לא רצה הקב, זכות

 ?יקבל שכר

יש לו שכר על , א דכיון שמטוב לבב התנדב לעשות מצות"ותירץ הריטב

דמוכח , ה צוה לאחרים"והוסיף דיש לו שכר רק כשהוא עושה מצוה שהקב .זה

על זה אמרו ', אבל אם חידש דרך לעבוד את ה .ש רצון בזה המעשה"דיש לו ית

אם נאמר  ?מה אכפת לן דהתנדב, והקושיא היא ממה נפשך .ל דנקרא הדיוט"חז

היה ראוי לקבל שכר אפילו על דבר , לבדבדיקבל שכר על רצונו שלבו לשמים 

למה יקבל שכר ,  המצוהואי יימר דיקבל שכר רק על מעשה, שאינו מצוה לאחרים

 !תוהרי לא זכה במצו, כלל

                                                                                                                              
 .ובמה דיש לדון בזה עיין לקמן 11
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ה הניח מקום "היא דהקב) ש"הרא' כ תוס"וג(א "ל דשיטת הריטב"עכצ

פ שתכלית המצות היא לזכות את "דאע, כלומר .להאינו מצווה ועושה במצות

דאפשר להאינו מצווה לקיים , אין זה לאפוקי את האינו מצווה מכל וכל, המצווה

אלא , ה רצה מעשים אלו רק ממי שצוה"דאין לומר שהקב .ת ולקבל שכרומצו

האמת היא דאם בא האינו מצווה בלב טהור ועשה את אחת מן המצוות שמוכח 

ה את זה "לא שרצה הקב .הוא יקיים מצוה ויקבל שכר, ש רצון בה"דיש לו ית

אבל  .אלא שהניח מקום להאינו מצווה ועושה להתנדב, המעשה מהנבראים בכלל

 .לזכותו' ל המצווה ועושה שבו עצם רצונו יתגדו, מ"מ

ועל רקע זה התירוץ יש לפרש דאפילו נכרי יקבל שכר על עשיית 

דיש הבדל באיכות בין מעשה מצוה של המצווה ובין מעשה מצוה של , המצות

 ).'כמו שפירש התוס(ולא רק הצער בקיום המצוות , האינו מצווה

 דרכיה דרכי נועם
א "וצריך להבין אם זה אותו תירוץ דנמצא בריטבויש לשון אחר בעניננו 

.) קידושין לא( ן"והוא הפירוש שהביא הרמב, ש או אם זה חידוש"הרא' ותוס

 :ת"בשם ר

 לומר כיון דרבי יוסי ורבי 12 זהל תוקע עצמו בדבר"ת ז"ומכל מקום ר"

 .שמעון סברי נשים סומכות רשות ומשמע דהלכתא כותייהו אם רצו מברכות הן

כל העושה דבר שאינו ) ב:שבת א, ט:ברכות ב(א והא אמרינן בירושלמי ואי קשי

מן התורה כלל שהוא ] בו[התם שעושה דבר שאינו מצווה , מצווה בו נקרא הדיוט

פ שלא נצטוה הוא "אע, אבל מי שעושה מצוות התורה כתקנן, כמוסיף על התורה

עם וכל שכל דרכיה דרכי נומקבלים עליהם שכר ] וגוים[בהם כגון נשים 

אין מעכבין את הנשים .) ג"ה ל"ר(והכי מסתברא מדאמרינן  .נתיבותיה שלום

מ צורך מצוה "ש .פ שיש בתקיעה שלא לצורך איסור שבות"ט ואע"מלתקוע בי

ואם תאמר היכן צונו כדאקשינן , לפיכך אם רצו לברך אין למחות בידן, היא

ה צוה במצוה זו "הקבו, כיון דרשות דמצוה הוא, לענין נר חנוכה.) ג"שבת כ(

 ."ל"ת ז"זהו דעת ר, צונו קרינא ביה, לנשים רשות, לאנשים חובה

                                                                                                                              
 .ש"ע, ה אינו מוכרחפ דז"אע, כלומר 12
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מי שהוא אינו מצווה ועושה יקבל שכר בגלל ' דאפ, ן"כתב הרמב

או שיש  .ויש לפרש את זה בשתי דרכים .שדרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום

הן ענין של מדות ת דיש בווכגון אותן המצו, תותועלת מעשית לו במעשי המצו

ולפחות ממי שעושה , ש למנוע טוב מן שום בריה"או שאין ראוי לו ית, טובות

נראה דכוונתו , ת דיש בהן תועלת מעשיתוובגלל שלא צמצם דבריו למצו .רצונו

, ולפיכך כל מי שבוחר בהם יקבל שכר, טובים' ל שכל דרכי ה"וצ, לדרך האחרון

 .ולפי חדא גירסא אפילו גוים

שהביא ראיה מהא דאין מעכבין את הנשים , יך לעיין בדבריואבל צר

פ דאינן "מ דיש לנשים קיום מצוה בזה אע"ודקדק משם דש, ט"מלתקוע ביו

, ומהו כוונתו .דיש להן רשות דמצוה,  יש להן לברךלכןכ ד"והוסיף אח .מצווין

ם הא ?האם יש לגוים קיום מצוה: כ יקבלו שכר"ובעיקר אם הגירסא היא דגוים ג

ה צוה "ן דהקב"ובסוף דבריו כתב הרמב ?אין חילוק בין מצות נשים למצות גוים

והאם מותר לנכרי לברך  .ולכן צונו קרוי ביה, לאנשים חובה ולנשים רשות

אבל רק ציווי , ה לנשים"ן היא דצוה הקב"אם כוונת הרמבה ריך לבארוצ ?וציונו

ה בשאר ימי הפסח כמצות אכילת מצ(וכמו מצוה קיומית לגמרי , של רשות

, או אם כוונתו דאין להן ציווי כלל, )מ"וישוב ארץ ישראל כשיטת האגר, א"כהגר

ה להן מקום "שהניח הקב, א"וכמו שפירש הריטב, אבל יש להן רשות לעשותו

 .13תובמצו

ה צוה במצוה זו לאנשים חובה לנשים "הקב" שלשונו דאה לומרונר

לק בין חובה לרשות ולא בין מצווה דחי, משמע דיש להן ציווי של רשות" רשות

ונשים יש להן רשות , ה צוה לאנשים"כ היה לו לכתוב דהקב"ואל .לאינו מצווה

ת נשי ישראל ול דיש הבדל בין מצו"צ" וגוים"כ אפילו אי גרסינן "וא .לעשותו

, וגוים אינן מצווין כלל, דנשי ישראל מצווין הן בעצם, ת גוים באיכותוובין מצו

ז "ולפ, כלל" וגוים"ויש דאין גורסין  .א"שכר בדרך שהסביר הריטבאבל מקבלין 

ן רק "והזכיר הרמב, קיום מצוה' דאין להם אפ, אפשר דאינם מקבלין שכר כלל

ן בנקל ביותר אי לא "יש לקרוא את הרמב, ולכאורה .לאפוקי גוים" כגון נשים"

 ".וגוים"גרסינן 

                                                                                                                              
ז "י דגרסו ורי"ויש כת .ן" זהו הרמברהלכאוו" ,ל פירש"רבינו הגדול ז"הוא א " הריטבשוןל 13

 .הלוי פירש
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 אלא דיש להמצווה דבעצם שתיהן מצווין, דלעיל' ואפשר דזה כהתוס

 .ד"ונחזור לזה לקמן בס .יותר צער בעשייתו

 תועלת מעשית
כתב  .ויש מפרשים דאינו נקרא הדיוט בכל מקום דיש תועלת מעשית

מי שהוא פטור מן המצוה ורוצה לעשותה ", :)ק פו"בית הבחירה ב(המאירי 

 בזו ואף לענין ברכה יש מי שאומר שהוא מברך עליה ויש חולקים .הרשות בידו

ומכל מקום גדול  .וכבר כתבנו דברים אלו בסדר מועד .ואין דבריהם נראין

כל הפטור מן :  אמרו14במדרשות .המצווה ועושה מימי שאינו מצווה ועושה

ודבר זה אינו אלא בדבר שכל כיוצא בזה העושה  .הדבר ועושהו נקרא הדיוט

הכנעת לב וכיוצא ואינה דבר שיצא ממנו שכל או מוסר או סלסול או , פטור ממנו

 ."15ועושה ממנה על עצמו מצוה, בזה

וצריך לשאול האם לשיטת המאירי יש תנאי אחד או שני תנאים ללא 

ומהו במעשה דיש בו הגדלת , מהו במצוה שהוא חק ואין לו מוסר ?יקרא הדיוט

שהרי כתב דנקרא הדיוט כשכל  ?המדות אבל אינו מצוה לשום אדם בעולם

משמע דאם זה המעשה  . ואין לו תועלת מעשית בו,העולם פטור ממעשה זה

כ "וא .אינו נקרא הדיוט, או דיש בזה תועלת מעשית, לשום אדם) חק' ואפ(מצוה 

אבל יש בו תועלת מעשית וכגון הגדלת המדות , עושה דבר שאינו מצוה כלל' אפ

פ דגדול המצווה "דאע .כ יקבל שכר על זה"ואפשר דג, אינו נקרא הדיוט, וכדומה

כ אפשר "וג, מ יש לאינו מצווה ועושה שכר בגלל התועלת מעשית לו"מ, ושהוע

 .דקשה לדייק בלשונו הקצר ,וכל זה רק בדרך אפשר .דזה התועלת הוא השכר

                                                                                                                              
 .ל"לכאורה כוונתו להירושלמי הנ 14
דלמא רבי מיישא ורבי שמואל בר רב יצחק ") ב:ושבת א, ט:ברכות ב(, דהא שנינו בירושלמי 15

קם ליה רבי שמואל בר רב , אתא ענתיה דצלותא .שתא עילייתההוון יתבין אכלין בחדא מן כני

ותני חזקיה כל , אמר ליה רבי מיישא ולא כן אלפן רבי אם התחילו אין מפסיקין .יצחק מיצלייא

אמר ליה והתני חתן פטור חתן אם רוצה לקרות  .מי שהוא פטור מן הדבר ועושהו נקרא הדיוט

גמליאל דאמר איני שומע לכם לבטל ממני מלכות שמים אמר ליה יכיל אנא פתיר לה כרבן  .קורא

לא דשאני קריאת שמע דאית ביה מלכות : ונראה שהסביר המאירי את הירושלמי כך ."שעה אחת

 .'אלא דשאני כל מילתא דאית ביה מוסר או סלסול וכו, שמים
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 סיכום השיטות
 ):ן דרוש שביעי"דרשות הר(ן "ם דברי הרמינעי, בסיכום הדברים

 הם בכלל לא כולם, הגזירות והמשפטים והתקנות שיתקנו שהם במצות התורה"

עיקר התורה כי  .והעובר על אחד מהשבותין כעובר על אחד מהלאוין, תסור

 .' הוא במה שיגזרו החכמים ויתקנו במה שאין לו סמך בתורה וכווגודל שכרה

שאחר שכאשר יסכימו , וזו המימרא יתחוור פירושה על הדרך שכתבנו"

באמת , גבורהתהיה מיד כאילו נאמרה למשה מפי ה, חכמים על גזירה אחת

מאשר , 16ראוי שיקבלו ישראל שכר גדול על מה שיקבלו הם מעצמם ברצונםש

ל בכמה "ואל תקשה עלי ממה שהזכירו רבותינו ז. 17יצום ויעשוהו בעל כרחם

גדול המצווה ועושה ממי שאינו .) ז ג"ע. קידושין לא. פז. ק לח"ב(מקומות 

ומה מי שאינו מצווה , הבדמה בן נתינ.) לא(ואמרו בקידושין , מצווה ועושה

כי בזה המאמר אצלי שלש , מי שמצווה ועושה על אחת כמה וכמה, ועושה כך

 :טענות

שמן הידוע כי כגודל הצער אשר יגיענו בעבודתו יגדל , הטענה האחת"

וידוע כי מי . לפום צערא אגרא) כג:אבות ה(ל "וכבר אמרו רבותינו ז. שכרנו

ר שלא לעשות אותו המעשה אחרי שלא לא יתקפהו היצ, שאינו מצווה ועושה

ולפיכך המצווה ועושה אשר יתקפהו ... כאשר יתקפהו למי שנצטווה, צווה בו

יגדל שכרו מאשר יעשה המצוה אשר , ואף על פי כן יתגבר עליו ויכניעהו, יצרו

אבל מה שהסכימו עליו חכמי . ויבטלנה כאשר יחפוץ, בהזדמן אליו, לא צווה בה

ושבנו , ת המפורשות בתורהונו ואצלם אחר הסכמתם כמצוהנה שב אצל, ישראל

 .18אנחנו מצווים ועושים

                                                                                                                              

  

 .דהיינו הגזירות ותקנות 16
 .מצוות התורה, כלומר 17
ש הוד רום "ומ: "ב שכתב בכדומה לענין הלכה"קי'  תשובות סית חכם צבי ליקוטי"ועיין בשו 18

ר עוד טעם בדבר דממתינין בצדקה עד שיגדלו משום דגדול המצווה ועושה ממי שאינו "כת

, גם זה אינו מספיק. וקטנים לא בני מעביד מצוה נינהו אלא מתורת חינוך דרבנן, מצווה ועושה

מצווה ועושה אלא כשאינו מצווה כלל בדבר לפי דלא אמרינן גדול המצווה ועושה ממי שאינו 

אבל אם הוא מצווה , )ה גדול"א ד"לא ע(ק דקידושין "ש התוספת ספ"וכמ, כ"שאין יצרו תוקפו כ
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. שיש מן המצות הרבה דבקות במינין ומיוחדות בהן, והטענה השנית"

. ומצות שנצטוו בהן הכהנים ולא נצטוינו אנחנו בהן, כעין המצות התלויות בארץ

ן רצון השם יתברך כי אפשר שאי, ולפיכך מי שאינו מצווה ועושה לא יגדל שכרו

, ואף על פי שהתורה כולה דרכיה דרכי נועם, בו ובמינו אחרי אשר לא צווה בו

וכבר . אפשר כי יש במצות טעמים שנתיחדה מהם המצוה במי שמצווה ועושה

ועובד , :)שבת קיח(ל שישראל המקיים את השבת יגדל שכרו "נתברר מדבריהם ז

, ל פי שלא נלמוד כן בשאר המצותואף ע:). סנהדרין נח(כוכבים ששבת חייב 

שאילו כן היה אסור למי שאינו מצווה ועושה , אלא על מה שבאה המניעה מהם

שאפשר שלא תושלם , מכל מקום נלמוד לשאר המצות, לקיים את המצות חלילה

כאשר תושלם במי שצוהו השם , כונת המצוה וסודה במי שאינו מצווה בה

כבר הסכים בו השם יתברך וצוה על , בראבל כאשר יגזרו החכמים הד. 19יתברך

 .20וידוע שתושלם כונתו בו, כל מה שיגזרו בו

                                                                                                          

  

 :שהסביר את זה הענין כך) מאמר שלישי פרק כח(עיין בספר העיקרים  19

האחד שיעשה הפעל הטוב או היושר , המצווה ועושה בעשית המצוה כתקנה יעשה שני דברים"

ומי שאינו מצווה ועושה יעשה הפעל ,  רצון אביו שבשמיםוהשני שהוא מכוין לעשות, באמת

ועל זה הדרך יובן איך יקנה האדם השלמות וחיי העולם . הזה מצד שהוא יושר בלבד לא זולת זה

הבא על משפטי התורה על עשה ולא תעשה שבה כשיהיו נעשים לאהבת השם יתברך וליראתו 

 .ולהשלים מצותו שצוה בהן

אלא ,  המצוה לבדו אינו מכוון להגיע אל השלמות האנושי מצד עצמוויתבאר מזה שפעל עשית"

והרי . מצד ההוראה שיש בעשיתו המצוה על ההכנע אל השם יתברך לעשות רצונו ולאהבה אותו

רוצה לומר כדי לכלות את , שאין הכונה בהדלקה פעל ההדלקה בעצמה, זה כמדליק את הנר

אבל כונת הדלקת הנר הוא , מעשה ההדלקההשמן ולשרוף את הפתילה שהוא הפעל המגיע מ
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אילו היה מגיע לשם תועלת כאשר יעשה האדם מן , והטענה השלישית"

, היה ראוי שיקבל שכר מי שאינו מצווה ועושה כמי שמצווה ועושה, המצות

, זק מן העבירותאך אחרי שאין להשם יתברך תועלת מן המצות ולא נ. ויותר ממנו

וכיון שכן גדול המצווה ועושה שזה , נמצא שכלל התורה היא לזכות את ישראל

אבל דברי סופרים כבר זיכנו השם יתברך , וזה לא זיכהורצה השם יתברך לזכותו 

, נמצא שכל הטענות שיש בריבוי השכר שיש למצווה ועושה. בהן על דרך הכלל

גדל שכר בדבריהם מדברי תורה מן הטענה ולפיכך י. ל"כולם הם כדברי רבותינו ז

 ."שהזכרנו

שלושה הסברים הן למה גדול המצווה , ן"של הר" טענות"שלש ה

' בטענה הראשונה הוא הסביר כמו התוס .ועושה ממי שאינו מצווה ועושה

                                                                                                          

והתורה אל האור באמרו , )ג"כ' משלי ו(ולזה מה שדמה הכתוב המצוה לנר באמרו כי נר מצוה "

אבל המצוה אינה , כאלו באר שהתורה מכוונת מצד עצמה כאור שהוא מכוון לעצמו, ותורה אור

, והמעשה אשר בה כנר שאינו מכוון מצד עצמו אלא מצד האור הנמשך ממנו, מכוונת מצד עצמה

, יתברךוכן המצוה כוונת עשיתה מצד ההוראה הנמשכת מהמעשה ההוא שהיא העבודה אל השם 

ולכן בהעדר הכונה מפעל . והוא שקרא תורה באמרו ותורה אור, שהוא האור הנמשך ממנו

ובעבור זה כנו רבותינו . המצוה הרי הוא כאדם המהלך באישון לילה ואפלה שהוא נכשל בהכרח

, ואמרו כי העושה מצות הפסח שלא כהלכתו, ל העושה מצוה בזולת הכונה הראויה פושע"ז

ואמר שלמה דרך , עליו הכתוב אומר ופושעים יכשלו בם, על הכונה הראויהרוצה לומר שלא 

ועל הכונה הנקשרת במעשה כראוי אמרו כי , )ט"י' משלי ד(רשעים כאפלה לא ידעו במה יכשלו 

ואמר שלמה ואורח צדיקים כאור נגה הולך ואור , )'ד י"הושע י(וצדיקים ילכו בם ' ישרים דרכי ה

 ."כלומר שאינו כבה לעולם, )ח"י' משלי ד(עד נכון היום 
ואם תאמר מה סברא היא זאת ", ה וכל מצוה"וכדומה באבודרהם ברכת המצות ומשפטיהם ד 20

ויש לומר שהמצווה דואג . פ שאינו מצווה הוא עושה"אדרבה שאינו מצווה חשוב יותר שאע

או לא יעשנה תמיד ומחזר לקיים המצוה ושאינו מצווה לא ידאג אלא אם בא לידו יעשנה ואם ל

אי נמי המצווה הואיל ונענש אם לא יעשה דין הוא . לפום צערא אגרא) ה"אבות סופ(ותנן 

אבל שאינו מצווה כיון שאינו נענש גם שכר כל כך לא יקבל ועוד . כשיעשה שיקבל שכר גדול

גדול המצווה לפי שהוא משלים רצון קונו ומקיים מצותו שצוהו אבל שאינו מצווה אינו משלים 

 ."צון קונו כיון שלא צוהור
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 גדר חיוב נשים במצוות: תונשים במצו. ג
דכל החילוק בין המצווה ועושה לבין האינו ' התוס' כתבנו לעיל דלפי

כ האינו מצווה יש לו שייכות "משמע דג, מצווה ועושה הוא אך ורק בצער

אלא דפיחת שכרו ממי שמצוה ועושה , ויש לו קיום מצוה אם עושהו, למצות

ש לא הניח מקום לגוים "כ דית"ומשמע ג .כ צער בקיומו"בגלל שאין לו כ

ויש  .לומר דכל החילוק בין ישראל לעמים במצות הוא הצערדקשה מאד , במצות

לא רק שהניח להן רשות  .ות שפטורות מהן כךולהסביר השייכות בין נשים למצ

, כלומר .אלא שפטורות, ת אלו מהןוש דורש מצו"אלא שבעצם ית, לקיימן

ולכן יש להן קיום מצוה  .ן"ש בדברי הרמב"שמצוות בעצם אבל פטורות וכמ

 . ולכן כל החילוק ביניהן ובין אנשים הוא בצער,כשעושהו

ה עונשים דשם מוכח דבלאו האי "י ד" וברש):פד(אבל עיין ביבמות 

דהא לפי  .ת לא תעשה כללולא תהיו נשים מצוות במצו" איש או אשה"ריבוי ד

 .לא דברה אלא לגברים בלבד, כל מקום שדברה תורה בלשון זכר, ל"דרשות חז

 ?כ ניתנו בלשון זכר"דהן ג, ות עשה שאין הזמן גרמאוצכ למה נתחייבו במ"וא

מכלל , ומדמצות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות",  דאיתא).לה(ועיין בקידושין 

לראיה דנשים חייבות '  הגמהוהנה נזקק ."ע שלא הזמן גרמא נשים חייבות"דמ

 .כ דניתנו בלשון זכר"ולכאורה הסיבה היא כמש, במצות עשה שלא הזמן גרמא

ויש  .דמן הצריכותא לפטרן מוכח דמחויבות, הראיה דחייבות היא גילוי מילתאו
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שכתבו דאינו (א "ן והריטב"דהקשו כמה אחרונים על הרמב, ויש להעיר

דנקרא הדיוט רק כשהוא ,  מצוה לאחריםנקרא הדיוט כשהוא עושה מעשה שהוא

דהא בירושלמי גופא שהיא , )דנראה כמוסיף על התורה, מחדש מצוה לגמרי

) ב:שבת א, ט:ברכות ב(, דהא שנינו בירושלמי .המקור לזה הדין לא משמע הכי

דלמא רבי מיישא ורבי שמואל בר רב יצחק הוון יתבין אכלין בחדא מן כנישתא "

אמר  .קם ליה רבי שמואל בר רב יצחק מיצלייא,  דצלותאאתא ענתיה .עילייתה

ותני חזקיה כל מי , ליה רבי מיישא ולא כן אלפן רבי אם התחילו אין מפסיקין

אמר ליה והתני חתן פטור חתן אם  .שהוא פטור מן הדבר ועושהו נקרא הדיוט

אמר ליה יכיל אנא פתיר לה כרבן גמליאל דאמר איני שומע  .רוצה לקרות קורא

ש "והא בלאו האי סברא דשאני קר ."לכם לבטל ממני מלכות שמים שעה אחת

ש אינו נראה "ובודאי מי שקורא קר .דאית ביה מלכות שמים היה נקרא הדיוט

ופשטות הירושלמי היא דכל זמן שפטור מדבר ועושהו נקרא  !כמוסיף על התורה

, ש לבד"וא קרוהיוצא מן הכלל ה, ואפילו מצוה היא לאחרים כמו תפילה, הדיוט

 .א"ן והריטב"וקושיא עצומה היא זו על הרמב .דהוה קבלת עול מלכות שמים

ברכות (עיין בשנות אליהו  .א את דברי הירושלמי לגמרי"ודחה הגר

אם עושהו , ונראה כל שהו מצוה בעצם אלא שלא הצריכוהו חכמים", שכתב) ג:א

כן אין צריך להפסיק ו... וכמו שאמרו .נותנין לו שכר שעשה מצוה מן המובחר

והא דקתני בירושלמי סוף  .לתפילה בתוך הסעודה ואם הפסיק תבא עליו ברכה

ש "אתא עונתה דצלותא וקם ר' ש הוו אכלין כו"י ור"פרק היה קורא דמעשה דר

ל והא "י לא כן אולפן כל הפטור מן הדבר ועושהו נקרא הדיוט א"ל ר"א .ומצלי

ג "ל יכול אנא פתר לה כר"א' רוצה להקרות כוותנן חתן אם  .'תנינן חתן פטור כו

ל "אינו ראיה משום דא' משמע דלדידן אין רשאי לעשות משום דכל הפטור כו

 ."21ודיחוי בעלמא הוא אבל לא באמת' יכול אנא פתר לה כו

                                                                                                                              

  

מי שיש לו מת בשבת ולא נקבר ", ם"שכתב בשם מהר) 'ב' ג סי"ברכות פ(ש "אבל עיין ברא 21

מי שמתו מי ' דאמרינן בפ. ל שמותר לאכול בלא הבדלה"עד למחר ולא הבדיל במוצאי שבת נ

דבר ואמרינן עלה בירושלמי כל הפטור מן ה. שמתו מוטל לפניו פטור מכל מצות שבתורה

הירושלמי שלנו לא קשר את הכלל דנקרא הדיוט במיוחד לפטור , באמת ."ועושהו נקרא הדיוט



178  רב איתן משה ברמן

מ כיון "מ", שכתב ליישב) 'ג אות א"של' ד סי"יו(אבל עיין בברכי יוסף 

דהני גברי בני חיובא נינהו אלא דאיתרע בהו מילתא ונפטרו לפי שעה קורא אני 

לפי  ."אליהם הדיוטות דכל בר חיובא נמי אם קרה מקרהו בזה ובזה פטור ועטיר

ויש לדקדק  ?לא, וטותאז נחשבות להדי, י אם יימר דיש לנשים פטור"דברי הברכ

ז "ולפ ."לפי שעהאיתרע בהו מילתא ונפטרו "בדבריו שכתב דנקרא הדיוט רק כש

לענין , כיון דפטורות לגמרי בכל זמן ובכל מקום, פ דיש לנשים פטור"ל דאע"י

 .22הדין דנקרא הדיוט נחשבות כאינן מחויבות כלל

קום ש הניח מ"א משמע דית"אבל לפי הריטב .'וכל זה אליבא דתוס

האם יש חילוק בין מצות נכרי , ולשיטתו .לאינו מצווה לעשות ולקבל שכר

  ?למצות נשי ישראל

 גוים במצוות. ד
האם נכרי נחשב כמי שאינו מצווה ועושה ויקבל שכר על עשיית מצות 

 ?אי לאו

.) קידושין לא(דאיתא שם , לכאורה הראיה היא מאותה הסוגיא עצמה

ומה : ר חנינא"וא"', ועל זה אומרת הגמ .וד אבשדמה בן נתינה קבל שכר על כיב

לדמה בן ' קראה הגמ ."כ"מצווה ועושה עאכו, כך – מי שאינו מצווה ועושה

 .וקבל שכר על זה, נתינה מי שהוא אינו מצווה ועושה

 איבבקיאותו שלשה מר) לספר בראשית(אבל הביא המנחת אשר 

עיין בהקדמתו  . של חסדולפחות במצות, מקומות דגוים מחויבים במצות שכליות

ב בהסכמתו לספרו של "ובנצי, )ברכות' הודפס בריש מס(ס "נסים גאון לש' של ר

                                                                                                          

דהעושה מעשה שפטור , דנקרא הדיוט לאפוקי חסיד, ואפשר דכוונת הירושלמי אחרת לגמרי 22

ל "ונ", שכתב) מ"ובכ' נו' א ברכות סי"ח(ה "פירוש בראביוב .ממנו או חסידות או יוהרא היא

ע "ג דפטור או כגון נשים שפטורות מן הסוכה ומכל מ"דבכל מילי שליכא למיחש ליוהרא אע

] א[דהכ, שהזמן גרמא לא שייך בהו למימר הא דתניא כל העושה דבר ואין צריך נקרא הדיוט

 'ועי ."שובה בספר זה ריש מסכת סוכהודבר זה ביארתי בת. נקבע אמילי דיוהרא בירושלמי

 ).'ג אות א"של' ד סי"יו(שמובא בברכי יוסף ) 'קידוש היום אות כ' הל(שבת ' בארחות חיים הל
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והנראה מזה דודאי בעובדא דדמא בן נתינא לעיל ", שכתב.) קידושין לב(ועיין בפני יהושע  23

ה ולכפותו בדברים או בשוטים באמת אין כיבוד זה מצד החיוב כלל מצד מה שמחויב מדין תור

 כיון דאפשר דאבוה ניחא ליה בהכי ומסתמא לא אקפיד דרווחא ד משל בן"אף למשלא להקיצו 

א לעיל היינו במאי דשאלו לו "כי האי עדיפא לאינש מצערו דהקיצה משנתו אלא כל זה דקאמר ר

ין כפייה וכדמוכח עד היכן כיבוד וקסבר דלענין קיבול שכר איירי למצוה מן המובחר ולא לענ

להדיא ממאי דהשיב להם ראו מה עשה גוי אחד ונתן לו שכרו ומה אם אינו מצווה ועושה כך 

כ הא דחזרו "מצווה ועושה על אחת כמה וכמה אלמא דלא איירי אלא לענין קיבול שכר משא

 או ג כפינן בדברים"ושאלו עד היכן כיבוד אב על כרחך לקמן בעיקר חיוב דאורייתא איירי דבכה

בשוטים וכדפרישית ואם כן מקשה שפיר דעיקר חיוב דאורייתא היינו נמי משל בן וכופין אותו 

כ "ז לענין חיובא דאורייתא ולכופו משא"ואהא משני דהיינו דוקא משל אב ובראוי ליורשו וכ

ל שהוא עד כדי שיזרוק ארנקי של הבן "ם ז"בעיקר מצות כיבוד מן המובחר יפה כתב הרמב

 לו להכלימו והוא נלמד בגופא דעובדא דדמא בן נתינא דלעיל דמסקינן עלה ומה מי ה אין"ואפ

ה ניחא ליה "ג דעובדא דלעיל לא שכיח כל כך מש"שאינו מצווה ועושה כך אלא משום דכה

ועוד דאיכא נמי רבותא איפכא כדפרישית דאיכא , ל לאתויי עובדא דארנקי דשכיח"ם ז"להרמב

ם ולהפוסקים לחלק ביניהם לענין "מילתא לא משמע ליה להרמבה לקושטא ד"הפסד הקרן ואפ

 ."ק"כן נראה לי נכון ודו, מצוה בעלמא
שלא עשאני גוי ושאר ברכות השחר עמוד יא ] ו[וכן עיין בפירושי סידור התפילה לרוקח  24

במנחות בפרק התכלת תניא . שלא עשאני גוי שלא עשאני עבד שלא עשאני אשה", ששם איתא

ואין לו שכר בעמלו כי , דלא שייך במצוות, ברכות שלא עשאני גוי'  חייב אדם לומר גר יהודה"א

שלא לקח נשמה של גוי מן הפרגוד המצויירין בו נפשות של , אם כמי שאינו מצווה ועושה

ולא לקח שם נשמת גוי או עבד , והפרגוד הוא הגוף דאמר עד שיכלו כל הנשמות שבגוף, ישראל

ועבד . גוי אין לו שכר וכל הגויים כאין נגדו. מת אשה לבראות אותה נקבהולא נש, והטיל בגופו

ואשה נמי לא . וזיל טפי מאשה, שאין לו חייס, וחשוב כבהמה, אין שייך בכל המצוות כמו אשה

' ובאלו ג, שכלם פטורים מן התורה כולה, תיבות בכל אחת' וט. שייכא בלימוד ולא בכל המצוות

' ברכות ט' וכמו שאומרים ג, ז אותיות"ורים ממקצת התורה שיש בה כז תיבות שהם פט"ברכות כ
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ם שעסק בתורה חייב "עכו", שכתב) ט:מלכים י(ם "אבל עיין ברמב

ם ששבת אפילו ביום "וכן עכו, לא יעסוק אלא בשבע מצות שלהן בלבד, מיתה

לומר אם עשה ואין צריך , אם עשאהו לעצמו כמו שבת חייב מיתה, מימות החול

אין מניחין אותן לחדש דת ולעשות מצות לעצמן : כללו של דבר .מועד לעצמו

או יעמוד בתורתו ולא יוסיף ולא , אלא או יהיה גר צדק ויקבל כל המצות, מדעתן

ומודיעין , מכין אותו ועונשין אותו, או חדש דבר, או שבת, ואם עסק בתורה .יגרע

בן נח ", שם המשיך' י' ובהל ."ינו נהרגאותו שהוא חייב מיתה על זה אבל א

אין מונעין אותו , כדי לקבל שכרשרצה לעשות מצוה משאר מצות התורה 

, נתן צדקה מקבלין ממנו, ואם הביא עולה מקבלין ממנו, 25לעשותה כהלכתה

הואיל והוא ניזון מישראל ומצוה עליהם , ויראה לי שנותנין אותה לעניי ישראל

 ."26ם"נתן צדקה מקבלין ממנו ונותנין אותה לעניי עכום ש"אבל העכו, להחיותו

אבל כבר  .משמע מלשונו דיש לגוים שכר במצות כאינן מצווין ועושין

דמלשונו אין לנו לדייק אלא שכשכוונת הגוי ) 'ז' ב סי"ד ח"יו(מ "העיר האגר

 אין מונעים אותו מלעשותה, אלא שמקיימו לקבל שכר, אינו שמצווה במצוה זאת

, כוונתו לקבל שכר, כלומר .מונעים אותו לשבות וללמוד ולחדש דתכמו ש –

כ "ולכן ג .אבל אינו מוכרח דיקבל שכר באמת, ולכן אינן מונעין אותו מלקיימו

כללו ", ם"מ ראיה ממה שכתב הרמב"הביא האגר, ולהפך .אין ראיה ברורה משם

א או יהיה אל, אין מניחין אותן לחדש דת ולעשות מצות לעצמן מדעתן: של דבר

דיש איסור " ולא יוסיף ולא יגרעאו יעמוד בתורתו , גר צדק ויקבל כל המצות

                                                                                                          

ת ומזוזה אני "מ במצות שצריכין קדושה וטהרה כגון תפילין ס"ומ" ,ז שם"ועל זה כתב הרדב 25

ועיין במה שהבאנו  ?ולמה לנו למנעם מלקבל שכר ."חוכך להחמיר שלא יניחו אותם לעשותן

 .מ לקמן"מהאגר
ואם רצה לעשות באומרו שנצטוה עליה אין מניחין אותו ", ז שכתב"ועיין שם בדברי הרדב 26

לעשותה אלא אם עשאה כדי לקבל עליה שכר כמי שאינו מצווה ועושה וכן דקדק רבינו וכתב 

זה אני חוכך להחמיר ת ומזו"מ במצות שצריכין קדושה וטהרה כגון תפילין ס"ומ. כדי לקבל שכר

 ."שלא יניחו אותם לעשותן
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ם שצריך לחתך ערלתו מפני מכה "עכו", איתא) ז:מילה ג(ם "אבל ברמב

ם אין מעלים " בו היה אסור לישראל לחתוך לו אותה שהעכואו מפני שחין שנולד

 שהרי פ שנעשית מצוה ברפואה זו"אע, אותם מידי מיתה ולא מורידין אותן אליה

 ."ם למילה מותר לישראל למול אותו"לפיכך אם נתכוון העכו, לא נתכוון למצוה

אבל  .אם כוון למצוה, משמע מלשונו דנעשית מצוה בהסרת ערלת נכרי

:) ו"דף כ(ז "פרק שני דע. 'ם שצריך לחתוך וכו"עכו", מ שם שכתב" בכסעיין

י לשום "ופירש . לאפוקי משום מורנא דלאלשום גרם "ר ישראל מל את העכו"ת

מורנא תולעת שיש לו בערלתו דלא דאסור לרפאותו בחנם דהא אמרן לא מעלין 

פ שיש "אעם לשום גר "ונראה שמפרש רבינו ישראל מל את העכו. ולא מורידין

ג דאית "כלומר אע' ם למילה מותר וכו"ש ולפיכך אם נתכוון העכו"וז. לו מורנא

ם כלל דזה הנכרי בה להתגייר ועיקר חסר "וקשה דלא הזכיר הרמב ."ליה מורנא

 .27מ עדיין אין לנו ראיה ברורה"ומ .מן הספר

העובד כוכבים והכותי תרומתן ", ט:אבל איתא במשניות תרומות ג

יהודה אומר אין לעובד כוכבים כרם ' שרותן מעשר והקדשן הקדש רתרומה ומע

רבעי וחכמים אומרים יש לו תרומת העובד כוכבים מדמעת וחייבים עליה חומש 

פ שאין הגוים חייבין "אע", מ שם"ם בפה"ועל זה כתב הרמב ."שמעון פוטר' ור

 וזה מן הכללים. אם קיימו מהם משהו מקבלים עליהן מקצת שכר, במצות

. מעשיהם בהם קיימים כמו שאתה רואה, והואיל ומקבלים עליהם שכר. אצלינו

ם היא דגוים מקבלים שכר כאינן "וברור מהתם דשיטת הרמב ."והלכה כחכמים

פ שאין הגוים "אע", שכתב, ומשמע דכן הוא בכל מצות התורה, מצווין ועושין

הרי סתם " ,אם קיימו מהם משהו מקבלים עליהן מקצת שכר, חייבין במצות

 .דבריו ולא חילק בין מצוה למצוה

ראיתי מקשים דמשמע ", שכתב.) ז ג"ע(ד "בתוספות רישוב מצאתי 

גבי חתן שהוא ' מהכא דמי שאינו מצוה ועושה אית ליה שכר קצת והא אמרי

ש שאם רצה לקרות ולהחמיר על עצמו אינו קורא ואמאי יקרא ויקבל "פטור מק

                                                                                                                              
 .ח"קמ' ם סי"ת הרמב"עיין בשו 27
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ל דבני נח לא "ועי", ה תשיך לא סגי שכתב"ד:) מ ע"ב(' ועיין בתוס

הוזהרו מן הרבית וההוא גברא דלא קם בבקעת דורא זה לא היה עונש שלא היה 

ה יותר משאר מתים שלא חיו באותה שעה שעת תחיית כל המתים ולא נענש ז

כמו שקיימו אבותינו פ שלא נצטוו "אלא חביריו זכו בשביל שנזהרו מן הרבית אע

 ."פ שלא ניתן להם"את התורה אע

ם "שכתב לדחות הראיה מהרמב) 'ז' ב סי"ד ח"יו (28מ"ועיין באגר

הנה ברור שקאי רק על אלו מצות דהקדש וצדקה וכדומה שמצינו ", מ"בפה

בלק שקבל שכר על הקרבנות שהביא ובצדקה מפורש בנבוכדנצר בקראי ב

וכן בעניני מצות כהא דשכר שיחה נאה דהצעירה ' ודף י' ב דף ד"דדניאל ובב

ט "אבל בשמירת שבת ויו, פסיעות דנבוכדנצר' כג' בבנות לוט וכהא דכבוד ה

נז והנחת תפילין וציצית וסוכה ולולב ושופר ואכילת כשרות וזהירה משעט

ז דאין שייכין כלל למצות אלו כיון דליתנהו "וכדומה אין להם שום שכר ע

וצריך להבין החילוק בין אותן מצות  ."בקבלת התורה ואינם מצות לדידהו כלל

' כ ר"מובן למה יקבו שכר על השכליות לפי מש .שמקבלין שכר לבין אותן דלא

זה מספיק להסביר למה אבל אין , בחיי דמחויבין בדבר' ב ור"הנצי, נסים גאון

ואולי הפרשת תרומה בכלל השכליות  .יקבלו שכר על הפרשת תרומה וכדומה

                                                                                                                              
שהאריך בענין דמצות תלויות ', ה ענף ב"מ' וסי' ענף ב' ח' ועיין עוד בדברות משה קידושין סי 28

וכמו מצות כהונה , וכל מצוה שתלויה בקדושה אין להאינו מצווה ועושה שכר, בקדושת ישראל

 .ש"לגבי ישראלים ע
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כר כאינו מצווה אפשר דנחלקו הראשונים בענין קבלת ש, סוף כל סוף

ן "כ לשיטת הרמב"ולכאורה ג(ז "בקידושין ובע' דלשיטת התוס .ועושה אצל נכרי

א "אבל לשיטת הריטב, משמע דאין לו שכר כאינו מצווה ועושה) כמו שביארנו

, ם"מ להרמב"ומפורש בפה .אפשר דיש לו שכר כאינו מצווה ועושה, והמאירי

 .מ"ב' ולפי דעה אחת בתוס, ד"רי' ובתוס



  

  מרדכי וויליגהרב 
  ראש ישיבה

  ש וקסנר"ראש הכולל העליון ע

  הערות בענין כיבוד אב ואם

  באשה נשואה. א

כשהוא אומר , אשה מנין, אין לי אלא איש, איש", :)קדושין ל(ר "ת

אשה אין סיפק , איש סיפק בידו לעשות. ל איש"כ מה ת"א. תיראו הרי כאן שנים

ג "ואע", )ה שיש"ד(' וכתבו התוס. "בידה לעשות מפני שרשות אחרים עליה

מ אינה מצויה אצל אביה אלא אצל "מ, דמעשה ידיה לבעלה מדרבנן בעלמא

  ".בעלה

מורא לא עומד , ר איזהו מורא ואיזהו כיבוד"ת", :)לא(וכן איתא 

כיבוד מאכיל . במקומו ולא יושב במקומו ולא סותר את דבריו ולא מכריעו

למה אין סיפק ביד אשת איש , ע"וצ". אמלביש ומכסה מכניס ומוצי, ומשקה

אדרבה יותר קל ', כ התוס"כמש, ואם אינה מצויה אצל אביה, לקיים מצות מורא

  .לה לא לשבת ולעמוד במקומו ולא לסתור את דבריו

שאשת איש חייבת ) ג,ויקרא יט(ל כהמזרחי "כ ס"ע' ונראה דהתוס

ש אמו ואביו תיראו ואף שדרשו מאי. א"ופטורה רק מכיבוד או, במורא אב ואם

והא אינה יכולה להאכיל , אם אינו ענין למורא תנהו ענין לכבוד, דאשה פטורה

מעשה ידיה לא שייך ", א"מהרשהכונת היא וכן . את אביה כי אינה מצויה אצלו

  ".ם"ועיין בזה ברא, אלא גבי כיבוד כדלקמן, הכא גבי מורא

י מפרש דנשואין "ור", כתבו) ה הואיל"ד. כתובות לט(ישנים ' ובתוס

אשה אין ' איש סיפק וכו, מדדרשינן איש אמו ואביו תיראו, מוציאין מרשות אב

 ". דמעשה ידיה אינו לבעל מן התורה, ולא נהירא. סיפק בידה לעשות

אלמא , שצריכה לעבוד את בעלה' פי", כתב) שם(ש "הרא' ובתוס

ונראה ". אביהואינה יכולה לעשות עוד מעשה ידיה ל, דכשנשאת עובדת לבעלה

:). ל(ש "הרא' כ בתוס"וכמש, ש דמעשה ידיה לבעלה רק מדרבנן"דמודה הרא

בנוסף על , ל המלאכות המיוחדות שאשה עושה לבעלה"ועובדת את בעלה ר

והא דחייבת לעבוד בצמר והריוח של מעשה ידיה . ל עבודת צמר"מעשה ידיה דר

  ו" תשס● ח"בית יצחק ל
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דאינה מצויה אצל אביה , :)ל(ל "הנ'  התוסל דזוהי גם כונת"ומעתה י

וכעין זה כתב באגרות משה . ל"וכנ, כי צריכה לעבוד את בעלה, אלא אצל בעלה

, וזהו עיקר נישואין דאורייתא, שצריכה להיות בבית הבעל, )קנח:ח א"או(

', ואם בית אישה נדרה') יא,במדבר ל(וכדכתיב , :)מח(וכדאיתא בכתובות 

ובפרשת בכורים קורא לאשתו ביתך ) א,דברים כד(' ביתוושלחה מ'ובגרושין 

  .משום דהיא צריכה להיות בביתו דבעל:) גיטין מז(

קיימא לן שאשה עשירה פטורה , כבוס בישול ואפיהדוהנה במלאכות 

לרחוץ , אבל כל אשה חייבת בהצעת המטה). מ"ש במ"ועיי, ו:ם אישות כא"רמב(

כ נראה "וא, )ז"שם ה(מוד לשמש בפניו ולע, למזוג לו כוס, פניו ידיו ורגליו

  .שצריכה להיות בביתו, מ"וכדברי האג, שעובדת את בעלה, ש"שזוהי כונת הרא

לעמוד , דאשה חייבת להיות בבית בעלה, ל יוצא"ולכאורה לפי כל הנ

, צ להיות בביתו"אבל הבעל עצמו א. שזהו עיקר נישואין דאורייתא, לשמש בפניו

וגם הוא פטור ,  נמצא דמצוי אצל אשתו ולא אצל אביו,שאם הוא צריך להיות שם

ואשה צריכה להיות . ובגמרא פטרו רק אשה נשואה ולא איש נשוי, א"מכיבוד או

  .אף אם עכשיו אינו בביתו, כדי שאם יבא תוכל לעמוד לשמש בפניו, בביתו

נמצא , ז היה נראה דבזמננו שיכול להתקשר אליה לפני שבא לביתו"לפ

אולי חייבת בכיבוד , יה גרים בעיר אחת דאפשר לקיים שניהםדאם בעלה ואב

ולא בעיר , ואם קבעו מראש לגור בעיר של הורי האשה. א אף כשהיא נשואה"או

, ר"ל דמותר לבעל לעזוב את הוריו כדי לקיים פו"דהרי קיי[של הורי האיש 

דהבעל פטור , נמצא להפך] ,)ערב' המיוחסות סי(א "כ בתשובות הרשב"וכמש

  .באופן שלא יסתור קיום שעבודה לבעלה, ואילו האשה חייבת, א"יבוד אומכ

הקשו על הדרשה דלביתך מרבה ) ה ולביתך"ד: גיטין מז(' והנה בתוס

ת אין לבעל פירות בנכסי אשתו אלא "ת והא מה"וא: "ל"וכנ, ביכורי אשתו

ג "וכה, ל דרק נשים שנותנות פירות לבעליהן"וי... תקנתא דרבנן בעלמא היא 

אי כתב רחמנא מעשה ידיה לאביה דקא .) קדושין ד(וכענין זה אמרינן , איירי קרא
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ג "דאע", :)כב' עמ, עשה יד, ג"צ לרס"סהמ(פ "ז כתב הגריפ"ועפ

מ כיון דאורחא דמילתא שאינה "מ, דמשכחת לה שבעלה אינו מקפיד עליה

, ז אם אין בעלה מקפיד עליה חייבת"ולפ". כתב רחמנא איש, מצויה אצל אביה

היתה הבת "שכתב , ם"ש להרמב"נ מפיהמ"וכ). ט"רמ סקי' ד סי"יו(ך "כ הש"וכ

נשואה לאיש לא יחול עליה מחובת הכבוד אלא מה שאפשר לה לעשותו עם 

  ".ות לבעלה כמו שנתבאר בכתובותמלאכות שהיא חייבת מן הדין לעש

פ "פ דברי הריפ"כתבו ע) תכג' חלק כו עמ(ובאנציקלופדיה תלמודית 

שאינה , כלומר. שפטרתה התורה לפי שדרך העולם כן, )704' ש הע"ע(ל "הנ

ומזה משמע שאינה מחויבת להיות אצל . מצויה אצל אביה אלא אצל בעלה

פ כתב שמחוייבת "ואף דהריפ. הכמו שאינה מחויבת לתת פירותיה לבעל, בעלה

ל דמדובר רק בדרך "מ מסברא י"מ, י שאינו מקפיד"אלא דבעלה יכול למחול ע

  .העולם

, ל שחייבת לעבוד בבית בעלה"ל דאינה מצויה אצל אביה לא ר"ואולי י

או שדרך העולם שמשמשת אותו ואינה פנויה ללכת מבית בעלה לבית אביה 

היתה שהבעל היה דר סמוך לאביו כדי ל שדרך העולם "אלא ר, בעיר אחת

. ובפרט כשהיו רגילים בעבודת הקרקע בנחלת האבות, י עסקי אביו"להתפרנס ע

ממילא . והאשה היתה רגילה לעזוב את מקום הוריה ולדור עם בעלה סמוך לאביו

  .כי עברה למקום רחוק אצל הורי בעלה, אינה מצויה אצל אביה

. הגו לדור במקום אבי הבעלשנ, ז מדובר בדרך העולם גרידא"לפ

כתבו שאם נמצאים האיש והאשה בבית אביה ) שם(ובאנציקלופדיה תלמודית 

ישנים ' כ לדעת התוס"משא, שתלו במצויה אצלו' א לתוס"חייבת בכבוד או

ובאירופה הרבה נהגו לדור במקום הורי . שמשועבדת לבעלה, )ל"בכתובות הנ(

וחייבת בכיבוד אב , מצויה אצל אביההרי ' לפי התוס, כ לעיל"ולפי מש. האשה

  .א"פטור מכיבוד או, שאינו מצוי אצל הוריו, ג הבעל"ולכאורה בכה. ואם

ובכתובות כתב שעובדת ', שכתב כאן כתוס, ש"הרא' והנה מהתוס

כ "ודלא כמש [שיטות שחולקות זו עם זו' נראה שאין ב, ל"לבעלה וכנ

ה האצל אביה כי צריכה לשמש כאן אינה מצוי' לתוסדגם אלא , ]באינצקלופדיה

ל אפילו בעיר "וגם משמע שמצויה אצל בעלה ר:). לא(כ המקנה "וכ, את בעלה

, מ אף אם גזירת הכתוב דצריכה לעבוד את בעלה"ומ. כ לעיל"ודלא כמש, אחת



187  הרב מרדכי וויליג

ולא , ויש לבעל למנוע אשתו מזה", )יא:אישות יג(ם "וכתב הרמב

". יניחנה לצאת אלא כמו פעם אחת בחודש או פעמים בחודש לפי הצורך

ולכאורה פשוט שבזמננו אין הבעל יכול למנוע את אשתו מלצאת מן הבית בכל 

, ם"ושמעתי שאברך אחד דרש מאשתו להישאר בבית כדברי הרמב. יום כנהוג

והרב קרא לאברך זה וגער בו , א"ואשתו התלוננה למרן הרב אלישיב שליט

  .בנזיפה

שאין , כבד את אביו", )ה סיפק בידו לעשות" ד.הל(י "ל רש"והנה ז

שאשה נשואה אין סיפק בידה :) ל(י בירב "כ מהר"וכ". אימת אחרים עליו

אשה ", כתב) ה אשה"ד. פסחים קח(ם "והרשב. כי אימת בעלה עליה, לעשות

הקשה ) ד:ח תעב"או(ח "והב". מפני אימת בעלה וכפופה לו, צ הסיבה"א

דאף אשה חשובה ", ח"ל הב"וז. דבגמרא מבואר דאשה חשובה צריכה הסיבה

כ כאימת האב "ועוד דאימת בעלה ודאי אינה כ. צריך שתהיה עליה אימת בעלה

  ".כ חייב להסב" ואעפ,על הבן

פ "וצל. וחייבות בהסבה, כתב דנשים שלנו כולן חשובות) שם(ובמרדכי 

שאין , ובזמננו. שאין בעלה מקפיד עליה מיקריא חשובה) י רפג"רס(כהרוקח 

) שם(ח תירץ בספר דבר שמואל "ולקושית הב. אין אימה וחייבת להסב, מקפידין

ואף אם רצתה , דכך היה המציאותאלא , ח"כהב, צ שתהיה עליה אימת בעלה"דא

  .ז"כ בזה"משא, לא היה דרך חירות, להסב

כתובות (ובירושלמי . ס שיש חיוב אימת הבעל"ובאמת לא מצינו בש

, י בירב"י ומהר"דלרש, ז יש לדון"ולפ. ט"נזכר רק שלא תזנה תחתיו מה) ה:א

ו ועכשי, שאשה נשואה פטורה מכיבוד אב ואם כי במציאות אימת בעלה עליה

כ בבית "ועיין מש. נראה דחייבת לכבדם כשאפשר, כ המרדכי"וכמש, אין אימה

, פ שרשות בעלה עליה"אע, דאוננת פטורה ממצוות, )240' עמ, חוברת לב(יצחק 

  .ש"ע, פ בזמננו"ן מודה עכ"ושאף הרמב

הא דאימת בעלה אינו מצד הלכות כבוד , )שם(ל ספר דבר שמואל "וז

דבפועל אימת בעל על אשתו , אלא שהוא מציאות, ו מבן"ז איכא ק"דע, ומורא

, ואשה חשובה דליכא עליה קפידא. ומצד זה אין הסיבתה דרך חירות, וכפופה לו

, ח"ומתורץ קושיית הב, ולפכך חייבת להסב, וממילא אין לה אימה בדבר זה
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  הגדרת מורא ודינו באשה נשואה. ב

שאשה פטורה (ם "והרמב' י תוס"פ רש"והנה לפי כל מה שנתבאר ע

, )ם אימת בעלה או שאינה מצויה אצלו או שמשועבדת לוא משו"מכיבוד או

ל "אבל המהר). פ קדושים"ר, ל"הנ(ם "כ הרא"וכמש, א"נראה שחייב במורא או

ומה שעבר על דבריו ולא השגיח עליהם הוא עובר , ל"וז, חולק) בגור אריה שם(

ולפעמים היא צריכה , ה לעשותוהיינו דאמרינן לעיל אשה אינה ספק ביד, מוראו

  .ל"עכ, כגון שאמר לה אביה האכילני והיא אינה עושה היא עוברת מורא, לעבור

נקטו כיבוד בלי מורא ומורא בלי ) ל"הנ: לא(דבגמרא , ל"ש במהר"וע

דעובר , ולכן לא נקטו הא דאב מצווה לבן לעשות דבר פלוני ולא עשאו, כיבוד

ת הגוף כמאכיל ומזה נראה דגם כשהדבר פלוני אין בו הנא. על כיבוד ועל מורא

ועובר על כיבוד ומורא כשלא עשה , ומשקה מקיים כיבוד אם עושה רצון אביו

  .)194 'עמ, ע י"מ (א פערלפ"כ הרי"וכ, כציוויו

שהוא נלמד מן , ולא פירש הכתוב ככבוד", )יא,שמות כ(ן "נ ברמב"וכ

, ויכנסו בכלל הכבוד דברים אחרים... הכבוד הנאמר לעלה באב הראשון יתברך 

שהוקש :) ל(וכבר אמרו , ומפורשים הם בדברי רבותינו, י בכל כבודו נצטווינוכ

דוגמת חיובנו , ונראה דלעשות רצון אביו בכלל כבוד אב." כבודו לכבוד המקום

  .לעשות רצון אבינו שבשמים

כתב דמי שאינו מקיים ציווי אביו נידון כסותר את ) שם(ובספר המקנה 

ל בחידושי "כ המהר"וכ. ין בהם הנאת הגוףועובר על מורא לבד כשא, דבריו

 הויש בכלל זה ירא, וירל דלקמן קתני ולא סותר את דב"עויו ,ל"וז, :)ל(אגדות 

אם היא עוברת על , כגון שאומר האב לבתו תבא לאכול עמי, שאין ספק בידה

, כ סתירה מיקרי"דמה שהיא עוברת על דבריו ג, כ"דבריו הרי היא סותרת דבריו ג

  .כ"דרשות אחרים עליה ג, ספק בידהוזה אין 

שחייבת , שמקורו מכאן, ל לכאורה יש דין מורא הבעל"והנה לפי המהר

וגזירת . כמו שדין מורא האב מחייב לציית לדברי אביה, לציית לדברי בעלה

 דתעשה רצון בעלה ופטורה ,ציווים סותרים' הכתוב דאיש מלמד דכשיש ב
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 דאשת איש ובאר, דחה סברא זו) סט' א סי"ח(ת בצל החכמה "אבל בשו

. ל"וכנ, אלא משום דמשועבדת לבעלה, פטורה לא משום כבוד או מורא בעלה

. עיין בסמוך, או שדרך העולם הוא, ל דכבוד ומורא הבעל חיוב מדרבנן"ז י"ולפ

. אין דין כיבוד) יח' סע(א "דלפי הרמ, מ אם הבעל אינו עושה מעשה עמך"ונ

 אבל .חייבת בכבוד אב ואם, שפטורה מלכבד בעלה, אשתו, ת"כ לפי הפ"וא

  .ש"עיי, כי יש שעבוד לבעלה, אםנראה דפטורה מכבוד אב ובאמת 

אלא דדרך העולם , ל אין כאן דין מורא הבעל"ל דגם לפי המהר"ז י"לפ

' הל (ם"ל הרמב"וז. הוא שאשה שומעת לקול בעלה כדי שישכון שלום בבית

, וכן צוו חכמים על האשה שתהיה מכבדת את בעלה ביותר מדאי, )כ:אישות טו

ויהיה לו עליה מורא ותעשה כל מעשיה על פיו ויהיה בעיניה כמו שר או מלך 

כתב ) ל"הנ(ובדבר שמואל . ל"עכ, ובדברים אלו יהיה ישובן נאה ומשובח' וכו

ויותר . ם"ח מדברי הרמבכדמוכ, ת ומורא בעלה הוא מדרבנן"דמורא אב הוא מה

ם כשכתב "וכדמצינו במקום אחר ברמב, ולא דין מוחלט, נראה שעצה טובה הוא

  .'צוו חכמים'לשון 

כתב שאשה נשואה חייבת במורא ופטורה רק :) ל(והנה המאירי 

וכנראה , שכתבו שפטורה מכיבוד(ם "והרמב' י תוס"ולכאורה גם רש. מכיבוד

. ל דחייבת במורא"ס) רא תנהו ענין לכיבודם דאם אינו ענין למו"דחקו כהרא

ומורא , א"ל דאין חיוב לשמוע בקול או"כתב דס) צח' עמ(ובספר כבוד הורים 

  .וזה אפשר לה לקיים, ל רק שלא לסתור דבריו ממש או לישב במקומו"ר

לא סותר את , מורא", איתא' דבגמ, :)לא(י אזיל לשיטתו "ונראה דרש

אם היה אביו וחכם אחר ", )ה ולא מכריעו"ד(י "ופרש." דבריו ולא מכריעו

כ היינו "א", ה"והקשה הרמ." לא יאמר נראים דברי פלוני, חלוקין בדבר הלכה
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ועובר רק אם , מוגבל מאוד' סותר את דבריו'י "ז נראה דלפי רש"ולפ

אף , ולא כאשר אומר שדברי פלוני נכונים, אומר לו בפירוש שדבריו לא נכונים

ו כשאינו מקיים "כ ק"וא. ה"וכקושית הרמ, כ דבריו אביו לא נכונים"שממילא ע

  .דאיונ בכלל סותר את דבריו, ציווי אביו

הוי בכלל סותר ' נראים לי דברי פלוני'דכאשר אומר , ה"אבל לפי הרמ

נ "וכ. 'סותר את דבריו'אולי גם כשאינו מציית לציוויו הוי בכלל ,  דבריואת

  .ש"עיי, דאשה נשואה פטורה ממורא ומכבוד, :)ל(ה "ברמ

שהרי , ל"ז על דברי המהר"אלא שקשה לפ, )שם(ל ספר כבוד הורים "וז

, לשיטה זו גם האיש פטור מלשמוע בקולם במקום הפסד או מניעת שלום בית

נ האשה פטורה מלשמוע בקולם כדי "וה. בספר המקנה לשיטה זו שהכריחוכפי 

, ע בזה"וצ, ולא משום שיש בה צד פטור יותר מבאיש, שלא יופר שלום הבית

  .ל"עכ

פסק דאב אינו יכול למחות בבנו שרוצה ) שרש קסו(ק "דבמהרי, ונראה

אבל במלתא דלא שייך בגוויה כי , )טעם ג(ל "וז. לישא אשה אשר יחפוץ בה

דלא , לא משום כבוד ולא משום מורא, פשיטא דאין כח לאב למחות בבן, הכא

מורא לא ישב במקומו ' שייך כבוד אלא כגון מאכילו משקהו מלבישו מנעילו כו

ל דאין שום "ובפשוטו ס. ל"עכ, ב דשייך לאב"וכן כיו' ולא סותר את דבריו כו

שאביו אמר לו [כ " דא,ל"וז, .)יבמות ו(א "נ בריטב"וכ. א"חיוב לציית לציווי או

שאינו ... למה ישמע לו אפילו בדברים של רשות ] י שם"וכרש, אל תחזיר אבידה

  .ל"עכ, עושה כיבוד אלא בעושה דבר להנאתו

ואם האב רוצה  ,ל"וז, כתב) ח"קמט סק' ד סי"יו(אבל בחזון איש 

למה יהא רשאי לצערו , בתקנת בנו ומצטער כשנושא אשה שאינה לרצון האב

ועיקר ... ולמה דבר זה קל מסותר דבריו בהכרעת הדעת בלבד ,  בכלל מוראואינו

ואין הבן חייב , ג"שהאב צריך לבטל רצונו מפני רצון בנו בכה, ק"טעמו של מהרי

' ואפי, כמו שאינו חייב ליתן מתנות לאביו מפני שהאב חומד חפציו, בכיבוד זה

  .ד משל בן אינו חייב בזה"למ

כשיטת , ק יש חיוב לציית לדברי אביו ואמו"הריונראה להוכיח דלפי המ

ק "דהנה המהרי. ק אינו כיבוד ואינו מורא"ודלא כהסוברים דלמהרי, א"החזו

הני מילי כגון שהאב .) לב(ד משל בן "מוכתב דל, יך רק דשייך האב בגוויהמצר
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כ יש חיוב כיבוד או מורא "ואעפ, והנה הנאה זו אינה הנאה גופנית

שמוטל עליו להטיל אימה על בני ביתו כדי , כלומר. כי האב שייך בגוויה, א"או

מי ו דשייך בגוויה לקיים חיובו להשיאו אשה ל"ולכאורה ק. שישמעו לדבריו

ק סובר שהאב אינו יכול למחות בבנו רק משום דלא "כ המהרי" וע.שהוגנת לו

אבל אם . היינו במקום שהאשה הוגנת ויש לאב לבטל רצונו, כלומר. שייך בגוויה

, חייב הבן לציית לציווי של אביו, )וכן בכל ציווי אחר דשייך בגוויה(אינה הוגנת 

  . הנאה גופנית לאבאף כשאין

, ל דנלמד מגזירת הכתוב דאיש"אך אולי י. כ מסברא"א כ"והנה החזו

דגדר הדין הוא דכדי שיהיה שלום בית בין בתו . ולא אשה שרשות אחרים עליה

, ואין הבת חייבת לציית לציוויו, חייב האב לבטל רצונו מפני רצון בתו, לבעלה

ה ה דחייב לבטל רצונו כדי שבנו יוכל לישא אש"כ ה"וא. א"ואינו בכלל מורא או

ואין הבן חייב , ו כשכבר נשוי כדי שלא להפר שלום ביתו"וק, אשר יחפוץ בה

נ דאינו פטור מיוחד "דאיה, ל"וניחא קושיית ספר כבוד הורים הנ. לציית לציוויו

נלמד דחייב לבטל , שואהולא אשה נ, אלא דמאיש) ג"ע שהז"כגון מ(באשה 

  .ק"ודו, שהבין באיש ובין בא,  לציית לו בכל כעין זהצ"רצונו וא

ואמר הבעל שלא , פ כאשר האב מצוה את בתו לעשות דבר מסויים"עכ

והבת פטורה ממורא אביה מגזירת הכתוב , חייב האב לבטל את רצונו, לעשותו

כתב ) שם(א "והחזו. א מדין מורא"אף לשיטה דיש חיוב לציית לקול או, דאיש

מבואר שאין הבן חייב )] ה רב"ד. לב(' ואף שבתוס[, ל"וז, ל כשיטה זו"ע ס"דכו

הוא בדבר שאין לאב רצון כלל ... לעשות רצון אביו במה שאין לאב שום תועלת 

לא שמענו שיהא , ק"כמו נידון מהרי, אבל בדבר שחפץ באמת, במעשה שמצוהו

  .ל"עכ, רשאי לצערו

חייב לשאול , א"ז בכל מקרה שהבן אינו רוצה לציית לציווי או"לפ

, או לא, כ פטור מלציית"וא, חייבים לבטל את רצונםא "לברר אם או, שאלת חכם

שכתב שאם , ק"ומצינו שכבר נחלקו בכונת המהרי. כ חייב לציית מדין מורא"וא

משיב דבר (ב "דהנצי. שאין כח ביד האב למחות ביד הבן, היא אשה ההוגנת לו

כתב ) קמג' עמ(ובספר כבוד הורים . כתב דאם יש בזיון לאב אסור לישאנה) נ:ב

, ובשבט הלוי דייק להפך. כי אשה כזו אינה הוגנת לו, כ"אגודת איזוב כדה
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ן ובן הנטע. כלומר לבן, דצריך אשה ההוגנת לו, ויש לדחות ראיה זו

ואף שיש בזיון . ז"ונמצא שהגונים זל, והיא איננה צדקנית, מאשה זו איננו צדיק

א "שאו, ב"ומצינו הרבה כיו. אלא בגלל מעשי בנו, אינו בגלל השידוך, לאב

ובאמת , ואינם רואים שום חסרון בבנם, מוצאים חסרון באשה ומתנגדים לשידוך

אבל אם . וע לאביו ואמוצ לשמ"א, ואם הרב של הבן יפסוק כן, ז"הגונים זל

לעולם חייב לשמוע בקול , במדות ובמעשים ובמשפחה, באמת אינה הגונה לו

  .ב ואגודת איזוב"וכדעת הנצי, אביו ובקול אמו

אין טענת בזיון של האב ", ב" חולק על הנצי)לד:טו(ובציץ אליעזר 

גון אם ל קובעים בזה כ"כ ליכא בזה כי אם מה שחז"וגדרי בזיון ג... מכריע בזה 

ה כזה שעליו "או שרוצה לישא בת ע... מקולקלים מעשיה ויצא עליה שם רע 

שהן שקץ ונשותיהן שרץ ועל בנותיהן הוא אומר :) מט(ל בפסחים "אמרו חז

ועל האב לבטל , ואחרת לא נקרא זה גדר של בזיון, ארור שוכב עם כל בהמה

  ."הרגשת בזיונו מפני רצון בנו בזה

מ זהו בגלל שמצפה למשפחה "מ, ם בזיון לאבאף שלמעשה נגרז "ולפ

וככל , ונמצא שמצער את עצמו, ואינו רשאי לעשות כן, חשובה יותראו בחורה 

, ג"א בכה"הבן פטור ממורא או, שאף שמצטערים, אב ואם שחייבים לבטל רצונם

ז בגיורת או בעלת ,ויש לעיין לפ, ל קבעו"מ מודה במה שחז" ומ.א"וכדברי החזו

  .ע לדינא"וצ, תשובה

דאף אם מצות עשה דנישואין דוחה את מצות , כתב) שם(ב "והנצי

' וכטעם ב, .)יבמות ו(כדאיתא (דכולכם חייבים בכבודי , כיבוד אב ואם

ואפילו , לא מצינו, א"דקאי בארור מקלה או, מ אם יש לאב בזיון"מ, )ק"דמהרי

דבזה ,  קפידתוי"ולא רק ע, כ מיירי כשיש בזיון בעצם"וע. מחילת האב לא מהני

, דהאב חייב לבטל רצונו, צ למחול"א נראה דא"ולפי החזו. בודאי יכול למחול

, פ אם יש בזיון בעצם"עכ. ל"וכנ, הוא מצער ומבזה את עצמו, ואם לא עשה כן

  .ונמצא שבאמת אין מחלוקת ביניהם, נראה שמודה הציץ אליעזר

', הא. ות בבנוטעמים אחרים שאב אינו יכול למח' ק כתב ב"והנה המהרי

ש הכא שהוא דבר השייך בצערא דגופא להניח האשה אשר "וכ, ל משל אב"דקיי

ל "דקיי, ל"ולזה י. כ"שר בעיניו כיחפץ בה ויצטרך לקחת אשה אחרת אשר לא ת
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, .)מא(דמדאסור לקדש עד שיראנה ,  לעבור על דברי תורהדמצוה', הב

דיכול למצוא , ל"ולזה י. הרי שהקפידו שיקח אשר יחפוץ בה וימצא חן בעיניו

  .ע לדינא"וצ, אחת שתמצא חן בעיניו ובעיני הוריו

א כשאין להם הנאה גופנית אבל יש להם "ובעיקר דין ציות לקול או

, ל"א הנ"וכדעת החזו, צ לבטל רצונם"ואכלומר שנוגע להם , שייכות בגוויה

דאינו , א שפטור"די)). טז-יב' עמ(ספר כיבוד הורים ' עי(נחלקו הפוסקים לדינא 

א מיירי "א שהריטב"ודלא כדעת החזו[א "כ הריטב"ושכ, כבוד ואינו מורא

ולפי ספר . חייב משום כבוד ומורא) 'א' יבפ(ל "ולפי מהר]. כשאינו נוגע לו

ז "ולפ. ל"וכנ, דהוי כסותר דבריו, וראחייב משום מ) ל" דמהר'ב' יופ(המקנה 

כ "כ, מותר) ג"סק(ז "ולהט, אסור לסתור דבירו) ב"סק(ך "להש, א בפניובשל

ז מקיל רק בדברי תורה ולא במילי "א דהט"ודלא כי) [סח' סי(א "ת רע"בשו

  ].דעלמא

ה הנאכתב דיש מצות כיבוד לא רק ב) קלו' סי(ם לובלין "ת מהר"ובשו

דנהנה ) ל"הנ. לב(' וכלשון התוס, אלא גם בהנאה נפשית, כמאכל ומשקה, גופנית

שבנו מציית לו בכלל כיבוד ז לכאורה כל שנודע לאביו "ולפ. מהשלכת ארנקי

  .הוא

 ,כמו לומר אבא מארי, א ענין שהוא כבוד וגדולה בעצמותו"ולפי רע

ובגמרא , א"ל דזהו עיקר כיבוד או" וכנראה ס.שייך שלא בפניו ואף לאחר מותו

כ "משא,  וצדד דגם ליזהר בדבריהם בכלל.חדשו דגם מאכל ומשקה בכלל

, פירש) 291שם (א "ובהערות לריטב. ב"וצ. לעשות נחת רוח לאביו ואמו

לאחר שמקניטו כך כי , )ח"ע ס"ושו, :לא, .לא' גמ(דכשאינו מכלימו נקרא כבוד 

כ במציית לציוויו "משא. בוד אב ואם כשאינו מכלימו כומגביה, היה מכלימו

, ואין כבוד וגדולה בעצמותו, ת גם לאחרידאולי היה מצי, ועושה לו נחת רוח

  .ש"ע

חייב , )שם, בספר כבוד הורים (א"ש אלישיב שליט"ולפי מרן הגרי

 כגון בדרשו שיענוד, ע לאביו ואמואבל רק באופן שיווד, לציית אף שלא בפניו

דאם יוודע להם חייב לציית כדי שלא לגרום , די שיראה כאדם מכובדעניבה כ

, ב"ל כדעת הנצי"ולכאורה ס. ב"וצ. כ אם לא יוודע"משא, להם עגמת נפש

ולכן תלוי באם . א"דלגרום להם צער בזיון או עגמת נפש בכלל ארור מקלה או



194  הערות בענין כיבוד אב ואם

  במקום מצות ישוב ארץ ישראל. ג

אמרה ליה . רבי אסי הוה ליה ההיא אמא זקינה, :)לא(איתא בגמרא 

. בעינא גברא דשפיר כוותך. נעיין לך. נא גבראבעי. עבד לה. בעינא תכשיטין

, יוחנן' אתא לקמיה דר. שמע דקא אזלה אבתריה. שבקה ואזל לארעא דישראל

. ל איני יודע"א. לקראת אמא מהו. ל אסור"א. ל"ל מהו לצאת מארץ לחו"א

אדהכי , המקום יחזירך בשלום, ל אסי נתרצית לצאת"א, הדר אתא. אתרח פורתא

  .כ"ע, אמר אי ידעי לא נפקי, א דקאתיוהכי שמע לארונ

ל אם היה יודע "י לחו"למה לא היה רב אסי יוצא מא, א"והקשה המהרש

מכבדו בחייו ומכבדו ) שם(הלא מבואר בגמרא , שאמו נפטרה בדרך וארונה בה

. ל"עכ, לקראת המת כי הכא אפשר שאין מקרי כבוד המת, ל"ותירץ וז. במותו

בפשטות היציאה לקראת ארון אמו יש בה מצות ד, ולכאורה קשה מאד לומר כן

  .כיבוד אם

ל דכבוד אב ואם הוא רק כשמהנה את אביו "א ס"דהמהרש, ונראה

ומכבד , מכסה מכניס ומוציאומאכיל ומשקה מלביש :) לא(וכדאיתא , ואמו

עליה יבא כל רע הראוי , י"ופרש, במותו הוא רק כשאומר הריני כפרת משכבו

אלא דבאמת נוטל הבן , א דאינו רק ביטוי של כבוד"הרשל למ"וס. לבא על נפשו

  את נפשו מעין מי שמצנן חדרוזה מהנה, פ חלק מהעונש של האב בגיהנם"עכ

, א"דאף שמכבד את או, כ כשבא לקראת ארונו"משא. חם לאביו בעודו בחיים

  .אחר מיתהלשאין זה מכבוד ש, י הזקן"ר' כ בתוס"וכ. מ אינו מהנה אותם"מ

דכל שמגביה כבודו היינו עיקר מצות , )ל"הנ, סח' סי(א "עמ לפי ר"מ

נראה דאם רב אסי ידע שאמו נפטרה ויצא לקראת ארונה דודאי היה , א"כיבוד או

, ל"כנ, ע"ולכן צ, )ל הגדרה זו"עיי(דלא היה עושה כן לאדם סתם , בכלל כבוד

  .ע"וצ, למה אמר רב אסי אי ידעי לא נפקי

לומר אי ידעי דתיזיל אבתרי ותמות ) אסי' ר(דרצה  ,ל"ש פירש וז"והרש

. שחשש בן טורח הדרך או עזיבתו אותה גרמו למיתתה, בדרך לא נפקי מבבל

ומוצל בזה , א חזר בו ממה שהלך מאצלה"דר... ד "ל דכן פירש גם הראב"ונ

  .אסי' מ עליו מעבודא דא דר"ן והכ"מגמגום הר
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) י"ו ה"מרים פמ' הל(ם "ד חולק על מה שכתב הרמב"שהראב, כלומר

ם מעובדא "ן הוכיח כהרמב"והר. דמותר לעזוב את אביו ואמו אם נטרפה דעתם

כוונתו לא יצאתי מבבל , דאי ידעי לא נפקי, ש דלפירושו"וכתב הרש. אסי' דר

' ד סי"עיין יו(ם "ל כהרמב"ולפי זה לדינא דקיי. אסי חזר בו' ל דר"י) י"ולא מא(

  .רא קושיא לדוכתהוהד, ש"א לתרץ כמו הרש"א) י"רמ ס

ונראה להקדים בפירוש הענין מה ששמעתי לתרץ קושיית הטור על 

 ,פ שהוא רשע" שסובר שחייב לכבד אביו אע,)יא' ו הל"ממרים פ' הל(ם "הרמב

חייבים להחזיר מפני כבוד , הניח להם אביהם פרה גזולה:) צד(ק "מהגמרא בב

ומשני . אין חייבין בכבודופירוש ו, ופריך והא לאו עושה מעשה עמך הוא. אביהם

אלמא כל זמן שלא עשה תשובה . בשעשה תשובה ולא הספיק להחזירו עד שמת

דחזקיה מלך .) נו(ם מהגמרא בפסחים "וכן קשה על הרמב. אינן חייבים בכבודו

י דלא קברו בכבוד "ופירש. על מטה של חבלים) הרשע(יהודה גרר עצמות אביו 

ודלא כדעת , דאין חיוב לכבד אביו רשעומזה ראיה . כדי שיתגנה על רשעו

  .ם"הרמב

) לג' סי(המנחת חינוך . פ שתי הנחות"ם ע"ויש ליישב שיטת הרמב

 או גם מצוה בין אדם ,א הוא מצוה בין אדם למקום גרידא"מסתפק אם כיבוד או

. שצריך לבקש מחילתו כדי לעשות תשובה, מ דאם לא כיבדו כראוי" ונ,לחבירו

מבואר . יש להוסיף הנחה שנייה, גם מצוה בין אדם לחבירוואם נניח שאמנם יש 

ולא , שאין מצוה בין אדם לחבירו אלא כלפי אדם חי) ריח' ד סי"יו(ם שיק "במהר

מטעם בין , דבחיי אביו ואמו חייב לכבדם משני טעמים, נמצא לפי זה. כלפי המת

 בין אדם ולאחר מותו חייב רק בתורת מצוה, אדם למקום ומטעם בין אדם לחבירו

  .למקום

ם שאין חיוב "דבאביו רשע מודה הרמב, ם"לפי זה מיושבת שיטת הרמב

שמצות כבוד ) ת"עה(ן "וכבר כתב הרמב. לכבדו מצד מצוה בין אדם למקום

ה בבריאתו ויצירתו "שהם שותפים לקב, א נכלל במצוות שבין אדם למקום"או

 ולכן אין ,תף עם רשעיםה כביכול אינו משת"ל שהקב"כ י" וא.:)עיין קידושין ל(

מ מצד מצוה בין אדם לחבירו חייב "ומ. חיוב לכבדם מצד מצוה בין אדם למקום

  .פ שהם רשעים"ואע, לכבדם כיון שהביאו אותו לעולם

כ במותם שיש אז רק מצוה בין "משא, אמרינן הכי רק בחייהם, מיהו

. לכבדם כללכ אין חיוב "א. ל"וכנ, וברשע אין המצוה חלה, ל"וכנ, אדם למקום

, ם מחייב בכבוד אביו רשע רק בחייו מצד מצוה בין אדם לחבירו"כ הרמב"וא
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ל כדי "ומעתה יש לדון אם מותר לצאת מארץ ישראל או להישאר בחו

הביא את שיטת ) ו"עה סק' ע סי"אה(בפתחי תשובה . לקיים מצות כיבוד אב ואם

וכן הביא , שמצות יישוב ארץ ישראל דוחה מצות כבוד אב) קלט' סי(ט "המבי

, תחי תשובהוכתב הפ. שלא ישמע לאביו לבטל מצוה שבתורה.) ו(מגמרא יבמות 

. ל"עכ, :קידושין לא' ועי. ש"עיי, ח לא כתב כן"רפ' ג סי"ץ ח"ע דתשב"וצ, ל"וז

ל רק "י לחו"ץ מתיר לצאת מא"כתב שהתשב) סט' ג סי"ח(ת יחוה דעת "ובשו

דאף ללמוד ) ה ללמוד"ד. ז יג"ע(' ויש ראיה מהתוס, כדי לקבל פניהם ולחזור מיד

בעינן על כל פנים דעתו לחזור , שבילםל ב"דמותר לצאת לחו, תורה ולישא אשה

  .שרב אסי יצא רק לקבל פני אמו:) לא(ז ניחא הגמרא בקידושין "ולפ. י"לא

כתבו שדוקא ללמוד תורה ולישא אשה ) ז שם"ע(' דבתוס, ע"ועדיין צ

וכן לסברת . אף שבדעתו לחזור, ומשמע שבשאר מצוות אסור, מותר לצאת

וגם הקושיא . י"הא מבטל מצות יישוב אד, ט נראה דאסור אף לזמן קצר"המבי

הלא יש חיוב לכבד את אמו גם , אסי אי ידעי לא נפקי' למה אמר ר, הראשונה

  .ע"צ, וחיוב זה במקומו עומד, במותה

ונראה לומר דללמוד תורה ולישא אשה הן מצוות היחידות ממצוות בין 

,  לחבירואבל במצוות שבין אדם. ל"י לחו"אדם למקום שבגללן מותר לצאת מא

א היא "ומצות כיבוד או. ייתכן שמותר ואף חייב לצאת כדי לקיים את המצוה

) לג' סי(כ בספר החינוך "כמש, ויסודה בהכרת הטוב, מצוה בין אדם לחבירו

ש ובירושלמי "עיי, להיטיב להם תחת כל הטובות שעשו לו, ודומה לפריעת חוב

 דוחה את מצות יישוב פשוט הוא שהיא, ובפריעת חוב ממש). א"א ה"פאה פ(

ל ולא יוכל לפורעו אם יעלה "כגון לוה שיכול לפרוע חובו רק אם יישאר בחו, י"א

, אף אם אין שעבוד הגוף, ולכאורה הדין כן מצד מצות פריעת בעל חוב. י"לא

  .א"ל שהדין כן גם בכיבוד או"כ י"וא

' דהתוס, )ז שם"ע(' ז ניחא הקושיא של היחוה דעת מדברי התוס"ולפ

, י אף אם דעתו לחזור"תבו רק דלשאר מצוות שבין אדם למקום אסור לצאת מאכ

וכן הגמרא ביבמות מיירי רק במצוות שאסור . כ במצוות בין אדם לחבירו"משא

, אסי' ז ניחא לשון ר"ולפ. י"כ מצות יישוב א"משא, לבטלן אף כדי לפרוע חובו

 לכבדה מצד מצוה בין דכבר נתבאר שלאחר מות האם אין חיוב, אי ידעי לא נפקי
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יוחנן ' הא דר, ז יש לפרש המשך הגמרא שלכאורה תמוה בתרתי"לפ

כשרב אסי חזר אליו אחרי , ועוד. וכי לא ידע ההלכה, עאסי איני יוד' השיב לר

' ל יש לומר דר"ולהנ. יוחנן בינתיים' מה נתחדש לו לר, זמן קצר והתיר לו לצאת

אבל לא ידע , י רק למצוה שבין אדם לחבירו"יוחנן ידע הדין שמותר לצאת מא

מותר כ יהיה "וא(עת חוב יאם רב אסי רצה לצאת מצד מצוה בין אדם לחבירו כפר

כ יהיה "וא(או רק מצד מצוה בין אדם למקום וכשאר מצוות שבסוג זה ) לו

  ).אסור

, אבל כשחזר רב אסי תיכף ושאל לקראת אמא מהו. לכן השיב איני יודע

 ואם כן .יוחנן שרב אסי רצה מאד לצאת וכלשון הגמרא נתרצית לצאת' הבין ר

,  מצוה בין אדם למקוםדמצד, כוונתו היא לפריעת חובו כמצוה בין אדם לחבירו

וכאשר נתחדש . כ לצאת"כ שקולה הרבה ולמה רצה כ"מצות יישוב ארץ ישראל ג

  .ק"ודו. ל"התיר לו לצאת לחו, אסי' יוחנן שזוהי כוונת ר' לר

א כתב דמשום דמצות כבוד אם היה חביב עליה דרב אסי "ובמהרש

. י חביבות"תר עדאיך הו, ב"וצ. יוחנן להתיר לו ספיקו'  לפני ריהדר את, מאד

וכיון שיש דין בין אדם , ל דחביבה עליה מאד משום פריעת חובו"כ י"ולפי מש

  .לחבירו מותר לעזוב את ארץ ישראל

כלומר בין , א"דבסתם בודאי כונתו לקיים כל עניני כיבוד או, ל"עוד י

שלא תבין ותעריך כראוי את , אבל בנטרפה דעתה. אדם למקום ובין אדם לחבירו

, יוחנן שרב אסי נתכוון רק לבין אדם למקום' חש ר, בנה מתנהג אצלההכבוד ש

  .ל"וכנ, ורק בסוף הכיר שנתכוון גם לבין אדם לחבירו, ולכן אמר איני יודע

ד "להראבל "דס, ד"ל על הראב"ן צדד ליישב קושיתו הנ"והנה הר

ודלא , י"רק כדי לעלות לא, כרב אסי, א שנטרפה דעתם"דמותר לעזוב את או

דאם כשלא נטרפה דעתם אסור לעזבם , ב"וצ. ם שהתיר בכל ענין"ת הרמבכדע

למה מותר , י אסור לעזבם אף בנטרפה דעתם"ושלא לעלות לא, י"אף לעלות לא

  .בצירוף שניהם

, א בין אדם לחבירו"ל דכשנטרפה דעתם אין דין כבוד או"ל י"ולפי הנ

א " וי.אחריםא להם להיטיב עם "או משום שא[ל "וכנ, משום שלא מבינים

 הוא דיסוד ,ל"ם שיק הנ"וכדעת מהר, חבירו למתדהטעם שאין חיוב בין אדם ל
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אבל . ל עד מקומך"המקום יחזירך לשלום ר, )ה יחזירך"ד(י "והנה לרש

) מט' ד סי"ח( דעת והחיוב. כלומר לארץ ישראל.  פירש יחזירך לכאןא"המהרש

א "אבל לפי המהרש, א"י למצות כבוד או"י מותר לעזוב את א"כתב שלפי רש

דמותר , )ט"ה ה"מלכים פ(ם "פ הרמב"ופסק כן ע. י"מ לחזור לא"מותר רק ע

 ה ביוצא"וה, ל כדי ללמוד תורה ולישא אשה ויחזור לארץ"י לחו"לצאת מא

, א הוא מצוה בין אדם לחבירו"כ יש לחלק דכבוד או"ולפי מש. א"לכבוד או

  .ל"צ לחזור כל זמן שפורע את חובו לאביו ואמו בחו"וא

  במקום מצות תלמוד תורה. ד

דגדול תלמוד תורה , :)מגילה טז(הוכיח מהגמרא ) שם( דעת החויאכן ב

ו "הוא הדין וק, ל רק כשחוזר לארץ"ת מותר לצאת לחו"ואם בת, א"מכיבוד או

ל דאין שום "ולזה י. ת"נדחית בפני תשהרי מצות כיבוד אב ואם  ,בכיבוד אב ואם

אמנם רק על . ל מותר"וכל זמן שלומד תורה בחו, ל"קצבה להיתר זה לדור בחו

ל למצות "והוא הדין ביוצא לחו. מנת שיחזור לארץ ישראל כאשר גומר ללמוד

מ חייב לחזור "רק מ, שמקיים את המצוהכבוד אב ואם שמותר לדור שם כל זמן 

שער משפטי הארץ (כ בבינת אדם "וכ. י כאשר גומר לכבד את אביו ואמו"לא

  ).א"פי

נלמד מיעקב , ל דהא דאמרינן גדול תלמוד תורה מכיבוד אב ואם"עוד י

אף שנענש על , שלא נענש כל ארבע עשרה שנה שלמד בישיבתו של עבר, אבינו

, והנה יעקב אבינו יצא לבית לבן בציווי של אביו. ב שנה שהיה בבית לבן"כ

לומר שיצא כ ,ג"ל דלא נענש אתלמוד תורה רק בכה"כ י"וא, כ נענש"ואעפ

כי עסק , מ לא נענש"מ, דאף שלא קיים כיבוד אב ואם בפועל, ברשות אביו

אסור לו לעזבו משום , ז יתכן שאם אביו לא נתן לו רשות"לפ. בתלמוד תורה

דבזה הוי כסותר את דברי אביו ועובר על , :)לא(כ ספר המקנה "כו. תלמוד תורה

ל בקביעות "ל דמותר לצאת לחו"כ י"או. ואסור אף לתלמוד תורה, א"מורא או
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דמותר .) עירובין מז(הביא את דברי הגמרא ) מ' סי(והנה בתרומת הדשן 

כ "א, שלא מן כל אדם זוכה ללמוד, י"ת אפילו מוצא ללמוד בא"ל לת"לצאת לחו

. ר יוחנן לא ידענא"א, יבוד אב ואםל לכ"ואילו לצאת לחו. ת הוא"הכל בכלל ת

  .'שהרי יעקב אבינו לא נענש וכו, א"ת עדיף מכיבוד או"אלמא לצאת לת

הלא מהא דיעקב אבינו מוכח , יוחנן' למה הוצרך להביא הא דר, וקשה

ד מתיר אף כשאביו "ובתה, דיעקב אבינו עזב ברשות, ל"ל כנ"ואולי י. דמותר

א בלי רשות "ודין כיבוד או, ת" מדין תלכן הוצרך להוכיח. מוחה בו בתוקף

יוחנן לא ידע אם מותר ' ור, ת"דמותר לצאת לת, י"ביחס למצות ישוב א, א"או

ת עדיף מכיבוד "הרי דת. לצאת לכיבוד אב ואם כאשר עזב את אמו בלי רשותה

י שעדיף מכיבוד אב "ת עדיף מישוב א"דת, כלומר. א גם כאשר אביו מוחה בו"או

  .ק"ודו. א גם בלי רשותם"ת עדיף מכיבוד או"כ ת" וא,ואם בלי רשותם

א "יוחנן נסתפק אם רב אסי נתכוון לקיים כיבוד או' דר(כ לעיל "לפי מש

, )דומיא דתלמוד תורה, ואם כונתו לכך בודאי מותר, בתורת בין אדם לחבירו

  .ת עדיף מכיבוד אב ואם באופן שמוחים בו"ד דת"לכאורה נדחית ראית התה

, י אחרים"מבואר שכל מצוה שאי אפשר לקיימה ע.) לב (והנה בגמרא

א "ת הרשב"ובשו. מניח כיבוד אביו שאמר לו השקיני מים ועוסק במצוה

כגון שאשתו לא תנשא לו , ר"כתב דהוא הדין למצות פו) ערב' סי, המיוחסות(

מ למכירת "ונ, ת"ר מצוה רבה היא כת"דפו, והוסיף. כ ידורו במקום הוריה"אא

  .ת עדיף מכיבוד אב ואם כדיעקב אבינו"ות, ת"ס

שאביו רצה שיקיים .) לב(ומזה נראה דהא דיעקב אבינו דומה לגמרא 

ל דלא נתנו לו רשות "י, ואף שציווהו לצאת ממקומם לישא אשה. כיבוד אב ואם

א "ק למה הוצרך הרשב"ועדיין צע. כ לעיל"וזהו דלא כמש. ד שנים"ללמוד י

י כל מצוה "א נדחה ע"הלא כיבוד או, ת" מתר מצוה רבה ולראיה"לומר דפו

  .שאני ואבא חייבים במצוה) .לב(וכגמרא , י אחרים"א לקיימה ע"שא

ובזה כל , פירש כגון לקבור את המת או לויה) שם(י "ל דרש"ואולי י

ר אין האב מצווה בפועל כאשר כבר יש לו "אבל במצות פו. אחד מצווה בפועל

ר מצוה "א להוסיף שפו"והוצרך הרשב. סוגייןולכן אין ראיה גמורה מ. בן ובת
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, )כה' ע סע"שבשו, ל"הנ(ד "באר דין התרוה) ק לה"ס(א "ובבאור הגר

, א"י אחרים נדחה כבוד או"א להעשות ע"ואפילו משום כל מצוה שא, ל"וז

ואפילו זה , .)לב(וכגמרא , י אחרים"א ע"ומיירי במצוה שא. ל"עכ, ב"ש סי"כמ

ת עצמו נדחה מפני "ת, דאדרבה, ע"וצ. ש תלמוד תורה"וכ, א"דוחה כיבוד או

ל דתלמוד תורה אינו "כ י"וא, )ד"ג ה"ת פ"ת' הל(י אחרים "א לקיים ע"מצוה שא

  .ע"וצ, י אחרים דוחה"א לקיימה ע"אף שמצוה אחרת שא, א"דוחה כיבוד או

אין לך מצוה בכל המצוות , ל"וז, הקדים) ג"שם ה(ם "ל דהרמב"ואולי י

, ת כנגד כל המצוות כולן"אלא ת, וד תורהכולן שהיא שקולה כנגד תלמ

. ל"עכ, לפיכך התלמוד קודם למעשה בכל מקום, שהתלמוד מביא לידי מעשה

. א"ש שבאר הגר"וכמו הכ, תלמוד תורה יותר חשוב ממצוה אחרת, הרי שבעצם

כ אין זה "דאל, כ מפסיק למצוה"ע, י אחרים"א להעשות ע"אמנם במקום שא

ואולי אינו מצוה כלל כשאין , אינו כנגד כל המצוותו, תלמוד שמביא לידי מעשה

ולכן , ב יותר ממצוה אחרתו אבל בעצם תלמוד תורה חש.מ לעשות"התלמוד ע

  .כ"ו שתלמוד תורה דוחה אותה ג"ק, אם מצוה אחרת דוחה כיבוד אב ואם

א "ונראה דיסוד הדין הוא דאביו צריך לבטל רצונו במקום מצוה שא

אמר לעבור בה "וכ. [יתא דשאני ואבא חייבים במצוהוכדא, י אחרים"להעשות ע

 ,)ל"הנ(א "ועל דרך סברת החזו, ]שכולכם חייבים בכבודי, .)יבמות ו(ת "על ד

ת ומבטל "ולכן לא אמרינן שהעוסק בת. ת דחשוב יותר ממצוה אחרת"ו לת"וק

הבן , דכיון שהאב צריך לבטל רצונו, מ לעשות"א דינו כלומד שלא ע"כבוד או

  .א"ש של הגר"וניחא הכ, חויב מעיקרא בכבודואינו מ

. א כשמאכילו אף אם האב אינו אומר האכילני"אמנם יש קיום כבוד או

נראה דמצוה ו .ולא למצווה קיומית ,ו מפסיק לימודו אלא למצוה חיוביתאבל אינ

ובציץ אליעזר . תלמוד תורהכמו שאינו דוחה , קיומית אינו דוחה כבוד אב ואם

ל "דס, א"אינו דוחה כבוד או, שישוב ארץ ישראל פירש כן השיטה )עב' ד סי"חי(

  .ש"ע, י מצוה קיומית"דיישוב א

, כתב שאם הבן לומד בעיר שאביו גר בה) ח"סק(והנה בפתחי תשובה 

ת גדול מכיבוד "דאם ת, ב"וצ. דחייב להפסיק מלימודו כדי להאכיל את אביו
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אף , ז נמצא לכאורה דלמצוה אחרת אסור לעזוב את אביו ואמו"לפ

ת התירו לדחות את מצות כיבוד "דרק לת, י אחרים"כשאי אפשר להעשות ע

ורק בזה האב צריך לבטל את רצונו כדי , מיירי בדר בעירו.) לב(והגמרא . א"או

ת אמרינן "ואף בת, א"כ יוכל לקיים כיבוד או"כי אח, צוה אחרתשבנו יעסוק במ

אסר לעזוב משום שעוסק במצות כיבוד אב ואם ) לו' סע(ובערוך השולחן . הכי

אמר השקיני בכמו ש, כ כשאינו עוסק עדיין יעזוב"דא, ע"וצ. פטור מן המצוה

  .מים יעשה המצוה האחרת

 שישאר בעירו כדי ואביו אומר, לכן נראה דאם אין תפילין בעירו

דאתה , צ לשמוע לו"וא, ת דחיוב תפילין"נמצא דאומר לו לעבר על ד, לשרתו

. י אחרים"א ע"ה לכל מצוה חיובית עוברת שא"וה, ואביך חייבים במצוה

או , ל"וכנ, דאף דאין אביו חייב לצאת מעירו ללמוד, והחידוש בתלמוד תורה הוא

, א"רמו ס' ע סי"וכשו, צת יותרקש או "ח בק"דיי(משום דמצוה קיומית היא 

אור ' עי(מ אין גדרו שוה בכל אדם "מ, בית היאואו דאף אם מצוה חי) מ"ואכ

, כי אביו חייב לבטל את רצונו, מ מותר לעזוב את אביו"מ, )ב"א ה"ת פ"שמח ת

  .ל"וכנ

ואם אין שם אחרים , ל"וז, )ג"ו הי"ממרים פ' הל(ם "נ ברמב"וכ

ת "ות. שהוא ואביו חייבין בדבר מצוה, ח כבוד אביויתעסק במצוה ויני, לעשותה

ת אין אתה ואביך חייבין בדבר "פ דבת"אע, כלומר. ל"עכ, א"גדול מכבוד או

כי האב צריך לבטל את , א"ת גדול מכיבוד או"מ ת"מ, ל"וכסברות הנ, מצוה

א שוים בזה ששניהם נידחים מפני "ת וכיבוד או"ל דת"ובפשוטו י. ק"ודו, רצונו

מ "מ, ם דאף ששקולים בזה"ל הרמב"ולזה קמ, י אחרים"א להעשות ע"שאמצוה 

  .תלמוד תורה גדול הוא מכיבוד אב ואם

ע "צ, ל"וכדעת הציץ אליעזר הנ, י מצוה קיומית היא"והנה אם יישוב א

אמנם שיטת השאילתות היא . ל לקיים כל מצות עשה"למה אסור לצאת לחו

ה "ד. ז יג"ע(' כ התוס"וכמש,  אשהש מתלמוד תורה ולישא" דנלמד מכ,דמותר
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שבתלמוד תורה ,  את שיטת השאלתותפירש) ק יד"שם ס(ב "ובנצי

כ מותר "ואעפ, י"י רב אחר ואשה אחרת מבלי לצאת מא"ולישא אשה אפשר ע

נ מהא "כתב דכ) א"ריב סק' סי(ובמנחת חינוך . י"א בא"במצוה שאש "לצאת וכ

ר יוחנן "ע למה א"אלא דצ, :)לא(וכדברי הגמרא , דמותר לצאת לכיבוד אב ואם

כי בידי , א יותר קל משאר מצוות"ל דיש סברא דכיבוד או"ולכאורה צ. איני יודע

  .ל"וכנ, וגם נדחה מפני מצוה עוברת, האב ואם למחול

דמצות תלמוד תורה יותר קל היא כי נדחית מפני ) שם(ב "נציעוד כתב ה

ם "קשה על הרמבהו. ולישא אשה יותר קל כי אינה מצוה עוברת, כל מצוה עוברת

משום שהעוסק במצוה , כ ישא אשה"שילמד תורה ואח, )ב"ו ה"אישות פט' הל(

וכי העוסק בתלמוד תורה , ותמוה. ש לענין תלמוד תורה"כ, פטור מן המצוה

  .ת"ולכן נדחה לת,  דישא אשה אינה עוברתכ"ות אעטור מכל המצופ

, אם המצוה נמשכת איזה זמן קצר, ל"ם וז"ובסוף תירץ שיטת הרמב

אבל אם . ת"א לבטל מצוה מחמת ת"אז א, שלא יבוטל עיקר לימודו מפני זה

ת אינו קיל "אז מצות ת, כמו נשיאת אשה, מחמת מצוה זו יבוטל עיקר לימודו

, )ד"ג ה"ת פ"ת' הל(ם "וראיה לזה יש מלשון הרמב. ל"עכ, ת עשהמשאר מצו

י אחרים לא "אם אפשר למצוה להעשות ע, ת"היה לפניו עשית מצוה ות, ל"וז

ומשמע שאם אינו . ל"עכ, יעשה המצוה ויחזור לתלמודו, ואם לאו. יפסיק תלמודו

  .לא יפסיק מלימודו, יכול לחזור לתלמודו

, א רק ביוצא לעיר אחרת"ת מכבוד או" תז יש לפרש הדין דגדול"לפ

א "שא, ובעיר אחרת. דבעירו מפסיק למודו וחוזר לתלמודו, ל"ת הנ"וכהפ

כ לעיל "ודלא כמש, ת"והחילוק הוא בהלכות ת. אינו מפסיק תלמודו, לעשות הכי

ש "וניחא הכ. אם צריכים הם לבטל את רצונם, א"דהחילוק הוא בהלכות כיבוד או

ובזה אינו מפסיק לימודו , ע מיירי שלומד בעיר אחרת"שודהלא ה, א"של הגר

באופן , ש תלמוד תורה"כ, ה כיבוד אב ואםחואם מצוה אחרת דו, למצוה אחרת

  .דאינו מפסיק למצוה אחרת
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  בענין יסוד שליחות

ולא אריסין ) כשרים לשליחות(אמר מר אתם ", :)מא(איתא בקדושין 

ה אתם ולא "ד(א "בריטב' ועי." אתם ולא שותפין אתם ולא אפוטרופוס

ל "א דדייקו דס"בהגהות לריטב' ועי." ד דוקא"אפוטרופוס דב' פי", )אפוטרופוס

ת על מה שירשו "בי יתומים שפיר תורם מהא דאפוטרופוס דמינוהו א"להריטב

ע בשיטת "וצ. ל הכי"הם מפני דהוי השליח של האב ודשאר ראשונים לא ס

שהרי כיון , דהיאך תורם אפוטרופוס דמינוהו אבי היתומים כשליח, א"הריטב

  .ה היאך קיימת השליחות דקבע האב בחייו"וא, ליכא משלח, דמת האב

חות צירוף בין המשלח להשליח א דאין בשלי"ל להריטב"פ דס"ונל

בכדי דהשליח חשיב כהגברא דהמשלח או בכדי דמעשי או קיומי השליח חשיבי 

א דכל דין "ל להריטב"ס, אדרבא. פ דין כאילו הם מעשי או קיומי המשלח"ע

דהיינו דקבעה תורה דיש כח למנות , דחידשה תורה מינוי מעלייאשליחות היינו 

מהני מנויו עד כדי כך שהוא יכול לקיים מצות באופן ד – דנקרא שליח –פועל 

א "ל להריטב"ולהכי ס. ב לתועלת המשלח ולפי פקודתו"ולגרום חלות דין וכיוצ

שהרי שליחות היינו רק , דמיתת האב אינה מגרעת את דין שליחות דקבע בחייו

 כ לשאר ראשונים"משא, והמנוי קיים בין בחיי האב בין לאחר מותו, מנוי פועל

ל "ט כדנתבאר דס"וה, א להיות שליחות בלי קיום המשלח"ל דא"וסדפליגי 

או ) דאית לגברא דהשליח דין של גברא דהמשלח(דשליחות היינו צירוף בגברא 

דמעשי או קיומי השליח חשיבי כמעשי או קיומי (צירוף במעשה או בקיום 

  .כ בטלה השליחות"ע, וכיון דמת המשלח, )המשלח לצרפו לו

א ורוב ראשונים בדין שליח עושה "ר פליגי הריטבלפי הבנה זו שפי

ובין שליח דידה ' דבין שליח דידי) ל"ה דקיי"ד(א "הרי כתב הריטב.). מא(שליח 

רוב ראשונים ' ופליגי עלי, בעי רשות המשלח כדי למנות שליח תניינא תחתיו

ליכא דין ' והרי בענין שליח דידי. כ קפיד המשלח"ל דלא בעו קבלת רשות אא"וס

א דיקבל "מ בעי הריטב"ומ, ילי לא מימסרן לשליח לפי כמעט כל הראשוניםמ

ל דיש לשליח דין דגברא "והא אי קיי. ב"ושיטתו צ', השליח רשות למנות שליח ב

כבר עומד ' דהרי השליח הא', לא נבעי קבלת רשות למנות שליח ב, דהמשלח

ין כמעשי או פ ד"ל דמעשי או קיומי השליח חשיבי ע"ואי קיי; במקום המשלח

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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ב "תנן האומר לשלוחו צא תרום תורם כדעת בעה", .)מא(ע בסוגיין "ע

' או הוסיף י' מחמשים פיחת י' ני אב תורם בבינו"ואם אינו יודע דעת בעה

משמע היכא דתרם השליח ", )ה פירות"ד(' וביארו התוס." תרומתו תרומה

דיש ... ה תרומתו תרומה "בדעתי לכך אפ' ב ואמר לו לא הי"ואפילו אתא בעה

להכי אמדתיך ובטלת דעתך ' מצי למימר לי. א דדרכן לתרום בעין יפה"הרבה ב

דכשצווי המשלח אינו ברור לא ' ל לתוס"א סה." אצך דעתי למה שאמדתיך

' אולם עי. א"אזלינן בתר כוונתו בלבו אלא אזלינן בתר משמעות דבריו לסתם ב

וכיון ' בהכי אמדתיך פי) שליח(מצי למימר ", שכתב) ה פיחת"ד(א "בריטב

' דאי לא הוה לי, ודאי על דעת כן שלחו, דאפשר בהאי אומדנא ושלחו סתם

ל דלא אזלינן בתר משמעות דברי המשלח "הא ס." עבד' ותיהלכך שליח, לפרושי

סוגיין בענין דכן עלה בדעת ' כ פי"וע, אלא דאזלינן בתר כוונתו בלבו, א"לסתם ב

א כפי שיטותיהן "והריטב' ל דפליגי תוס"ונ. ב דיתרום השליח כדתרם"בעה

ח בין המשל יחס הדדישליחות היינו , דבעצם' ל לתוס"הרי ס. כדנתבארו לעיל

דחידשה תורה דדין הגברא או המעשים או הקיומים דהשליח הן הן , להשליח

כ "ע, וכיון דיש יחס הדדי זה, ד הגברא או המעשים או הקיומים דהמשלח"עפ

דומיא , א"פ משמעות דברי המשלח לסתם ב"דשפיר חלה השליחות ע' ל לתוס"ס

ו בתר משמעויות דשייכי בהו משפטי התנאים ואזלינן בה, דדיני אישות וקניינים

ם "ורמב, :כתובות עב' עי[, א ולא אזלינן בתר כוונת לב המקנה"הבטויים לסתם ב

בין איש (והיינו משום דהוי תנאי הנוגע ליחס הדדי ] ,)א:מכירה יב, ז:אישות ז(

ל דשליחות הויא דין "דכיון דס, א"כ להריטב"משא). 'לאשה ובין מוכר לקונה וכו

ל דאזלינן בה לגמרי בתר כוונת ודעת הממנה "כ ס"ע ,יחס הדדי דכח מנוי ואינה

  . כבשאר מנוי והפקדת פועל וממונה,  דהכל בידיו– דהיינו המשלח –

, :גיטין סד, :נדרים לו(הויא מטעם שליחות ' דזכיי' ל לתוס"הרי ס

קדושין (אינה מטעם שליחות ' ל דזכיי"א פליג וס"והריטב, )ועוד: סנהדרין סה

ל דפליגי כפי "ונ). ולעיל בכמה מקומות במסכתין ובכתובות, והא קטנים ה"ד. מב
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ה "ד: מב(' הרי כתבו התוס. א"והריטב' מ בין שיטות התוס"ויש עוד נ

דאז שייכא , דלא אמרינן אין שליח לדבר עבירה אלא כשעושה במזיד )אמאי

כיון דאין סברא זו , אולם. סברא דדברי הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעים

דבשוגג שפיר יש שליח לדבר עבירה ' ל לתוס"ס, שייכא לעבירה הנעשית בשוגג

ה שאני "ד(א "כתב הריטב, מיהו).] ה ולענין ביאור"ד(וכן היא שיטת המאירי [

ע "דינא דאין שליח לדב.) מג,:מב(דהא ילפינן להלן בסוגיין , דאינו כן) התם

אינה ' וסברא דדברי הרב וכו, כ היא בין לענין מזיד בין לענין שוגג"וגזה, מקראי

אמאי ' איכא לאקשויי אשיטת התוס, א"פ ביאור הריטב"ע. אלא טעמא בעלמא

כ היא דאין "כיון דגזה, ילו בשוגגע אפ"ל נמי דאמרינן אין שליח לדב"לא ס

כ אתיא רק לאמת את סברת "דהגזה' ל לתוס"ואף דאפשר לבאר דס. ע"שלדב

כדאיתא , חוץ ממעילה ושליחות יד(כדי דתשתייך לכל דיני ' דברי הרב וכו

סברא דחיקא היא , )ע כשעושה במזיד"בסוגיא דלהני שפיר אמרינן דיש שלד

  .).מג(למדין מ' כתובים הבאים כא' ד ב"קצת למ

. א תליא אפלוגתתן במהותה של שליחות"והריטב' ל דפלוגתת תוס"ונ

דחידשה תורה דיש כח , א דשליחות הויא דין מנוי חדש"ל להריטב"כיון דס

ל דגזרה תורה דאין כח "שפיר י, למנות פועל דמעשיו ההלכתיים יועילו להממנה

י כח שליחות " עדהממנה, מינוי חדש זה כשהמנוי הוא צווי לעשות עבירה

דכיון דכבר מושבע ועומד , לעשות עבירה דומה למי שנשבע לבטל את המצוה

כיון , נ בענין שליחות"ה. גזרה תורה דאין השבועה חלה ודהויא שבועת שוא, הוי

בין על , גזרה תורה דלא חלה השליחות, ת"דעצם צווי הממנה הוא לעבור על ד

שתמש בכח תורה דשליחות כדי להוות א לה"ג א"דבכה, עבירה בשוגג בין במזיד

                                                                                                                              
, :)מה(' קמי' א דדילמא ארצויי ארציי"א בה"והריטב) ש"והרא(י "היטב בפלוגתת רש'  עי1

  .אר בשיטתייהו בסוגייןדפליגי כפי התב
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 דבטלה דביאר דמטעם נוסף שפיר אמרינן, )שם(א "ע בריטב"אולם ע

לא ... דאנן אמרינן אלו ידע האי שליח ", שליחות לדבר עבירה כשעושה בשוגג

ל שליח בטעות ובטל שליחותו וחשוב "שליח כי דברי הרב שומעים וה' הוה לי

  .ב"וצ, והמאירי לא כתבו כזה' והא תוס." כעושה מעצמו בשוגג

א "ל להריטב"הרי כיון דס. ל דשפיר פליגי בזה נמי לפי שיטתן"ונ

דהיינו דכל מאי דעביד , דשליח הוי כפועל דמהנו מעשיו כפי פקודת הממנה אותו

שפיר אמרינן דאלו ידע דעבירה הויא לא , הוי אלא דמהני לתועלת המשלח' דידי

' הויא וודאי לא ניחא לי' דהעבירה דידי, הוה שליח מעיקרא ונתבטלה שליחותו

דשליחות ' ל לתוס"כיון דס, מיהו. ובטעות קבל עליו לעשות כצווי המשלח, בה

, נמצא דהעבירה מתיחסת בעיקרה להמשלח ולא להשליח עצמו, הויא יחס הדדי

ל דליכא למימר דשליחות לדבר עבירה בשוגג נתבטלת מדין "ולהכי שפיר ס

  .טעות



  

 הרב דוד הירש
  ראש ישיבה

   לזכות רפואה שלמה 
  דוד יפרח בן שושנהל 

  בדיני שלוחו של אדם כמותו וזכייה מטעם שליחות

  בגדר דין שליחות. א

האומר לשלוחו צא ", מביאה מהמשנה בתרומות.) מא(בקידושין ' הגמ

תרום תורם כדעת בעל הבית ואם אינו יודע דעת בעל הבית תורם בבינונית אחד 

זהו המקור במשניות ." פיחת עשרה או הוסיף עשרה תרומתו תרומה. ישיםמחמ

תרומתו  עשרה י מסביר שאף אם פיחת או הוסיף"רש. שיש דין שליחות בתרומה

יש לך עין יפה או ש בהכי אמדתיך  כיון שהשליח יכול לומר לבעל הביתתרומה

' אכן התוס.  בשיטה לא נודע למיבהכי אמדתיךכ אותו סברא של "וכ. עין רעה

ומצי למימר , כותב שיש הרבה בני אדם דדרכם לתרום בעין יפה) ה פיחת"ד: מא(

:) מא(א "והריטב. ליה להכי אמדתיך ובטלת דעתך אצל דעתי למה שאמדתיך

וכן ." וכיון דאפשר בהאי אומדנא ושלחו סתם ודאי על מנת כן שלחו", כתב

הבית בהיפך ממעשה פ שנתגלה אחר כך דדעת של בעל "אע", מופיע במאירי

דהואיל ועשאו שליח וסתמא מקבל עליו כל מה שהוא , השליח תרומתו תרומה

א "וריטב' י והשיטה לא נודע למי נגד תוס"עלינו לברר במה נחלקו רש". עושה

  . דעתך אצל דעתיתבטל שהם אומרים לא רק בהכי אמדתיך אלא גם כן ,ומאירי

הלקח .  בגדר שליחותהספר ברכת שלום מסביר שיסוד המחלוקת הוא

אפשרות אחד הוא שגופו . אומר שיש שלשה אפשריות בשליחות) כלל א(טוב 

אפשרות שנייה שהשליח נחשב לאדם אחר רק . של שליח נחשב כגוף המשלח

שהמעשה אשר הוא עושה בשליחותו על כל פנים מתייחסת למשלח ונחשב 

נה מתייחסת אשפרות שלישית הוא שהמעשה אינ. שהמשלח עשה המעשה ההיא

רק שהתורה , למשלח אלא רק לשליח ונחשב שהשליח עשה המעשה ולא המשלח

, עם כל זה כיון ששלחו לכך, גזרה שאף שאדם אחר עשה המעשה ולא הוא

  ).א' סי(בספר לקח טוב '  ועי.מועלת המעשה של האחר עבורו כאילו עשאה הוא

. יחותם והטור בגדר של"כותב שנחלקו הרמב) ב:קפח(הקצות החשן 

כותב שאם הבעל בריא בשעת מינוי שליחות ואחר כך ) טו:גירושין ב(ם "הרמב

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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בעובדא של אם נשתטה המשלח , ם"לפי הרמב. מ"הקצות נותן שני נ

אכן לדעת הטור . הקנין יהיה חל כי אין בעיה שלא יאמרו שוטה בר גירושין, ממון

דכל שנשתטה בשעת גמר שליחות בטל , בטל השליחות אפילו בדיני ממונות

ואם הבעל שוטה אז השליחות , להשליחות כי השליח הוא יד אריכתא של הבע

כגון אם מת , עוד נפקא מינה אומר הקצות אם יש דין שליחות אחר מיתה. בטל

: ט(י "ת אומר שרשהקצו. המשלח לפני גמר שליחות האם השליחות עדיין חל

, סובר שיש באמת שליחות אחר מיתת המשלח) ה לא יתנו"ד. גי, ה לא יתנו"ד

ין הגטין משמע כלום כי האשה כבר נתאלמנה ואין גט לאחר מיתה רק משום שא

י סובר כמו "ממילא אומר הקצות שרש.  כי אין אדוןנשתחרראו העבד כבר 

 ואף על פי שהבעל מת אכן השליחות עדיין, ם שהשליח הוא אדם אחר"הרמב

  .בעולם כי השליח אינו יד אריכתא

ואר דמב) ה על מנת"ד. יבמות קו(י "כ רש"וכן מוכח כדברי הקצות ממש

כ אותה מעשה אפשר "שאין עושים תנאי על המעשה אא .)כתובות עד(' בגמ

, תנאי דבני גד ובני ראובן, וילפינן זה ממקור משפטי התנאים. י שליח"לעשות ע

וזהו דמשה עשה את יהושע שליח לתת לבני גד . י שליח"שבה המעשה נעשה ע

ה נשאר השליחות "ואפ, והרי ידוע שמשה רבינו מת, ובני ראובן את ארץ לגעד

  .י"אז רואים שיש שליחות אחר מיתה כפי שהקצות הסביר ברש. של יהושע

י השליח נעשה כבעלים "השתא דאתית להכי אפשר להסביר שלפי רש

ואפילו במת המשלח לא פקע כוחו בעצם אלא דאין לו מי לגרש , ולא יד אריכתא

,  על כל הפירותממילא בתרומה יש לשליח כח הפרשה כבעלים. דפקע רשות בעל

בעל הבית מצי אמר ליה אדעתא דהכי לא , אלא דאי עבר על דעת בעל הבית

וממילא , דלהכי אמדתיךלזה יכול השליח לטעון לבעל הבית . עשיתיך שליח

ובטענה , כי השליח אדם אחר הוא וכבעל עצמו, השליח נצח ותרומתו תרומה

, טתה המשלח לא מהניסובר דבנש' אכן תוס. דלהכי אמדתיך ינצח נגד המשלח
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הוכיחו ) ה לא צריכא"ד: עח(בקידושין ' כי תוס, לשיטתו' וזהו תוס

שגוסס עצמו פיקח לכל '  ודייקו מזה תוס,י שליח" עשגוסס יכול להקנות ולגרש

ומוכח . גם שלוחו לא מצי להקנות, דאם גוסס עצמו כמת לענין הקנאה, דבריו

ל כהטור דבנשטתה המשלח כיון דלא הוי בר הקנאה גם השליח לא מצי "דס

ששליחות היא יד :) עח,:מא(המקומות ' הוא לשיטתו בב' ממילא תוס. מגרש

ורק המעשה , ם שהשליח הוא אדם אחר"מו הרמבי סובר כ"אכן רש. אריכתא

  .מתייחס למשלח

ה "ד. כח(י בגיטין "רש, אכן. ם"י סובר כמו הרמב"הקצות נוקט שרש

, על הדין דהמביא גט והניחו זקן או חולה נותן לה בחזקת שהוא קיים, )הנותנו

י שבאמת "אז רואים בפירוש ברש. ובטל שליחותוכתב שלא חיישינן שמא מת 

י שהוא סובר כמו "כ הקצות ברש"ודלא כמש, תת המשלח בטל השליחותאחר מי

י בגיטין סותרים "ז דברי רש"ועפ. ם שיש שליחות אחר מיתת המשלח"הרמב

י "תירץ שרש) ד' סי, מערכת קנינים(האמרי בינה :). יג,:ט(דבריו בקידושין 

נגמר ל דמעשה הקנין "ר, כי שיחרור הוי זכות,  מיירי רק בגט שיחרורבגיטין

וכיון שאין האדון יכול לחזור בו לא איכפת לן במה שבטלה , בשעת קבלת השליח

י "ולכן הוצרך רש.) מ לא נגמרה חלות הגט עד שיבוא לידי העבד"ומ. (השליחות

דפקע רשותיה וחייל רשות יורשים ואי אפשר לחול השיחרור של :) יג,:ט(לומר 

אז יוצא .  במיתת המשלחבטלה השליחות, אכן בגט אשה דהוי חוב. המשחרר

י סובר כמו "ובאמת רש, .)כח(י הם בגיטין "מדברי האמרי בינה שעיקר דברי רש

  .כ הקצות"ודלא כמש, ם"הטור ולא כמו הרמב

' שהגמ. י שמשמע כמו הטור ששליחות הוא יד אריכתא"ויש עוד רש

, הקשה על הא דשולח את הבעירה ביד פיקח חייב השליח:) קידושין מב(

ל "דר) ה נימא"ד: מב(י "ופרש.  של אדם כמותו וראוי לחייב המשלחדשלוחו

אכן . ד שיש שליחות לדבר עבירה" כיון דסולא השליחשראוי לחייב המשלח 

  ' התוס
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הוא לפי :) מא(' י ותוס"אז ההסבר שאמרנו כדי להבין המחלוקת בין רש

טין י בגי"פ רש"אבל לדברי האמרי בינה ע, ם"י סובר כמו הרמב"הקצות שרש

  .ל"נדחה דברינו הנ, ל כהטור"שס.) כח(

שמסביר שקידושין מדין , לגבי דין עבד כנעני.) קידושין ז(י "ויש עוד רש

לחדש שהשליח יכול לקדש ' ושבדין זה באה הגמ, עבד כנעני מהני מדין שליחות

א "ואפשר להסביר שהריטב. שליחותצ "שאא חולק וסובר "הריטב. בכסף שלו

ואין צריך לדין עבד , גם הכסף נחשב כשל המשלח, רי בשלוחוסובר דאי הוה מיי

) עיליש' ה אמר ליה ר"ד: גיטין עז(שכתב , א לשיטתו"ובזה אזיל הריטב. כנעני

שצריך שיהיה הנייר , וכן לענין גירושין. שחצרו של שליח כידו וחצרו של משלח

 מגרש דזהו רק כשהבעל) קכ' ע ריש סי"אה(כתב הפרי חדש , והדיו של הבעל

. אבל על ידי שליח סגי בנייר של השליח כיון שהוא עומד במקום הבעל, בעצמו

י "דלפי רש, א"שדברי הפרי חדש הם רק לדעת הריטב) שם(והבית מאיר כתב 

י לא סובר ששליח הוה יד "כיון שרש, הכסף לא נחשב להיות כשל המשלח

ילא הכסף ממ. אריכתא אלא שהשליח הוא אדם אחר שמעשיו מתיחסים למשלח

ורק מעשה הקידושין נחשב להיות , של השליח לא נחשב להיות כסף של המשלח

. י זה משמע כמו הקצות ודלא כהאמרי בינה"אז מרש. המעשה של המשלח

דכמו שבקידושין יש , י בדרך אחר"לפרש דברי רשוניתן , ואפשר שזה לא מוכרח

' כ אפי"וא, ושיןדין של כי יקח וממילא צריך החתן עצמו לעשות מעשה הקיד
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  .)נ (שליח למקום פלונידהסוגיא . ב

יכול להביא עוד מקומות שאפשר להסבירם , י"אם נניח כמו הקצות ברש

האומר לשליח צא ", אומרת.) נ(המשנה בקידושין . פ שני האפשריות בשליחות"ע

." וקדש לי אשה פלונית במקום פלוני והלך וקידשה במקום אחר אינה מקודשת

יש לו לחוש , שואל דבשלמא לפני שהסכימה להתקדש) שורש קעא(ק "מהרי

אבל אחר שכבר קידשה השליח , שהשונאים ימנעוה מלהסכים להתקדש לו

הדבר שקפידתו אם כן הוברר , והוברר שהשונאים במקום הזה לא עשו מאומה

ותירץ דעדיין חושש הוא שהשונאים ידיחוה . היתה בטעות ולמה אינה מקודשת

דחה קושייתו דאף ) כא:אישות ז(המשנה למלך . מלהינשא לו אחר הקידושין

סוף סוף לההוא מקום אחר לאו שליח שווייה ואין לו כח , שקפידתו היתה בטעות

  .לקדשה באותו מקום

בר שגוף השליחות לא הוי למקום זה או ק סו"אפשר להסביר שמהריו

דמאי איכפת ליה למקדש מאחר שסוף , דבשליחות קיבל כח כמקדש עצמו, זה

פ הקצות "י ע"ם ורש"ק סובר כמו הרמב"ונמצא שמהרי. סוף נתקדשה לו

ורק מעשיו , שהשליח הוא אדם אחר שיש לו כח של הבעלים, בשליחות

ושואל על קושיתו של , מו הטוראכן המשנה למלך סובר כ. מתייחסים למשלח

כי השליח הוא יד אריכתא וממילא , ק שאינו נעשה שליח למקום אחר"המהרי

וממילא אין מקום , ולא למקום אחר, נעשה שליח רק למקום זה שרצה בו המשלח

  .ק כלל"לקושית מהרי

  :)מח (שליח להלוות כסף לקידושי אשהדהסוגיא . ג

סקינן כגון שאמר לשלוחו עבמאי הכא ", אומר:) מח(בקידושין ' הגמ

מר סבר , לונית והלך והלוה של זהבהלויני דינר של כסף ולך וקדש לי אשה פ

קשיא לי האיך ", א שם"והקשה הרשב." קפידא ומר סבר מראה מקום הוא לו

ודילמא מתנה מועטת הוא רוצה ליתן לה ולא , אפשר לומר מראה מקום הוא לו

ואינו מחוור . שהלך וקידשה בזהב שוה דינר של כסף' ותירצו בתוס. מתנה מרובה

ועוד תירצו שהשליח מוחל לו . ודינר של זהב קתניבעיני דהא דינר של כסף 

וגם זה אינו מחוור לי דאם כן למה אינה מקודשת . המותר שעל דינר של כסף
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  :)נט (ת בפני השליחביטול שליחודהסוגיא . ד

לקבל קידושיה שואלת מהו הדין אם האשה עשתה שליח :) נט(' הגמ

מבואר ." בין בפני השליח בין שלא בפניו", )ה וחזרה"ד(י "ופרש.  חזרה בוושוב

מכל מקום יש צד שלא חל ביטול , י דאף דהשליח שמע שאינה רוצה"מרש

' ר. יוחנן וריש לקיש' רוזהו מחלוקת בין . השליחות ועוד יכול השליח לקדשה

וריש לקיש סובר שלא , יוחנן סובר שבטלה השליחות דאתי דיבור ומבטל דיבור

) ה לא קידשה"ד: נט(' אכן תוס. בטלה השליחות דלא אתי דיבור ומבטל דיבור

חולק ואומר שאם האשה אומר לשליח לקבלה שלה אין רצוני שתקדשני פשיטא 

  כשביטל האשהיוחנן וריש לקיש היא רק' רבין ' והמחלוקת בגמ, דאינה מקודשת

  .שלא בפני השליח

שסובר , פ הקצות"י הולך לשיטתו ע"יש להסביר שרש, ל"פ הנ"ע

. ומעשיו רק מתייחסים למשלח, שהשליח הוא אדם אחר ויש לו כח כמו המשלח

וממילא אפילו ביטול בפני השליח נופל תחת הנושא של אתי דיבור ומבטל 

ש לו כח כמשלח עצמו ואינו כל כך פשוט לבטל אותו אלא אם כי השליח י, דיבור

וממילא בפני השליח , ל כטור"לשיטתם ס' אכן תוס. כן אתי דיבור ומבטל דיבור

והמשלח יכול לבטל אותו בפניו , פשוט שאפשר לבטל אותו כי הוא יד אריכתא

  .ורק שלא בפניו שייך פלוגתא של אתי דיבור ומבטל דיבור, בפשיטות

  .)גיטין לב (המלכה בבעל בשליחות מעוכבתדוגיא הס. ה
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א בעובדא "י ורשב"מופיע מחלוקת בין רש.) גיטין לב(בריש השולח 

של אדם ששלח גט לאשתו על ידי שליח והראה שהוא רוצה לדחות את הגט חדש 

שבסוף החדשים  סובר) ה ולא אמרינן"ד. לב(י "רש. או חדשים כדי לצער אותה

. ין צריך לבדוק בדעת הבעל אם הוא רוצה לתת את הגטוא, אפשר לתת את הגט

מאי נפקא לן בין שמתכוין לבטלו או ", שואל) ה גמרא הגיעו"ד(א "אכן הרשב

דאטו מי שלא , דבין כך ובין כך אינו רשאי ליתנו, לצערו ולעכבו מליתנו עכשיו

ור מי יהיב עד שיחז, אלא שאמר לו איני חפץ ליתנו עדיין, בטל השליחות לגמרי

  ."ויאמר לו עכשיו אני רוצה

ולכן , א סובר כמו הטור ששליחות הוא יד אריכתא"אז רואים שהרשב

 ונמצא שיש. צריך לבדוק במצב זו דעת הבעל אם הוא באמת רוצה לתת את הגט

י "ם ורש"סובר כמו הרמב:) מח(א בקידושין "כי הרשב, א"סתירה בדברי הרשב

ו כח כמו הבעל אלא שמעשיו פ הקצות שהשליח אדם אחר הוא ויש ל"ע

א סובר כטור ששליחות הוא יד "אכן בגיטין הסברנו שהרשב.  למשלחיםמתייחס

  . א לגבי הבנתו בגדר דין שליחות"נשאיר סתירה זאת בדברי הרשב. אריכתא

  התייחסות התוצאה – צד שלישי בשליחות. ו

 עכשיו. פ הסבר הלקח טוב"עד כאן הסברנו שני גדרים בדין שליחות ע

שהשליח הוא איש אחר והמעשה איננה , רצוננו להוכיח אפשרות שלישית

מ "ומ, ונחשב שהשליח עשה מעשה לא המשלח. מתייחסת למשלח רק לשליח

פ שאדם אחר עשה המעשה כיון שהמשלח שלח אותו לכך "התורה גזרה שאע

' הלקח טוב מוכיח מגמ. מועלת המעשה של האחר עבורו כאילו עשאה הוא

, שאומרת דאם שיגר ביכורים ביד שליח ומת השליח בדרך:) ב פא"ב, :גיטין מג(

משלח מביא ואינו קורא משום דכתיב ולקחת והבאת שבעינן לקיחה והבאה 

אז מסביר הלקח טוב שאם אומרים ששליחות מועיל משום יד אריכתא או . דאחד

שפיר יש כאן לקיחה והבאה באחד , ששליחות הוא שמעשהו מתייחסת לבעלים

ל דהשליח נחשב כאדם "ועל כרחך צ. ון שגם בלקיחה נחשב שהבעלים לקחוכי

כ שפיר לא היתה לקיחה על "ומשו, וגם המעשה איננה מתייחסת למשלח, אחר

כשמשלח מביא הביכורים אינו קורא כי לא , ממילא אם השליח מת. ידי בעלים

ך הנה רואים אי. וצריך לקיחה והבאה באחד, נחשב שהוא עשה את הלקיחה

  .פועלת האפשרות השלישית של שליחות נגד שני מהלכים הראשונים

  :)גיטין כט (דין שליח שני אחר מיתת שליח ראשוןשל הסוגיא . ז
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הגמרא בגיטין . יש עוד גמרא שבאמת מוכיח שני המהלכים הראשונים

  אם , ומת הראשון, מביא שני דעות באמוראים בדין שליח שעשה שליח שני:) כט(

  

דאי נימא , ל"פ הדרך השלישי הנ"והסברא נותנת דפליגי ע. ני בטלהשליחות הש

אז כאשר נוצר שליח שני הוא יד , כמו האפשרות הראשון שזה יד אריכתא

וכן לפי האפשרות . אריכתא של הבעל ולא צריך עוד קיום שליח ראשון כלל

ם אכן א. מעשיו של שליח שני מתייחסות לבעל ולא על ידי השליח ראשון, השניה

סוברים כמו האפשרות השלישית שהשליח הוא אדם אחר וגם מעשיו אינם 

אם כן השליח השני נעשה שליח , רק שמועלת עבור המשלח, מתייחסות למשלח

וממילא השליח ראשון צריך להיות , מאדם אחר לא מן הבעל והוי כשליח ראשון

  .  שניואם השליח ראשון מת פקע שליחות, קיים כי הוא יצר את השליח השני

  זכייה מטעם שליחות. ח

. משנה בתרומות לגבי שליחות בתרומהה שהבאנו) אות א(לעיל ' עי

, הפני יהושע והמקנה שואלים למה צריכה הגמרא להביא את הסיפא של המשנה

הפני יהושע תירץ דברישא היה . כי הרי הרישא כבר מוכיח את הדין של שליחות

פ שניחא לאדם לקיים "ואע, זכייהין אפשר לדחות שאינו מדין שליחות אלא מד

מכל מקום כאן שאמר צא תרום גילה דעתו שניחא ליה על ידי , מצוה בעצמו

צריכה להביא הסיפא ' ממילא הגמ. ולא איכפת ליה שאחר יעשה המצוה, שליח

ואנו צריכים לעיין בתירוצו של הפני . כדי להראות ששליחות מועיל בתרומה

. והרבה ראשונים לא כן סבירא להו, שליחותדמשמע שזכיה שונה מ, יהושע

וזה , סובר שזכייה מטעם שליחות.) יב(ובבא מציעא :) ט(י בגיטין "רש, ראשית

משום שאנן סהדי .) יא(בכתובות ' וכן כתבו תוס. משום אנן סהדי דעשאו שליח

  :).לו(ש לנדרים "וכן כתב בפירוש הרא, שעשאו שליח

.) קידושין מב(א "א והריטב" הרשבצריך לומר שהפני יהושע סובר כמוו

מקשה דאם זכיה מטעם ) א:קה(הקצות החשן . שזכייה לאו מטעם שליחות

י כמו אם כן הו, שליחות משום אנן סהדי שאם היה יודע היה ממנה אותו לשליח

 לן שאינו יאוש ואין אומרים אנן סהדי שאם היה יודע איאוש שלא מדעת דקיימ

החשן שזכייה מטעם שליחות מחמת גזירת אלא אומר הקצות . היה מתיאש

 למה שיש שני סברות ונמצא. שהתורה עושה אותו שליח', נשיא אחד'הכתוב של 

, אומר שאם יש הפסד ממון לאדם הזוכה) ח:רמג(הקצות . זכייה מטעם שליחות

  .אדםמ אדם אמרינן ולא זכיןלדזכין , אי אפשר לזכות עבורו
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) ג:ד שכח"א יו"מובא ברמ(ולכן מקשה הקצות על התרומת הדשן 

שכתב שיכולה משרתת להפריש חלה עבור בעלת הבית כדי לאפות העיסה בטרם 

הוי , והקצות שואל דבכי האי גוונא כיון שלוקחת מעיסת בעלת הבית. תתקלקל

ויש לפרש שדין זכין מאדם תלוי בחקירה בטעם זכיה . וזה לא יתכן, אדםמזכין 

מטעם שליחות הוא גזרת הכתוב שהתורה אם הטעם של זכייה . מטעם שליחות

שפיר יש לומר שבמקום חובה לא מצינו גזרת הכתוב , ממנה אותו לשליח

שיש אנן סהדי שרוצה שיהיה ' י ותוס"אכן לפי רש. שהתורה ממנה שליח

אז גם כשיש קצת הפסד איכא אומדנא שיש אנן סהדי שרוצה שיהיה , שליחות

  .שלוחו

עמוד (א מסביר בספרו עקבי הצאן "ליטמורי ורבי הרב הגאון שכטר ש

ממילא בכל מקום , ל שאם סוברים זכייה מטעם שליחות"בשם הרב זצ) קצג

שליחות . ששייכת חלות על ידי שליחות גם כן שייכת אותו חלות מכח דין זכייה

הוא ידו כידו ועשייתו כעשייתו ועשיית הקנין על ידי השליח פועלת חלות קנין 

וזה שייך . (י בזכייה לפי הדעה שסובר זכייה מטעם שליחותוהכי נמ, בעד המשלח

אכן לדעה שסובר .) בין אם אומרים זכין לאדם ובין אם אומרים זכין מאדם

זכיה הויא פרשה חדשה וממילא שפיר שייך להגביל , שזכייה לאו מטעם שליחות

 לא כי, ואומרים רק זכין לאדם ולא מאדם, דין זה ולומר שאין לך בו אלא חידושו

  .נאמרה פרשה זו באופן של זכין מאדם

ל הוסיף ואמר ששיטת הסוברים שזכייה לאו מטעם שליחות "והרב זצ

היא מבוססת על ההבנה שעשייתו של הזוכה פועלת חלות בעד המקבל אף על פי 

וזו פרשה מחודשת היא שיקנה אדם ממון מבלי . שאין המעשה מצטרף אליו

אז יוצא שהפני יהושע הוא נגד הרב . מוןשיעשה שום מעשה קנין על אותו המ

הפשט במשנה בתרומות הוא זכייה לאו מטעם , כי לפי הפני יהושע. ל"זצ

זכין מאדם , ל"ולפי הרב זצ. ושמה המשנה מדבר במקרה של זכין מאדם, שליחות

  .לא שייך אלא לפי הדעה זכייה מטעם שליחות

א אם זכיה הוי ועוד אפשר לומר שלפי הקצות אין שייך זכין מאדם אל

, אם זכייה מטעם שליחות, ל"אכן לפי הרב זצ. אנן סהדי ולא אם היא גזרת הכתוב

כי , אז יוצא שהפני יהושע הוא נגד הקצות. שייך זכין מאדם, אפילו מגזרת הכתוב

, הפני יהושע סובר זכין מאדם אפילו לדעה שסובר זכייה לאו מטעם שליחות

דעה שסובר זכייה מטעם שליחות ומשום והקצות אומר שרק זכין מאדם לפי ה

ואף בירורי , ל" ודלא כהרב זצכהקצותל דלא "נמצא שהפני יהושע ס. אנן סהדי

  .ל שונים קצת זה מזה"הקצות והרב זצ
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  זכייה לאו מטעם שליחות. ט

הקצות החשן . ויש עוד להסביר שיטה זאת שזכייה לאו מטעם שליחות

מקשה ) ד:בבא בתרא לו(הילת יעקב הק. מבאר שזכיה מועלת מטעם יד) א:קה(

, וכן שיד עבד כיד רבו, שיד פועל כיד בעל הבית.) י(מ "על הקצות שמצינו בב

אם אינו שלוחו ו, הזוכה הוי אדם אחר וזר. אבל לא מצינו שיד הזוכה כיד חבירו

ביאר הקהילת יעקב שהזוכה משתמש , לכן. האיך יעשה ידו כיד חבירו, של חבירו

שבשליחות השליח משתמש בכח , ואין זה דומה לשליחות, חבירובכח שלו עבור 

  .המשלח ולא בכח שלו

  זכין לקטן. י

כותב שאם יש זכייה לקטן :) מ עא"ב, .קידושין מב(א "הרשב

אז קטן , אכן אם זכייה מטעם שליחות. אז זכייה לאו מטעם שליחות, מדאורייתא

כותבים שלפי :) מ עא"ב(ן "א והרמב"הרשב. לא יכול למנות שליח מדאורייתא

מסיק שזכין לקטן מדאורייתא ' הגמ, )ה אלא בדרבא"ד. קידושין מב(י "רש

י שזכיה מטעם "פ מה שהבאנו שסובר רש"ב ע"וצ. 'נשיא אחד'מפסוק של 

, י"ואפשר לתרץ שלרש. כ ראוי שלא להיות זכיה לקטן מדאורייתא"דא, שליחות

ומה שזוכין לקטנים אינו , דוליםמגדת לנו שיש דין זכות וזכין לג' נשיא אחד'

והדין של , שמועיל אפילו לחוב על מנת לזכות, מדין זכייה אלא מדין אפוטרופוס

  .אפוטרופוס שונה לגמרי מדין זכייה



  

  יעקב נויברגרהרב 
  ראש ישיבה

  מצוה בו יותר מבשלוחו

  ש"ורא, ם"רמב, י"פ רש"יאור הסוגיא עב. א

אמר רב יוסף מצוה בו יותר מבשלוחו כי הא .) "מא(איתא בקידושין 

וביאור הסוגיא תלויה במחלוקת ". דרב ספרא מחריך רישא רבא מלח שיבוטא

  .ש בגדר ברכת ומצות אירוסין"ם והרא"רמב

  ש"ראשיטת ה

ל כי ברכה זו אינה ברכה לעשיית "ונ", )יב:כתובות א(ש "כתב הרא

ר אינו מחוייב "המצוה כי פריה ורביה היינו קיום המצוה ואם לקח פלגש וקיים פו

ר בלא "ר כיון שאפשר לקיים מצות פו"ואף בנושא אשה לשם פו... לקדש אשה 

, ין ונישואיןר מבלי קידוש"וממה שכתב שאפשר לקיים מצות פו". קידושין

ולכאורה מה . ר"משמע שמצות קידושין היא הכשר שהצריכה התורה למצות פו

שהצריכה התורה , שרב חסדא ורבא הכינו לשבת היינו הכשר מצות עונג שבת

ויש להסיק כן ממה שאפשר לקיים מצות עונג . 'והכינו את אשר יביאו'כדכתיב 

  .יקים מצות עונג שבתשאם יאכל משל אחרים גם , שבת מבלי להכין בעצמו

. שהכנת העצים לסוכה אינה נחשבת למצוה.) ח(מכות ' כן מבואר במס

דזהו סימן , והוכיחה הגמרא זה ממה שאם מצא חטוב אינו מצוה להכין עוד עצים

  .אלא הכשר מצוה הוא, שאין מצוה להכינם אפילו כשלא מצא חטוב

) משק אליעזרד' ש בס"וע, ה שזהו"ח תקכט ד"או(א "בביאור הגר' ועי

לעומת מה , ה קיום במצות כבוד שבת"ש להכין לשבת ה"שכל מה שעושים בע

ויש שהבינו בדבריו שכל מה . שעושים בשבת שהן קיומים במצות עונג שבת

ז "ע בלשונו של הגרי"וע. [שעושים להכנת עונג שבת נחשב כמעשה כבוד שבת

ב שגם אם יצויר שבת שכת) סטנסיל בקשר להדלקת נרות, ח"הגר' ד בחי"הו(

  .]הדלקת הנרות בשבת עצמו אינו מקיים בה כבוד שבת

 –ומבואר מה שמדמים הדין דמצוה בו יוצר מבשלוחו אצל קידושין 

 לזה שאומרים מצוה בו יותר מבשלוחו אצל מצות –ר "שהיא הכשר מצות פו

   .שהוא הכשר מצות עונג שבת, כבוד שבת

  ו" תשס● ח"בית יצחק ל
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  ם"שיטת הרמב

שברכת אירוסין היא ברכת המצוה ככל ' וש וס"ם חולק על הרא"והרמב

שמברכין על ' וממה שסו). כג:אישות ג(ברכת מצוה שמברכים עובר לעשיתן 

שמצות קידושיו היא מצוה ' כ שסו"בע, )ח:ברכות יא(גמר עשיית מצוה בלבד 

שמצות כבוד שבת אינה הכשר מצוה ' שסו) ו-א:שבת ל(ם "רמב' ועי .בפני עצמה

ם כולל מצות סעודת מלוה "והראיה לזה שהרמב. כ"גאלא מצוה בפני עצמה 

ע "וע. כ דלא הוי הכשר למצות עונג"ק במצות כבוד שבת ובע"מלכה במוצש

שבנוסף לרחיצת פניו ידיו ורגליו מניהוגי ומגדרי כבוד שבת שישב , בהלכה ב

  . בכובד ראש ומיחל להקבלת פני השבת

מעשה רב דסוגין וברור שבמצות כבוד שבת מצוה בו יותר מבשלוחו מ

ז שמבאר שממה שבטלו מלימוד התורה כדי להתעסק בכבוד "א להגר"בקו' עי(

ומסתבר הוא אצל מצוה שגדרה ). ל שמצוה בו יותר מבשלוחו"שבת למדו חז

שמתכבד הדבר יותר כשמכבדים , נתינת כבוד ליום או להשראת השכינה דשבת

 לומר בה מצוה בו יותר ,ע במה שונה מצות קידושין משאר מצות"ברם צ. בגופו

  . מבשלוחו

' ס(ל "ז זצ"א ששמע מאביו הגרי"מ סאלווייציק שליט"ורשום אצל הגר

נ דבעיקר הדין לא מצינן למילף "שתירץ על זה שאיה) דף ז, א"מעתיקי שמועה ח

שעשית הדבר בעצמו הוא ענין של ' אלא מביא ראי, מהדדי דדינים חלוקים הם

או שהיתה , שבת ואצל קדושין מטעם כבוד המצוהכבוד לגבי עיקר הדין דכבוד 

ומה שהתעסקות דאותה , לשבת מצוה בפני עצמה שגדרה להכין לעונג שבת

  . מצוה מצוה בו יותר מבשלוחו כבכל מצוה ומצוה

ם משמע שמצוה בו יותר מבשלוחו נאמר "ברם מלשונו של הרמב

פ שיהיה "אע", )ו:ל(שבת ' בהל' עי. דווקא אצל כבוד שבת ומצות קידושין בלבד

אדם חשוב ביותר ואין דרכו ליקח דברים מן השוק ולא להתעסק במלאכות 

פ "ואע". שבבית חייב לעשות דברים שהן לצורך השבת בגופו שזה כבודו

וכן מובא , רנ' סי, ש"ערוה(שנחלקו המפרשים אם כוונתו שזה כבודו של שבת 

ודו האמיתי של כל יהודי או שזה כב) א דף ז"מעתיקי שמועה ח' ז בס"בשם הגרי

בין כה וכה מה שנותנים כבוד , )ז"ע הגר"ובשו, רנ' ע סי"שו(שמכבד השבת 

וכן . לעומת קיום השייך לכל המצות, יש קיום והידור במצות כבוד שבת, בגופו

מצוה שיקדש אדם את אשתו בעצמו יותר ) "יט:אישות ג(ם "משמע מלשון הרמב

." תקדש עצמה בידה יותר מעל ידי שלוחהוכן מצוה לאשה ש. מעל ידי שלוחו

וכן . ם ולא רמז לנו ששייך לומר כן אצל כל מצוה ומצוה"והרי לא הזכיר הרמב
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במצות קידושין נראה לומר שיש דין של כבוד ' ולולא דמיסתפינא הי

' וכן צוו חכמים שיהי", )כ-יט:אישות טז(ם "הרי כתב הרמב. אנפין' גופא מב

מכבדת את ' וכן צוו חכמים על האשה שתהי ... אדם מכבד את אשתו יתר מגופו

ומסתבר שהמוסיף כבוד בקנין אישות גופא מקיים בזה ". בעלה ביותר מדאי

' עי. י"דושין גופא אליבא דרשוכן מצינו במעשה הקי. ז"ל לכבד זא"מצות חז

י "דרש, פ לא מקניא נפשה"שאשה בפחות משו.) ג(ש בקשר לקנין חליפין "במ

' והיינו דאפי". דגנאי הוא לה הלכך בטיל לה לתורת חליפין בקידושין"ביאר 

כבר קבעה ההלכה שאין לעשות קנין קידושין , מסכימה להתקדש באופן זה

ש מעלה בקנין קידושין הנעשה בדרך יותר כ ניתן לומר שי"וא. באופן מבוזה

  . י הבעל גופו"מכובדת דהיינו ע

שמדמה , פ"ם בסוגיא עולה לנו כו"הרי ביאור הרמב, ואם כנים הדברים

  . ה חלק מעצם עשיית המצוה"שנתינת כבוד ה, שתי מצוות

  ב"י לאור הנצי"שיטת רש

)  קסט'שאילתות סי(ב "חידש הנצי.) מכות ח(י "ומדיוק לשונו של רש

י מחלק בין חטיבת עצים "רש. עוד דרך בביאור דין מצוה בו יותר מבשלוחו

שחטיבת עצים נחשבת כהכשר מצוה שאם נמצאים , לסוכה ועשיית סוכה גופא

והלא קשה איך . כ עשיית סוכה"משא, עצים מוכנים אין צורך לחוטבם מחדש

וה למצות הלא שתיהן הכשר מצ, י בין חטיבת עצים לעשיית סוכה"חילק רש

ב שיש לחלק בין הכשר מצוה שאינו מוזכר בתורה "ומבאר הנצי. ישיבה בסוכה

כגון חטיבת עצים למערכה וסוכה ובין הכשר מצוה הנזכר בתורה כגון עשית 

ודין , מ"וכן יש לחלק בין כתיבת תו." חג הסוכות תעשה לך"כדכתיב , סוכה

לעומת אגידת לולב , ושמירת המצות והכנה לשבת דכתיב והכינו את אשר יביא

דמחייבין דבית ", )קסט' סי(וכן דייק בלשון השאילתות . ב"ותקון שופר וכיו

ישראל למעבד מטללתא ומיתב בהשבעה יומי דכתיב חג הסוכות תעשה לך 

  ". 'וכו

רמי חוט ומברך .) מנחות מב(א "ב מה שרב אדא ב"ולאור זה יישב הנצי

ד הבבלי ומסקנת "א וס"שיטת רב אדא בש, לדינא' וכן הסיק הירו, לעשות ציצית

  . בלבד, שמברכים על הכשר מצוה המפורש התורה' כולם סו' הירו
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נקראת לחם עוני ממה שעני :) פסחים קטו(ב מה שמצה "וכן ביאר הנצי

עסוק בהכנת המצוה ' א יהי"וביאר בכוונת הדרשה שכ. הוא מסיק ואשתו אופה

ינו בכלל הכשר מצוה הכתובה בתורה כעני ומכיון שאין זה חלק משימור המצה א

  .ובעינן ללמוד הדין מדרשת לחם עוני

ובביאור הסוגיא עולים דבריו כפתר ופרח מה שמדמה מצות כבוד שבת 

מצות כבוד שבת דכתיב . ומצות קידושין ששתיהן הכשר מצוות הכתובות בתורה

  . ש"ל כהרא"ובמצות קידושין אפשר שס, והכינו את אשר יביאו

  צל הכשר מצוהשליחות א

ש מאחר "י א"ש ורש"ומה שיש שליחות אצל הכשר מצוה אליבא דרא

והיינו לאפשר תוצאת קיום המצוה ולא המעשה , שגדר הכשר מצוה הוא כפשוטו

ומבואר שמעיקר הדין אפשר לגומרו על ידי . מכות' ל מהסוגיא במס"גופא כנ

  . אחר ואין מצוה בגופו בזה

ה בו יותר מבשלוחו אצל מצוות שאומרים מצו' ם שסו"ברם הרמב

. מסוימות כגון כבוד שבת ומצות קידושין מלמד שישנה שליחות אצל מצוות אלו

ובר ל שס"ואפ? שכנראה הם חובות גופו, ת איך שייך שליחות אצל מצוות"וא

שלפעמים יש שליחות אצל מצוות שבנוסף לשליחות :) קידושין מב(ד "רי' כתוס

וכמו שאצל קידושין . המצוה בידו של אחר לגמרי' יהיה נקשר עם מצותו לא יהי

שלו כמי שיושב בסוכה ' גם אצל כבוד שבת העונג יהי, תחול הקידושין עליו

שישנה ) א"סק, קפב' סי(ח "ל שסובר כקצוה"ועוד אפ. ב"וכיו, שחבירו בנה

  .שליחות אצל כל מצוה גופו של האדם

  :יותר מבשלוחובאיזו מצוות אומרים מצוה בו . ב

  ש"ם ורא"י רמב"מחלוקת רש

  ש"שיטת הרא

ש שאומרים מצוה בו יותר מבשלוחו אצל הכשר "והנה לדעתו של הרא

 וכן סובר. בודאי אומרים כן אצל כל מצוה ומצוה ששייך אצלה שליחות, מצוה

רנ ' סי (ה ברורהוכן סובר המשנ) ק ה"תלב ס' בסיו, ק ב"רנ ס' סי (ן אברהםהמג

  ). ק ג"ס

ל הכינו למצוות "ס שחז"שמביא כמה מקורות בש) רנ' סי(ת "בשע' ועי

נ "י בר אלעי מרקד אתלת ור"כגון ר, במצבים בלתי מכובדים' אפי, וקיימן בגופן
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ח לזלזל "שאסור לת) כא:מ ב"ב(' ש לשיטתו שסו"ובזה אזיל הרא

ולכן אסור לו להחמיר להשיב . בכבודו מכיון שלדעתו מזלזל בכבוד התורה

ן בממונו בלי אבידה במקום שאינו לפי כבודו אלא יעשה לפנים משורת הדי

ח זלזלו בכבודם לכבד את השבת או לבנות "כ בסוגיין שת"וא. לזלזל בכבודו 

  . כ שיש בהם מצוה בו יותר מבשלוחו"בע, מעקה ולקיים מצות צדקה

  ם"שיטת הרמב

 שמצוה בו יותר ברם שסו"וכבר הזכרנו שמשמע מלשון הרמב

ם "זיל הרמבכ א"וא. מבשלוחו נאמר דווקא אצל כבוד שבת ומצות קידושין

ח ולזקן לזלזל בכבודו ולקיים בזה "שמותר לת' ש וסו"לשיטתו שחולק על הרא

ל בכבודם לקיים מצוה "ל שזלזלו חז"כ מכל המקורות הנ"וא. לפנים משורת הדין

אפשר שמדת חסידות נהגו ואין להביא משם ראיה לומר , או הכשר מצוה בגופן

ן דייק במה שהביא דווקא דין כבוד וסוגיי. מצוה בו יותר מבשלוחו אצל כל מצוה

  . ל"שבת ומצות קדושין כנ

  סיכום השיטות

. 'שיטות לדינא מתי אומרים מצוה בו וכו' כ יוצא שיש לנו ג"וא

ש אצל כל מצוה ששייך "ולרא, ם דווקא במצות כבוד שבת ומצות קידושין"לרמב

ך לגבן י אצל כל מצוה ששיי"ולרש, ואצל כל הכשר מצוה, לגבן עניני שליחות

  . עניני שליחות ואצל הכשר מצוה הכתובה בתורה

. י בסוגיין"י עולים יפה עם דברי רש"ב בביאור רש"ודברי הנצי

ש במה שאומרים מצוה בו יותר מבשלוחו "י יסכים לדברי הרא"שלכאורה רש

דכי עסיק גופו במצות מקבל ) "ה מצוה בו יותר"ד(שהרי ביאר , אצל כל מצוה

שרק אצל הכשר מצוה הכתובה בתורה ' ש וסו"לק על הראאלא שחו." שכר טפי

  . שבכל הכשר מצוה אומרים כלל זה' ש סו"ורא אומרים מצוה בו יותר מבשלוחו

  :ר מבשלוחותגדר מצוה בו יו. ג

  ל"ד זצ"ז והגרי"ביאורי הגרי

  ם"שיטת הרמב
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ועוד יוצא שנחלקו הראשונים בגדרי שלוחו של אדם כמותו ומצוה בו 

, כמותו ממש' פי, ם מה שאומרים שלוחו של אדם כמותו"לרמב. ויותר מבשלוח

י עצמו אלא במצוה שהתורה קבעה "ואין מקום לומר שיש עדיפות לעשותו ע

י זה שמתעסק בה "וע, דנתינת כבוד שהיא חלק מעצם המצוה' שיש תכונה א

ם לאור "כן יש לבאר שיטת הרמב. [בעצמו מגדיל כבודה ומוסיף בקיום מצותו

  ).]שם, מעתיקי שמועה' ד בס"י הו"מכת(ל "ז זצ"הגריהערת 

  ש"י והרא"שיטת רש

ש סוברים ששלוחו של אדם כמותו היינו אצל עיקר קיום "י ורא"ורש

  .אבל לא לגבי הידור מצוה ונתינת כבוד לה ומתן שכרה, המצוה וחלות המצוה

שמצוה בו יותר מבשלוחו ) ה מצוה בו יותר"ד(י מבאר "ברם מה שרש

האם כוונתו . לכאורה תמוה, "דכי עסיק גופו במצות מקבל שכר טפי"מטעם 

למה , ועוד אם זהו גדר הדין? שמתעסקים במצוות יותר כדי לקבל יותר שכר

דברי רבי חנניה בן ' ב שפי"בסוף דברי הנצי' ועי? שבת' צריכים ראיה מהל

ר ה לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצוות שנאמ"רצה הקב, עקשיא

הזדמנויות לזכות לשכר ' לומר שהרבה ה, חפץ למען צדקו יגדיל תורה ויאדיר' ה

ולאור דבריו יש . לעשותה בהידורה ובזריזות ובגופו' כלו. בכל מצוה ומצוה

שכוונתו לומר שמה שהתורה פירשה ההכשר מצוה , י בסוגיין"לפרש דברי רש

י תורה ממעשה רב ולומדים שזו מדרכ. ה כדי להרבות המצוה ושכרה"בהדיא ה

  .של הכנה לצורכי שבת

  ש ששייך מושג כבוד אצל המצוות"שיטת הרא

, י התעסקות בגופו נחשב כמחלקים כבוד לדבר"ומאחר שרואים שע

ש במצוה גופא "בהכשר מצוה וכ' ל חידשו שאפי" שחזברש סו"נראה שהרא

  . על ידי זה שמקיימו בגופו ממש' מכבדים המצוה ועשיית רצון ה

הענין הוא שבכל מצוה ומצוה יש איסור לבזותה שלומדים כן ויסוד 

שאסור לקיים מצוה בדרך או באופן שמבזה המצוה , .)שבת כב(מדין כיסוי הדם 

דתניא ושפך וכסה במה ששפך יכסה שלא יכסנו ברגל שלא , ל"וז. בעת עשיתה

ומזה יש ללמוד ששייך אצל מצוה מושגי כבוד . ל"עכ, יהו מצות מבוזות עליו

י "ל שיצאו לאור ע"ד זצ"כעין זה מצאתי ברשימות לשיעורי הגרי. (ונתינת כבוד

  .) צ שכטר"הגר
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  טות הראשוניםמ בין שי"נפק. ד

  בואת שור במינוי שליחות דרך כבודחידושו של הת

שחידש שרק אומרים ) אות יד, כח' שמלה חדשה סי(בתבואת שור ' ועי

, ות אינו דרך כבוד וחשיבותמצוה בו יותר מבשלוחו במקרים שמינוי שליח

למה לא אומרים מצוה בו יותר ' ובזה תירץ קו. וממילא היא דרך ביטול ובזיון

ח "ד בקצוה"ך בזה כמו"שחולק על הש(מבשלוחו אצל אב שיודע למול את בנו 

ה דרך כבוד "שמבאר שאצל מילה נתינת מצות מילה לאחר ה) ק ב"שפב ס' סי

  . וחשיבות וכן עדיף

ש שמה שאומרים מצוה בו הוא כדי "ש אליבא דרא"דושו אולכאורה חי

י נתינתו לאחר ואין בזה שמץ "לכבד את המצוה ולכן אם אפשר לכבד המצוה ע

  . י שליח"יש לעשותה ע, ביטול חשיבותו

י "י יש לדון בדבריו שהרי אליבא דרש"ם ורש"אמנם אליבא דרמב

. ל מצוה ומצוהה מעצם קיום כ"התעסקות במצוה מגדיל שכרו ולכאורה ה

מאחר שאומרים שלוחו של אדם כמותו אין בזה , ז"ד דגרי"ם אליבא דס"ולרמב

אין , פחיתות כבוד ואצל שבת וקידושין בלבד אומרים מצוה בו יותר מבשלוחו

  . ז קיום במצוה גופא"ש מאחר שהשתתפותו ה"מקום לסברת התבוא

  א"ספקו של הח

יעשה המצוה ולא יהיה ש: בדין מה עדיף) סז:כלל סח(א "הסתפק הח

והמשל בזה אם לכבד סופר ? או יתן לאחר שיעשה המצוה בהידורה, מהודר

ולכאורה אליבא . ת בהידורה או יכתוב ספרו בכתב בלתי מהודר"לכתוב ס

ם אצל כבוד שבת וקידושין עדין יעשה הוא לבדו שזהו כבודו ואצל כל "דרמב

 התעסקות המצוה שמרבה י לכאורה"ולרש. מצוה אחרת הידורה בודאי עדיפא

א אי "ש גדר ספקו של הח"ולרא. שכרו ומקים קיום בגוף המצוה עדיף מהידורו

  . ש"עדיף כבוד המצוה או הידורה ואולי הידורה זהו כבודה דומה לדברי התבוא

  צ"ספקו של השעה

אם מצוה בו יותר מבשלוחו דוחה ) רנ אות ט' צ סי"שעה(ח "הסתפק הח

ם נראה שחוץ "לרמב.  או דווקא אצל כבוד שבתת אצל כל המצות"מצות ת

ח "י מבואר יפה ספקו של הח"ש ולרש"ולרא. ת דוחה"מקידושין וכבוד שבת ת

כ ספקו אם "וא. י אחרים"א לעשות ע"הלא א, שכבוד זו למצוה או התעסקות בה
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  ברוך פסח הכהן מנדלסוןרב 
  ה שטרןש מרש"מ במתיבתא ע"ר

  מצוה בו יותר מבשלוחובענין 

אישות (ם "והרמב) יב:כתובות א(ש "ישנה מחלוקת מפורסמת בין הרא

ו לקדש את "ש סובר שאין מברכין אקב"הרא. בגדר מצות קידושין) ב,א:א

שר מצוה כיון דעצם המצוה הוא פרו ורבו והקידושין אינן אלא הכ, האשה

ם סובר שקידושין הן מצות עשה מן "והרמב, )י פלגש"ר ע"דאפשר לקיים פו(

יוסף ' ואמר ר, "האיש מקדש בו ובשלוחו.) "מא(תנן בקידושין , והנה. התורה

ספרא מחריך רישא ורבא מלח ' כי הא דר, מ דמצוה בו יותר מבשלוחו"דש

, לא הכשר מצוהדקידושין אינן א, ש"לפי הרא. שיבוטא להכין סעודת שבת

ואילו לפי . כ הכשר למצות עונג שבת"הראיה מהכנה לשבת היא שהכנה זו היא ג

שאם , ו"הראיה מהכנה לשבת הוא מק, דקידושין הן מצוה בפני עצמה, ם"הרמב

  .ו אצל המצוה עצמה"ק, יש מצוה בו יותר מבשלוחו אצל הכשר מצוה

שהובא , )ישורמ' במהד' אות ה(ס "ח על הש"אמנם עיין בחידושי הגר

שחייב להיות לו נר דלוק בביתו בשבת ) א:שבת ה(ם "ז שדייק ברמב"בשם הגרי

שצריך לתקן נר לשבת מבעוד ) ה:שבת ל(ם "ועוד דייק מהרמב, משום עונג שבת

 דין עונג שבת השייך בשבת –ויש בזה שני דינים נפרדים . יום משום כבוד שבת

ם לומד הראיה "ל שהרמב"י, כ"וא. םודין כבוד שבת השייך אף מבעוד יו, עצמו

. ע ולא רק הכשר מצוה"דאף הכנה לשבת הוי מצוה בפנ, מהכנה לשבת כפשוטו

, הכשר מצוההוי רק ושהכנה לשבת , ' דכבוד ועונג הן מצוה אל"ש ס"הראדל "וצ

פ שיש דין מצוה בו יותר מבשלוחו אצל עצם המצוה "כ אפשר לומר שאע"דאל

  .ר"ך דין זה אצל קידושין שאינן אלא הכשר פומ לא שיי"מ, של כבוד שבת

ם סובר דדין מצוה בו יותר מבשלוחו נוגע רק "ז דהרמב"ונמצא לפי

. כ להכשר מצוה"ש סובר דשייך ג"ואילו הרא, למצוה עצמה ולא להכשר מצוה

ם בין המצוה עצמה להכשר "ולמה חילק הרמב, ויש לברר מהו שורש מחלוקתם

  .ש" חילק כן הראולמה לא, המצוה בנוגע לזה

ל "וז, "מצוה בו יותר מבשלוחו"י בטעם "ועוד יש להקשות במה שפרש

דלמה מקבל שכר טפי , "דכי עסיק גופו במצות מקבל שכר טפי) "ה מצוה בו"ד(

דלפום צערא ) יט:אבות ה(פ המשנה "ל ע"ולכאורה י. משום שהוא עוסק בגופו

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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דכי עסיק גופו "דמה היה קשה לו שהוצרך לבאר , י"ועוד קשה על פרש

,  יש מצוה בו יותר מבשלוחולמהואין לומר שקשה לו ". במצות מקבל שכר טפי

כ "וא, אלא תוצאה, צמודקבלת שכר טפי אינה סיבה לחייבו לעשות המצוה בע

וכן אין לומר שקשה לו למה טוב לו לעשות מצוה . אין תירוצו מתרץ קושייתו

משום שאינו ראוי , ותירוצו הוא שטוב לו משום שמקבל שכר טפי, בעצמו

אל תהיו כעבדים ) "ג:אבות א(כמאמרם , לעשות מצוות בשביל קבלת שכרם

  ".המשמשין את הרב על מנת לקבל פרס

ז "וע, יוסף דמצוה בו יותר מבשלוחו' י איך ידע ר"קשה לרשל דהו"וצ

דודאי אם מקבל שכר טפי מוכח , תירץ דזה שהיה מקבל שכר טפי היה לו לסימן

.) משום דלפום צערא אגרא, ובודאי הוא מקבל שכר טפי. (שמצוה כזאת עדיפא

למה יש מושג דמצוה , י הקושיא הפשוטה יותר"דלמה לא הוקשה לרש, ע"אבל צ

ל דזה משום שהתירוץ פשוט מאוד ואין צריך להקשות "ואת. בו יותר מבשלוחו

 דאם לפום –כ פשוט "אז התירוץ לקושייתו הוא ג, היכא דהתירוץ פשוט ביותר

  .כ מצוה בו יותר מבשלוחו"וע, צערא אגרא אז יש שכר טפי

' הגמ. ואפשר לומר שדין מצוה בו יותר מבשלוחו תלוי בסברא אחרת

וכתב שם , י עצמם"הביאה שכמה אמוראים הכינו לשבת ע.) קיט(שבת ' במס

לאדם שמקבל את רבו בביתו ומראה לו שהוא "שזה דומה ) ה מכתף"ד(י "רש

כ מה "ל שזהו ג"כ י"וא". חשוב עליו וחרד לכבודו לטרוח ולהרבות בשבילו

שהתעסקות גופו במצוה מראה , המיותר במשנתינו' בו'יוסף ממילת ' ין רשהב

י "ורש). ולא משום דלפום צערא אגרא(חשיבות למצוה ועל זה מקבל שכר טפי 

  .בא להשמיענו שקבלת השכר הזו היא ראיה שיש מצוה בו יותר מבשלוחו

י מלהקשות הקושיא היותר "למה נמנע רש. כ קשים"אכן דברים אלו ג

ל דזהו משום שהתשובה פשוטה "ואת. למה יש מצוה בו יותר מבשלוחו, הפשוט

כ "אז התירוץ לקושייתו הוא ג, צ להקשות היכא דהתירוץ פשוט ביותר"מאד וא

כ מצוה " דאם יש שכר טפי היכא דמראה שהוא מחשיב המצוה ביותר ע–פשוט 
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מ "ומ, ל לתרץ שהוא מקבל שכר טפי משום דלפום צערא אגרא"ונ

ולא הטריחו עצמם (האמוראים טרחו משום שרצו להראות חשיבות למצוה 

י בקבלת שכר טפי הוא סימן דמצוה בו יותר מבשלוחו "כ רש"ומש). משום השכר

משום דהוא סובר דאין , והיינו. יבה למה מצוה בו יותר מבשלוחואבל לא הס

כל המעלה של עשיית . מעלה כלל בעצם קיום המצוה כשהוא עושהו בעצמו

 מהיי הדגיש רק "ולכן רש. המצוה בעצמו היא דבר חיצוני מהמצוה עצמה

.  השכר–מהי המעלה .  היא יותר טובהלמהולא , המעלה של עשיית מצוה בגופו

לפום צערא "ב" לכתחילה"האיך נכלל ה.  לפום צערא אגרא–יש יותר שכר ולמה 

 דאין זה שכר רק מפני טירחתו אלא משום שהוא מראה חשיבות וחיבוב –" אגרא

  . וזה בודאי שייך אפילו לכתחילה, למצוה

, י אינו מדגיש האיך פועל דין מצוה בו יותר מבשלוחו"כיון שרש, ולכן

מצוה "ד' הוא רק פירוש מילות הגמ" עסיק בגופו("דהיינו דלפום צערא אגרא 

דהיינו , או מהי הסיבה לעשות המצוה באופן זה, ")צער"ולא הגדרת דין " בו

, )השכר(ובמקום כן מדגיש תוצאת הדין , משום שהוא מראה חשיבות המצוה

משמע שדין מצוה בו יותר מבשלוחו אינו משלים או מגדיל את עצם קיום המצוה 

י המושג "שניתן שכר ע, "מראה חשיבות המצוות"צוה חדשה של אלא דזהו מ

דהוא ) י לפום צערא אגרא"ע(וכיון שהוא מדגיש השכר . של לפום צערא אגרא

כ מחוץ "משמע שהדין של מצוה בו יותר מבשלוחו הוא ג, חוץ מהמצוה עצמה

  .לעצם המצוה ואינו מעלה במצוה עצמה כלל

ש "דת המחלוקת בין הראאפשר לפרש שנקו, והשתא דאתית להכי

ל היא אם הדין של מצוה בו יותר מבשלוחו פועל להשלים שלימות "ם הנ"והרמב

אם הוא משלים . או אם הוא מצוה בפני עצמה להראות חשיבות המצוות, המצוה

דאין המושג של קיום , אפשר לחלק בין מצוה להכשר מצוה, עצם קיום המצוה

ולכן חילק . יך אצל המצוה עצמהבשלמותה שייך אצל הכשר מצוה כמו ששי

ל שיש דין מצוה בו יותר מבשלוחו דוקא במצוה עצמה ולא בהכשר "וס, ם"הרמב

שאם טירחה בגופו חשובה מצוה בפני עצמה , ש נראה"אבל בשיטת הרא. מצוה

אז אי אפשר לחלק בין עצם המצוה , משום שמראה שהמצוה חשובה אצלו

ואפילו אם אינו עושה אלא הכשר , צוהדכל זמן שהוא עסוק בקיום המ. להכשרה

הוא מקיים בזה , כיון שעושהו בדרך שמראה שהוא מחשיב את המצוה, המצוה

  .מצוה נפרדת דמצוה בו יותר מבשלוחו



  

  מאיר טברסקיהרב 
  ראש ישיבה

  ם שהפריש"בענין עכו

מיבעי ליה . אלא אתם גם אתם למה לי:) "קידושין מא (איתא בגמרא

הא . ר ינאי גם אתם מה אתם בני ברית אף שלוחכם בני ברית"דא, לכדרבי ינאי

ר יוחנן "ר חייא בר אבא א"דא, ר יוחנן נפקא"למה לי קרא מדרבי חייא בר אבא א

שה שליח לקבל גט מיד בעלה של אשה לפי שאינו בתורת גיטין אין העבד נע

ד אמינא עבד דלאו בר היתירא הוא כלל אבל עובד כוכבים "איצטריך ס. וקידושין

דתנן העובד כוכבים והכותי שתרמו תרומתן , הואיל ואיתיה בתרומה דנפשיה

  ".אימא שליח נמי עביד קמשמע לן, תרומה

הא משנה מפורשת , אי קארי להס ודקארי לה מ"ט הש"ק בשו"וצע

  .ם שהפריש דתרומתו תרומה"עכוהיא ב

ליאסר "שכתב ) ה תרומתן תרומה"ד(י "דהנה יעויין ברש, ועוד קשה

ם אינו "לזרים דקסבר אין קנין לעובד כוכבים בארץ ישראל להפקיע ומירוח עכו

, קניןדלמא יש . י לאוקמי בהכי דאין קנין" לרשהלמה לי". 'פוטר מן התרומה וכו

, ם ולקחה ממנו באופן דליכא פטור לקוח"ומיירי שגדל בידי ישראל וחזר העכו

 וכמו חראאופן והיה אפשר לצייר גם ב). ה העובד כוכבים"ד(' וכמו שכתבו התוס

ואפשר לומר לעולם יש קנין והכא כגון ", ן בחדושיו על אתר"שכתב הרמב

הנכרי פוטר והכא  מרוח שהביאה שליש ברשותו של ישראל ומכרה לנכרי ולעולם

למה ' תוסדעת ה בם כןע ג"והשתא צ". סקינן כגון שהקדימו בשבליםבמאי ע

ודוחק . יוחדא מתרי נקט, נ דמודו" דאהש לומרדלמא יו. ן"מיאנו בציור הרמב

  .קצת

י במה שכתב בתחלת הדבור תרומתן תרומה "ע בדברי רש"עוד צ

  .ע"וצ. ה אסורה לזרים שהתרומדעינן מי לא יאנןדאטו ', ליאסר לזרים

ם יכול להפריש "ל שהעכו"י סובר דמאי דקיי"והנראה שרש

. ם"מ בתורת תבואת עכו"לה ונתחייבה בתרוטבותרומתו תרומה היינו דוקא אם נ

אבל , ם"ם מצי להפריש תרומה מתבואה דאית בה חלות שם טבל עכו"עכו, ל"ר

  .ם יכול להפריש מטבל ישראל"אין העכו

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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לשיטת . אלא דבהכי פליגי, מסכימים ליסוד זה' ובאמת גם התוס

 הבאת שליש –מ "מכיון דאיכא שני מחייבים ושתי שעות חובה לתרו, י"רש

והוא שהכריחו , ם"עכוביד  תרוייהו ם בעינן"די שיחשב טבל עכו בכ–ומרוח 

גם אם היתה הבאת ' ואילו לדברי התוס. י לפרש שהתנא סובר אין קנין"לרש

 היתה אם אךון שאין החיוב נגמר וחל עד שעת מרוח שליש ביד ישראל מכי

ם "ומצי עכו, ם"שפיר חל בה חלות שם תבואת עכו, ם"התבואה שייכת אז לעכו

לית בה חלות שם טבל , ם"אבל אם לא נגמרה מלאכתו ברשות עכו. להפריש

ל של "בציור הנ' והוא שמיאנו התוס. ם להפריש ממנה"ם ולא מצי העכו"עכו

  .ן"הרמב

כד ,  מחודשיםה ראשונה הדברים נראים מאדפם כי בהשקוהנה א

הרי שבעלות הוי חלק . מ"ל דהפקר פטור מתרו"הנה קייד. נעיין יש להטעימם

מבואר ' י ותוס"רשבסוגיין לדעת ו. והגורם לחלות שם טבל, מ"מהמחייב של תרו

  .ם"דאיכא חלות שם מפורטת של טבל עכועוד 

) .יא(ם מהא דאיתא בבכורות "ויסוד לזה דאיכא חלות שם טבל עכו

ממורחין מן העובד  הלוקח טבליםבי שמואל בר נתן אמר רבי חנינא אמר ר"

יה וידאמר ליה קאתינא מכח גברא דלא מצית אישתע... ו כוכבים מעשרן והן של

בד ר יהושע בן לוי מנין ללוקח טבלים ממורחין מן העו"דא... דינא בהדיה 

ואל הלוים תדבר ואמרת אליהם כי 'שהוא פטור מתרומת מעשר שנאמר  כוכבים

 טבלים שאתה לוקח מבני ישראל אתה מפריש מהן תרומת 'תקחו מאת בני ישראל

 טבלים שאתה לוקח מן העובד כוכבים אי אתה מפריש מהן ,מעשר ונותנה לכהן

ל שאין ל ישראם מטב"הרי דמשונה דין טבל עכו". תרומת מעשר ונותנה לכהן

הרי דאיכא חלות שם טבל . ותרומת מעשר ניתנים לכהן וללוימעשר ראשון 

ם "והיינו דדוקא מיניה מצי עכו, ם"מ דטבל עכו"מבואר עוד נובסוגיין , ם"עכו

  .וכמו שנתבאר, להפריש

שכתב , ד בסוגיין"רי' ובאמת דברינו מפורשים להדיא בדברי התוס

אבל אם קנה טבל מישראל , פשיה שגדל בשדהונראה לי דוקא בדנ) "ה הואיל"ד(

  ".אינו רשאי לתורמו הוא אלא ישראל הקונה ממנו

 ולאור דברינו מיושבת הקושיא שהקשינו לעיל ודקארי לה מאי קארי

ם אינו יכול להפריש מטבל ישראל "ל שהמקשה היה סבור דמכיון שעכו"די, לה

י לסברת המקשה חס דד"והש, כ חשיב אינו בתורת לגבי תרומת וטבל ישראל"ע
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. תרומת הנכרי מדמעת"איתא ) ה:ג(הנה בירושלמי תרומות , אמנם

ר זעירא אמרה קומי רבי אבוהו בשם רבי יוחנן מה פליגין בתרומת "א. ש פוטר"ר

אבהו בשם רבי יוחנן ' ל ר" א.ש מודה"גורנו אבל גוי שלקח מפירות ישראל אף ר

ם ולא "ש פוטר דוקא בטבל עכו"א דר"הרי דלפי הירושלמי הו". תהיא המחלוק

אכן יש להעיר דהנה . והוא היפך דברי הראשונים שנתבארו לעיל, בטבל ישראל

אבל , ש לא פליג אלא לענין חיוב חומש ודמוע"בירושלמי שם נמי מבואר דר

ז "הגרי' שהעיר בחיוכמו , ודלא כהבבלי,  הפרשה הויאמודי דהפרשת גוי

מ חזינן שהבנה אחרת היתה "מ, ואם כי ענין אחר הוא. ש"עיי, ).ג(לתמורה 

ודברינו דלעיל , בבליוהראשונים בדבריהם נטו אחר סוגיין ד, לירושלמי בסוגיין

  .י"בעזה, ים וקיימיםשריר

יא פ הסוג"ל ע"י, י תרומתן תרומה ליאסר לזרים"כ רש"ומש

  .ם נתנת לכהן" תרומת העכול דכוונתו שאין"בבכורות הנ



  

  מאיר טברסקיהרב 
  ראש ישיבה

  ג מצוות בבני נח"קיום תריבענין 

הנכרי והכותי תרומתן תרומה ומעשרותן מעשר ", )ט:תרומות ג(תנן 

פ שאינן חייבין "הנכרים אע", ם שם כתב"ש להרמב"ובפיהמ". והקדשן הקדש

וכיון . וזהו מן העיקר שלנו, ראם עשו מהם שום דבר יש להם קצת שכ, במצות

בהבנת דברי ". תפין עמנו כשכר מעשיהן במצות קיימין כאשר תראה משתשהם

). ו'  סיב"ד ח"מ יו"אג(פ "והגרמ) י שצעפנסקי"הגר(ם אלו נחלקו השואל "הרמב

ם שכר כשעושין מצוה חוץ "ל שיש לעכו"ם הנ"השואל הביא ראיה מדברי הרמב

 דחה פ"מהגר). ג' ד סי"יו(מ "פ באג"ודלא כמו שכתב הגרמ, מצוות דידהו' מז

 רק על אלו מצות שמצינו מקור מפורש ם קאי"הראיה בטוענו שדברי הרמב

וכגון שכר קרבנות שמצינו אצל בלק ושכר , ם נוטלים שכר עליהן"ך שעכו"בתנ

פ "הגרמ. ן להם שום שכראבל בשאר מצות אי. וכדומה, צדקה אצל נבוכדנצר

דמלבד המצוות , חדא.  שיטתו וטען כמה טענות לשלל הבנת השואלהאריך לחזק

מצות ואינם מצות לדידהו בם שייכין כלל "אין עכו, ל שהן יוצאות מן הכלל"הנ

מלכים (ם "כ הרמב"ועוד הביא ראיה ממש. שום שכראין מקבלין כלל וממילא 

בן נח שרצה לעשות מצוה משאר מצוות התורה כדי לקבל שכר אין מונעין ", )י:י

דאם באמת מקבל שכר פשיטא שאין פ "ודייק הגרמ". אותו מלעשותה כהלכתה

מ אין מונעין אותו לעשות "אבל מ, כ אינו מקבל שכר"אלא ע, למנוע אותו

בטעמא ) ט:מלכים י(ם "כ הרמב"ועוד הביא ראיה ממש. המצוה כהלכתה

כללו של דבר אין מניחין אותן לחדש דת ", ם ששבת חייב מיתה"דמילתא שעכו

ה גר צדק ויקבל כל המצות או יעמוד אלא או יהי, ולעשות מצות לעצמן מדעתן

וכיון שלקבוע לשמור איזה ", פ"כ טען הגרמ"וא". בתורתו ולא יוסיף ולא יגרע

איך אפשר שיקיימו בזה מצוה , מצוה מאלו שלא נתחייבו הוא חדוש דת שאסורין

 להם לקבל שכר לא גםדאם הוא ענין מצוה , אף בדרך מקרה, ז"ויקבלו שכר ע

  ".ינהג בדבר מצוה זו תמידהיה שייך לאסור כש

אכן , מתקבלים על הדעתפ דבריו "הנה כדרכו בקודש של הגרמ

מסתמא . [מבואר להדיא שלא כדבריו) ס' סי(ם "בנידון דידן בתשובת הרמב

' ח סי"או(מ "שבאג' שגם בתשו, פ"ם לא היו למראה עיני הגרמ"תשובות הרמב

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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יכול ישראל לעשות : שאלה: "ם"ל השאלה ותשובה שברמב"וז

ואגב האר . ואם יש חילוק בין נוצרים לישמעאלים בזה. ם או לא"פריעה לעכו

ישראל מל את הגוי לשם גר לאפוקי מוראנה .) ז כו"ע(עינינו בפירוש הברייתא 

  .מה בא ללמדנו ישראל מל את הגוי לשם גר. 'וגוי לא ימול את ישראל וכו, דלא

רוצה לומר אם , ם"מותר לישראל לעשות פריעה לעכו: תשובה

ד יוסף "הערת הגר[יכול ישראל לגומרו , ם חתך הערלה ואז נבהל"העכו

וזה , בהוצאת מקיצי נרדמים יש שינוי רב בנוסח בתחלת התשובה: א"שליט

לפי , מותר לישראל למול הגוי אם רוצה הגוי לכרות הערלה ולהסירה: םהנוסח ש

ם שעשה מצוה נותנין לו שכר "דהא עכו, ]'שכל מצוה שהגוי עושה נותנין לו וכו

ד יוסף "הערת הגר[הא מיהא שכר מצוה בידו . אך אינו כמי שהוא מצווה, מצוה

נותנין לו עליה לפי שכל מצוה שהגוי עושה : נ הנוסחא"בהוצאת מקצ: א"שליט

ובלבד שיעשנה כשהוא מודה בנבואת , אבל אינו כמי שהוא מצווה ועושה, שכר

ולא שיעשנה לסיבה , ומאמין בזה, המצווה זאת מפי אלהים יתעלה, משה רבינו

כמו שנתבאר בברייתא של רבי אליעזר בן , אחרת או על פי דעה שראה לעצמו

ואין , גיירתצה להתגייר יבוא ויוכל הרו, והתורה אמרה ככם כגר, ]'יעקב וכו

אבל כופין אותו לקבל עליו מצות שנצטוו בני , כופין אותו לקבל תורה ומצוות

וכמו שתראה בברייתא , וצריך לו שיקבל בפני שלשה חברים, וזהו גר תושב, נח

ומה שאמרה ). י:מלכים ח(וכבר כתבנו בחיבורינו , דרבי אליעזר בן יעקב

זה פשוט שמי שנתגייר ימול , ל מל את הגוי לשם גרישרא:) ז כו"ע(הברייתא 

ואם כן , קא סלקא דעתין שמה שאמר לשם גר למעוטי מילת הגוי, ויעשה פריעה

ס שמה שאמר לשם "לזה ביאר הש, וישאר בגיותו גוי מהול, אי אפשר לפורעו

דהיינו אם יצא לו חולי או , אלא למעוטי מוראנה, לאו למעוטי מילה] גר) [מילה(

כי אין , אינו יכול הישראל לחתוך הערלה כדי שיבריא, עת בראש הערלהתול

ס שאין כוונת "לזה פירש הש, אלא רצונו הוא להתרפא, בחיתוכה שום מצוה

שאסור .) סנהדרין נז(וזה הכל מיוסד על מה שאמרו . לשם גר לאפוקי מילה

ד ממה וזה נלמ, ם לא מעלין ולא מורידין"כמו שאמרו עכו, ם"להציל את העכו

ואינו על ענין אם בא גוי למול או שיעשו . ולא תחנם) ב,דברים ז(שמאר הכתוב 

וכל הבא למול ולהפרע לשם . 'ם לשאר וכו"ואין חילוק בזה בין עכו, לו פריעה

  ."וכתב משה. מצוה יכולין אנו למולו כדת מה לעשות
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ם קיום המצוה בשאר מצוות "אמנם חידוש גדול הוא שיש לעכו

. ל"ם הנ" הדברים מבוארים היטב בתשובת הרמבאבל, צוות דידהומ' מלבד ז

דהנה , והנראה. פ"אכתי פש לן להשיב על הקושיות והראיות של הגרמ, אכן

לפי שכל מצוה שהגוי עושה נותנין לו . "נ הוא כדלהלן"הנוסחא שבהוצאת מקצ

ובלבד שיעשנה כשהוא מודה , אבל אינו כמי שהוא מצווה ועושה, עליה שכר

ולא שיעשנה , ומאמין בזה, המצווה זאת מפי אלהים יתעלה, בואת משה רבינובנ

מצוות ' ם לגבי ז"ב כתב הרמב"וכיו". לסיבה אחרת או על פי דעה שראה לעצמו

כל המקבל שבע מצות ונזהר לעשותן הרי זה מחסידי אומות ", )יא:מלכים ח(נ "ב

ן ויעשה אותן מפני שצוה בהן והוא שיקבל אות. ויש לו חלק לעולם הבא. העולם

אבל אם . ה בתורה והודיענו על ידי משה רבינו שבני נח מקודם נצטוו בהן"הקב

עשאן מפני הכרע הדעת אין זה גר תושב ואינו מחסידי אומות העולם ולא 

  ".מחכמיהם

ה ובצווי "ם הוא שההודאה בנבואת מרע"עומק הפשט בדברי הרמב

קיום המצוה . אלא מגוף קיום המצוה, הה אינו בגדר תנאי קודם למעש"הקב

ועושה כדברי , ה"י מרע"ע'  מודה בצווי ה,שמקבל עליו עול מצוותמתבצע בזה 

והעשיה , ה"י מרע"ה ע"עצם הקיום הוא ההודאה בצווי הקב, כלומר. הצווי

אם אין הצווי ' ם שקיום זה שייך אפי"ובזה חדית לן הרמב. כדברי הצווי ההוא

  .והבן. ללמכוון אליו כלל וכ

לכאורה ד, פ דברינו יש להעיר בסוגיא דמצות צריכות כוונה"והנה ע

. פליגי בזה' ואילו בגמ, ל מוכרחים לומר דמצות צריכות כוונה"לפי ההסבר נ

מה , ם פוסק דמצוות אינן צריכות כוונה"הרמב, ח"לפי רבינו הגר, ועוד יותר

 פשיטא דאין כאן משום שללא כוונה, ל"שלכאורה לא ניתן להיאמר לפי הנ

 שנתנושההגדרה , ק מידי"אכן נראה דל. ה"ובנובאת מרע' הודאה בצווי ה

אלא הוא הוא , ואין ההודאה רק תנאי בקיום(ה "שהקיום הוא ההודאה בצווי הקב

לדידיה הא , וכל מי שמצווה. הוי למי שאינו מצווה ועושה, )עצם קיום המצוה

  .כ או לא"הוא שנחלקו אי מצו, והקיום הוא העשיה, הוי חפצא של מצוה

ם "כ הרמב"ם ממש"להבנתו ברמב' פ עוד ראי"הנה הביא הגרמ

פ דאילו היה "ודייק הגרמ. נ מלעשות מצוה כהלכתה"שאין מונעין ב) י:מלכים י(

ם לכתב "והיה לו להרמב, פשיטא שאין מונעין אותו, ם דיש קיום"סובר הרמב

דהנה , אכן יש לדחות. ליה שכרנ שעשה מצוה יש בידו קיום המצוה ומקבל ע"ב

יהודה סבר דאין נשים ' דר, )ויקרא' ריש פר(כ "ה בת"וכ, .)לג(ה "יעויין בר



234  ג מצוות בבני נח"בענין קיום תרי

נ הבא "א דניחוש בב"דהו, ם"ובדרך זו מתבארים דברי הרמב

, ל שלא חיישינן ואין מונעין"קמ, יהודה לגבי נשים' דחייש רוכ, לעשות מצוה

  .יהודה לגבי נשים נמי' ל כר"וכמו דלא קי

שאין ) ט:מלכים י(ם "מדברי הרמב' פ ראי"ומה שהביא הגרמ

ס "הח' דהנה יעויין בחי. ס"פ דיוקו של הח"יש לישב ע, מניחין אותן לחדש דת

ם "עכו", ם"כתב הרמב' ט' ייק שבהלשד, )פרנקל' ם מה"ציין ברמב, .לג(לחולין 

 ם" עכווכן. לא יעסוק אלא בשבע מצות שלהן בלבד. שעסק בתורה חייב מיתה

כללו של ... ביום מימות החול או עשהו לעצמו כמו שבת חייב מיתה ' ששבת אפי

אלא או יהיה גר . דבר אין מניחין אותן לחדש דת ולעשות מצות לעצמן מדעתן

הרי דמיירי ". ו יעמוד בתורתו ולא יוסיף ולא יגרעצדק ויקבל כל המצות א

 שרצה לעשות מצוה בן נח", ם"כתב הרמב' י' ואילו בהל. ם"עכום ב"הרמב

ודייק ". משאר מצות התורה כדי לקבל שכר אין מונעין אותו לעשותה כהלכתה

נ חייב מיתה אם עוסק "מצוות ב' ם שלא קבל על עצמו ז"ס דדוקא עכו"הח

ז בעשותם "שהרי מחדש דת לע, ם לעשות כן" ואין מניחין עכו,בתורה או שובת

נ איכא קיום המצוה בשאר "ואדרבה לב. ס"ד הח" עכ1.נ שרי בכל"אכן ב, כן

 וכך מוכח –מצוות ' היינו שאר מצוות מלבד ז,  בזה הכונה–מצות תורה 

  . ם"מתשובת הרמב

כ "במש' ט' ק בהל"צע, ס"לפי דיוקו הנפלא של הח' אמנם אפי

אלא או יהיה גר צדק ויקבל כל המצות או יעמוד בתורתו ולא יוסיף ", ם"מבהר

, יש לו גם אפשרות שלישית' י' ם עצמו בהל"שהרי לפי דברי הרמב, "ולא יגרע

ל דהנה "ודילמא י. נ המתנדב לעשות מצוה משאר מצוות התורה"דהיינו להיות ב

פ "ר העיר הגרמוכב, ם שאין מונעין אותו מלעשותה"כתב הרמב' י' שם בהל

' שאין אנו מציעים אפי, ודילמא חדא מתרצת חברתה. ל"וכנ, אודות הך לישנא

ורק אם בא מעצמו , משום שלכאורה חוששים לזלזול, נ לקיים שאר מצוות"לב

                                                                                                                              
' י' שהרי כתב להדיא בהל, נ"ם לב"כום איננו מבחין בין ע"ואין לומר שבהלכות אלו הרמב 1

ם שנתן צדקה מקבלין "ואילו עכו, נ שנתן צדקה מקבלין ממנו ונותנין אותה לעניי ישראל"שב

  .נ לחוד"ם לחוד וב"הרי דעכו. ם"ממנו ונותנין אותה לעניי עכו
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, )ז:ג(מילה '  בהלבספר הידם "עוד יש להעיר במה שכתב הרמב

 בו היה אסור ם שצריך לחתך ערלתו מפני מכה או מפני שחין שנולד"עכו"

י מיתה ולא מורידין ם אין מעלים אותם מיד"לישראל לחתוך לו אותה שהעכו

לפיכך אם . פ שנעשית מצוה ברפואה זו שהרי לא נתכוין למצוה"אע". אותן אליה

ל מבואר "פ תשובתו הנ"ע". ם למילה מותר לישראל למול אותו"נתכוין העכו

שלא לשם גרות שרי '  אפים למצות מילה"ם שאם נתכוין העכו"שכונת הרמב

  . מ על אתר"פ וכדמשמע מהכ"ש הגרמ"ודלא כמ, לישראל למולו

ם "עכום לשון "דנקט הרמב, ק"ל צע"ס הנ"לפי דרכו של הח, אכן

ע "וצ, ם"נ לעכו"ם בין ב"בה לא הבחין הרמבושוכן בת. נ"ולא התנה שיהא ב

  .בכל זה
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  ראש ישיבה

  אונאה בפחות משתות ובקרקעות

  דמי המקח או מחילה: פחות משתות. א

, אמר רב נחמן האחין שחלקו הרי הן כלקוחות:) "מב(איתא בקידושין 

. שתות קנה ומחזיר אונאה, יתר על שתות בטל מקח, פחות משתות נקנה מקח

, אמרן אלא דלא שויה שליחאמר רבא הא דאמרת פחות משתות נקנה מקח לא 

  ".אבל שויה שליח אמר לתקוני שדרתיך ולא לעוותי

ומשמע , דהא אמרינן בכתובות דשליח כדיינין) ה אבל"ד(' התוס' והק

ם דהתם רבא משום דרב נחמן "בשם הרשב' ותי. דבפחות משתות המקח קיים

יירי ת כתבו דהתם מיירי בשליח הדיינין והכא מ"ובשם ר. ל"קאמר וליה לא ס

ל דנהי דקאמר התם שליח "די' ועוד הוסיפו התוס. בשליח שמינה הלוקח בעצמו

ק לתקוני "והכא נמי ה", האונאה מיהא צריך להחזיר, כדיינין והמקח קיים

וצריך להחזיר האונאה ולא כשאר אדם דפחות משתות הויא ' שדרתיך וכו

  ".מחילה

המקח בטל דאף אם טעה השליח אין ' בדיעה ג' הרי שהבינו התוס

דאם האונאה חוזרת , ובאמת הכי מסתברא. לגמרי אלא רק צריך להחזיר האונאה

הוא שלא יתאנה " לתקוני שדרתיך"וכל הטענה ד, הרי לא נפסד המשלח כלל

ד דמכח סברת לתקוני שדרתיך "דס', וצריך להבין עיקר קושית התוס. המשלח

  .אף למסקנא' ל להתוס"דיעות הראשונות כך ס' ובב, ל שהמקח בטל"צ

דהנה יש לעיין בעיקר הטעם דפחות משתות נקנה המקח , והנראה בזה

האם הוא מפני שבפחות משתות יש מחילה או דילמא : ופטור מלהחזיר האונאה

דזה פשוט , כלומר. משום דעד שתות נכלל בדמי המקח ואין כאן אונאה כלל

 העובדא אך יש לדון אם עצם, שדרך בני אדם למחול אונאה בפחות משתות

א מוחלין זוהי עיקר סיבת הדבר שאין חיוב להחזיר האונאה בפחות "שבנ

דהואיל ובדרך כלל מוחלין על , או דילמא אין זה אלא סימן בעלמא, משתות

  .הרי זה נחשב כחלק מדמי המקח, פחות משתות

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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כתב להדיא דבפחות ) יד,כה(בהר ' ת בפר"ן עה"והנה ידוע שהרמב

ט אסור "והעלה שם דמה. נאה משום דיש מחילהמשתות פטור מלהחזיר האו

רק שאין , דשפיר חל שם אונאה גם בפחות משתות, להונות אף בפחות משתות

מ "ש לב"אמנם הרא. ומחילה מפקיעה רק חיוב ממון ולא איסור, חיוב להחזירה

' והעלה שם לצד א, נסתפק אם יש איסור להונות בפחות משתות) כ' ד סוף סי"פ(

  .משום דאונאה בפחות משתות נכלל בדמי המקחשמותר להונות 

ם "דהנה כתב הרמב. מ גם לענין קטן שנתאנה"וכבר העירו רבים דנפק

והשיג . דקטן שנתאנה דינו כגדול דבפחות משתות איכא מחילה) ח:מכירה כט(

ונראה . הא יתמי לאו בני מחילה נינהו, ד דהיאך מהני מחילה בקטן"עליו הראב

ד היא שפטור מלהחזיר אונאה בפחות "דדעת הראב, ל"שנחלקו בשאלה הנ

ה לא שייכא הך פטורא אלא במי שהוא בר "ומש, משתות משום דאיכא מחילה

ם סובר שפטור מלהחזיר אונאה בפחות משתות משום דהוי "אבל הרמב. מחילה

וכוונתו לומר דהואיל ודרך בני אדם למחול עד שתות ממילא , בכלל דמי המקח

ה פטור מלהחזיר הך אונאה אף אם הנתאנה "ומש,  המקחהרי הוא נכלל בדמי

  .אינו בר מחילה

ט דפטור "ד דה"דבתחילה ס. בסוגיין' ונראה שבזה גופא נסתפקו התוס

' פי, מלהחזיר אונאה בפחות משתות משום דפחות משתות הוי בכלל דמי המקח

ולא שיש לו שם אונאה אלא (דלעולם פחות משתות לא חשיב כאונאה כלל 

וממילא לא שייך לומר שאם שלח שליח ונתאנה בפחות ). אנה מוחל על זהשהמת

שאם מקיים את המקח הרי ליכא , משתות שיכול לקיים המקח ולתבוע אונאתו

כ הך טענה דלתקוני שדרתיך היא שיכול לומר שהכל הוא "אלא ע. אונאה כלל

דלעולם חל שם אונאה אף בפחות ' ולבסוף העלו התוס. טעות והמקח בטל

ג ששלח שליח "וממילא בכה, משתות אלא שבדרך כלל המתאנה מוחל על זה

אלא יתקיים המקח והוא יקבל , שפיר יכול המשלח לטעון שאינו רוצה למחול

  .האונאה בחזרה

  מדיני אונאה או מקח טעות: יותר משתות בטל מקח. ב

והא דאמרת שתות קנה ומחזיר ) "י"לפי גירסת רש(' עוד איתא בגמ

' והק." אבל במקרקעי אין אונאה לקרקעות, אמרן אלא במטלטליאונאה לא 

והרי , ת דמשמע דביתר משתות יש אונאה לקרקעות"בשם ר) ג"ה ה"ד(' התוס

ועוד קשה דאמאי . דבזבין שוה מאה במאתן אין להם אונאה) .קח(מ "מבואר בב
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ומינה גופא ידעינן , .)נז(מ "דב' ל כהך גמ"ל דקיי"ל דס"י י"ובדעת רש

ושאר הקושיות יש ליישב [. דיש ביטול מקח ביתר משתות אף לקרקעות

בתחילה '  את הסדר היינו משום דכך הוא סדר הגמי"דמה ששינה רש, בפשיטות

שתות קנה ומחזיר , יתר על שתות בטל מקח, פחות משתות נקנה מקח "–

ש "הרא' בתוס' עי, דשום הדיינים לא מיירי ביתר משתות' ג דבמתני"ואע". אונאה

כל זה ] .ג סובר שהמקח קיים אף ביתר משתות"דבברייתא קתני בהדיא דרשב

דאין ביטול , העלה שיטה שלישית) ח:מכירה יג(ם "הרמבאבל . ת"י ור"לדעת רש

  .מקח בקרקעות אף ביתר מפלגא

י סבר דבקרקע איכא "שיטות אלו היה נראה לומר דרש' ובביאור ג

' וכך פי[ה קנה ואינו מחזיר אונאה "ומש, )כ במטלטלין"משא(מחילה אף בשתות 

, י דאף בקרקע חשיב כמקח טעות"ל לרש"תות סוביתר מש]. ת שם"ן עה"הרמב

ובדעת . ת סובר דלא חשיב כמקח טעות עד פלגא"ואילו ר. ולפיכך בטל המקח

ט או משום "וה. ל דלא חשיב כמקח טעות לעולם"ם היה נראה לומר דס"הרמב

דתמיד הוא בכלל דמי , דקרקע שוה כל כסף שבעולם ולא שייך אצלו מחיר

החינוך ' כ בס"ל כמש"נ י"א; )ף"בדפי הרי. לב(מ "בי ל"כ הנמוק"וכמש, המקח

  .שהקרקעות קיימין לעולם ודרך הבריות למחול בהן כל אונאה) שלז' מ(

שהרי הוא סובר דליכא ביטול , ם"אלא דקשה לפרש כן בדעת הרמב

, א לומר דעבדים ושטרות שוים כל ממון שבעולם"וא. מקח אף בעבדים ושטרות

ם הוסיף שגם אם "שהרי הרמב, ועוד קשה. ם כמו קרקעוגם הא אינן קיימין לעול

ג אף בקרקע לא שייכי הנך סברות "והרי בכה, מכר שוה אלף בדינר אין אונאה

  .דהתם המתאנה הוא המוכר ולא הקונה שמקבל הקרקע, י והחינוך"של הנמוק

דגם ) מ"בב' י הגמ"עפ(ם הוסיף עוד "שהרי הרמב, וביותר קשה

דהרי , ג"וזה צע. ל דאף ביטול מקח אין להן"שמע דסומ, בהקדשות אין אונאה

ש "וכ(ואמאי לא חשיב כמקח טעות ביתר משתות , הקדשות אינן אלא מטלטלין
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, לגבי קרקעות.) נז(מ "אמי בב' דהנה אהא דבעי ר, והנראה לבאר בזה

מי אמרינן מאל תונו "י "רש' פי,  להם ביטול מקח יש להן או אין להןאונאה אין

או דילמא כיון , והא לאו בכלל אונאה הוא אלא מקח טעות הוא, הוא דאימעוט

, כלומר". דלאו דבר שבמדה הוא ולא אטעייה בדיבוריה כשאר דין אונאה הוא

ממילא ו, אמי נסתפק אם ביטול מקח ביתר משתות הוא מדין מקח טעות' דר

ואף ביתר משתות לא חשיב , או דילמא מדיני אונאה הוא, שפיר שייך אף בקרקע

או ) כמו במכר לו יין ונמצא חומץ(כמקח טעות הואיל ולא אטעייה בדיבוריה 

מוטלת האחריות על הקונה לבדוק , וכל שלא הטעתו בדיבורו או במדה, במדה

  .כטעותואם נתאנה רק במחיר הדבר לא חשיב זה , השער שבשוק

אמר רב .) "פד- :פג(ב "דהנה איתא בב, י נראה לומר"ובביאור דברי רש

לוקח , מי נתאנה לוקח, חסדא מכר לו שוה חמש בשש והוקר ועמד על שמנה

, ל אילו לא אוניתן לא הוה מצית הדרת בך"יכול לחזור בו ולא מוכר משום דא

ביתר משתות ) ה אי"ד(' התוס' והק)." בתמיה(השתא דאוניתן מצית הדרת בך 

אמאי אינו יכול לומר גם התם אי לאו , ל דבטל מקח ואף המאנה יכול לחזור"דקיי

לפי שהוא רחוק מן המקח יותר מדאי "' ותי. 'דאוניתן לא מצית הדרת בך וכו

ביתר ' דאפי' ם פי"וריב. וכאילו לא מכר כלל שאין ראוי מקח כזה להתקיים

כיון שתובע יותר ,  תובע אונאתומשתות אין המאנה חוזר בו אלא כשהמתאנה

  ."ויכול גם המאנה לחזור בו, משתות דהוי ביטול מקח הוי מקח טעות

ם אם ביתר משתות חשיב כמקח טעות "והריב' הרי שנחלקו התוס

ומה שהמקח . ם לעולם אין המאנה יכול לחזור בו"ולדעת הריב. מאליו או לא

וע אונאתו או לבטל את ל שזוהי זכות המתאנה לתב"כ צ"בטל ביתר משתות ע

כ דביטול מקח הוא "י במש"ונראה שזוהי גם כוונת רש. המקח ביתר משתות

כ היא דיש זכות למתאנה "אלא גזיה, דאין זה מקח טעות רגיל' פי, מדיני אונאה

                                                                                                                              
ל דרק בקרקע המקח קיים ביתר משתות וכמו "דלדידיה י, ת"ד ר"ואין להקשות קושיא זו ע 1

ם קשה שהרי הוא "אבל לדעת הרמב. אבל בהקדשות לעולם ביתר משתות המקח בטל, שנתבאר

ומזה מבואר שגם , כלל עבדים שטרות וקרקעות יחד עם הקדשות בדין מכר שוה דינר באלף

  .ת ליכא ביטול מקח אף ביתר מפלגאבהקדשו
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דעיקר דין ביטול מקח ביתר משתות אינו , ם"ונראה שכך סובר גם הרמב

והואיל ולגבי עבדים שטרות , כ שיכול המתאנה לתבוע אונאתו"אלא גזיה

ממילא ליכא זכות למתאנה , כ דאונאה"וקרקעות והקדשות לא נאמרה גזיה

א הטעתו בדיבורו או ומאי דלא חשיב כמקח טעות היינו מפני של. לתבוע אונאתו

ומדוייק היטב לשון . ה לא בטל המקח לעולם"ומש. י"וכמו שכתב רש, במדה

, בטל המקח' היתה ההונייה יתירה על שתות וכו"שכתב ) ד:יב(ם שם "הרמב

הרי שביאר שאין המקח בטל ". והמתאנה יכול להחזיר החפץ ולא יקנה כלל

  .חפץ וכמו שנתבאראלא דין הוא שהמתאנה יכול להחזיר את ה, מאליו



  

  חיים ליב פעקעררב 
  שואל ומשיב

  חובת השליחות: לתקוני שדרתיך

: נחמן האחין שחלקו הרי הן כלקוחות' אמר ר", :)מב (ושיןאיתא בקיד

, יתר על שתות בטל מקח שתות קנה ומחזיר אונאה ... פחות משתות נקנה המקח

אמר רבא הא דאמרן פחות משתות נקנה מקח לא אמרן אלא דלא שוייה שליח 

ויש לדון בגדר דין לתקוני  ".וייה שליח אמר לתקוני שדרתיך ולא לעוותיאבל ש

  .בפחות משתותלו ובפרט לגבי סוגיין למה בטל המקח אפי, שדרתיך

  ביטול מקח מחמת אונאה. א

המובא בליקוטי ראשונים כתב דבפחות ) רנה:ב(א "ת הרשב"בשו

. י שליח"א דעב מדקדק היכ"אבל הבעה, משתות הוי מחילה היכא דמוכר לעצמו

:) קסט(ב "י הזקן דלא שייך ביטול מקח בסוגיא ב"ר' ז איכא דיעה בתוס"וכעי

ל דהא "יוצא לפי הדיעות הנ. משום דלא שייך אונאה, לגבי מכירה בלי אחריות

 .ה המקח קיים"ובלא, דבטל מקח מחמת לתקוני שדרתיך הוא משום דיני אונאה

וכן אם ,  על משלחו לא עשה כלוםשליח שעבר", )ב:שלוחין א(ם "ז ברמב"וכעי

ולא אמרו דאונאה ...  חוזר שהרי לתקוני שדרתיך...  ש בין בקרקעות"טעה בכ

אבל ...  אלא במוכר שלו או קונה לעצמו...  ואין אונאה בקרקעות...  בשתות

ק "וכן בשטמ.  אונאהכותמשמע דהיינו פרט בהל. השליח שטעה בכולם חוזר

שום הדיינים שפיחתו שתות ", ק מקשה"י מהדו"שבשם ר:) צט( כתובות כתלמס

ע "וע. משמע דהוי מדיני אונאה." ב"דהא דאין אונאה לקרקעות היינו לבעה

, ן שם שחלק עליו"ובר, "אפוטרופוס טעותו עד שתות", דכתבו:) מב(' בתוס

  2 1."ש"וכל העושה באינו שלו אונאה בכד ממש "דכיון דאינו ב" וטען

                                                                                                                              

  

 אי הוי ,אלא דפחות משתות, ב עמצו נקנה מקח אף דאיכא טעות"י בעה"ויש לדון אי הא דע 1

בפורתא י שליח בטל המקח אפילו "ה ע"דמשום מחילה ומשו:) מט(הזהב ' כפשטות הגמרא פ

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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  קוני רק במוכר מה שלא צוה למכורביטול מקח מחמת לת. ב

היכא דטעה שליח שמוכרת מנה "ד.) מ קח"ק ב"בשיטמ(ד "כתב הראב

אבל אם מכר מה שצוה ...  מכרה בטל...  ודינר במנה והיא אין לה עליה אלא מנה

 לדידיה יוצא ". טעה בדמים אינו טעות בין ביוקר בין בזוללועליו למכור אפי

 3.ב עצמו"יח לבעהדליכא שום חילוק דין בין של

היינו רק היכא דעשה במה " לתקוני"ז כל דין ביטול מקח מחמת "לפי

ב לגבי "כ ליכא חילוק כלל בין שליח לבעה"ואל, שלא נעשית שליח עליו כלל

ומסתמא כונתו רק בקרקעות שלא תקשה מסוגיין דבטל מקח  .יוקרא וזולא

  . בפחות משתותלובשליח שטעה אפי

                                                                                                          

כ תלוי בגדר הא דאין אונאה "י שליח ג"ז בהא דשייך אונאה בקרקעות במכירה ע"וכעי 2

בסוגיין שפליגי אי שייך ביטול מקח ביתר ' תוסוי "וברש.) נז(מ " בגמרא בייןע, בקרקעות

ועוד מקומות : ק יד"בסוגיין ובב' כנגד תוס, דליכא אונאה כלל, )ח:מכירה ג( ם"רמבוב, משתות

שבודאי  ")טו:ויקרא כה(ת "ן עה"ברמביין וע. דשייך ביטול מקח היכא דהוסיף על יד תרין

אבל ...  'דהמאנה את חברו לדעת עובר בלאו בין במטלטלין ובין בקרקעות שבהן דבר הכת

תשלומים בפחות המקח וביטול מקח ביותר משתות ומזה בלבד מיעטו רבותינו חדשו באונאה 

ש "ע (."בקרקעות לפי שאונאה בהן אפילו ביתר משתות מחילה כמו במטלטלין בפחות משתות

כ דאין מחירם נקבע "הז דאין אונאה בקרקעות משום דג)א"י' סי(י בכורות " בקהיין וע.)בהמשך

 ):יד(ק " וראיתו מגמרא ב- זהו דמיו-ו הלוקח הזהאלא כל דמים שפסק עלי, פ מנהגי השוק"ע

דאמר רבה בר עולא ...  ד נזקקין אלא לנכסים שיש להם אחריות"מלמד שאין ב ... שוה כסף"

  " .דקרקע שוה כל כסף שאין אונאה לקרקעות

, :)צט (ות אי אמרינן לתקוני שדרתיך בטעות ביוקרא וזולא בקרקעות דבכתוברץוכותב כן לת 3

 דמקח קיים אף דטעה משום בבשליח בדינא דבר מצרא כת.) קח(מ "ובב, מ" לתקוני מדאמרינן

  .דאין אונאה בקרקעות
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  שב כשליחכיון דשינה לא נח. ג

דדנה אי כהנים שלוחי דידן או .) לו(כ מסוגיא נדרים "וסברא זו יוצאת ג

! נימא לתקוני שדרתי? ואי שלוחי דידן אמאי פיגולן פיגול, שלוחי דרחמנא

אלמא דשייך דינא דלתקוני שדרתיך אף בדברים שאינם שייכים לאונאה ומקח 

 לא חזר בו ראוהגמ. "מ"מ, דאמר קרא לא יחשב"רץ דשאני התם ומת. (טעות

שם דכל היכא דאמרינן ' ודיעה בתוס:) צט(וכן בסוגיא כתובות  ).א זו"מה

  .בטל השליחות מאליו, "לתקוני שדרתיך"

ולעוות במה  ,לתקוני שדרתיך", )ה ותיפוק ליה"ד: עד(מ "ב(י "כתב רש

בשליח ", .)סא(י בכורות "י כתב"וכן ברש." שהיה עליו לתקן לא נעשה שלוחו

 דלא ירשופ...   לתקוני שדרתיךנןבהמה שקרא לתשיעי עשירי דאמרילמעשר 

אין זה מדיני מחילה ואונאה , כלומר." לטעות שדרתיך ולדעת כן לאו שלוחי אתה

  .אלא מדיני שליחות

  אף דלתקוני המקח קיים ויישובי הראשונים לסתירת הסוגיות. ד

ביה ליה ההיא איתתא דיה:): "קסט(ב "אבל הקשו הראשונים מסוגיא ב

ל לתקוני "א...  זוזי לההוא גברא למיזבן ליה ארעא וזבן ליה בלא אחריות

." שדרתיך ולא לעוותי זיל זבנה מיניה שלא באחריות והדר זבנה ניהלה באחריות

והראשונים תירצו כמה  4?לא בטל המקח" לתקוני שדרתיך"אלמא דמשום 

  : תירוצים

משמע דמעיקר הדין ."  מן המוכרזיל זבנה", ם" כתב רשב):ב שם"ב( ם" רשב.א

ה שיטה זו "ואי. אלא דצריך לחזור לקחת ממוכר בקנין חדש, נ המכר בטל"אה

ודאי מיירי שקנאו לאשה וכיון ", )סימן כו(ש שם "וכן ברא .תתברר בהמשך

ששינה בשליחותו שסתם קונה שדה אין קונה אלא באחריות דלא שדי איניש זוזי 

ומיהו אם ,  מקח לכך צריך לקנותו שנית מן המוכרבכדי בטלה שליחות ואין כאן

לה קאמר אלא אם אין בידו מעות להחזיר ...  ירצה השליח יחזיר לה המעות

  ".שצריך לקבל עליו אחריות

                                                                                                                              
  .ה רבא אמר"ד.) ק(כתובות ' ע בזה בתוס"ע 4
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כ "משא,  כתב דיש שאינן מקפידין על האחריות:)קידושין אות תקח (מרדכי .ב

  .בחסרון במקח

ב דלא שייך אונאה לגבי "גיא דב מתרץ סו:): מבקידושין( י הזקן"ר' תוס. ג

  5.כהא דהבאנו לעיל דלתקוני מבטל המקח רק היכא דשייך דיני אונאה, אחריות

אבל , ולא אודעיה דלאיתתא קא זבנה,  תירץ דהתם בדזבנה סתם):שם( א"רשב. ד

ויש  "..לתקוני שדרתיך"ל "ודאי מצי א, הכא דידעי דשליחא דאחווהון הוא

ל דהתם השליח קנה סתם דאין "י", ל"סוגיין דתירץ וזן ב"להסביר דעתו כדעת הר

וגם האשה , כ צריך לפרוע הדמים למוכר"ע...  למוכר דין ודברים אלא עם השליח

והאשה אינה צריכה לקנותו מן , יכולה לומר תן לי מעותי דלתקוני שדרתיך

ז כיון דקנה "ולפי ".השליח וידה על העליונה דאצל האשה מקחה בטל לגמרי

ומסתמא אם השליח רצה לעכבו . קנה לעצמו) פ בשינוי משליחותו"לכה(סתם 

  ).ה נדון בזה בהמשך"ואי( אם האשה רוצה אותו עדיין לואפי, לעצמו יכול

דהכא בסוגיין מיירי , ב שם"י בב"א כדעת הנמוק"או נוכל להבין שיטת הרשב .ה

לצורך ב היה סבור המוכר ש"אבל בסוגיא דב, באחד שידוע למוכר שהוא שליח

. עצמו קנאו וכיון שפירש לו בפירוש שלא יהיה עליו אחריות לא בטל מקח

א לבטל "ויש לבאר דא .ומשמע דהמקח נקנה למשלח כמו שנתכוין השליח

ולא ידע שהוא מוכר לשליח , המקח כיון דהמוכר מכר סתם וקיים תנאו כדבעי

  .שדינו שאני

שליח ,  משנה שליחותו כתב דכל מקום שהשליח:ד"בשם הראב )שם( א"רשב. ו

 קרוב לשינוי כגון מעשה דכתובות לואלא אפי, ולא עוד. ח והמעשה קייםמשל

אבימי בריה דרבי אבהו הוו מסקי ביה זוזי בי חוזאי שדרינהו ביד חמא ) ["פה(

ל סטראי נינהו אתא "א, ל הבו לי שטרא"א, בריה דרבה דרבי אבהו אזל פרעינהו

ל מגו דיכולין לומר "ל לא א"הדי דפרעתינהו אל אית לך ס"לקמיה דרבי אבהו א

לענין שלומי שליח מאי , לא היו דברים מעולם יכולים נמי למימר סטראי נינהו

הב זוזי ושקול שטרא לא , ל שקול שטרא והב זוזי משלם"אשי חזינן אי א' אמר ר

כיון "]. ל לתקוני שדרתיך ולא לעוותי"ולא היא בין כך ובין כך משלם דא, משלם

                                                                                                                              
 ,לא יחשב"כ ד" דהוה בטל השליחות אי לאו דגזה,ל בנדרים לגבי פיגול"ע מסוגיא הנ"אבל צ 5

  .אף דלא שייך לדיני אונאה כלל, "מ"מ
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,  שמחלק בןי שליח של מוכר דודאי בטל מקח:ז"מהאו )ב שם"ב( א"הג. ז

 אבל אדם קונה דבר שאינו ,דאין אדם מוכר דבר שאינו שלו, לשליח של לוקח

  .שלו

ב אי ניחא לך "ל שליח לבעה" כתב דמסתברא דאי א:)ב אות תכח"ב(ה "יד רמ. ח

ואם לא זבנה ניהלי שלא באחריות וטול , במאי דזבנא לך שלא באחריות לחיי

ב כלל דהא תקניה "דהא לית לה פסידא לבעה, מעותיך דאנא בעינא הדין עמו

ב עם "אבל לענין דינא דבעה. ב עם השליח" דבעהמ לעניין דינא"ונ. לעוותיה

ב שדריה לשליח זה בלי תנאי "המוכר היכא דבעי לבטולי מכר צריך סהדי דבעה

  .כ המוציא מחבירו עליו הראיה"דאל, של בין לעוותי ובין לתקוני

 דכל עיוות משהו דשליח מבטל ראה לומר כתב דנ:)ג: שלוחין א'הל( ד"ראב. ט

אבל המשלח ההוא , המעשהאת ן שהמשלח רוצה לבטל הני מילי בזמ, מעשה

ה נדון באריכות בשיטה זו "ואי. (רוצה לקיום המקח ורוצה שיתקן לו השליח

  .)בהמשך

  ח כבעל דבר עצמו או רק כיד בעליםשלי. ה

 הסוגיות ת הראשונים בהבנתם ביישוב סתירלוקתמחחזינן דאיכא 

, ם"כדעת הרשב(המקח ממילא ב אי דינא דלתקוני שדרתיך מבטל "בושין ובקידב

' לתוס(א מהראשונים לפי חילוקיו "או דשייך שהמקח יהא קיים כאו) ועוד, ש"רא

י "פ הנמוק"בדרך שהבינו ע, א"לרשב;  דבטל רק משום דיני אונאה,י הזקן"ר

 דלא בטל ,א"בד ברש"לראב;  דרק כשהודיעו שהוא קונה בתורת שליח,ב"ב

 דבטל דוקא היכא דמשלח רוצה ,ד בהשגות"לראב;  פשע ושינה במזידהיכא דלא

  ).לבטלו

יש לבאר דדיעות אלו פליגי אי שליח יכול לעשות רק בדיוק מה שצוו 

או מאידך , ובכל שינוי אינו שליח עוד, עליו הבעלים ועושה רק בדעת המשלח
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א "שמסתפק אי בטל השליחות רק בשינוי שסתם בנ, )'ג' שלוחין ושותפין סי' הל(א " במחניןעי 6

, )פ גיטין כט"ע(א מקפידים עליו "ומסיק דתלוי בשינוי שסתם בנ. או בכל מילי, מקפידים עליו

, .)סה(גיטין ב יןועי). כג:ם עירובין ו"פ רמב"ע(מ "דבטל מ, חוץ מהיכא דשינה בגוף השליחות

. ולא היכא דהמשלח מראה מקום בלבד, דבטל השליחות רק בדבר שמקפיד עליו.) נ(ושין ובקיד

לגבי שליח שקרא " לתקוני שדרתיך"פפי אי אמרינן ' פפא ור' במחלוקת ר .)סא(בכורות ' וע

פפא ' ולר', בתוס' י שם ודעה א"לרש(פפי לא אמרינן כן דנאכל במומו ' לתשיעי עשירי שלר

 תרומות למיירוש' ועי. כ אסור בגיזה ועבודה"וג. ריך להמתין עד שתומםעדיין הוי עיוות שצ

  .או על כל השליחות, לגבי ביטול השליחות רק על הפרט שטעה בו) ג:ד(

, )ד:ד(מ תרומות " פיהם"רמב:) נב(א קידושין "ריטב, :)מ(ש קידושין "הרא' תוס,  מאירייןעי 7

  .יא דיאוש שלא מדעתבסוג.) כב(מ "ק ב"ובשיטמ, )ז:ד(תרומות ' והל

דאם ", דבנתן לו מעות ליקח חטין וקנה שעורים:) קב(ק "ק ב"ש בשיטמ"ומבין שכן דעת הרא 8

לאו למימרא דהוי שלוחו לגמרי עד שכופין ...  דשליחותא קעביד) למשלח(הותירו הותירו לו 

כוין ט משום דהשליח נת"שאם הותירו הותירו לו וה...  למשלח לקבל המקח אלא לענין זה

לזכות לבעל המעות ולהכי כל שרוצה המשלח לזכות בהן זכה מעיקר כדין כל הזוכה בשביל 

  ." חברו שלא מדעתו

כל פחת ...   מן השותפין שעבר ומכר בהקפה או שנתן בסחורה אחרתחדא: " שםם"רמבלשון ה 9

 חייב לשלם לבדו ואם יהיה שם שכר מחמת שעבר השכר לאמצע כפי מה שיבא מחמת שעבר

 הנותן מעות לחברו בתורת שותפות לקנות בהן חטים לסחורה והלך כךלפי. שהתנו ביניהם בשכר

וכן אם נשתתף עם חברו בממון . אם פחתו פחתו לו ואם הותירו הותירו לאמצע...  וקנה שעורים

משמע דנקנה למשלח אף ." השותפות אם הפסיד הפסיד לעצמו ואם נשתכר השכר לאמצע
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גירושין  (ם"רמבנגד ה) מ קכא"חו( הידועה בין הטור לוקת במחיןועי

לח בין שעת המינוי אי השליח יכול לקיים שליחותו היכא דנשתטה המש) יד:ב

 הוי רק ם"רמבול, ייתאדלטור בטל השליח מדאור, לבין שעת קיום השליחות

 השליח כבר עמד במקום ם"רמבדל) ב:קפח(ח "וביאר הקצוה. פסול מדרבנן

ובקצות שם שהביא , דשליח עושה שליח.) מא(ע בהא דקידושין "וע .המשלח

, בטל שליחותו, שנים פדאווה דהיכא דביטל שליח ראשון את שליח ה"המהר

דאין דיבור מבטל :) נט(ל קידושין "ומשיטת ר 13.אלמא דשליח כבעלים על הענין

ד לגמרי על "רואין שהשליח נעשה כבע, א למשלח לבטל השליח כלל"וא, דיבור

ולא , אבל כמובן יש מקום לומר דנחשב כבעלים רק לגבי מה שנצטווה 14.הענין

  .היכא דשינה

                                                                                                          

  

  .ל דכן הדין לגבי ביטול השליחות"י, ם"רמבי כתב כן לגבי שינוי קונה לדעת "אף דרש 10

  .תא ודאי לא הוי קפידא אלא מראה מקוםג ששינה למעליו"דבכה) ב:א(מ "ז במל"כעי 11

אלא דהמשלח לא , ז דאפילו היכא דשינה לגריעותא"שכתב כעי, שם:) קב(ק "ד ב"בראב' ועי 12

  . טעין כדי לבטל המקח

  .ש שדן אפילו אי שייך שליחות לאחר מיתת המשלח"וע 13

פ " כמה דיונים ר'ועי. יוחנן יש לחקור באופן הביטול' מ אפילו לר"מ, ל"ל כר"ואף דלא קיי 14

ל דתלוי בדרגא שבעלותו על הענין "וי. ובפני עדים, ד"בפני ב, השולח אי בעי לבטל בפני השליח

ל דשייכים "ויש להוסיף כמה וכמה דיונים די. ובעי דבר חשוב כדי לבטלו, כבר נמסרה לשליח

י דבר דהוי דבע, .)עד(כתובות ' בתוס' עי. ונביא כמה מהם, ד"לחקירה זו אי שליח נעשה כבע

דכדי שהמשלח יתרום בעצמו היכא , .)נט(ומשמע מקידושין . בעלות עליו כדי לעשות שליח

. יש דיון אי שליח נעשה עד.) מג(ובקידושין . צריך לבטל השליחות מקודם, דכבר עשה שליח

אי בעי דין עבד כנעני כדי שהשליח יוכל .) בקידושין ז(א "ריטב והי"רשבין ע במחלוקת "וע

מובא בהערות שם (ח "פר והה"רמבין הוכן במחלוקת ,  אשה למשלח בממון השליחלקדש
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  משלחמעשה השליח ממילא ל. ו

  או רק היכא דהודיע לאחר שהוא שליח בשעת מעשה 

ן בסוגיין דהיכא דלא הודיע לאחר בשעת מעשה "לגבי הא דכתב הר

 :דאין למשלח דין ודברים עם המוכר, וטעה וקנה לעצמו, שקונה בתורת שליח

 בדין היכא דהשליח לא שינה אבל לא הודיע למוכר שקונה בתורת יןיש לעי

הנותן מעות לשליח לקנות חטים , .)קב(ק "סוגיא חמורה בבואיתא ב. שליח לאחר

ותניא אידך אם פחתו לו , ואם הותירו הותירו לו, וקנה שעורים אם פחתו פחתו לו

,  אי שינוי קונהם"רמבוי " רלוקתיוחנן תולה במח' ור. ואם הותירו לאמצע

'  דלרי כתב"ורש .כל מה שעשה לעצמו משום דשינוי קונה,  כיון דשינהם"רמבדל

אלא משום דלתקוני , )דאינו סובר כן(לא משום דשינוי קונה , יהודה אם פחתו לו

דלסחורה אם הותיר אינו , אלעזר בין אכילה לסחורה' ושוב מחלק ר. שדרתיך

  15.מ"והרויח מ,  משום דבעי אותו להרויחם"רמבשינוי ל

 אם לויהודה דאפי' ר יוחנן אליבא דר"א, )שם(ק " בראעוד איתא בגמ

אמר דשינוי אינו קונה מי הודיע למוכר להקנות למשלח במקום דשינה נ

  . ולא הוי כשליח כמו שהיתה במקום דעושה שליחותו, משליחותו

ל "יוחנן דקיי' מסבירים בדעת ר) יח' סי(ש שם "א שם והרא"הרשב

ולא ,  שינוי גמור במילתא דחזי ליה לגופיאפילוו(ג דשני השליח "דאע", כוותיה

פ "מ אין מתכוין לקנות ודעתו לקנות לצורך בעל המעות ואע"מ, )רק לסחורה

שבעל החטים מזכה לשליח החטין ידו כיד בעל המעות והשליח מתכוין לקנות 

ואם פחתו ...  למשלח ולא בעינן שידע בעל החטים שהוא מזכה לבעל המעות

:) קסט(ב "ש ב"ברא' אבל עי[." לשליח דקנסא הוא משום דשינה בשליחותיה

דבודאי "דכתב ,  בדלא שינהאפילוו, שמע דכל היכא דלא הודיעו קנה לעצמדמ

אלא מיירי שפירש דשליח , כ ודאי קנה לעצמו"מיירי שפירש דשליח הוי דאל

                                                                                                          

ומסתבר דבר זה טפי אם השליח כדי להרויח , רואים שיש שינוי שנתברר רק לאחר זמן 15

  . מ שינה ממה שנצטוה"כ הא מ"ל דאל"ולא רק לעשות מעשה מסוים כהנ, ב"לבעה
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משום ב מזכהו למשלח " אי בעהלוקתמסביר מח ד שם"הראב, ברם

,  בשליח שלא שינה,או דיד שליח כיד משלח ממילא, ילושהשליח זוכה בשב

 .בעל המעות, ולא ידע להקנות למשלח, אבל בזו ששינה תלוי הרבה בדעת מקנה

יוחנן אם שינה ' יהודה אליבא דר'  כן לרנןוקא אמרימהמשך דבריו משמע דד(

  .)כ אם שינה באכילה"משא, בסחורה דאינו שינוי גמור

  ד"ם והראב"שיטת הרמב. ז

כתב דמי שנתן מעות לשלוחו לקנות לו קרקע ) ג:שלוחין א (ם"רמבה

ז עיוות והשליח לוקח אותה לעצמו שלא באחריות כמו "הרי, וקנה שלא באחריות

   .ר ומוכר אותה למשלח באחריותשעשה וחוז

כיון : אלא שקשה לו, ראדבאמת כך הוא דרך הגמ, ד שם מגיה"הראב

נחמן לאותו שליח ' למה חייבו ר, שכל שינוי השליח לעוות מקחו בטל המקח

לקנותו לעצמו שלא באחריות ולחזור הוא ממכרו למשלח באחריות ויהא מקחו 

, וות משהו דשליח מבטל המעשהל דכל עי"ונ? הואיל וטעה בשליחותו, בטל

אבל המשלח ההוא רוצה בקיום , מ בזמן שהמשלח רוצה לבטל המעשה"הנ

  .המקח ורוצה שיתקן לו השליח

  ד"ביאור שיטת הראב. ח

 דינא דלתקוני ',א": לתקוני שדרתיך"חידושים בדינא ד' ד יוצא ב"לראב

השליח צריך , ל אם אין המשלח רוצה לבט',ב .ואינו בטל ממילא, הוי זכות לבטל

  .לתקן העיוות

ד דמקח בטל רק היכא דהמשלח "כדי לבאר החידוש הראשון של הראב

דאף היכא דאיכא ) ה אי לאו"ד. פד(ב "ב' פ דיעה בתוס"יש לבאר ע, רוצה לבטלו

כ "וא. כ המתאנה תובע אונאתו"אונאה יתר משתות אין המקח בטל ממילא אא

  .יחותבלי שום חידוש לגבי של, הכא נמי בדידן
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ד עצמו בסוגיא "פ מה שכתב הראב"ד ע"ועוד יש להבין בדעת הראב

ב מזכהו "אי בעהלוקת להסביר מח: ד שם"דכתב הראב .).קב(ק "ל בב"הנ

 בשליח ,או דיד שליח כיד משלח ממילא, ילולמשלח משום שהשליח זוכה בשב

, ולא ידע לקנות למשלח, אבל בזו ששינה תלוי הרבה בדעת מקנה, שלא שינה

 דלגבי עצם השליחות הוי כיד :דינים' ל דאיכא ב"ל י"פ כל הנ"ע .בעל המעות

, )ב"ולא כיד בעה(אולם לגבי מה ששינה הוי כמו שליח הזוכה לאחר , ב"בעה

לזכין "פ דהוי דבר שבדרך כלל לא ניתן "ואע. ותלוי אי המשלח רוצה לקבלו

ה בטל השליחות ד בהשגות דהיכא דשינ"ז יש להסביר דברי הראב" ולפי16"לאדם

ד לדעתו דוקא בדבר "ה כתב דהראב"ל דמשו"וי .אם רצה המשלח לבטלו

דאי בשינוי גמור לא שייך למימר דקונה דבר חדש , לסחורה דאינו שינוי גמור

מדין זכין לאדם דבעי שתהא אומדנא דמוכח דכך רצה מתחלה בשעת קנין ליהוי 

וחידוש  (17.ב"י ידו כיד בעה בדין השני הואפילול ד"ש הנ"אולם לפי הרא .זכות

  .)ה נדון בה לקמן"ד אי"שני של הראב

  ם"שיטת הרמב. ט

אם נתן מעות לשלוחו לקנות לו קרקע ): "ג:שלוחין א (ם"רמבכתב ה

והשליח לוקח אותה לעצמו שלא באחריות , ז עיוות"הרי, וקנה שלא באחריות

 במעותיו וחוזר ומוכר אותה למשלח באחריות הואיל וקנה אותה, כמו שעשה

 אם התנה עליו שעשאו שליח בין כךלפי...  ב"והאחריות על השליח וכן כל כיו

 מכר לו שוה מנה בדינר או לקח שוה דינר במאה אינו יכול אפילולתקן בין לעוות 

  ."לחזור בו וחייב המשלח ליתן לו כפי התנאי

                                                                                                                              
:) יא(וכן בגיטין ,  המזכה גט במקום יבם שדן אי סתמא הוי זכות,:)קיח (ותכדקחזינן מיבמ 16

. כ אי רוצין בכך"ולא מהני לשאול אח, בגט ובשטר שחרור שבעי שתהא זכות מסתמאלגבי זכין 

  .וכן בכמה מקומות

לעצמו דכל היכא דלא הודיעו קנה :) קסט(ב "ש ב"ש דברא" בדעת הראילוכמו שתירצנו לע 17

אלא , כ ודאי קנה לעצמו" ודאי מיירי שפירש דשליח הוי דאל,)כ"ב ס"פ(ש קידושין "וכן ברא

מעות אף  דקנה לבעל הב אבל בסוגיין כת- ,בטל מקחוכיון ששינה , שפירש דשליח הואמיירי 

 בהמשך ם"רמבל דהחילוק כה"וי? ק דקנה למשלח" בסוגיא דבבע ממה שכת"דלא הודיעו וצ

  .דשאני היכא דקנה במעותיו של המשלח
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  הכל לבעל המעות: מ"ביאור הכ. י

 אלא דלוקח 18ב" קנה לבעהבאמת כבר, ם קצת דאף דשינה"משמע מהר

  . ב"מכיון שקנה במעותיו וחוזר ומוכרה לבעה, אותה לעצמו כמו שעשה

 מיירי בסתם שלא פירש שקונה ם"רמבמ דאף דמשמע ד"וביאר הכ

ומביא .  דשליח קנה לעצמונןכ לא אמרי"וג, מ לא בטל המקח"מ, בתורת שליח

, אינו רוצה לקבלוהיכא דהמשלח , ן בסוגיין דאין כופין המשלח לקבלו"מהר

מ מחייבין "אבל לכ. ואומר דיותר הייתי רוצה באחריות המוכר מאחריותך

) יב:מכירה ז (ם"רמבומביא דכן ב. למשלח לקבלה כשקיבל השליח אחריות

הורו מקצת המורים שאם קנה לעצמו במעות חברו אחר שזקפן עליו במלוה "ד

, מעות על עצמי במלוהז קנה לעצמו ומקבלין ממנו כשאמר זקפתי אותם ה"הרי

ואני אומר שאין דין זה אמת אלא הרי המקח של המשלח כמו שיתבאר בדיני 

ממעות שותפין קנה ' במי שקנה לא) יד-יג' בהל( שם בהמשך ם"רמבוכן ב." עסק

אף דשליח כיון לקנות לכולם לא קנה אלא זה ' והיכא דמעות של א, לכולם

 בלי אפילודהכל לבעל המעות ) טו' ישלוחין ס(א "וביאר במחנ. שנקנה במעותיו

דיש דעת מקנה לבעל ) ק שם"ב(פרץ '  ריןועי. שליחות דהוי מעשה קוף בעלמא

  .ולא איכפת ליה במי הנותן, המעות

מעות ) לשלוחו(נתן לו ", עוד כתב) 'שלוחים שם הלכה ה' הל(ם "הר

מים אם פחתו ד ... בין לאכילה ובין לסחורה ליקח חטים והלך ליקח שעורים

 יןועי .לבעל המעות...  ואם הוסיפו, שלקח פחתו לשליח מפני שהוא משנה

שיכול לקנות בשביל אחר במעות (דמשמיט דין עבד כנעני ) ו:מכירה א (ם"רמבב

והביאור כדברינו .] ן קדושין ז" ריןעי. [אף דמביא דין ערב, מקנין כסף) שלו

ומסתמא מקורו מהא . רא לקנות לאח"וא, דבקנין מעות הכל הולך לבעל המעות

, כ לא הודיע כדי להקנות לבעל המעות"וג, ל דאף דשליח שינה"הנ:) קב(ק "דב

                                                                                                                              
, ע"ד הסמ נג)ב"קפ' סי(במה שפליגי הטור ' ועי, חמ שדן בדבריו דלא קנה למשל"חבל' יע 18

. ולטור השליח צריך לקנותו תחלה לעצמו ולמכרו למשלח,  כבר נקנה לשליח)'ק י"ס(ע "דלסמ

א "ת הרשב"ובשו, ן"י כותב דאין כופין המשלח לקבלו היכא שהשליח תיקנו כדעת הר"ואף הב

 ם"רמב היטתהמשך לש' ועי. מ" בכבוסותר עצמו למה שכת, )ד"קל' סי(ה "וח, )ה"רנ' סי(ב "ח

משמע דבדינא דרישא כבר בטל  .מ"א דהתנה בין לתקן ובין לעווית שליחות קיים מדהיכ

  .שליחותו
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השליח שקנה או שמכר והודיע שהוא ): "ד"ב ה"שם פ (ם"רמבע ב"ע

, פ שמשך והמשיך ונמצא שעבר על דעת משלחו בטל המקח ומחזיר"שליח אע

יש  ."ואם לא הודיע שהוא שליח נקנה המקח ויהיה הדין בינו ובין זה ששלחו

  :לבאר חילוק זו בכמה דרכים

אבל היכא דלא , מ"לגבי המשלח המקח בטל מד תב הכסף משנה כ.א

מסתמא החילוק בין  ).ן בסוגיין"כדעת הר(הודיעו המקח קיים לגבי השליח 

דשאני , דמשמע דאף דלא הודיעו המקח קיים לגבי המשלח, ג"א ה" זו לפכההל

ל שלעיל כיון דהשליח נתן מעותיו של המשלח "כ י"וא. כאן דלא נתן המעות

 באבן האזל יןעי[ . קנה לעצמו,י משיכה"אבל כאן דנקנה ע, ממילא נקנה למשלח

שכיון שמסר לשליח דבר שיוכל לגרום היזק למוכר או לקונה שיסמוך , שמחלק

ויפסיד לוקח , כ יתברר דהקנין אינו קיים"ואח, על השליח וימכור או יקנה ממנו

 דכשמסר לשליח מסר לו על דעתו שלא יהיה לו דין נןאמרי, כ"או מוכר אח

והא דלא נתבטל המקח משום דסתם .] ו מי שיקנה לוודברים על מי שימכור לו א

  ).מ קפב"חו(י "כ באחריות כדי לבטל המקח כדברי הב"אינשי אינם מקפידים כ

דהיכא דהודיע הוי כתנאי במקח דתלוי , מ" יש לבאר שלא כדברי הכ.ב

אבל בסתמא , לגבי טעות אונאה" מקח של שליחות"בדעתו של המשלח או כ

אבל השליח . דהמשלח תלה בדעתו של השליח, שלחנקנה המקח אף לגבי המ

  .צריך לתקן והדין בינו ובין זה ששלחו

המקח קיים ,  בלא הודיעואפילודמסביר ד) ב' שלוחין סי(א " מחניין ע.ג

שאין אדם לוקח שדה שלא , והשליח מפסיד רק היכא דהוי שינוי גמור והוי כמזיד

, ש הוי שוגג" אינשי דטעו בכאבל הכא דלא הוי שינוי גמור דעבידי. באחריות

ד המקח קיים רק היכא דשינה "לפי. ואין השליח מפסיד כלום, והמקח בטל

  .במזיד ואדעתא דנפשיה קעביד

דכהנים .) נדרים לו(י " בנמוקיןעי, ן"פ הר"א ע"ולגבי חילוק המחנ

י לא הוי "ולנמוק, ן עשה לעצמו"ד כהני שלוחי דידן דלהר"שפגלו במזיד למ

  .ולא למשלח, ל הדיון הוא מתי נחשב כאילו עשה לעצמו" לפי הנ.עבודה כלל
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  בהא דשליח צריך לתקן. אי

ההיא איתתא דיהביה ליה זוזי לההוא גברא למיזבן ", :)קסט(ב " ביןעי

ל לתקוני שדרתיך ולא לעוותי זיל זבנה "א...  ליה ארעא וזבן ליה בלא אחריות

 נן אמריגמראמפשטות ה." תמיניה שלא באחריות והדר זבנה ניהלה באחריו

ע למה צריך לעשות כן לפי הבנות הראשונים "וצ .לשליח לתקן מה שעיות

  .בסוגיא

ודאי מיירי שקנאו לאשה וכיון ששינה ", כתב) כו' שם סי(ב "ש ב"הרא

דלא שדי איניש זוזי בכדי , בשליחותו שסתם קונה שדה אין קונה אלא באחריות

ומיהו אם ירצה . צריך לקנותו שנית מן המוכרלכך . בטלה שליחות ואין כאן מקח

אלא אם אין בידו מעות להחזיר לה קאמר שצריך ... השליח יחזיר לה המעות 

לפי דעתו ליכא שום חיוב על השליח אלא להחזיר המעות ." לקבל עליו אחריות

  .או הקרקע

 דין ל דהתם השליח קנה סתם דאין למוכר"י", ל" וז,רץן בסוגיין תי"הר

וגם האשה יכולה , כ צריך לפרוע הדמים למוכר"ע...  ודברים אלא עם השליח

והאשה אינה צריכה לקנותו מן השליח וידה , לומר תן לי מעותי דלתקוני שדרתיך

פ "לכה(ז כיון דקנה סתם "ולפי ."על העליונה דאצל האשה מקחה בטל לגמרי

נו רוצה לתקנו בשביל  אם השליח אירהולכאו. קנה לעצמו) בשינוי משליחותו

) תכח(ב "כ היד רמה ב"וכ.  אם האשה רוצה אותו עדייןאפילו, המשלח אינו חייב

ב אי ניחא לך במאי דזבנא לך שלא "ל שליח לבעה"ומסתברא דאי א", ל"וז

באחריות לחיי ואם לא זבנה ניהלי שלא באחריות טול מעותיך דאנא בעינא הדין 

אבל מהא דכתב ."  דהא תקניה לעוותיהב כלל"עמו דהא לית לה פסידא לבעה

 לשליח אמרינן, ן דיד האשה על העליונה משמע דאם היא עדיין רוצה הקרקע"הר

ל דאם אין המשלח רוצה "ד בהשגות הנ"ז הא דכתב הראב"ועי. לתקן בעדה

  ).]ק ח"כא ס' ק סי"ב(א "כן הקשה בחזו[?  למה.השליח צריך לתקן עוותו, לבטל

  חיובי שליחות. בי

האי מאן ", :)עג(מ " בגמרא ביןעי, ל דשליח חייב לקיים שליחותו"י

 ליה כדאזיל םדיהיב זוזי לחבריה למזבן ליה חמרא ופשע ולא מזבין ליה משל

שדנו אי קונין לו משם כשער , א"וריטב', תוס, י"ברש' עי(אפרוותא דזולשפט 

מ "מ)." או דמשלם לו כמו שרצה להרויח כשער היוקר, הזול שהוא יכול למכרו

ל קונה " באאפילו דגמראודחתה ה .חזינן דהשליח חייב לשלם כפי קיום שליחותו
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הלא "? ריך לשלםא דהוה צ"מה היתה הה, )סח' שם סי(ש " הראשהוהק

ל דמיירי "ש דצ" הרארץתיו 19?המבטל כיסו של חברו אין לו אלא תרעומות

דהכא  "רץא שם תי"הריטב .שהתנה עמו שאם לא יקנה שימציא לו יין משלו

כיון שנתן לו מעותיו ליקח סחורתו ואלמלא , פ שלא קבל עליו תשלומין כלל"אע

וסמך עליו ,  הבטיחו שיקח לו אלא שזה,י אחרים"י עצמו או ע"הוא היה לוקח ע

, הרי הוא חייב לשלם לו מה שהפסיד בהבטחתו, ונתן לו מעותיו על דעת כן

 .דבההיא הנאה דסמיך הנאה דסמיך עליה ונותן לו ממונו משתעבד ליה מדין ערב

שחייבין לשלם ", )מ"ו דב" פישר(פרק דלקמן בוזה עניין שכירות פועלים ש

דכיון שסמכו זה על זה נתחייבו זה על זה ...  ב מה שמפסיד כשחזרו בהן"לבעה

שמסביר בדעת ) קעח' מ סי"חו(ס "ת חת" בשויןועי ".במה שיפסיד על ידו

אבל ,  כיון דמבטל כיס חברו פטור משום דאין היזקו ברור,א דשאני הכא"הריטב

ובדלא עשה כן , ל לחזור למשלח ולהחזיר מעותיו ולחזור בו משליחותו"כאן הו

  .חייב

ל דמבטל כיסו "א קשה להולמו נגד ברייתא הנ"דחידוש של הריטבואף 

 .חיוב השליח לקיים שליחותומ מאותו דין עצמו איכא סמך ל"מ, של חברו פטור

 שלוחים ם"רמבמובא ב, ל"הנ(מ "ובירושלמי ב) יא:ד(מ " באדאיתא בתוספת

" .הנותן מעות לשלוחו ליקח חטים ולא לקח אין לו עליו אלא תרעומת): "ה:א

מ איכא "מ,  משמע דליכא שום חובת ממון אם לא קיים שליחותוחדאף דמצד א

היכא , לגבי שכירות חמורים(דמקשה שם .) עט(מ " בסוגיא ביןועי. תערומות

מבואר " .תרעומות מאי עבידתיה...  דאי שכיח לאוגוריה", )דלא קיים דבריו

נמצא ששליח  .דתערומות שייכות רק היכא דאיכא טענה שיש בה ממשות נגדה

  .צריך לקיים שליחותו כדי לסלק מעליו תרעומות המשלח

משום דצריך לעשות , אין לשליח לעכבו לעצמו, בפרט היכא דכבר קנה

 שאמר חדבענין א) עב-עא' ז סי"אבה (דה ביהודה בנויןועי. בשביל המשלח

שדן שם , י שליח אחר"לשלוחו צא וקדש לי אשה פלונית והלך וקידשה לעצמו ע

                                                                                                                              
 ).ג:מ ה"ב (למיפ ברייתא מובא בירוש"ע 19
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חותו מדברי ז דאיכא כעין חיוב מוטל אשליח לקיים שלי"עוד סמך לד

דברי הרב ודברי התלמיד דברי מי "בביאור סברת :) מב (ושיןא קיד"הריטב

 שייך טעות רק במילתא דמחייב רהולכאו. דהוי קבלת שליחות בטעות" שומעין

וכן יש לדייק מעצם לשונו דקבלת שליחות דמשמע דמקבל על עצמו  .לעצמו

כן יש לדייק מהא ו. ולא רק דהמשלח מתירו לעשות רצונו, לעשות שליחותו

לגבי בעליו :) צח(מ "דמצינו פעמים דשליח מוזכר יחד עם פועל ועבד כגון בב

  23 22.ועוד, )צג(מנחות , :)מא(סוכה , .)נא(עירובין , עמו

                                                                                                                              

  

  .ע אף בעבירה מדרבנן"דשייך אשלדב) עח- עה' סי(י "פ שיטת הנוב"ע 20

  .ה מקודשת"אפ, רק ללמד דאף דנחשב רמאי, י דכתב דהא דקידשה לעצמה"ש בנוב"וע 21

ת "דסובר דנאמן לפסול ס, שמסביר שיטת אביי שם, :)נד(בלשון רבינו קרשקש גיטין ' ועי 22

' ת בתוס"דלא כר(א נאמן ביאסורין "שעשה לחברו רק משום שבידו לפוסלו אף דבדרך כלל ע

היכא דאינו , כ הבעלים מודים"אא, א נאמן באיסורין נגד אתחזק היתירא"דאין ע:) סה(קידושין 

ויותר מפורש , "דהא אמרינן דכל דבר שמוטל עליו לעשותו חזקה שכראוי עשאו"ל "וז). בידו

ולא נאמרו כדברים הללו אלא בפועל דכיון שקבל עליו לעשות ", ל"וז, )ה רבא"ד(א "שם ברשב

אינו נאמן דחזקה מיזהר זהיר ולאו , דמזיד הוא או פושע) דהוי שליח(נ כהן שפיגל "א, בטהרה

כ יש בידו לטמא עדיין או לפגלם לדעת "אא, מו שפשע או שקלקלכל כמיניה להעיד על עצ

דאמרינן כן ) שם(א קידושין "וברשב, דאין אדם משים עצמו רשע) שם(ד גיטין " ובתורי".אביי

, :עירובין לא' עי(ז יש להבין הא דחזקה שליח עושה שליחותו "ועפי. בכל דבר דרמיא על אינש

  ).ועוד, .גיטין סד
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  חיוב השליח בתשלומין היכא דפשע. גי

אסוגיא דכתובות  [)ו:שלוחין א(ובאור שמח ) ב:רח(והקשה הנתיבות 

דהלא ליכא כאן , ]א דנתן המעות ולא לקח השטרדמחייבין השליח היכ.) פה(

 אם נתן שטר על חברו לאחר לא הוי אפילוו, אלא גרמא בעלמא דלא לקח השטר

  ?ואמאי משלם, אלא גרמא

 דהוי כמזיק בידים דנתן המעות שלא שאני התם הנתיבות דרץותי

 דהדין כן אף ם"רמב על זה האור שמח מהא דכתב השהאבל הק. בשליחותו

ואינו כמזיק , והשליח נותן לבעלים מה שכבר שלו. דהחזיר לבעליםבפקדון 

דחייב אפשיעה בדבר ) שפו(ך "שהאליבא דדותירץ  ?בידים את ממון המשלח

 לא קאי אפקדון כשכתב דחייב ם"רמבהגורם לממון משום דינא דגרמי דה

דאין זה מזיק ,  דהחיוב בא מחמת שליחותי התםל דשאנ" ירהאבל לכאו. השליח

 וכעין דמצינו לגבי פשיעה לשומר חנם דחייב אף 24.אלא פשיעה לשליח, לרגי

  25.דבדרך כלל הוי גרמא בעלמא

                                                                                                          

דאף דביטל הגדולה שווייה , :)נא(צת על מה שייסדנו מלשון הגמרא קידושין אבל יש להקשות ק

, דלא שביק אינש מצוה דרמיא עליה", ולא הגדולה, דהאב קידש ביתו הקטנה שליח אמרינן

אם לא , לא נחשב כרמיא עליה, משמע דאף דנעשה שליח אדבר." ועביד מצוה דלא רמיא עליה

  .ביחס לקידושי ביתו הקטנה דהוי מצוה דידיהלא נאמר דנחשב כלא רמיא עליה רק 

ך אחריות פ שכ"אם כל הריוח לבעל הפקדון אע): "עג' סי(ן "ת הר" בשוייןלעוד דוגמא ע 23

ג לא מקריא להלואה אלא שליחותיה " דמותר משום רבית דבכהיםהקרן על הנפקד הורו חכמ

כשלוחו וכשומר דתנן דכיון שכל הנאה על המפקיד לא דמיא להלואה כלל אלא הוי קעביד 

ל בריש "ד זצ"ע בדרשה המפורמת של הגרי"וע, "דמתנה שומר להיות כשומר שכר וכשואל

  .' שהמשיל עבודתנו בעולם כשליח ה,"ימי הזכרון"ספרו 

ד היזק "דכהנים שפגלו במקדש מזידין דחייבין רק למ.) נג(ק מהא דכתב כגמרא גיטין "אבל ק 24

ד כהנים "ל דשאני שליח אם לא נאמרה דסוגיא דהתם למ"רינו יולפי דב, אינו ניכר שמיה היזק

או אפילו אי שלוחי דידן שאני היכא דליכא יחס פרטי בין , .)ולא כנדרים לו(שלוחי דרחמנא 

 .שאני היזק שאינו ניכר דאינו היזק כלל, השליח למשלח כבהמשך
 מעשה ,גדר אחר של גרמאשלוחין או כיון דהוי שליח יש ' בהל' בגדר פושע אי הוי הל' ועי 25

א "ובמיוחס לריטב, אי פושע כמזיק) ג:ב(שכירות ' ד הל"ראבם וה"מחלוקת הרמבב' עי. במזיק

  .ל דגדר מזיק שאני לשומר"וצ, הלא הוי רק גרמא' פ השואל דמק"ר
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הסרסור שליח אלא שנוטל שכר על ", )ו:שם ב (ם"רמבז מ"וסמך לד

כיצד הרי שנתן .  אם שינה על דעת בעלים משלם מה שהפסידכךלפי, שליחותו

...  אה והלך ומכרו בחמשיםל מכור לי זה ואל תמכור בפחות ממ"וא ... חפץ

הלא למה משלם , דמקשה) ב:קפה( בנתיבות יןועי ."משלם חמשים מביתו

דהוי ,  תשלם בשוויו כפי שנמכר בשוק,חמשים להשלים המאה דרצה המשלח

דכל , ולא יהא נחשב כגזלן, ותירץ דרוצה לקבל על עצמו לשלם ?מה שהזיק

  .ב נקרא גזלן"המשנה מדעת בעה

דשומרים צריך לקדם :) צג(מ "ל שמדמה לסוגיא ב באבן האזיןועי

אף דאינו שוה כך , ברועים ובמקלות עד כדי דמיהן דמהני לענין כושרא דחיותא

ל כן בכל מזיק חפץ "כ הול"והוא דוחה דא .כיון דכך שוה לדידיה, בשוק

ל "ד י"אבל לפענ .שהבעלים גילו דעתם דשוה להם יותר ממה ששוה בשוק

משלם לו בדוקא כדי למכרו במאה ולכן הסרסור צריך לשלם דשאני הכא דשכרו ו

שליח בחנם חייב , ל דכמו דשליח בשכר חייב כעין שומר שכר"כ י"וא 26.עד מאה

  . בפשיעתו כמו שומר חנם

, הבנות שונות בהא דלפעמים השליח חייב לשלם מה שעיוות' הבאנו ב[

 וכנגד הבנות .שיעהואידך מחמת פ, חד משום דקבל על עצמו לעשותו כדבעי

פ "ע, ל לגבי אומן ששינה"הנ דכתב כעין) ה אם השבח"ד: ק ק"ב('  תוסיןאלו עי

 קנסא משום ',ב;  כך התנה',א: טעמים' ומביא ב,  שהאומן צריך לתקןלמיהירוש

  ].דשינה ופשע

  לאיזה סוג שליח. די

 לוקח בדינא דבר מצרא אם קנה במאתים ושוה מנה", .)קח(מ "איתא בב

ומשמע דלתקוני תלוי ,  דאין אונאה לקרקעותגמרא הרץותי. לתקונילימא ... 

אף בקרקעות , דכל דטעה השליח:) צט( קשה מכתובות רהאבל לכאו. באונאה

  ?"לתקוני שדרתיך "אמרינן

                                                                                                                              
 שייך שבועת מודה במקצת היכא דהשליח ם"רמבדל, ד שם" וראבם"רמבבמה שפליגי ה' ועי 26

ד חולק דהלא המשלח רק "הראב. מאה והמשלח טוען בחמישיםרו ב למכל"טוען שהמשלח א

משמע שפליגי אי עיקר התביעה בקיום השליחות כמו שרצה או . ולא המחיר שביקש, תובע בגדו

 .] ובאבן האזל, ך"ושם מהש) ד:קפה(בנתיבות ' ועי. [החפץ שנמכר
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מ מחלק דהא דכתובות מיירי דטעה שליח שמוכרת מנה "ק ב"ד בשיטמ" הראב.א

אבל אם לא מכר מה ...  ה בטלמכר...  ודינר במנה והיא אין לה עליה אלא מנה

  . טעה בדמים אינו טעות בין ביוקר בין בזולאפילושצוה עליו למכור 

  .ק שם טען דמיירי שלא ידע המוכר דעשה בתורת שליח"יהונתן בשטמ' ר .ב

ש כתב דשאני היכא דקונה בשביל עצמו שאדם קונה "ק שם בשם הרא" שיטמ.ג

  27.קרקע הרבה יותר מדמיו

וזו הוי שליח הבא , לתקוני דוקא כשעשאו שליח: "והמאירי כתב

מ כיון שלא נצטווה במפורש "מ, פ דין עושה בעד חברו"ד אף דע"לפי." מאליו

שחולק דאפוטרופוס :) מב(ן קידושין " בריןאבל מאידך עי." לתקוני"ליכא דין ד

ז תלוי אי "ל דכ"וי 28.ש"וכל העושה באינו שלו אונאה בכ, ד ממש"כיון דאינו ב

  .ני נובע ממינוי או בכל העשוה בדבר שאיננו שלולתקו

דרחמנא עשה .) לו(ן נדרים "וכן בעניין כהנים שלוחי דרחמנא לדעת הר

ל משום "וי! שם מבואר דליכא דין לתקוני.) לו(ה בנדרים "ואפ, המינוי בשבילנו

א בתשובה "פ הא דהעיר הרשב"וסברא זו מובנת ע. דליכא יחס פרטי ביניהם

, ל לתקוני שדרתיך ולא לעוותי"לא תקשי לך במאי דקאמר מצי או", )קלד:ה(

ולא שיאמר , כלומר דטוען כן נגד השליח ."במקום לתקוני שדרתיה ולא לעוותי

ז פשטות דין "לפי 29.כן לבעל השדה כיון דכאן מדין ביטול מקח אתינן ליה

ל "יו .ולא רק דכיון דשינה אינו כשלוחו עוד, דלתקוני הוי טענה נגד השליח

פ מינוי " וטענה זו שייך יותר לשליח ע.דחיובי השליח יוצאים מחמת טענה זו

  .מ עיוית"ומ, ב"וצווי מפורש מבעה

                                                                                                                              
כונת הקונה אי תולה ברצון ל דתלוי ב"וצ, פ דין הוא קונה לבר מצרא"דהלא ע, זהו חידוש 27

  .ובזה תולה בדעת עצמו, המשלח

ל דהם סוברים דנידונים "י, ואף דאיכא התם דיעות שחולקים דטעות האפוטרופוס עד שתות 28

  .).וקידושין מב', ותוס. כתובות ק' עי(ד "כשליח ב

ין ל במאי דעביד ואיהו מד"משום דשליח ניח" דוןא שם בביאור הלש"ש בהמשך הרשב"ועיי 29

  .ל בהא דחזקה שליח שעושה מה דרמיא עליו"ותצרף להנ." ביטול מעשיו של שליח אתי לה



  

  גארדימעררב אברהם 

  י אביה וגירושיה"קידושי קטנה עבענין 

) בהשגותיו: שם ל(ד "והראב) ף"בדפי הרי. גיטין לא(ף "כתבו הרי

קדושין (' ופליגי התוס. 'דקטנה מאורסה אינה יכולה לקבל את גיטה בחיי אבי

ה "ד(י "ברש' ה בנוסחא א"וכ, ל דכן מקבלת היא את גיטה"וס) ה תנן"ד: מג

) יהודה' ה ר"ד(א "ובריטב) ה תנן"ד(א "ברשב' ועי. ה"ה שיטת הרמ"כו, נערה

ובביאור . ד עיקר"ף והראב"ל ותפסו דשיטת הרי"השיטות הנ' דהביאו את ב

לקבלת (דקטנה זו אין לה יד ) שם(א "ד הרי כתב הריטב"ף והראב"שיטת הרי

מוכחא והכי , )לקבלת גיטה(ל דיש לה יד "ס' א נמי דתוס"וכתב הריטב, )גיטה

  ).ה נערה"ד: סד(בגיטין ' נמי מדברי התוס

' אתמר קטנה שנתקדשה שלא לדעת אבי", :)מד(לקמן בקידושין ' ועי

ונתקשו בו ." שמא נתרצה האב בקידושין... צריכה גט וצריכה מיאון ' אמר שמוא

דמתקדשת מדין תן מנה ) ה איתמר"ד(א "ביאר הריטב. הראשונים היאך מתקדשת

או תן ככר לכלב ותתקדש לך ] ,.)ז,:י(לעיל במסכתין [בתי לך לפלוני ותתקדש 

ביאר , אולם. דבההיא הנאה דאיתא לאב הריהו גומר דעתו ומקדשה, :)ח(

ורצוי האב הוי רק , דהבת מקדשת את עצמה ולא האב) ה אתמר"ד(א "הרשב

ופלוגתת .). לקמן סג(מ שירצה אבא "כדין התקדש לי ע, קיום תנאי בקדושי בתו

ל דאין לקטנה מאורסה יד לקבל את "דהא תרוייהו ס, ב"א צ"א והריטב"הרשב

. 'כשנתרצה אבי' א דיכולה היא לקבל את קידושי" היאך כתב הרשבכ"וא, גיטה

א והוצרך "אמאי פליג הריטב, ג דאין לה יד"ואי אהנו קידושי תנאי דקטנה אע

  .לפרש דמתקדשת היא מדין תן מנה לפלוני

 רב נחמן אומר אדם לבתו קטנה צאי וקבלי אמר", .)יט(לעיל ' עי

כשאומר ", )ה אמר רבא"ד(א "הרשב' ופי." 'קידושיך מדרבי יוסי ברבי יהודה וכו

' שנתן וזכה לו התורה עלי, כאלו נותן לה זכות' לה צאי וקבלי קידושיך הוה לי

ל דהבת מתקדשת "וס) ה רב נחמן"ד(א "פליג הריטב, מיהו." שיקבל בה קדושין

  . אחרינא ולא מפאת השתמשותה בזכויות קידושין דהאבמטעמא 

א דכח האב "ל להרשב"מוכחא דס, פ באורנו בדין צאי וקבלי קדושיך"ע

ת בענייני ודנתנה לו תורה זכוי, זכותבתורה ' לקדש את בתו הקטנה קיימא לי

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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' ופי." רשות בה' כיון דנישאת שוב אין לאבי", :)יח( לעיל 'עי

: י מג"רש( מקבלת את גיטה – בקטנותה –היא עצמה , הראשונים דמשנשאת

, מיהו). ועוד, ה תנן"ד: א מג"רשב, ה ומקבל"ד. י' תוס, ]ח"לגירסת הב[ה היא "ד

הובאו , ה קנאה"ד. סט(ובסהנדרין ) ה קטנה שהשיאה"ד. קט(י ביבמות " ברש'עי

או משנתייבמה (דקטנה צריך לקבל את גיטה משנשאת ' דאבי' דפי) ס"בגליון הש

 .2אין לו רשות בה לקדשה עוד' רושיורק אחר גי, )'אם מת בעלה דקידשה לו אבי

  .ב"י ביבמות ובסנהדרין צ"ושיטת רש

                                                                                                                              

  

דכתב שם ) יהודה' ה אמר ר"ד: סד(טין א בגי"א מדברי הריטב"ליכא לאקשויי אבאורנו בריטבו 1

וביאר דהיינו , רשות' ף דשפיר יכולה קטנה מאורסה לקבל את גיטה כשנתן לה אבי"בדעת הרי

א הכי מחמת קושיית "ביאר הריטב. (משום דהרי האב כמוחל אצל בתו את זכות קבלת גיטה

של קטנה :) מד(ושין מן הסוגיא בקיד) ה תנן"ד: וקידושין מג, ה נערה"ד: גיטין סד(' התוס

א דשפיר אמרינן דכח האב באישות "ל להריטב"משתמע מזה דס.) 'שאמרה התקבל לי גיטי וכו

שהרי מיירי , ליכא לאקשויי מידי, מיהו. 'וקושיא על הנתבאר לעיל בשיטתי, בתו הוי בתורת זכות

רק בעינן (כ ולא בעיא דעתא "דהיא בע, ודוקא קבלת גט, התם בקבלת גט ולא בקבלת קדושין

פלוגתת , מיהו; תליא אך ורק אדין ידא ולא אמידי אחרינא) ,.]מג[דיכולה לשמור את גיטה 

תליא , דבעיא דעתא, וקבלת קדושין, א דנתבארה בפנים היינו בקבלת קדושין"א והריטב"הרשב

א אי הוי זכות "א והריטב"כ שפיר פליגי בה הרשב"וע, אכח האב באישות בתו ולא רק אדין ידא

 .)א"דחילק כעין זה בין יד לגירושין ליד לקידושין בע) שם(א בגיטין "בריטב' ועי. ( דין באבאו
, י ביבמות ובסנהדרין"ליכא סתירה מדברי רש) ה היא"שם ד(י בקדושין "לגירסתנו ברשו 2

אולם לגירסתנו . בנערה וביבמות ובסנהדרין איירי הוא בקטנה) בקדושין(י "דלגירסתנו איירי רש

' ופי, ה נערה איירי בקטנה נמי"ובד, ה היא איירי בנערה"דבד, שיין דבריו בקידושין אהדדיהרי ק
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י אשאר ראשונים בעצם דין קידושי ונישואי קטנה " רשיונראה דפליג

ל דיד "דס) יהודה' ה ר"ד: קדושין מג(א "הרי מוכחא מדברי הריטב. 'י אבי"ע

ומוכחא נמי , שוות לענין קבלת גיטה) 'אחר נישואי' כגון דמת אבי(האב ויד הבת 

י האב וקבלת "ל דקבלת קדושין ע"דס) ה אמר רבא"ד. יט(א "מדברי הרשב

אפשר למימר , מיהו. שוות) כשאמר לה צאי וקבלי קדושיך(י הבת "עקדושין 

דכשגזרה תורה דהאב , הויא דין חדש' י אבי"י דאישות הנקבעת ע"ל לרש"דס

ולא אתו מדין קדושין , הרי חידשה דין קידושין חדשים, מהווה אישות לבתו

בל את י ביבמות ובסנהדרין דאין קטנה נשואה יכולה לק"ל לרש"כ ס"וע, רגילים

ה נשואין חדשים "נישואין רגילין אלא ה' דכיון דאין נישואי', גיטה בחיי אבי

 ידשאנ,  רק הוא יכול לקבל את גיטה',י אבי"מפני דחלו על קדושין דנקבעו ע

  .י האשה עצמה"י האב מאישות הנקבעת ע"אישות הנקבעת ע

א דקדושי קטנה של' דפי) ה והוא ששדכו"ף ד"בדפי הרי: יח(ן "בר' עי

וחלין מתורת זכין לאדם , חלין למפרע משעה ראשונה משנתרצה האב' לדעת אבי

' למפרע בקדושי' הרי גילה דעתו דהוה ניחא לי, דכיון דנתרצה האב, שלא בפניו

שין רק משעת רצוי דחלין הקדו' ופי) ה אתמר"ד: מד(א "ופליג הרשב. דמעיקרא

) 'ה בעא מיני"ד( הוא נמי שהרי הביא, ן" ואיכא לאקשויי אהר.3ב ולא למפרעאה

, הראשונים אי יכולה קטנה מאורסה לקבל את גיטה ולא הכריע בדבר' את מח

ף "כשיטת הרי(ל דאפשר למימר דאינה יכולה לקבל את גיטה "ה כיון דס"וא

ל דיכולה להתקדש למפרע שלא "היאך אפשר דס, משום דאין לה יד) ד"והראב

כויות קדושין בשעת קבלת  או שום ז4דיהא לא הוה לה , מדין זכין' לדעת אבי

                                                                                                          

  

ון דאיכא סתירה אלא כי, דחלין הקידושין למפרע) ה והוא ששדכו"ד: מד(י נמי כתב "הא רשו 3

ח "ולהב, )לפי הגירסא הנדפס, ה והיא"וד, ה נערה"ד: מג(או חזרה בדבריו בדין קטנה מאורסה 

' במס' קשה לאקשויי אשיטתי, י ביבמות ובסנהדרין"ה היא לבין דברי רש"איכא סתירה בין ד

 .קדושין
ן דקטנה כדי דהא האלימה תורה את כח קני, י דעת אחרת מקנה"לא מהני הכא דין זכין עו 4

ד דאין לה כח קנין זה כשהיא ארוסה "ף ולהראב"ל להרי"כ ס"ואעפ, :)מ י"ב(שתקבל את גיטה 

דאין כח , י דעת אחרת מקנה"ע) 'לאבי(לאחרים ' כ ודאי לית לקטנה זו כח זכיי"ע'; בבית אבי
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. ן"והר' א אתוס"א והריטב"ע בפלוגתת הרשב"צ, השתא דאתינן להכי

' והתוס, ל דאין לקטנה יד או כח לקבלת קדושין"א ס"א והריטב"דהרשב, דהיינו

ה ידה וכחה אלא דאינה יכולה להשתמש בה מפני דכבוש, ל דכן אית לה"ן ס"והר

' קדושי, ן"והר' לתוס. ל דפליגי במהות דין קדושי קטנה"ונ. 'לקדושין תחת אבי

, יכולה להתקדש, בין גדולה בין קטנה, כל נקבה, דבעיקר, הוו דין בקטנה עצמה

כ "משא. 'על קידושי' המשילה תורה את אבי, אלא דכיון דלית לקטנה דעתא

ושי קטנה דין מצד הקטנה עצמה ל דאין קד"דנראה דס, א"א ולהריטב"להרשב

דהיינו , כלל אלא הרי הן דין אחר לגמרי דשייכי להאב בהדי שאר זכויותיו בבתו

א "ופליגי הרשב. (יד לקדשה בהדי שאר זכויותיו בה' דנתנה תורה לאבי

', א אי חל ונקבע כח יד זו לאב בתורת זכות או בתורת דין בגברא דיד"והריטב

, י ביבמות ובסנהדרין"שפיר מובנת יותר שיטת רשפ זה "וע.) כדנתבאר לעיל

ל התם דקדושי ונישואי קטנה הוו מיני קדושין ונשואין חדשים ולא "דבארנו דס

ל דהוו קדושין "ל הכי משום דס"הרי מסתברא דס. הוו קדושין ונישואין דעלמא

מחמת זכות שלו בבתו הקטנה או דין בגברא דהאב עצמו ולא ' י אבי"ונשואין ע

י התם דאתו מדין הבת "ל לרש"דאי הוה ס, מדין עצמה' ונישואי' קידושיאתו 

                                                                                                          

חלין מדין זכין ' ן דקידושי הבת שלא לדעת אבי"ל כהר"נמי ס) ה בין"ד. קדושין מו(' תוסו 5

דמקבלת קטנה ) ה נערה"ד: גיטין סד, ה תנן"ד: שם מג(' ל נמי לתוס"אלא ס, משנתרצה האב

ד בסוף "תתבאר להלן בס' סושיטת התו. ולהכי ליכא לאקשויי כדאקשינן הכא, מאורסה את גיטה

 .מאמר זה
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דפסק כרבה בר שימי ) ף"בדפי הרי. יט(ף במסכתין "בדברי הרי' ועי

וכתב , דלא חיישינן לשמא נתרצה האב כשנתקדשה בתו שלא לדעתו:) מה(

ל "ה א"שם ד(א "כתב הריטב, מיהו. אינה מקודשת, ף דאפילו נתרצה האב"הרי

', צה אבידאפילו רבה בר שימי מודה דשפיר נתקדשה היא אי נתר, דאינו כן) רבה

ף "ל להרי"ל דס"ונ. 'כ ידעינן בי"ורק פסק רבה בר שימי דלא חיישינן לרצוי אא

ולא הוו ' א דקדושי האב הוו דין קדושין חדשים דידי"א והריטב"נמי כהרשב

א בדין הבת בנוגע "א והריטב"ף אהרשב"אלא דפליג הרי, קדושין רגילין דהבת

הבת היא בעמדת גברא ובעל דבר ל ד"א ס"א והריטב"הרשב. 'י אבי"ע' לקידושי

ולהכי יכולה היא להשתמש בזכויות קדושין ) הן' ג דהקדושין של אבי"אע(בענין 

ולעשות את מעשה הקדושין שלא בצווי האב כדי דיחול ) א"להרשב(' דאבי

כ "משא'; אי נתרצה אבי' ומהנו מעשי, )א"להריטב(עלייהו דין תן מנה לפלוני 

ף דהבת הויא "ל להרי"ס, מיהו. מהנו מעשיו בהכידלא , איניש אחרינא דעלמא

ודומיא דמכירתה (דומיא דבעלים המקדשים חפצייהו ', כחפצא דמקדשה אבי

  .כלל' ולהכי לא מהנו מעשי, ואין לה דין גברא ובעל דבר, )'י אבי"ע' לאמה עברי

בענין ' ד אתוס"ף והראב"הובאה בתחילת מאמר זה את פלוגתת הרי

ד דאין לה יד לקבל את "ף ולהראב"ל להרי"דס, י קטנה מאורסה"קבלת גט ע

' והתוס, )א"א והריטב"לפי הרשב, בפירוש' כ הרשאתה אבי"אא(' גיטה בחיי אבי

  .ב" ופלוגתתם צבכל גווניל דכן אית לקטנה מאורסה יד לקבל את גיטה "ס

שהרי , אית לקטנה יד לגירושין, ל דבעצם"ע ס"פשיטא דכו, ברם

א ביארו "א והריטב"והרשב(יכולה היא לקבל את גיטה ', כשנשאת או מת אבי

מ "ואיתא נמי בב, )'ל דיש לה יד לגירושין נמי כשהרשאתה אבי"ף דס"בדעת הרי

ף "ל להרי"כ ס"וע(דיש לקטנה קנייני יד וחצר כדי שתקבל את גיטה :) י(

ד "ף והראב"ב דפליגי הרי"ונל). ד דהיינו כשאין לה אב או כשנשאת"ולהראב

דמסרה ל "ס' ל דהתוס"נ. בענין שייכותו דהאב ליד דגירושין של הבת' אתוס

ולהכי יכול הוא להשתמש בה לקבל את , 'תורה את ידה לגירושין לרשות אבי

הויא  שלה, היאב אג דהיד ברשות ה"דאע, והיא נמי יכולה לקבל בה גט, גיטה

דהא גט נתקבל , אינו מעכב מצדה' דהיות היד ברשות אבי, ומקבלת בה את גיטה

ולהכי , )רק בענין דיכולה היא לשמור את גיטה(כ ולא בעי דעת המתקבלת "בע

דיד קטנה ד דקבעה תורה "ף ולהראב"ל להרי"ל דס"ונ. חסרון דרשות לא מעכב
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א דיד של קטנה "ל להריטב"דס) 1' ברשימה מס(הרי בארנו לעיל 

ויוצא מכל מה דנתבאר לעיל דרוב . לקידושין וידה לגירושין לא שייכי להדדי

ל דיד דקטנה "וס' ל דפליגי התוס"נ, מיהו. א"ל נמי כהריטב"ראשונים ס

ה לקבל ל דיכולה קטנה מאורס"דהא ס, לקידושין וידה לגירושין כן שייכי אהדדי

מדין זכין כשנתרצה ' ל נמי דמקבלת היא את קידושי" וס,בכל גווניאת גיטה 

 בכל גווניל דיש לה יד לקידושין ויד לגירושין להשתמש בהו "הרי יוצא דס; האב

צריכינן לרצוי האב , אלא כיון דקידושין בעו דעת דגדלות והכי לית לה(

 כחות אלו לאב בגוונא דהוו ל דלא ניתנו ידיים או"וס, )כשנתקדשה שלא לדעתו

ורוב ראשונים תליא בפלוגתת הראשונים אם ' וליכא למימר דפלוגתת תוס. 'דידי

ד דיש לו יד בעלמא "כדי שנוכל לומר דמ(ת "לקטן מה) לקניינים דעלמא(יש יד 

דיש ) ה שאני"ד: גיטין סד(' ל לתוס"שהרי ס, )ק"ל דשפיר יש לקטנה יד לגו"ס

א "ל להרשב"והכי נמי ס, מדאורייתא כשדעת אחרת מקנהת ודקונה "לקטן יד מה

אולם . בסוגיין' והא פליגי אינהו אתוס, )ה זוכה לעצמו"שם ד(א "והריטב) שם(

ד "ף והראב"נראה דפליגי הראשונים בסוגיין כפי הנתבאר לעיל בפלוגתת הרי

ל דהאב עומד במקום אפוטרופוס גבי "ס' דהיינו דתוס, בענין קבלת גיטא' אתוס

, ויד לקבל גיטה' ל דכן יש לה יד לקבל קידושי"ולהכי ס, של בתו) ק"גו(אישות 

להשתמש בהן בעבורה ולא נתהוו לכחות או ' אלא דנמסרו ידיים אלו לרשות אבי

לא נפקעו ידיים אלו מן הקטנה , אלא כאפוטרופוס' וכיון דאין אבי'; ידיים דידי

שהרי ', כשנתרצה אבי(' דושיולקי) מ"בכ(' ויכולה היא להשתמש בהן לגירושי

ק "ל דהאב מקבל גו"רוב ראשונים ס, מיהו; )פ בעינן דעת דגדלות לקידושין"עכ

ל "וס' ל דקבעה תורה דיש לו זכות בקידושי"ולהכי ס', דבתו מחמת שליטתו עלי

שולט על ' דהא אבי', דאין לקטנה יד לגירושין בחיי אבי) דאפשר למימר(

ה תורה דידה וכחה לגירושין ולקידושין נתהוו ליד בקטנותה ולהכי קבע' כוחותי
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  יהושע שלמה ויינברג

  חליפין

הילך מנה "אם אמר אדם לאשה , אשי'  שלרהמסיק:) קידושין ו (הגמרא

כ "משא, אינה מקודשת מפני שחליפין לא מהני בקידושין" מ שתחזירוהו לי"ע

ונחלקו הראשונים אם קידושין אלו לא מהני מפני שהיא . בפדיון הבן ואתרוג

וכתב . את הקידושין גזירה אטו חליפיןאו רק דאפקעינהו רבנן , כחליפין ממש

, "והאי לחליפין דמי כקנין בסודר דאינו אלא אוחז בו ומחזירו) "ה אלא"ד(י "רש

ל שחליפין לא מהני בקידושין לא רק משום שאשה בפחות משוה פרוטה לא "ור

כ "וכ. (אלא אף משום שחליפין הוי כמתנה על מנת להחזיר, .)ג(מיקניא נפשה 

ה "ד(' עיין בתוס, אכן.) י"בהדיא לפרש שיטת רש) ה למעוטי"ד: ג(א "הרשב

דפסול , מ שתחזירהו לי אינו פסול אלא מדרבנן"דפליג וסובר שהילך מנה ע) לבר

כדאיתא לחד , צ להחזיר"דהא א[מ להחזיר "חליפין אינה מחמת שהיא מתנה ע

  .פ לא מיקניא"אלא פסול רק מטעם דאשה בפחות מש] ,:)מח(ד בנדרים "מ

ד שחליפין מהני לקידושין דילפינן קיחה קיחה "ס.) ג( בקידושין מראהג

ואשה בפחות , חליפין איתנהו בפחות משוה פרוטה"ומסיק ש, משדה עפרון

. 'ונחלקו הראשונים בפירוש המשא ומתן של הגמ". פ לא מיקניא נפשה"מש

 ד שחליפין בכלל כסף ושפיר קונים בה אשה כמו"פירשו דס) ה ואשה"ד(' התוס

בענין "במאמר ' ועי. (ל שחליפין לאו בכלל כסף אלא קנין אחר הוא"קמ, בכסף

  .)59' עמ, "דעת גוי בקנינים

ד דילפינן שכסף מהני בקידושין קיחה קיחה משדה "דס' א פי"הרשב

ומגזירה שוה זו ילפינן נמי שאשה נקנית בשאר קניני שדה כגון חליפין , עפרון

ואז לומדים , מוגבל לכסף ואינו כולל חליפיןשהגזירה שוה ' ומסיק הגמ. וחזקה

  .מחליפין שגזירה שוה זו גם לא שייך לחזקה כמו שלא שייך לחליפין

, דגנאי הוא לה"שאשה אינה נקנית בחליפין ' פי) ה לא"ד: ג(י "רש

אם רוצה האשה לקבל , כ"הקשו דא' והתוס". הלכך בטל תורת חליפין בקידושין

לפי , אכן. ן כאן גנאי ולמה לא יועיל הקידושיןחליפין השוה יותר מפרוטה אי

ממילא נתגלה דלא נכלל בהיקש , ל שמאחר שחליפין גנאי הוא לאשה"א י"הרשב

א "וכתב הרשב. (דשם חליפין חד הוא, פ פסול"כ אף יותר מש"לשדה עפרון וא

  .)י"בהדיא שזה מיישב שיטת רש

  ו" תשס●ח "ת יצחק לבי



267  חליפין

 אין הכרח ',שהרי לתוס. א הולכים בזה לשיטתם"והרשב' ל שתוס"ואפ

כ "משא. וממילא עדיף כח דחליפין והוי כעין כסף, להחזיר הסודר בקנין חליפין

כיון שצריך להחזיר הסודר ואין כאן הנאה של קיימא ולא שלטון על , א"לרשב

כ "ד דמהני חליפין אא"ודאי לא שייך לקנין כסף ולא ס, החפץ העושה הקנין

  .ע"הוקש לקידושין בפ

. ין בכלל כסף הוא ומסיק דלאו בכלל כסףד שחליפ"ס' נמצא לתוס

אלא , א שאף למסקנא חליפין בכלל כסף הוא"ל לרשב"ובפשטות היה נראה דס

א אין "יש להוכיח דאף לרשב, אמנם. דלא נתרבה מגזירה שוה דקיחה קיחה

ל ששינויים אלו "וצ. כ קנינים אלו זה מזה"דהא שונים כ, חליפין בכלל כסף

הלא ראוי לכלול שניהם , תרבה כסף ונתמעטה חליפיןכ איך נ"דאל, חשובים הם

  .בחדא מחתא

אם חליפין בכלל , לא הכניס עצמו לחקירה זו) ה למעוטי"ד(ד "רי' התוס

פ שהאשה צריכה "הוא כותב דאע. באופן אחר לגמרי' ומפרש הגמ, כסף או לא

) לכל הפחות לזמן מוגבל(כיון שרשאית היא להתעסק עם הסודר , להחזיר הסודר

, ת למה לא מקודשת בסוגיא דידן"וא. ממילא מקודשת בו,  לה שלטון עליוויש

והרי סמכה דעתה , ל מפני דמיירי כשהתנה עמה לתת מנה לעיקר הקידושין"י

, פ דלגבי שדה מהני אם מתנה לתת המנה לאחר זמן"ואע. אמנה ומנה אין כאן

, ב"ודבריו צ. יןבקידושין בעינן הנאה בעין ולכן לא מהני חליפין כזה גבי קידוש

כ איך כתב "וא, נתמעט חליפין מגזירה שוה דקיחה קיחה' דהא למסקנת הגמ

. ד דמהני חליפין ביותר משוה פרוטה במקום שאין עמה תנאי לתת מנה"רי' התוס

  .ע"וצ

, שמסביר דעצם לשון חליפין הוי גנאי) ה לא"ד: ג(י "ברש' אכן עי

וטעם . (לא יועילו הקידושיןולפיכך בכל פעם שאדם משתמש בלשון חליפין 

פ "ויל.) פ ואף צריך להחזיר"ל בפחות מש"דאפ, ל"גריעות החליפין היא כנ

ולכן אין , ד משום שנתן הדבר בכוונה לתורת חליפין"רי' ל כתוס"י לא ס"דרש

וכן , .)מ י"ב(אמות ' ודומה לזה מצינו גבי קנין ד. [שייך לקנות לו בתורת כסף

לפי , אמנם).] 136' בעמ" בענין קנין מסירה"אמר כדאיתא במ(בקנין מסירה 

מ מועיל לו בתורת כסף "מ, פ שמתכוון לקנותה בתורת חליפין"ד אע"רי' התוס

ת תשובות והנהגות שהמקדש "ודומה לזה מצינו בשו. [אף שלא נתכוון לזה

פ שנתכוון לקידושי שטר "ואע, פ"מ מקודשת אם הנייר ש"מ, בשטר ונמצא פסול

  ).]ה שמין"ד(י "ובפרש.) מח(' בגמ' ועי, )א:א(בתוספתא ' ועי. כסףולא קידושי 
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: ג(י "דמשמע מרש, לא מסתברא שיהא מחלוקת זו מחלוקת כללי, אכן

ל "ולעולם אפ, דבעיקר לא מהני קידושין זה משום גריעותא דחליפין) ה לא"ד

שם "א שכתב "וכן משמע מרשב. דבעלמא אזלינן אף בתר מה שלא נתכוון לה

  .ומשמע דעיקר הטעם הוא גריעות החליפין, "פין חד הואחלי

ל דהנאה לזמן קצוב "י וס"ד חולק על רש"רי' ועוד אפשר לפרש דתוס

מ "וחליפין הוי כמתנה ע, י זה לא מיקרי הנאה"כ לרש"משא, מיקרי הנאה

ג דהאי "ואע", שכתב:) ו(א "וזה מבואר ברשב. להחזיר ממש שאין לה בה הנאה

הו מכל מקום כעין חליפין נינהו דהא לית לה הנאה לאתתא לאו חליפין נינ

ל "ונמצא ס, "במתנה זו כעין חליפין וכל שאין לה הנאה אינה מתקדשת בו

לגבי , )כד:אישות ה(שכתב , ל הכי"ם ס"ואולי אף הרמב. שצריך הנאה של קיימא

". שלא נהנית ולא הגיע לידה כלום", מ להחזיר"אשה שקיבלה קידושין במתנה ע

ם שהוא מרחיב צורך הנאה להיות שייך בכל אופני קידושין "ונראה מדברי רמב

  .ולא רק בחליפין

שהסביר בדרך אחר שחליפין לא מהני :) ו(ק "ד מהדו"רי' עיין בתוס

אבל בעצם , לקידושין מפני חשש שמא יעשה אדם חליפין בפחות משווה פרוטה

". וטה היינו קיחה ממשבשוה פר"שכתב דחליפין , פ יועיל"חליפין ביותר מש

  .'ל בודאי שקנין חליפין היא בכלל כסף אף למסקנת הגמ"נמצא שס

לגבי פסול חליפין ' דרכים לפרש משא ומתן של הגמ' נמצא שיש ד

, א"לרשב. ל דאינה בכלל כסף"ד שחליפין בכלל כסף קמ"ס', לתוס. לקידושין

ד "רי' תוסל. ל דלא נתרבה מזה"קמ', קיחה קיחה'ד שנכלל בהיקש של "ס

י דבר "כ סמכה דעתה שתתקדש בעיקר ע"חליפין מהני לקידושין אא, ב"במהדו

ה "ל דאפ"קמ, ד שחליפין בכלל כסף"ס, ק"ד במהדו"רי' ולתוס. אחר שאינו בעין

  .גזרו חכמים שלא יועיל חליפין לקידושין



  

  פ"זבולון חרלרב ה
  מנהל הישיבה

  ם בענין מלוה להוצאה ניתנה"שיטת הרמב

, )יג:אישות ה(ם "כבר התלבטו אשלי רברבי על כוונתו של הרמב

כיצד כגון שהיה לו אצלה חוב . היתה בשטר אינה מקודשת' המקדש במלוה אפי"

דינר ואמר לה הרי את מקודשת לי בדינר שיש לי בידך אינה מקודשת מפני 

בר הוציאה שכ, מלוה להוצאה ניתנה ואין כאן שום דבר קיים ליהנות בו מעתהשה

  ". דינר ועברה הנאתהאותו

דבתחלה אומר , ם"מאד קשה להבין כוונתו של הרמב, לכאורה

והוא מבאר , "אינה מקודשת מפני שהמלוה להוצאה ניתנה"שהמקדש במלוה 

נות בו מעתה שכבר  ליהאין כאן שום דבר קיים"ש, למה אינה מקודשת במלוה

ם שאינה מקודשת בגלל שלא "ונראה מרמב".  דינר ועברה הנאתההוציאה אותו

שהיא לכאורה , וזה דלא כהבנתנו במלוה להוצאה ניתנה. נשאר שום דבר בעין

מפרש דמלוה להוצאה ניתנה שייך ) ה אינה מקודשת"ד. קידושין מז(י "כמו שרש

הלוה רשאי : "טעם הדבר) צאה ניתנהה להו"ד(י "וביאר רש". ישנה בעין' אפי"

להוציאה בהוצאה ואינו חייב להעמידה בעיסקא שתהא מצויה בכל עת שיתבענו 

לדברי , אולם". וכיון דלהוצאה ניתנה הויא לה כי דידה ולא יהיב לה מידי

שהוציא את , ם נראה שאינה מקודשת בגלל שאין שום כסף נשאר מהמלוה"הרמב

  .כל הדינר

ם הוסיף לבאר את המושג של מלוה להוצאה "בלים אלה שהרמומ

 הבית שמואל סובר שמקודשת אף אם .)ו:ע כח"אה(בטור ' הן סלע למח, ניתנה

. כל זמן שנשאר שוה פרוטה, שלחה ידה במלוה זווהתחילה להוציא היא כבר 

" אין כאן שום דבר קיים ליהנות בו"ם במה שהוא אומר "והוא הבין את הרמב

אבל לו היה , ל שאין שום דבר נשאר"ר" כבר הוציאה"תה וכן מה שע. כפשוטו

וזה לעומת הבית יוסף שסובר שכוונתו . הרי היא מקודשת, שוה פרוטהשנשאר 

אלא , ם היא לא שהיא כבר התשמשה בכל כסף המלוה שניתנה לה"של הרמב

 להוצאה זוברגע שהיא מקבלת את המלוה , לא התחילה להשתמש בה' שאפי

בגלל , וא מקדשה אינו נותן לה שום דבר שלא היה לה מלפני כןכ כשה"וע, ניתנה

הבנתו של לפי הבית יוסף  וזו היא .שהמלוה לא נחשבת שהיא עוד קיימת

אין כאן שום דבר קיים להנות בו מעתה "ם באמרו "וכוונתו של הרמב, ם"הרמב

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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' אפית יוסף דאינה מקודשת הביהבינו ם לא סובר כ"הרמב, ד"לפענ

אם כסף ההלואה במציאות עוד ' דאפיל "ר, לא התחילה לשלוח יד בממוןאם 

א לקדשה בו משום "וא. נחשב דעברו ממנו לגמרי ועוד אינם בנמצא, כולו בעין

 ל" נגם.  שהוא שוה פרוטה, הנאה חדשה,שהיא לא קיבלה מיניה דבר חדש

התחילה לשלוח בה יד אם '  דאפי,ם לא סובר כהבית שמואל"בהחלט שהרמב

המשך  הבין מם"הרמבשנראה לי אלא . נשאר בעין שוה פרוטה הרי היא מקודשת

שיש הבדל בין כבר הוציאה ושלחה בה ידה ו היא דמסקנת:) מז-.מז(' תהליך הגמ

דאם לא הוציאה כלל ולא שלחה .  כללבין לא הוציאה כלל ולא שלחה בה ידהו

דהא מיד . והמקדש במלוה כזו מקודשת, הוצאה ניתנה ידה לא אמרינן מלוה לבה

מביא את דינו של רב דהמקדש במלוה אינה מקודשת מפני שמלוה ' אחרי שהגמ

א "נימא כתנאי המקדש במלוה אינה מקודשת וי"' פריך הגמ, להוצאה ניתנה

מקודשת מאי לאו בהא קמיפלגי דמר סבר מלוה להוצאה ניתנה ומר סבר מלוה 

 אי אמרת מלוה . ותסברא אימא סיפא ושוים במכר שזה קנה.תנהלאו להוצאה ני

מיתיבי האומר לאשה התקדשי לי בפקדון שיש לי ... להוצאה ניתנה במאי קני 

א אומר "רשב. פ שלא נשתייר ממנו שוה פרוטה מקודשת"ובמלוה אע... בידך 

יר דאם נשתי) "ה הרי"ד(י " ועל זה פירש רש."מ מלוה הרי היא כפקדון"משום ר

 ." במלוה שישנו בעין הרי זו מקודשתע המקדש"אבל דכ. לא נשתייר לא, אין

אמר  ... אמר רבא ותסברא האי מתרצתא היא הא משבשתא היא"' והמשיך הגמ

רבה אשכחתינהו לרבנן בבי רב דיתבי וקאמרי במלוה ברשות בעלים לחזרה והוא 

לא פליגי דברשות לוה ע "ואמינא להו אנא לאונסים כ... הדין לאונסין קמיפלגי 

ה "ד(י "פרשו ,"אלא הכא מלוה ברשות בעלים לחזרה איכא בינייהו... קיימי 

פ "לעולם להוצאה ניתנה דברי הכל ואם שלח בה יד להוציא ממנה ש) "וקאמרי

... הרי החזיק בהם ואין הבעלים יכולים לחזור והויא ליה מלוה ואינה מקודשת 

למסקנא ל "ס) ר" ורוי הזקן"ר' וכן תוס(' וסות." והכא בשלא הוציא ממנה כלום

ם "זהו כוונת הרמבד "לפענו. שאם לא התחילה לשלוח בה יד יכול לקדשה בזה

מזמן זה , שמזמן ששלחה בה יד במלוהל "ר, כ שאין דבר קיים ליהנות בה"במש

אלא נשאר רק ,  שנתן לההמלוהשלא נשתייר מעצם , נחשבת להוצאה ניתנה

ל שאין לו רשות "ר', ועברה הנאתה'כ " וזהו כוונתו במש.החוב שיש לו עליה
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כוונתו של , להבית יוסף. ם"שיטות בביאור הרמב' נמצא שיש ג

הפסיק לגמרי מלהיות , יד הלוהם היא דמיד שהועבר המלוה מיד המלוה ל"הרמב

שבאותו רגע שבא לידה קיבלה ממנו , ועברה ללוה לגמרי, בבעלותו של המלוה

ם נחשב "להרמב, כל חלק מהמלוה שעוד נשאר בעין, ולהבית שמואל. כל ההנאה

ש לכאורה "פ שלפירושו של הב"אע. ולכן מקודשת, שעוד לא קבלה הנאה ממנו

אם הבעל עוד יכול , ם דמלוה להוצאה ניתנה"מהו כוונתו של הרמב, נשאר קשה

ש כל חידוש דין דלהוצאה ניתנה "כ נאמר שלב"אא? לקדש במה שנשאר בעין

, במה שלא בעין מקודשת' הוא דאי לאו דסברת דלהוצאה ניתנה הוה אמינא דאפי

לא מוחל לה בהדיא על המלוה דלא אמר לה שמקדש ' ג הוא דאפי"והחידוש בכה

' הוה אמרי, שאינו מגדירו בהדיא כדין מחילת מלוה, אותה במחילת מלוה

שכתב ) ה אמר אביי"ד: ו(א "ועיין בריטב. [דהיא מקודשת כדביארנו לעיל

הוא דמיד אחרי ששלחה " שכבר הוציאה אותו דינר"הפירוש , ולהבנתנו.] ז"כעי

  .והמקדש בה אינה מקודשת, כבר עברה הנאתה כולה, בה יד במלוה

הראשון מתחיל . ים שונים לגבי מקדש במלוה זמננמצא שיש שלשה

והשני ). הבית יוסף(ומיד נחשב מלוה להוצאה ניתנה , משעת קבלת ההלואה

י "ר' תוס', התוס, י"וזהו לפי שיטת רש(מזמן ששלחה יד במלוה והוציאה פרוטה 

מלוה ברשות , משום שמלפני ששלחה יד במלוה) ם"ד לפי הרמב"ולענ, הזקן

ש "לפי הבנתו של הב(ישי כשלא נשאר בעין שוה פרוטה והשל .בעלים לחזרה

  ).ם כמו שביארנו לעיל"ברמב

" מלוה להוצאה ניתנה"ם מלכתוב "ז מובן למה השמיט הרמב"עפ

כמו . ם"וברמב'  ושמובאות בגממקדש במלוהעובדות דשייכי בהו הדין דבשאר 

שכר אמר לה הרי את מקודשת לי ב) "כ,יט:אישות ה(ם שכתב "רמבדמצינן לה

שאדבר עליך לשלטון ודיבר עליה לשלטון והניחה השלטון ולא תבעה אינה 

שההנאה שבאה לו מדבריו הרי היא . מקודשת אלא אם נתן לה פרוטה משלו

הרי את מקודשת לי במלאכה זו שאעשה . כמלוה והמקדש במלוה אינה מקודשת

שכירות לפי שה. עמך ועשה עמה אינה מקודשת אלא אם כן נתן לה פרוטה משלו
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דהדין דמלוה להוצאה ניתנה שייך דוקא , ל אתי שפיר"לפי הנ

ד "הוה ס, דאז. במקום שקיבלה מעות או דברים שהם שוים למעות כגון פירות

, להוצאה ניתנושל מלוה אותן מעות דל "קמ ,שיוכל לקדשה במעות הנשארות

אבל בקידושין בשכר דיבור לשלטון או . אשר אינן בעיןואינן אלא כשאר חובות 

מלוה לא שייך בהו ו, אין כאן שום מעות בעין, בשכירות או בתמרות הנאכלות

כל זמן שאין המעות ,  לן שהמקדש בחוב שיש לו אצלהדפשיטא, להוצאה ניתנה

  .אינה מקודשת, בעין

 ם דמלוה ברשות בעלים לחזרה ממה"ולא קשה על הבנתנו ברמב

, דמלוה לחזרה ברשות לוה קיימא) ה:ל יג"מו(ם פוסק "הרמבשלכאורה נראה ש

אינו יכול לתבעו עד סוף הזמן בין ... המלוה את חבירו וקבע לו זמן לפרעו "

בין , בין שמת לוה, בין שהלוהו על המשכון ,במלוה על פה בין במלוה בשטר

וזה  ,לחזרהים קיימא ולא ברשות בעלדמלוה ברשות לוה דמשמע , "שמת מלוה

והמלוה יכול , דסובר דמלוה ברשות מלוה לחזרה' א בגמ"לכאורה דלא כרשב

 והנה .לחזור וליטול ממנו את חובתו משום שלא הוציא הלוה מן הכסף כלום

אין הבעל , פ שלא הוציאם"דהלוה הוא הבעלים על המעות אע' לכאורה אמרי

 ם" מהא דפסק הרמבועוד לא קשה. יכול לקדש אשה במעות חובה שהן בידה

". החוב באחריות הלוה עד שיפרענו ליד המלוה או ליד שלוחו) "א:טזל "מו(

בעלות על המעות שום דלא נשאר למלוה , והיינו דמלוה ברשות לוה לאונסים

ה לענין קידושין "ראוי לומר דהלכאורה כן ו, אם נאנסושיהיה אחראי עליהם 

,  ובעובדא דידן–הלוה פ ש" אעעותהמשאין למלוה בעלות עוד על , כנזכר לעיל

ם סובר דמסקנת "ל שהרמב" וקשה על הבנתנו הנ.התחילו להוציאםלא  –האשה 

  .היא דמלוה כן ברשות בעלים לחזרה' הגמ
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המלוה את חבירו וקבע לו ) "ה:ל יג"מו(ם "ל דכוונת הרמב"ל די"ונ

, ה על פהולפ שלא קנו מידו אינו יכול לתבעו עד סוף הזמן בין במ"זמן לפרעו אע

היא , "בין שמת מלוה, בין שמת לוה, בין שהלוהו על המשכון, בין במלוה בשטר

ע מלוה ברשות לוה קיימא "ג לכ"דכבר התחיל להוציא מן המלוה ובכהבאופן 

המלוה עוד קיימת , אולם אם לא התחיל להוציא ממנה. רהולא שייך ביה חז

ואולי . י הזקן"ר' י ותוס" ורש'ם סובר כתוס" והרמב,ברשות בעלים ולחזרה ניתנה

  לחלק בין ברשות בעלים לחזרהיםאלא דכבר אמרנו דיכול. ה נמי באונסין"ה

ע לא פליגי "לאונסים כ", סוברת'  כמו שהגמ,אונסיםברשות בעלים לובין 

מה שאלה דהדרה בעינא , לא גרעא משאלה? מאי טעמא. דברשות לוה קיימי

  ".1מלוה לא כל שכן, חייב באונסים

דמלוה להוצאה ניתנה היא רק אם , ם"ונראה לי דכמו הבנתנו ברמב

 מוכח )יג:ל ה"מו(ם דידן "כן גם ברמב, התחילה להוציא ממנה ושלחה בה יד

 דרושם כל ההיכי ,ם"מדיוק בלשונו של הרמב, דהתחיל להוציא מן המלוה

ה על ואינו יכול לתבעו עד סוף הזמן בין במל"ואומר , תמצות שלא נשגה בזה

, "בין שמת מלוה, בין שמת לוה, בין שהלוהו על המשכון, בין במלוה בשטר, פה

, ולפי הנר משפט. ולא פרט בין שהתחילה להוציאה בין שלא התחילה להוציאה

היה , ם על הסוגיא של מלוה להוצאה ניתנה"שציין להלכה זאת בפסקו של הרמב

וממה . כזי בסוגייןשהוא עיקרי ומר, ם להזכיר חילוק זה"צורך במיוחד להרמב

                                                                                                                              
משמע שכל "ל "וז, ם בענין זה"ט הבנה אחרת להשוות מעמדי הרמב"כ המהרי" ומעניין מש1

שאם היו בעין כיון שיש דבר קיים ליהנות בו שעדיין , דבריו הם בשכבר הוציאה מעות המלוה

י נקט שהיה אצלה חוב דמשמע ולהכ, לא הוציאה אותו דינר הרי הוא כאילו היא נהנית עכשיו

, וכי תימא משעה שלותה היא חייבת באחריותן. שכבר הוציאה ועברה הנאתה' חוב בעלמא ואפי

ועוד אם ירצה הלוה להקדישם רשאי מה שאין כן במלוה שאם ירצה להקדישה אינו רשאי דבעינן 

גזל ולא .) ק סט"ב(במרובה ' אף על גב דאמרי, מה ביתו ברשותו אבל הלוה ברשותו מקרי

הכא , נתיאשו הבעלים שניהם אינם יכולים להקדיש זה לפי שאינו שלו וזה לפי שאין ברשותו

אלא איכא טעמא לומר , מלוה לאו שלו הם ולאו ברשותו קיימי אבל לוה שלו הם וברשותו קיימי

דכל שהן בעין ונתרצה היא לקדשה והיא נתרצית להתקדש דעתה להפקיע זכותה אצל זה כדי 

בקדשה בגזל וחמס או שחטף סלע מידה וקדשה ואמרה אין קדושיו ' ג אמרי"וכה, קדש בושתת

הכא נמי כל שהמעות של הלואה בעין הוה , קידושין דמקנויי מקני לגביה כי היכי דתקדש בהו

ט "ועוד כתב המהרי". ליה כאילו הקנתה אצלו שתתקדש בהם מה שאין כן היכא דליתנהו בעין

  ".גם לא ראיתי מי שדקדק כן מדבריו, קים מי שיהיה לו סברא זומ לא ראיתי בפוס"מ"



274  פ"הרב זבולון חרל

*   *   *  

  ם לגבי מלוה"הסבר להבדל בין קידושין ומכר להרמב

' ם בהל"ולולא דמסתפינא הייתי מציע חילוק בין הגדרתו של הרמב

שלפלא לא מצאתיו בראשונים , ל"מו' קדש במלוה ובין הגדרתו בהלאישות במ

א "ושהוא נתעורר לי מהסבר הריטב, ושנראה לי כחילוק בולט, ובאחרונים

שהוא מחלק בין מי , בנידון דידן) ה אמר אביי"ד: ו(בחידושיו על קידושין 

הרי את מקודשת לי בהנאה שמחלתי לך מלוה זו שהיא מקודשת כיון "שאומר 

גבי ערב ' הנאה זו שוה פרוטה והנאה בכל מקום חשובה ככסף וכדאמריש

, שחוק לפני רקוד לפני הרי זו מקודשת' וגבי קידושין אמרי, דמשתעבד בהנאה

. ויש בהנאה שוה פרוטה, ובכלן כשאמר לה הרי את מקודשת לי בהנאת כך וכך

וף אלא הכא שקדשה בגוף המלוה אינה מקודשת שאין דעתו אלא לקדשה בג

) המקדש (וכיון דדעתיה, המלוה ולא בהנאה שמגעת לה עכשיו שנפטרת ממנו

 הוה ליה מקדש בדבר שאינו שלו דמלוה להוצאה ניתנה ואין למלוה בה אזוזי

  ".'כלום וכו

החילוק בין ) ומתוך הבנה זו משתקפת(ומתוך מינזור זה מובלט לנו 

' דבהל). ד:ז(כירה מ' ם בהל"אישות ובין דינו של הרמב' המקדש במלוה בהל

" המקדש במלוה אינה מקודשת דמלוה להוצאה ניתנה"הוא אומר ) יג:ה(אישות 

מי שהיה לו חוב אצל חבירו ואמר לו מכור לי חבית של יין "מכירה פוסק ' ובהל

וכל החוזר בו , הרי זה כמי שנתן הדמים עתה, בחוב שיש לי אצלך ורצה המוכר

בקידושןי ' מהא דאמרי... ן "הרמב' והק ",וכתב המגיד משנה". מקבל מי שפרע

ואי ' ושוים במכר שזה קנאו ואקשי' המקדש במלוה אינה מקודשת וכו:) מז(

מעות מלוה ' ואפי, מלוה להוצאה ניתנה במאי קני אלמא לא מיקנו זביני במלוה

, "ש היכא דליתנהו בעינייהו"בעינייהו דהא אסיקנא דמלוה להוצאה ניתנה וכ

                                                                                                                              
  .  ואני אסיר תודה לתלמידנו המצויין עורך הבית יצחק שהעיר לי נופך זה2
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ואמר לו ראובן מכור אותו לי ) "ד:ה(מכירה ' ומה שכתב בהל

קנה ראובן המכר בכל מקום , בחמשים זוז שיש לי בידך דמי המכר ואמר לו הן

,  דמלוהבזוזיכשמוכר לו ' ם סובר דאפי"ולכאורה נראה שהרמב". 'שהן וכו

ם סובר דקנוי רק כשמתייחס לחוב ולא "דבמכר הרמב' המכר מכר ולא כדאמרי

בבא הראשונה הם דברי ההלכות בפירוש "במגיד משנה שמסביר ' עי. למעות

גבי הא דאמר ויש דמים שהן כחליפין כיצד החליף דמי :) מ מו"ב(בפרק הזהב 

קונה לא בתורת מעות אלא בתורת יוצא מזה ד". ל"ח ז"וכן פר, שור בפרה

אבל אם היה חוב "ם באותה הלכה "אולם בבבא שנייה שמצייר לנו הרמב. חליפין

עליו שלא מחמת המכר ואמר לו מכור לי מטלטלין בחוב שיש לי אצלך ורצו 

ואז המכר קיים משום דהוא מתייחס לחוב כעין , "'לא קנה עד שיגביה וכו, שניהם

  .3ודוק. ל"א הנ"לזוזי המלוה כדמבואר בריטב, מחילת חוב ולא למעות

                                                                                                                              
דמסביר טעמא דרבנן דמחלק בין קידושין ולמכר דלגבי קידושין ) ז"כח סקט' סי(מ "באבנ' עי ו3

ף ממש דגמרינן מאברהם דיהיב מידי ילפינן כסף מקיחה קיחה שדה עפרון ובעי נתינת כס

מלוה , כ גבי מכר דלא גמרינן מקיחה קיחה"משא, לעפרון ולכן גם בשעת קידושין בעי ליתן מידי

מחלק בין מכירה דשייך ביה כסף שווי ואז ) ד:מכירה ז(באבן האזל ' וגם עי. נמי הוי חשיב כסף

  . ודוק, כ בקידושין דבעי כסף ממש"מהני מלוה משא
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  י בענין אומדנא ותנאי כפול"ם והר"מחלוקת הרשב

שבדעתו ' דמי שמכר קרקע ובשעת המכר פי:) מט(' גממבואר ב

למרות שלא התנה במשפטי תנאים , אם נאנס ולא עלה בטל המכר, י"לעלות לא

ה "ד(' והתוס. בתנאי שיכול לקיים מחשבתושמכירתו הוא רק ) 'תנאי כפול וכו(

דעת : דעות לבאר האיך אדם יכול להגביל מכירתו בלי תנאי' הביאו ב) דברים

; אבל בממונות לא בעינן תנאי כפול, ם שדוקא באיסור צריך תנאי כפול"הרשב

צ תנאי כפול היכא דאנן סהדי שמוכר באופן מסויים או בציור "י שא"ודעת הר

' י שיש ג"וביאר הר ).כמו בסוגיין(המוכר עושה אנן סהדי שגילוי דעת של 

י גילוי דעת " אנן סהדי ע) ב. ציור רגיל שצריך להתנות בתנאי כפול) א:דרגות

  .בלא גילוי דעת'  אנן סהדי אפי) ג.המוכר

האם חולקים דוקא : י"ם והר"בין הרשב' תחילה יש להגדיר המח

, אנן סהדי באיסורים במקום תנאיבאם צריך תנאי בממונות או גם באם מועיל 

וגם ? באיסור' צ תנאי אפי"י דכשיש אנן סהדי א"ם להר"ל האם מודה הרשב"ר

מ "דהלא בסוגיין אין נ(י "ם והר"מ למעשה בין הרשב"בממונות יש לדון אם יש נ

ג "ם מודה שאע"דאפשר שרשב, )צ תנאי כפול מכיון דיש אנן סהדי"י א"דגם להר

מ בעינן אנן סהדי דהיינו גילוי דעת בדגרת אנן "מ, נותדלא בעינן תנאי בממו

י בחידוש של פרשת בני גד ובני ראובן "ם והר"ונראה שתלוי בהבנת הרשב. סהדי

  .שבו חידשה תורה עניני תנאי

 נןדאי לאו דילפי"י "מובא בשם הר) וה הרי ז"ד. כתובות נו(' בתוס

לא ' ואפי,  את המעשהא דשום תנאי אינו מבטל"מתנאי בני גד ובני ראובן ה

דשה התורה שבפרשת בני גד ובני ראובן חי, כלומר". המעשה קיים, יתקיים בסוף

שיכול להגביל , י שחידוש זה"והבין הר.  תנאיל ידישיכול להגביל מעשיו ע

ולא רק במשפטי , כולל כל אופן שבו אנו יכולים לעמוד על דעת המתנה, מעשיו

מו כ, ם מבררים דעת המתנה בהוכחה גמורהדהיינו שכמו שמשפטי תנאי; תנאים

 לואפי, מוגבל המעשה, ם יש אנן סהדיוא.  המתנהו של אנן סהדי מברר דעתכן

 דבכל ,י דאין חילוק בין ממון לאיסור"וסובר הר. כשלא התנה במשפטי תנאים
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דקטנה זו אין לה יד ) שם(א "ד הרי כתב הריטב"והראב
ל דיש "ס' א נמי דתוס"וכתב הריטב, )לקבלת גיטה(

' והכי מוכחא נמי מדברי התוס, )לקבלת גיטה(לה יד 
¶).ה נערה"ד: סד(בגיטין 

אתמר קטנה שנתקדשה ", :)מד(לקמן בקידושין ' ועי
צריכה גט וצריכה מיאון ' אמר שמוא' שלא לדעת אבי

ונתקשו בו הראשונים ." שמא נתרצה האב בקידושין... 
) ה איתמר"ד(א "יאר הריטבב. היאך מתקדשת

דמתקדשת מדין תן מנה לפלוני ותתקדש בתי לך 
או תן ככר לכלב ותתקדש לך ] ,.)ז,:י(לעיל במסכתין [
דבההיא הנאה דאיתא לאב הריהו גומר דעתו , :)ח(

דהבת ) ה אתמר"ד(א "ביאר הרשב, אולם. ומקדשה
ורצוי האב הוי רק קיום , מקדשת את עצמה ולא האב

מ שירצה אבא "כדין התקדש לי ע,  בתותנאי בקדושי
דהא , ב"א צ"א והריטב"ופלוגתת הרשב.). לקמן סג(

, ל דאין לקטנה מאורסה יד לקבל את גיטה"תרוייהו ס
א דיכולה היא לקבל את " היאך כתב הרשבכ"וא

ואי אהנו קידושי תנאי דקטנה . 'כשנתרצה אבי' קידושי
 לפרש א והוצרך"אמאי פליג הריטב, ג דאין לה יד"אע

¶.דמתקדשת היא מדין תן מנה לפלוני
אמר רב נחמן אומר אדם לבתו קטנה ", .)יט(לעיל ' עי

." 'צאי וקבלי קידושיך מדרבי יוסי ברבי יהודה וכו
כשאומר לה צאי ", )ה אמר רבא"ד(א "הרשב' ופי

שנתן , כאלו נותן לה זכות' וקבלי קידושיך הוה לי
פליג , מיהו" .שיקבל בה קדושין' וזכה לו התורה עלי

ל דהבת מתקדשת "וס) ה רב נחמן"ד(א "הריטב
מטעמא אחרינא ולא מפאת השתמשותה בזכויות 

 .קידושין דהאב
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או כשיש ,  או במשפטי תנאים– הוכחה גמורה ל ידיענין יכול להגביל מעשיו ע

  .1אנן סהדי

י בחידוש "ם מודה בעצם להבנת הר"ה אפשר לומר שגם הרשבוהי

כ היכא דבעינן חידוש הקרא צריך "וא, התורה של פרשת בני גד ובני ראובן

ז מודה "ולפי. המתנה להוכיח דעתו או במשפטי תנאים או מכח של אנן סהדי

אולם חולק . צ משפטי תנאים"ם שגם באיסורים כשיש אנן סהדי א"הרשב

צ חידוש הקרא " והיינו שסובר שבממונות א–' י בפרט א"ם על הר"הרשב

'  של העושה ואפי2כלומר שבממונות סגי בגילוי דעת; והגדרותיו להגביל מעשיו

  .כשאין אנן סהדי מצד מנהג העולם

ם סובר שבאיסורים "ש שהבין שהרשב"הרא' אמנם מבואר מתוס

ביא ראיה כנגד ש ה"דהרא. באנן סהדי' בעינן דוקא תנאי כפול ולא סגי אפי

 דהיינו אנן סהדי –.) גיטין לד(ם מרבא שסובר שגילוי דעתא בגיטין מהני "הרשב

ש מוכח "הבנת הרא, ובאמת. ם מודה בזה"ל גם הרשב" ולדברנו הנ–באיסורים 

צ תנאי "שהביא ראיה שא) ה ואם לאו"ד: ב קלז"ב (3ם בעצמו"מדברי הרשב

ושכיב מרע שכתב .) ב קלא"ב(ו כפול בממונות מציורים של כותב נכסיו לאשת

ב "ב(ומי ששמע שמת בנו וכתב כל נכסיו לאחרים :) ב קמח"ב(כל נכסיו לאחרים 

אין ראיה כלל מציורים אלו ) י"ם מודה לר"דהרשב(ל "ולפי דברינו הנ, :)קמו

צ "באיסור א' מכיון שבציורים אלו יש אנן סהדי ובאנן סהדי אפי, שממונות שאני

' א: ם"דברים בדעת הרשב' ם מבואר ג" מראיות של הרשב,כלומר. תנאי כפול

וגילוי דעת ) אנן סהדי(דאין חילוק בין אומדנא ' ב, צ תנאי כפול"דבממונות א

                                                                                                                              
נראה " לוקים יש בממוןחי' ג) "מח' סי(בפרק יש נוחלין ) י"שהולך בשיטת הר(ש "כ הרא" ומש1

  .ש בסוגיין"הרא' י וכמבואר מדברי תוס"דגם באיסור שייך הגדרות של הר, שלאו דוקא הוא

ה "ד. כתובות נו('  כמבואר בתוס–י "דעת ואנן סהדי בולט מחשבונו של הרגילוי והחילוק בין  2

) כ בתורה"שכגון אם הקדים לאו להן או שהתנה על מ( דמי שלא התנה במשפטי תנאים –) הרי

מה , )וצריכים משפטי תנאים(אלא מכיון שאין גילוי דעתו בגדר אנן סהדי , בודאי גילה דעתו

רק הוכחה , י" ולדעת הר–פ מנהג העולם "דאנן סהדי הוא הוכחה ע –שגילה דעתו אינו מספיק 

ובאתי רק , עיוןיותר והבנת כל משפטי תנאים והגדרתם צריך . (גמורה כזו בא במקום תנאי

  .)לעורר

  .ב"ם בב"יר עיני בהבנת דברי הרשבק שהארו מנשה מזח"התודתי להב 3

Deleted :אברהם גארדימער
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כמו בציור של אתרוג (בגילוי דעת ' צ תנאי כפול סגי אפי" דמכיון שא–בממונות 

 ולא באיסור צריך תנאי כפול דוקא' ג, )ם"זה נתון לך במתנה שבו דיבר הרשב

  .ד"מהני ג

, ם"ש בשלילות דעת הרשב"הרא' כ התוס"ז מובן מאד מש"ועפ

ם "י מה שדימה הרשב"דע, "הלכך נראה לי דאין לדמות אומדן דעתא לתנאי"

אולם . לתנאי יצא לו שאין צריך משפטי תנאים בממונות) אנן סהדי(אומדן דעתא 

שכשיש , נאיחולק וסובר שאומדן דעתא מועיל במקום ת) י"וכן הר(ש "הרא

' דלא גמרי"כ "וכמש, בלא משפטי תנאים' אומדן דעתא נתברר דעת המתנה אפי

מתנאי בני גד ובני ראובן אלא בדברים שאין הענין מוכיח אלא מחמת התנאי 

  ".שהתנה

' א): י"ש הסובר כהר"והרא(י "ם והר"בין הרשב' מח' ונמצא דיש ב

לא אנן סהדי מועלת  כלומר אם גילוי דעת ב–אם ממונות חלוק מאיסור 

ם סובר דמסברא יכול להגביל דיני ממונות גם בלי משפטי "דהרשב; בממונות

; אם באיסור סגי באנן סהדי במקום תנאי כפול' ב. תנאים וגם בלא אנן סהדי

. ם סובר שחידוש התורה של תנאי הוא דוקא תנאי ולא הוכחה אחרת"דהרשב

 מילי לענין גיטין וקידושין הוא הני:) "ב קלז"ב(ם "ב בלשון הרשב"ועדיין צ[

  ]".לרווחא דמילתאדבעינן תנאי כפול לכתחילה 

ם שבאיסורים בעינן דוקא תנאי ולא סגי "בביאור שיטת הרשב

ם שפרשת תנאי חידוש הוא ואין "ל דהבין הרשב"י, י אנן סהדי"בבירור דעתו ע

ו באנן כמ(אם הוה אפשר לברר דעת המתנה באופן אחר ' ואפי, בה אלא חידושה

הקפידה על תנאי דוקא כאופן היחידי להגביל , כשהתורה הצריכה תנאי) סהדי

כ בממונות לא הצריכה "שע:) קלז(ב "בב' ם מהגמ"ז הוכיח הרשב"ועפ. מעשיו

 אלא דבממונות סגי בגילוי דעת –התורה פרשת תנאי והיה סגי באומדן דעתא 

  . אנן סהדי מועילגילוי דעת שאינו בדרגת' ם שאפי"והוסיף הרשב. המתנה

י באיסורים הוא הבנת פרשת "ם והר"בין הרשב' ז יסוד המח"לפי

 אם התורה חידשה באיסורים שבעינן תנאי דוקא או שחידשה תורה –תנאים 

 והמסתעף מזה הוא אם מחולק ממון –י תנאי כפול "ששייך בירור דעת המתנה ע

נאי או גילוי דעת אם בממון סגי בגילוי דעת או שגם בממון צריך ת; מאיסור

  .העומד במקום תנאי

נראה לומר , ם"ובהסבר החילוק בין ממון לאיסור בדעת הרשב

שהתורה נתנה יותר כח לבעלי דינים בדיני ממונות מבאיסורים מכיון שדיני 
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ם שבממונות לא חידשה "ה סובר הרשב"ומש. ד"ממונות בנויים על הסכמת הבע

הנחקקים בדיני , כ באיסורים"משא; תו וסגי בגילוי דעתנאי כפולצורך התורה 

 .דוקאבעינן תנאי כפול , התורה ואינם נמסרים לדעת בני אדם

) 'בתוס(י "ם אפשר ליישב קושית הר"פ הבנה זו בשיטת הרשב"וע

צ תנאי כפול בממונות אם מקור לתנאי כפול הוא " היתכן שא' שהק,ם"על הרשב

ל אפשר לחלק דשאני "ור הנ ולא!ני גד ובני ראובן שהיא דין ממונותפרשת ב

פ הדיבור ולא נמסרה לדעת בני "י משאר דיני ממונות דכיון שנעשתה ע"חלוקת א

ש שזהו המקור לתנאי כפול בדיני איסור ולא "כ א"וא, אדם הוה כדיני איסור

 .4בדיני ממונות

. בדיני ממונות י"הרם ו"רשבהמ למעשה בין "נועכשיו יש לברר ה

, שמיירי דוקא במי שרצה למכור קרקע:) מט(י "רש שפהביא מה) טו' סי(ש "הרא

לפי שאין דרך אדם למכור קרקעותיו שהוא מתפרנס מהם אם לא "ש "וביאר הרא

אומר ' אבל אם מכר כל מטלטלים שלו אפי, היה בדעתו לעקור דירתו מכאן

לפי שפעמים אדם , המכר קיים אם לא שהתנה, בשעת מכירה אדעתא למיסק

כלומר שבמכירת קרקע יש יותר ". דעתו לישאר בכאן' מוכר מטלטלים אפי

ה "י בהמשך דבריו סד"ן רשומבואר כן גם מלשו(הוכחה שדעתו לעזוב מקומו 

ואם גילה דעתו בפירוש מכירתו , ה שייך הדיון של דברים שבלב" ומש,)בעידנא

ה "ומש,  בניגוד למטלטלים שאין הוכחה על דעתו ממכירתו– מוגבל כפי דעתו

אם גילה דעתו ' ואפי, אם דברים שבלב הוה דברים' אפי(כר בכל אופן קיים המ

 ).בפירוש בשעת המכירה

 דלולי דבריו –ש נראים כחידוש גדול "ובהשקפה ראשונה דברי הרא

בקרקע שמסתמא מוכר רק ' י בא לעורר החידוש דאפי"היה אפשר לפרש שרש

ש כתב "בל הרא א–שדברים שבלב אינם דברים ' ה אמרי"י אפ"ד לעלות לא"ע

אם מפרש להדיא בשעת המכירה דמוכר בדעת ' י שבמטלטלים אפי"שסובר רש

לפי שפעמים "כ "אם נאנס ואינו יכול לעלות מכרו קיים וכמש' י אפי"לעלות לא

אמנם באמת אין זה שיטה ". דעתו לישאר כאן' אדם מוכר מטלטלים אפי

ש "יין ובפסקי הראש בסוג"הרא' כמבואר בתוס[י "בר כרש סו" דהרא,מחודשת

                                                                                                                              
דף יב , נזיר' למס(ז "י שבחידושי הגרי" איתן אביגדור חיים שנאל נהבחור החשוב והעירוני 4

  .)ח:זכיה ומתנה ג(ד "ליישב שיטת הראבז "ז כעי"כתב הגרי])  בדפוס ישן95עמוד [אות ב 
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280  י בענין אומדנא ותנאי כפול"ם והר"מחלוקת הרשב

 שבעינן משפטי תנאים גם )]ט' סי(אלמנה ניזונת ' ובפ) מח' סי(יש נוחלין ' פ

 והחילוק בין קרקע ומטלטלים הוא שבקרקע יש –כ יש אנן סהדי "בממונות אא

כשגילה ' י אבל במטלטלים אפי"ד לעלות לא"אנן סהדי כשגילה דעתו שמוכר ע

דעתו לישאר '  מוכר מטלטלים אפילפי שפעמים אדם"דעתו ליכא אנן סהדי 

תנאי דוקא בעינן שלא שייך בהם אנן סהדי י במטלטלים "שלר, כלומר, "בכאן

ש "וכדברי הרא [.דבלאו הכי אין הוכחה גמורה על דעתו, כדי להגביל מכירתו

 .]5ר"בשם מ) ה זבין"ד: צז(בכתובות ' כתבו להדיא התוס

 תנאי כפול אין אין צריךדבדיני ממונות ם שסובר "אמנם לרשב

 שגילוי  ונמצא–דבשניהם סגי בגילוי דעת המוכר , יםחילוק בין קרקע ומטלטל

ם "י ורשב"מ בין ר"נשאין בו אנן סהדי הוא ה מטלטלים דעת המוכר במכירת

ם בטל "ולרשב,  דאין מכירתו מוגבלתי המכר קיים בכל אופן"לר. בדיני ממונות

ט ' סי(אל בכתובות פרק אלמנה ניזונת כ בקרבן נתנ"וכ. [פ גילוי דעתו"המכר ע

בדברי ש " ולפי דיוקו של הרא].)י"כז סק' מ סי"חו(א "כ בביאור הגר"וכ, )אות ח

בשם ) כח' סי(וכן הובא בטור , ם"י ולא כרשב"י כר"רששסובר מבואר , י"רש

 .)ח"י וב"ש בב"ועיי(י "רש

ילוי  אם מהני ג–) ש"והרא(י "ם והר"בין הרשב' מח' יש ב: 6לסיכום

הוא בהבנת ' נראה שיסוד המח. ואם מהני אנן סהדי באיסורים, דעת בממונות

ש מבואר שתנאי היא גילוי דעת "י והרא"מהר. חידוש התורה בפרשת תנאים

ם חולק על זה וסובר שפרשת תנאי הוא "אפשר שהרשב. המתנה בהוכחה גמורה

דעת בלא אנן סהדי י בממונות הוא בציור של גילוי "ם והר"מ בין הרשב"נ. כ"גזה

י סובר "נמצא שרש, י"ש בדברי רש"ולפי דיוקו של הרא. כמו מכירת מטלטלים

 .ם"י נגד הרשב"כהר

  

                                                                                                                              
' הועתק מתוס' עד סוף המס. בכתובות מדף צ' י שהתוס"רק נומזמנשה ח "הוהעיר לי הבח 5

  .י"ש היה הר"וידוע שרבו של הר. מי שהיה' ריש פ. כ על הגליון בכתובות דף צ"כמש, ש"הר

ובאתי רק לעורר במה שנוגע להבנת דברי , ענין זה הוא חלק מסוגיא גדולה בעניני תנאי כפול 6

  .בסוגיין' התוס
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Deleted :¶
ל "מוכחא דס, פ באורנו בדין צאי וקבלי קדושיך"ע

' א דכח האב לקדש את בתו הקטנה קיימא לי"להרשב
ת בענייני אישות ודנתנה לו תורה זכוי, זכותבתורה 

ולהכי יכול הוא להרשות אותה , שלה) גיטין וקידושין(
יש  עתא שם בד"בריטב' עי(להשתמש באלו הזכויות 

שפיר , ונתרצה הוא' וכשנתקדשה לדעת אבי, )מפרשים
אמרינן דחלו הקדושין משום דנתרצה האב 

דומיא דחלות החלה , י בתו"בהשתמשות זכויותיו ע
א דכח האב "ל להריטב"ל דס"נ, מיהו. כשנתקיים תנאי

בשם אלא הריהו דין ,  בתו הקטנה אינו זכותלקדש את
דקבעה תורה דהאב יכול לקדש את בתו ,  שלואב

ולא זיכתה , דהיינו דהוא האב, בתורת שם הגברא שלו
כ לא שייכא הרשאה לבתו "וע, לו בתורת זכות בדבר

ז שפיר פליגי "ועפ. להשתמש בכח קדושין שלו
 א בדין צאי וקבלי קדושיך ובדין"א והריטב"הרשב

ומובן נמי האיך ', קטנה שנתקדשה שלא לדעת אבי
ד דאין "בף והרא" תרוייהו בשיטת הריואפשר דקיימ

¶.7לקטנה יד לקבל את גיטה
רשות ' כיון דנישאת שוב אין לאבי", :)יח( לעיל 'עי
 –היא עצמה , הראשונים דמשנשאת' ופי." בה

ה היא "ד: י מג"רש( מקבלת את גיטה –בקטנותה 
ה "ד: א מג"רשב, ה ומקבל"ד. י'  תוס,]ח"לגירסת הב[

ה קטנה "ד. קט(י ביבמות "ברש' עי, מיהו). ועוד, תנן
הובאו בגליון , ה קנאה"ד. סט(ובסהנדרין ) שהשיאה

דקטנה צריך לקבל את גיטה ' דאבי' דפי) ס"הש
או משנתייבמה אם מת בעלה דקידשה לו (משנשאת 

אין לו רשות בה לקדשה ' רושיורק אחר גי, )'אבי

¶.ב"י ביבמות ובסנהדרין צ" ושיטת רש.8עוד
י אשאר ראשונים בעצם דין קידושי " רשיונראה דפליג

א "הרי מוכחא מדברי הריטב. 'י אבי"ונישואי קטנה ע
ל דיד האב ויד הבת "דס) יהודה' ה ר"ד: קדושין מג(
, שוות לענין קבלת גיטה) 'אחר נישואי' כגון דמת אבי(

) ה אמר רבא"ד. טי(א "ומוכחא נמי מדברי הרשב
י "י האב וקבלת קדושין ע"ל דקבלת קדושין ע"דס

, מיהו. שוות) כשאמר לה צאי וקבלי קדושיך(הבת 
' י אבי"י דאישות הנקבעת ע"ל לרש"אפשר למימר דס
דכשגזרה תורה דהאב מהווה אישות , הויא דין חדש

ולא אתו מדין , הרי חידשה דין קידושין חדשים, לבתו
י ביבמות ובסנהדרין "ל לרש"כ ס"עו, קדושין רגילים

', דאין קטנה נשואה יכולה לקבל את גיטה בחיי אבי
ה נשואין "נישואין רגילין אלא ה' דכיון דאין נישואי

 רק ',י אבי"חדשים מפני דחלו על קדושין דנקבעו ע
י " אישות הנקבעת עידשאנ, הוא יכול לקבל את גיטה
¶.י האשה עצמה"האב מאישות הנקבעת ע

' דפי) ה והוא ששדכו"ף ד"בדפי הרי: יח(ן "בר' עי
חלין למפרע משעה ' דקדושי קטנה שלא לדעת אבי

וחלין מתורת זכין לאדם , ראשונה משנתרצה האב
הרי גילה דעתו דהוה , דכיון דנתרצה האב, שלא בפניו
א "ופליג הרשב. דמעיקרא' למפרע בקדושי' ניחא לי

 רק משעת רצוי שיןדחלין הקדו' ופי) ה אתמר"ד: מד(

שהרי , ן" ואיכא לאקשויי אהר.9ב ולא למפרעאה
הראשונים אי ' את מח) 'ה בעא מיני"ד(הביא הוא נמי 

יכולה קטנה מאורסה לקבל את גיטה ולא הכריע 
ל דאפשר למימר דאינה יכולה "ה כיון דס"וא, בדבר

משום דאין ) ד"ף והראב"כשיטת הרי(לקבל את גיטה 
[1] ... דיכולה להתקדש למפרע ל"היאך אפשר דס, לה יד
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' א דכח האב לקדש את בתו הקטנה קיימא לי"ל להרשב"מוכחא דס, פ באורנו בדין צאי וקבלי קדושיך"ע

ולהכי יכול הוא להרשות אותה להשתמש , שלה) גיטין וקידושין(ת בענייני אישות ודנתנה לו תורה זכוי, זכותבתורה 

שפיר אמרינן דחלו , ונתרצה הוא' וכשנתקדשה לדעת אבי, )יש מפרשים עתא שם בד"בריטב' עי(באלו הזכויות 

ל "ל דס"נ, מיהו. דומיא דחלות החלה כשנתקיים תנאי, י בתו"הקדושין משום דנתרצה האב בהשתמשות זכויותיו ע

דקבעה תורה דהאב יכול לקדש ,  שלובשם אבאלא הריהו דין ,  בתו הקטנה אינו זכותא דכח האב לקדש את"להריטב

כ לא שייכא הרשאה לבתו "וע, ולא זיכתה לו בתורת זכות בדבר, דהיינו דהוא האב, את בתו בתורת שם הגברא שלו

 קטנה שנתקדשה א בדין צאי וקבלי קדושיך ובדין"א והריטב"ז שפיר פליגי הרשב"ועפ. להשתמש בכח קדושין שלו

  .1ד דאין לקטנה יד לקבל את גיטה"בף והרא" תרוייהו בשיטת הריוומובן נמי האיך אפשר דקיימ', שלא לדעת אבי

 –היא עצמה , הראשונים דמשנשאת' ופי." רשות בה' כיון דנישאת שוב אין לאבי", :)יח( לעיל 'עי

). ועוד, ה תנן"ד: א מג"רשב, ה ומקבל"ד. י'  תוס,]ח"לגירסת הב[ה היא "ד: י מג"רש( מקבלת את גיטה –בקטנותה 

' דאבי' דפי) ס"הובאו בגליון הש, ה קנאה"ד. סט(ובסהנדרין ) ה קטנה שהשיאה"ד. קט(י ביבמות "ברש' עי, מיהו

אין לו ' רושיורק אחר גי, )'או משנתייבמה אם מת בעלה דקידשה לו אבי(דקטנה צריך לקבל את גיטה משנשאת 

  .ב"י ביבמות ובסנהדרין צ" ושיטת רש.2עודרשות בה לקדשה 

הרי מוכחא מדברי . 'י אבי"י אשאר ראשונים בעצם דין קידושי ונישואי קטנה ע" רשיונראה דפליג

שוות לענין קבלת ) 'אחר נישואי' כגון דמת אבי(ל דיד האב ויד הבת "דס) יהודה' ה ר"ד: קדושין מג(א "הריטב

י הבת "י האב וקבלת קדושין ע"ל דקבלת קדושין ע"דס) ה אמר רבא"ד. טי(א "ומוכחא נמי מדברי הרשב, גיטה

, הויא דין חדש' י אבי"י דאישות הנקבעת ע"ל לרש"אפשר למימר דס, מיהו. שוות) כשאמר לה צאי וקבלי קדושיך(

כ "עו, ולא אתו מדין קדושין רגילים, הרי חידשה דין קידושין חדשים, דכשגזרה תורה דהאב מהווה אישות לבתו

נישואין ' דכיון דאין נישואי', י ביבמות ובסנהדרין דאין קטנה נשואה יכולה לקבל את גיטה בחיי אבי"ל לרש"ס

 אישות ידשאנ,  רק הוא יכול לקבל את גיטה',י אבי"ה נשואין חדשים מפני דחלו על קדושין דנקבעו ע"רגילין אלא ה

  .י האשה עצמה"י האב מאישות הנקבעת ע"הנקבעת ע

חלין למפרע משעה ' דקדושי קטנה שלא לדעת אבי' דפי) ה והוא ששדכו"ף ד"בדפי הרי: יח(ן "בר' עי

' הרי גילה דעתו דהוה ניחא לי, דכיון דנתרצה האב, וחלין מתורת זכין לאדם שלא בפניו, ראשונה משנתרצה האב

 .3ב ולא למפרעא רק משעת רצוי השיןדחלין הקדו' ופי) ה אתמר"ד: מד(א "ופליג הרשב. דמעיקרא' למפרע בקדושי

                                                 

ף דשפיר יכולה קטנה "דכתב שם בדעת הרי) יהודה' ה אמר ר"ד: סד(א בגיטין "א מדברי הריטב"ורנו בריטבליכא לאקשויי אבאו 1

א "ביאר הריטב. (וביאר דהיינו משום דהרי האב כמוחל אצל בתו את זכות קבלת גיטה, רשות' מאורסה לקבל את גיטה כשנתן לה אבי

של קטנה שאמרה התקבל לי :) מד(מן הסוגיא בקידושין ) ה תנן"ד: ין מגוקידוש, ה נערה"ד: גיטין סד(' הכי מחמת קושיית התוס

. 'וקושיא על הנתבאר לעיל בשיטתי, א דשפיר אמרינן דכח האב באישות בתו הוי בתורת זכות"ל להריטב"משתמע מזה דס.) 'גיטי וכו

רק בעינן (כ ולא בעיא דעתא "דהיא בע,  גטודוקא קבלת, שהרי מיירי התם בקבלת גט ולא בקבלת קדושין, ליכא לאקשויי מידי, מיהו

א דנתבארה בפנים היינו "א והריטב"פלוגתת הרשב, מיהו; תליא אך ורק אדין ידא ולא אמידי אחרינא) ,.]מג[דיכולה לשמור את גיטה 

א "הרשבכ שפיר פליגי בה "וע, תליא אכח האב באישות בתו ולא רק אדין ידא, דבעיא דעתא, וקבלת קדושין, בקבלת קדושין

 .)א"דחילק כעין זה בין יד לגירושין ליד לקידושין בע) שם(א בגיטין "בריטב' ועי. (א אי הוי זכות או דין באב"והריטב
בנערה ) בקדושין(י "דלגירסתנו איירי רש, י ביבמות ובסנהדרין"ליכא סתירה מדברי רש) ה היא"שם ד(י בקדושין "לגירסתנו ברשו 2

ה נערה "ובד, ה היא איירי בנערה"דבד, אולם לגירסתנו הרי קשיין דבריו בקידושין אהדדי. הוא בקטנהוביבמות ובסנהדרין איירי 

ה אמר "ד) ף"בדפי הרי: ל(בגיטין ' ן במלחמות ה"ורמב, ה תנן"ד' תוס' ועי(י מאחד מהם "הראשונים דחזר רש' ופי, איירי בקטנה נמי

 ).הכותב
אלא כיון דאיכא סתירה או חזרה בדבריו בדין קטנה מאורסה , דחלין הקידושין למפרע) ה והוא ששדכו"ד: מד(י נמי כתב "הא רשו 3

קשה , י ביבמות ובסנהדרין"ה היא לבין דברי רש"ח איכא סתירה בין ד"ולהב, )לפי הגירסא הנדפס, ה והיא"וד, ה נערה"ד: מג(

 .קדושין' במס' לאקשויי אשיטתי



הראשונים אי יכולה קטנה מאורסה לקבל את ' את מח) 'ה בעא מיני"ד(שהרי הביא הוא נמי , ן"ואיכא לאקשויי אהר

) ד"ף והראב"כשיטת הרי(ל דאפשר למימר דאינה יכולה לקבל את גיטה "ה כיון דס"וא, גיטה ולא הכריע בדבר

 או 4ידהא לא הוה לה , מדין זכין'  דיכולה להתקדש למפרע שלא לדעת אביל"היאך אפשר דס, משום דאין לה יד

דקבעה תורה דשפיר יש לה ) ד"ף והראב"בדעת הרי(ן "ל להר"ל דס" ונ.5כויות קדושין בשעת קבלת הקדושיןשום ז

; )'וליעד שעת גיד(ונמצא דהיד כבושה היא תחת שלטונו , שולט על יד זו שלה' אלא דאבי', יד לקבל את קידושי

' ולהכי חלין קידושי', שפיר יכולה היא להשתמש בה כשנתרצה אבי, כיון דבעצם הויא ידה דהבת ולא דהאב, מיהו

פליג , מיהו. אז השתמשותה בהן' דמעיקרא נמי היו ידה וכחה בעצם והוה ניחא לי, למפרע אחר רצוי האב מדין זכין

למפרע ולא שייכא בהו דין ' ולכן לא חלו קידושי,  ולא שלהלגמרי הוו' ל דכל כח ויד דקדושין של אבי"א וס"הרשב

  .ף"בביאורו לשיטת הרי) יהודה' ה ר"ד: מג(א "והכי מוכחא נמי מדברי הריטב. זכין

ל "א ס"א והריטב"דהרשב, דהיינו. ן"והר' א אתוס"א והריטב"ע בפלוגתת הרשב"צ, השתא דאתינן להכי

אלא דאינה יכולה להשתמש בה מפני , ל דכן אית לה"ן ס"והר' והתוס, דאין לקטנה יד או כח לקבלת קדושין

הוו דין בקטנה ' קדושי, ן"והר' לתוס. ל דפליגי במהות דין קדושי קטנה"ונ. 'דכבושה ידה וכחה לקדושין תחת אבי

המשילה תורה את , אלא דכיון דלית לקטנה דעתא, יכולה להתקדש, בין גדולה בין קטנה, כל נקבה, דבעיקר, עצמה

ל דאין קדושי קטנה דין מצד הקטנה עצמה כלל אלא "דנראה דס, א"א ולהריטב"כ להרשב"משא. 'על קידושי' אבי

יד לקדשה בהדי שאר ' דהיינו דנתנה תורה לאבי, הרי הן דין אחר לגמרי דשייכי להאב בהדי שאר זכויותיו בבתו

',  בתורת זכות או בתורת דין בגברא דידא אי חל ונקבע כח יד זו לאב"א והריטב"ופליגי הרשב. (זכויותיו בה

ל התם דקדושי ונישואי "דבארנו דס, י ביבמות ובסנהדרין"פ זה שפיר מובנת יותר שיטת רש"וע.) כדנתבאר לעיל

ל דהוו "ל הכי משום דס"הרי מסתברא דס. קטנה הוו מיני קדושין ונשואין חדשים ולא הוו קדושין ונישואין דעלמא

מדין ' ונישואי' מחמת זכות שלו בבתו הקטנה או דין בגברא דהאב עצמו ולא אתו קידושי' ביי א"קדושין ונשואין ע

' מיהו פליגי עלי. ש ביסודן מקידושין ונישואין דגדולה"ל, י התם דאתו מדין הבת עצמה"ל לרש"דאי הוה ס, עצמה

בין כשנתהויין ',  ממין אדכל חלויות הוו, ל דלא חילקה תורה בחלות קדושין ונישואין"א וס"א והריטב"הרשב

  .מחמת זכויותיו בבתו הקטנה' מאשה בין מאבי

דלא חיישינן לשמא נתרצה האב :) מה(דפסק כרבה בר שימי ) ף"בדפי הרי. יט(ף במסכתין "בדברי הרי' ועי

ל "ה א"שם ד(א "כתב הריטב, מיהו. אינה מקודשת, ף דאפילו נתרצה האב"וכתב הרי, כשנתקדשה בתו שלא לדעתו

ורק פסק רבה בר שימי דלא ', דאפילו רבה בר שימי מודה דשפיר נתקדשה היא אי נתרצה אבי, דאינו כן) הרב

א דקדושי האב הוו דין קדושין חדשים "א והריטב"ף נמי כהרשב"ל להרי"ל דס"ונ. 'כ ידעינן בי"חיישינן לרצוי אא

. 'י אבי"ע' א בדין הבת בנוגע לקידושי"טבא והרי"ף אהרשב"אלא דפליג הרי, ולא הוו קדושין רגילין דהבת' דידי

ולהכי יכולה היא ) הן' ג דהקדושין של אבי"אע(ל דהבת היא בעמדת גברא ובעל דבר בענין "א ס"א והריטב"הרשב

ולעשות את מעשה הקדושין שלא בצווי האב כדי דיחול עלייהו דין תן ) א"להרשב(' להשתמש בזכויות קדושין דאבי

. דלא מהנו מעשיו בהכי, כ איניש אחרינא דעלמא"משא'; אי נתרצה אבי' ומהנו מעשי, )א"להריטב(מנה לפלוני 

ודומיא דמכירתה לאמה (דומיא דבעלים המקדשים חפצייהו ', ף דהבת הויא כחפצא דמקדשה אבי"ל להרי"ס, מיהו

  .כלל' ולהכי לא מהנו מעשי, ואין לה דין גברא ובעל דבר, )'י אבי"ע' עברי

                                                 

ל "כ ס"ואעפ, :)מ י"ב(דהא האלימה תורה את כח קנין דקטנה כדי שתקבל את גיטה , קנהי דעת אחרת מ"לא מהני הכא דין זכין עו 4

י דעת אחרת "ע) 'לאבי(לאחרים ' כ ודאי לית לקטנה זו כח זכיי"ע'; ד דאין לה כח קנין זה כשהיא ארוסה בבית אבי"ף ולהראב"להרי

יד כדי לקבל ' ד דאין לקטנה מאורסה בבית אבי"ף ולהראב"יל להר"וס, דאין כח קניינה בעלמא יותר חזק מכח קניינה לגיטה, מקנה

 .גיטה' אפי
שם (' ל נמי לתוס"אלא ס, חלין מדין זכין משנתרצה האב' ן דקידושי הבת שלא לדעת אבי"ל כהר"נמי ס) ה בין"ד. קדושין מו(' תוסו 5

תתבאר ' ושיטת התוס. אקשויי כדאקשינן הכאולהכי ליכא ל, דמקבלת קטנה מאורסה את גיטה) ה נערה"ד: גיטין סד, ה תנן"ד: מג

 .ד בסוף מאמר זה"להלן בס



ל "דס, י קטנה מאורסה"בענין קבלת גט ע' ד אתוס"ף והראב"אמר זה את פלוגתת הריהובאה בתחילת מ

, )א"א והריטב"לפי הרשב, בפירוש' כ הרשאתה אבי"אא(' ד דאין לה יד לקבל את גיטה בחיי אבי"ף ולהראב"להרי

  .ב" ופלוגתתם צבכל גווניל דכן אית לקטנה מאורסה יד לקבל את גיטה "ס' והתוס

יכולה היא לקבל ', שהרי כשנשאת או מת אבי, אית לקטנה יד לגירושין, ל דבעצם"ע ס"ופשיטא דכ, ברם

ואיתא נמי , )'ל דיש לה יד לגירושין נמי כשהרשאתה אבי"ף דס"א ביארו בדעת הרי"א והריטב"והרשב(את גיטה 

ינו כשאין לה אב או ד דהי"ף ולהראב"ל להרי"כ ס"וע(דיש לקטנה קנייני יד וחצר כדי שתקבל את גיטה :) י(מ "בב

ל "ס' ל דהתוס"נ. בענין שייכותו דהאב ליד דגירושין של הבת' ד אתוס"ף והראב"ב דפליגי הרי"ונל). כשנשאת

והיא נמי יכולה לקבל , ולהכי יכול הוא להשתמש בה לקבל את גיטה, 'דמסרה תורה את ידה לגירושין לרשות אבי

, אינו מעכב מצדה' דהיות היד ברשות אבי, ומקבלת בה את גיטההויא  שלה, ב היאאג דהיד ברשות ה"דאע, בה גט

ולהכי חסרון דרשות לא , )רק בענין דיכולה היא לשמור את גיטה(כ ולא בעי דעת המתקבלת "דהא גט נתקבל בע

ולהכי יד זו גבה הויא , דיד קטנה לגירושין חשיבא כיד האבד דקבעה תורה "ף ולהראב"ל להרי"ל דס"ונ. מעכב

ב דפלוגתא דא מיוסדת על עצם דין האב גבי "ונל. ולא היא יכול לקבל בה את גיטה' כ רק אבי"וע, יתאכמאן דל

ולהכי שפיר מקבל הוא את גיטה בעבורה ואינו יכול ',  גבי גירושיאפוטרופוסל דהאב הוי "ס' התוס. גירושי בתו

כבשאר מילי '  תורה אצל אבישהרי היד לגירושין דידה הויא ורק הפקידתה, י בתו"לעכב את קבלת הגט ע

ף "כ להרי"משא.) י"באלסים נ' ישאר' כזה ביאר חברי הר. (כ יכולה היא נמי לקבל בה את גיטה"וע, דאפוטרופוס

' ורק אבי, ולהכי ידה לגירושין כמאן דליתא גבה דמיא'  על גירושיכבעליםב אל דחשיב ה"דנראה דס, ד"והראב

  .משתמש בה בתורת יד שלו

א דיד של קטנה לקידושין וידה לגירושין לא שייכי "ל להריטב"דס) 1' ברשימה מס(עיל הרי בארנו ל

ל דיד דקטנה "וס' ל דפליגי התוס"נ, מיהו. א"ל נמי כהריטב"ויוצא מכל מה דנתבאר לעיל דרוב ראשונים ס. להדדי

ל נמי " וס,בכל גווני ל דיכולה קטנה מאורסה לקבל את גיטה"דהא ס, לקידושין וידה לגירושין כן שייכי אהדדי

ל דיש לה יד לקידושין ויד לגירושין להשתמש "הרי יוצא דס; מדין זכין כשנתרצה האב' דמקבלת היא את קידושי

, )צריכינן לרצוי האב כשנתקדשה שלא לדעתו, אלא כיון דקידושין בעו דעת דגדלות והכי לית לה (בכל גווניבהו 

ורוב ראשונים תליא ' וליכא למימר דפלוגתת תוס. 'בגוונא דהוו דידיל דלא ניתנו ידיים או כחות אלו לאב "וס

ל דשפיר "ד דיש לו יד בעלמא ס"כדי שנוכל לומר דמ(ת "לקטן מה) לקניינים דעלמא(בפלוגתת הראשונים אם יש יד 

ת אחרת ת ודקונה מדאורייתא כשדע"דיש לקטן יד מה) ה שאני"ד: גיטין סד(' ל לתוס"שהרי ס, )ק"יש לקטנה יד לגו

אולם נראה . בסוגיין' והא פליגי אינהו אתוס, )ה זוכה לעצמו"שם ד(א "והריטב) שם(א "ל להרשב"והכי נמי ס, מקנה

ל "ס' דהיינו דתוס, בענין קבלת גיטא' ד אתוס"ף והראב"דפליגי הראשונים בסוגיין כפי הנתבאר לעיל בפלוגתת הרי

, ויד לקבל גיטה' ל דכן יש לה יד לקבל קידושי"ולהכי ס, ל בתוש) ק"גו(דהאב עומד במקום אפוטרופוס גבי אישות 

אלא ' וכיון דאין אבי'; להשתמש בהן בעבורה ולא נתהוו לכחות או ידיים דידי' אלא דנמסרו ידיים אלו לרשות אבי

 כשנתרצה(' ולקידושי) מ"בכ(' לא נפקעו ידיים אלו מן הקטנה ויכולה היא להשתמש בהן לגירושי, כאפוטרופוס

ק דבתו מחמת שליטתו "ל דהאב מקבל גו"רוב ראשונים ס, מיהו; )פ בעינן דעת דגדלות לקידושין"שהרי עכ', אבי

', דאין לקטנה יד לגירושין בחיי אבי) דאפשר למימר(ל "וס' ל דקבעה תורה דיש לו זכות בקידושי"ולהכי ס', עלי

כ "וע', חה לגירושין ולקידושין נתהוו ליד וכח דידיבקטנותה ולהכי קבעה תורה דידה וכ' שולט על כוחותי' דהא אבי

איתמר קטנה ", .)מו(ומוכחא כביאורנו בפלוגתת הראשונים מן הסוגיא בקידושין. אינה יכולה להשתמש בהן

דאיירי בנתקדשה ) ה בין היא"ד(' התוס' ופי." יכולין לעכב' אמר רב בין היא בין אבי' שנתקדשה שלא לדעת אבי

ל לרב דאינה מקודשת משום דאין הקידושין זכות "ג ס"דבכה, כ מיחתה היא"ואח' ונתרצה אבי', שלא לדעת אבי

' פי, מיהו." יודע דמעכבה' נתרצה אם הי' ולא הי"' דקושטא הוו הקידושין חוב לאבי, דכיון דמעכבת היא', לאבי

' ינו דמיחתה הבת קודם רצוי אבידהי, את דברי רב כפשוטן) 'ה גרסי"ד, ף"בדפי הרי. יט(ן "והר) ה יכולין"ד(י "רש

כפי פלוגתתן ' ן אתוס"י והר"ל דפליגי רש"ונ). 'י רצוי אבי"ז ביטלה היא את הקידושין קודם חלותן ע"ועי(

שפיר אמרינן דמחאת הבת , דהאב זכי בקידושי בתו בתורת אפוטרופוס' ל לתוס"דהיינו דכיון דס, דנתרבארה לעיל

ה "ה, ואי לא ניחא לה בקידושין אלו, ק בתו הוי בתורת אפוטרופוס בעבורה"בגושהרי כל כחו ', חשיבא כחוב לאבי

ל לרוב ראשונים דזכי האב בקידושי בתו "כיון דס, מיהו. כ לא חלין מדין זכין"בדין אפוטרופוס שלו וע' חוב לאבי

 רוצה בקידושין אלו ג דהיא אינה"דאפשר דאע, כ הוי חוב לו"לא אמרינן דמאי דהוי חוב לה ע', מחמת שליטתו עלי



דאז ', ן דמהניא מחאתה דוקא כשמיחתה קודם רצוי אבי"י והר"רש' כ פי"וע; הוו הקידושין זכות' מ גבי אבי"מ

 .'אפילו אי הוו זכות גבי', י רצוי אבי"ביטלה היא את הקידושין לגמרי ולא חלין ע
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  חיישינן לסבלונותבענין 

   ובאיזה מקום חיישינןחוששין לסבלונותמהו  ' ותוסי"רש 'מח. א

. "איתמר רב הונא אמר חוששין לסבלונות" ):נ(קידושין איתא ב

מי ששידך באשה ונתרצה וקדם ושלח סבלונות בעדים חוששין שמא ", י"ופרש

  ."צריכה גט מן הראשוןואם נתקדשה לאחר , קידושין הן

י מסביר דכשאיש שולח מתנות לאשה אחרי שהסכימו "רש, כלומר

אלא ,  שמא המתנה עצמה נשלחה לא לשם מתנה בעלמאחששול "חז, להתחתן

י " רש, ומכיון דנתינה זו היא עצמה המעשה קידושין.בתורת כסף קידושין עצמו

וחשש זו חזק כל . יםדאין דבר שבערוה פחות משנ, מצריך עדים כבכל קידושין

 דאם הסבלונות קידושין, כך שאפילו אם נתקדשה לאחר צריכה גט מן הראשון

  .1 על השניאיכא איסור חמור של אשת איש, הן

משמע מתוך פירושו "ד ,י"רשפ על וקשה) ה חוששין"ד(ובתוספות 

והא בעינן , מ וכי שידך מאי הוי" וקשה להר.דחיישינן שמא מחמת קידושין הן

י "דהיינו שתוספות מקשה איך סובר רש. "בר מענין לענין ובאותו עניןשיד

  לאוהרי חלות הקידושין טעונה, שמתנה זו יכולה להיות מעשה הקידושין עצמה

אלא גם אמירה שמגלה דעתו לעדים שכסף זה ניתן , רק נתינת שוה כסף בלבד

, י החתונהאו לכל הפחות שיתן הכסף בעוד שהם מדברים בענינ(, לשם קידושין

שילוח בוהרי ,  ולא מתנה בעלמא)בכדי שיהא מוכח לעדים שזהו כסף קידושין

  .סבלונות ליכא אמירה כלל

                                                                                                                              
ולא אמרינן שאם נשאת לשני שחייבת לצאת , י דרק בעי גט מהראשון"אבל מדוייק מלשון רש 1

, וכל חששא דסבלונות אינו אלא להצריכה גט לכתחילה" ,)א:ע מה"אה(א "וכן פסק רמ, מתחתיו

' ועי. "לקולא) אם סבלונות הן הקידושין או לאו(ואזלינן בספיקא , אבל אם כבר נשאת לא תצא

 .'זבזה לקמן באות 
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282  חיישינן לסבלונותבענין 

לכן ": הגמרא דחוששין לסבלונות במובן חדשמפרשת ולכן התוספות 

 ."נראה לפרש חוששין כלומר כיון ששלח לה סבלונות חיישינן שמא קידשה כבר

 שהחתן נותן זה, אלא, עצמן הכסף קידושיןי שהסבלונות הן "לא כרש, כלומר

שמוכיח שאולי לפני כן היה , כלומר, לכלה מתנה מוכיח שיש קשר ביניהם מכבר

  .עדים ובאמירת קידושין הנצרכת' מעשה קידושין מעלייתא עם ב

י קושיית התוספות דאיך " איך נתרץ לרש'א: שאלות' ועלינו לברר ב

י " במה חולקים רש'ב.  אמירהחסר הרי, יכול הסבלונות להיות הקידושין

  .ותוספות

אמר רב פפא באתרא דמקדשי והדר מסבלי חיישינן ", 'ממשיכה הגמ

].  דכיון דאורחייהו לקדושי ברישא חיישינן דשדר הני לשם קידושין,י"פירש[

שרק חוששין שמתנת הסבלונות הם , כלומר. "מסבלי והדר מקדשי לא חיישינן

לא לשלוח מתנות עד אחרי שקום שמקפידים במ) י"לפרש(כסף הקידושין 

דאם לא , דמזה ששלח מתנה מוכח שמכוון לקדשה, )א"ש ברשב"עיי(הקידושין 

אבל במקום שרגילים לשלוח מתנות גם לפני . כן לא היה משלח המתנה

דאולי אין זה אלא ,  ששלח מתנה אינו מגלה כלום על כונתו לקדשזה, הקידושין

  .ושיןשלא לשם קיד, מתנה בעלמא

 לא .)שחוששין לקידושין(מקדשי והדר מסבלי פשיטא " ,ומקשינן

מהו דתימא , צריכא דרובא מקדשי והדר מסבלי ומיעוטא מסבלי והדר מקדשי

ואין לחוש ששלחן , ששולחים מתנות אפילו בלי קידושין(ניחוש למיעוטא 

, וכ קידש" שולחים מתנות אאשאיןדאזלינן בתר הרוב (ל "קמ, )מחמת קידושין

היא גירסא זו המסקנא העולה מתוך ". )ווןימוכח דלשם קידושין כ, ומזה ששלח

אבל אם ,  כברוכ קידש"שולחים מתנות אאשאינם חוששין לסבלונות רק במקום ד

לא נחוש כלל ששילוח , לא לשלוח עד אחר קידושיןשרק מיעוטא מקפידין 

 מוכרחת לשיטת ולהלן נסביר למה גירסא זו(. הסבלונות היה בתורת קידושין

  ).י"רש

אף  שונה והיא, ף"ח ורי"הובאה גירסת ר) ג"ה ה"ד( בתוספות אולם

לא צריכא דרובא מסבלי והדר מקדשי ומיעוט מקדשי " :וזו גירסתם .למסקנא

ל "קמ) לא תהא מקודשתופירוש (מהו דתימא לא ניחוש למיעוטא , והדר מסבלי
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283  רב אורי אורליאן

אחרי קידושין ותהא שמקפידין לשלוח מתנות רק  (2דחיישינן למיעוטא

  ".)מקודשת

 דבכל מקום חוששין לקידושין  היאמסקנת הגמרא, ולפי גירסא זו

לא , )]א"רשבה פ"וכ(ז "כמו בזמה, ע מסבלי והדר מקדשי"כ הוי אתרא דכו"אא[

אלא גם במקום שרובם שולחים לפני , רק במקום ששולחים אחרי קידושין

חיישינן ד אלא, מת קידושיןחת ששלח מחר אין ראייה מוכז"ולפי .קידושין

  .ו למיעוט שמקפידים לשלוח רק לאחר שקידשלהחמיר

                                                                                                                              
שלמסקנא חוששין למיעוט יש להקשות ף "ח ורי"ר תלגירס : להקללמה חיישינן למיעוט בענין 2

ואם כן , ואין חוששין למיעוט ואפילו באיסורים מהתורה,  אזלינן בתר רובהשבכל התורה כול

 דגירסא דילן א"הוכמו כן קשה לה. חוששין למיעוט ולא אזלינן בתר רובאהכא בסבלונות  אמאי

  .ובמיוחד שזה להקל, דגרס לעיל מהו דתימא ניחוש למיעוטא) י"רש(

תוספות עצמו : תירוצים על הקושיא השנייה' וב,  על הקושיא הראשונהתירוצים' ב לזהמצינו ו

) סימן כו(ח אור זרוע "ת מהר" בשוואילו. מסביר שחוששין למיעוטא מחמת חומר דאשת איש

 האם ,כלומר(אבל רוב התלוי במנהג  ... וע משאר רובי דתלויים בידי שמיםדרוב זה גר", מצינו

אין חוששין בדבר כיון דליכא רובא ) מנהג מקום זו לקדש והדר לסבול או לסבול והדר לקדש

, מקום אחד בזמן אחד ניהוג בני אדם ב רוב שלרקולכאורה כוונתו לומר שמכיון שזה . "דעלמא

 דכל העולםכ כשיש רובא "משא, ריכים גם לחוש למיעוטולכן צ, יש לחוש שמא ישתנה

דעשוי להשתנות הוא ג "ורק בכה, אין זה רוב העשוי להשתנותדאז , שמתנהגים באופן מסוים

 דשאני רוב זה דתלוי במנהג בני אדם מרוב ז" סברת האואו אפשר לפרש. אלא אזלינן בתר רובד

שאין רוב זה קבוע ומחוייב ) "ף"דפי הריב. כב(ן "וחילוק זה מצינו בדברי הר. הנמצא בטבע

אבל רוב , דומיא דרוב נשים מתעברות ויולדות ומיעוט מפילות שהוא רוב קבוע מצד טבע העולם

  ".והמנהג עשוי להשתנות, זה שאינו אלא מצד המנהג

, ל"שיטה לנ, א"מצינו ברשב, ולא למסקנא, דחיישינן למיעוט' א דגמ"שלמד הה, י"ובגירסת רש

ד לחוש למיעוט להקל ולומר דאינה מקודשת משום דכיון "ש שמסבירים דהא דקס"ראה' ותוס

ולמסקנא חיישינן לרוב דמקדשי והדר . מסתמא שלא לשם קידושין שלח, דשלח סתם ולא פירש

כ רוב שאומר שלא "דהרי לכאורה זה שסתם ולא פירש הוי ג, וקשה. דהוו קידושין, מסבלי

' וכשיטת ר, ב דמקדשי והדר מסבלי הוי יותר חזק מרוב רגילואם נימא דרו. לקידושין כיוון

  .ל לפרש"אתי שפיר שרוב חזק דוחה רוב הרגיל דה, )אות ג (שמחה לקמן

א חיישינן למיעוט "הה דרך רביעי לפרש למה ב עודי הזקן"ר' מ ותוס"אולם מצינו בדברי בעה

מסבלי והדר מקדשי וגם חזקת  מיעוט ד,דברים'  בדכנגד הרוב דמקדשי והדר מסבלי איכא, להקל

דאזיל בתר הרוב דמקדשי ' ז מסקנת הגמ"ולפי. וסמוך מיעוט לחזקה ולא תהא מקודשת, פנויה

 .ולכן חיישינן לקידושין, והדר מסבלי הוי משום דרובא וחזקה רובא עדיף
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284  חיישינן לסבלונותבענין 

י חוששין לקידושין רק במקום שרוב העיר "לגירסת רשד יוצא למסקנא

ח חוששין לקידושין אפילו במקום "ולגירסת ר, שולחים מתנות רק אחרי קידושין

שמא  חששי ותוספות אם חשש סבלונות הוא "רשועוד נחלקו . שאין רוב

 מוכיחים  רקאו שהסבלונות, )י"רש(הסבלונות עצמן הן הן הכסף קידושין 

  ).תוספות(שנעשה קידושין לפני כן 

   חומרא בעלמא או ספק קידושין– חיישינן לסבלונות. ב

 הויחיישינן לקידושין בנתינת סבלונות ' נקט הגמיש לחקור אם הא דו

  .תי ספק קידושין אמי אם הויאו, בגדר חומרא בעלמא

י דאיך מועיל "רש לע מקשה קושיית תוספות )כ:א(ש "והנה הרא

ואף על גב דנתן לה סתם " ,וכתב, דהרי חסר אמירה, הסבלונות למעשה קידושין

. "מכל מקום חשש קידושין איכא ... לא הוו קידושין) לשם קידושין(ולא פירש 

, אלא, ורש אינו מתרץ איך שייך מעשה קידושין בלי דיב"תירוץ הרא, כלומר

אין ואפילו ספק מעשה קידושין אין כאן דהרי ,  אין כאן מעשה קידושיןנ"האד

. 3ולא יותר, אלא דכל חשש סבלונות הוא רק חומרא בעלמא, אמירהקידושין בלי 

וכל חששא דסבלונות אינו אלא ", )א:ע מה"אה(א "רמהולכאורה כן פוסק 

 שכן 1 בהערה לעיל' עיו(אבל אם כבר נשאת לא תצא , להצריכה גט לכתחילה

  . נדון בדבריו)אות ז (ולהלן. " ואזלינן בספיקא להקל)י"משמע מרש

,  רק חששא בעלמא הןש הסובר שסבלונות"ובניגוד מוחלט לשיטת הרא

ח אור זרוע "ת מהר" ובשו)סימן רז(ד "מצינו שיטת רבינו שמחה המובא בתרוה

י "שאפילו לרש שמחה מפרש 'ר .'י ותוס"רש' פ דבריו נסביר המח"וע, )סימן כו(

משום דהך סברא דשלוח " ,צ עדים"שחושש שהסבלונות עצמן הן הן הקידושין א

 ה עשויה פירושו שאינורהולכא(סבלונות חששא ברורה כחזקה שאינה פוסקת 

כמו החזקה אין , שהיא באה מכח הרוב, )2'  בהען" ורז"ודלא כאו, להשתנות

דכל הני חזקות , אדם עושה בעילתו בעילת זנותאדם פורע בגו זמנו וחזקה אין 

אפילו בדיני נפשות , כלומר רוב בני אדם אין עושין אלא בענין זה, באין מן הרוב

והכא נמי אית לן למימר דכל השולח סבלונות אחר  ... ג"סמכינן אחזקה כה

                                                                                                                              
דהא דבעינן לפחות שמדבר עמה , ד"הראב' פ חי"ש באופן אחר ע"דיש להסביר דברי הראודע  3

 .קידושין מספקל "אפאבל בלי שום אמירה שפיר , סקי קידושין הוי בכדי שיהיה קידושי ודאיבע
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285  רב אורי אורליאן

ואנן סהדי כאילו קדשה , שידוכין הואיל וכן דרך חיתון ודאי בתורת קידושין שלח

ואף על גב דבעלמא אפילו פירש להדיא לשם . פנינו ולא בעי עדים על הקידושיןב

אף על פי שאיכא אמירת (קידושין בלא עדים לא מהני אפילו שניהם מודים 

אבל הכא איכא למימר אנן סהדי , שאני התם דליכא למימר אנן סהדי) קידושין

  ".ומהני שפיר

אלא ספק , מרא בעלמאו חונחשש סבלונות אי, שמחה' דלשיטת ר, הרי

  .ש"ודלא כהרא, חזק

 והדר שימכיון שחיישינן לסבלונות רק באתרא דמקדד וכוונת דבריו

 ולכן מזה, רוב של העיר שולחים סבלונות רק אחר שמקדשיםדהיינו ש, מסבלי

 ,ד אומר שרוב זה יש לו תוקף של אנן סהדי" ותרוה.ששלח מוכח דאיכא קידושין

, עדי קיום'  במקום ב' אפינן סהדי הזה עומדומחדש חידוש נפלא מאד שא

. וחיישינן לקידושין בשלוח סבלונות אפילו כשנתנו בינו לבינה שלא בפני עדים

  ]. נדון בחידוש זה)אות ה (ולהלן[

 דהוי , כולו בנוי על הרוב, דאיכא אנן סהדי,ד"ומהלך זה של התרוה

 שמסיק דחשש י בגמרא"ואתי שפיר לגירסת רש. אתרא דמקדשי והדר מסבלי

כ איכא רובא דלשם "וא, סבלונות הוא רק במקום דרוב מקדשי והדר מסבלי

כ "משא. ד חשש סבלונות הוא מדין ודאי" שלתרוהש"ובזה גם א. קידושין שלח

 ' דלמסקנת הגמרא חוששין לסבלונות אפ,ף"ח המובא בתוספות והרי"לגירסת הר

 המוכיח דלשם קידושין שלח ליכא רוב, במקום דרק מיעוט מקדשי והדר מסבלי

 , הוי רק חומרא בעלמא'ולכא, דחשש סבלונות אינו מחמת רוב, כ"א. ס"ליכא או

  . דחיישינן ליה למיעוט משום חומרא דאשת איש וכדומה,ש דלעיל"וכרא

לא רק אם יש לחוש חולקים ש, ח"י לר"חדשה בין רש' ז מצינו מח"ועפ

 אם מהות חשש סבלונות םג אלא, י והדר מסבלילסבלונות כשליכא רובא דמקדש

  .5)ש"ח כרא"ור( או מדין חומרא בעלמא 4)ד"י כתרוה"ורש(הוי מדין ודאי 

                                                                                                                              
י שרק צריכה גט מהראשון "למה פסק רש, י דהוי ספק אמיתי"ל לרש"דאם ס, קצת קשהו 4

 .מ היותר שכיחא"ואולי רק נקט הנ. ולא הצריכה לצאת אם נישאת לאחר, 1כ בהערה "כמש
ודלא , י איכא למימר דחשש סבלונות הוי רק חומרא בעלמא"ש סבר דאפילו לרש"אפ דר"ואע 5

  . רק חומרא בעלמא הויש דחששא דסבלונות"ח כרא" ר'מ בודאי ניקום לגי"מ, י"ד ברש"כתרוה
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286  חיישינן לסבלונותבענין 

ביאור בי ותוספות שהבאנו בריש דברינו "רש' ועל פי דברינו יובן מח

י פירש דחוששין שמא הסבלונות עצמן הן הן כסף "דרש, חיישינן לסבלונות

.  דלשם קידושין נתכוין לגלותשה עליו תוספות דהרי בעינן אמירהוהק, קידושיןה

ולכן חלק תוספות ופירש דחיישינן שמא קידשה כבר לפני כן במעשה קידושין 

  .מעליא

י רק חוששין לסבלונות במקום דיש רובא "י דלגירסת רש" לרשל"וי

ם  ולפי רבינו שמחה זהו אנן סהדי דלשם קידושין נתנ–דמקדשי והדר מסבלי 

שמחה שאנן סהדי זה עומד במקום ' ואפילו אם לא ננקוט החידוש העצום של ר(

ג אינו "ולכן בכה) מ סברת אנן סהדי יועיל לגלות שלקידושין נתכוון"מ, עדי קיום

וכמו כן מצינו בקידש . מ איכא גילוי דעת דרך האנן סהדי"דמ, צריך אמירה כלל

דכיון דחזקה אין אדם עושה , תנאיעל תנאי ובעל סתם שחלו קידושין גמורין בלי 

מ "מ, ג דליכא אמירה כלל"גמר ובעל לשם קידושין ואע, בעילתו בעילת זנות

האנן , וכמו כן הכא. מחמת החזקה איכא אומדנא דמוכח דלשם קידושין נתכוון

ח אור "ת מהר"כ בשו"ושמחתי לראות שכ[. סהדי עומד במקום אמירת הקידושין

 ].אישות' בהלז "בגריז "כעיו, )סימן כו(זרוע 

מיעוט רק כש' חוששין לסבלונות אפי, ח"לתוספות שגורס כר, כ"משא

ולכן לתוספות אין כאן , וליכא אנן סהדי, כ ליכא רוב"וא, מקדשי והדר מסבלי

 וכיון .ולהכי תוספות מצריך אמירה, אומדנא דמוכח דלשם קידושין נתנןשום 

יר דחשש סבלונות אינו חשש מוכרח תוספות להסב, דבסבלונות ליכא אמירה

 לשם היתהדאין כאן הוכחה דנתינת כסף זו (שזהו המעשה קידושין עצמו 

מעלים חשש דשמא קידשה כבר בקידושין רק שהסבלונות ל "סאלא , )קידושין

מוכח , בליכא רוב' י איכא חשש קידושין אפ'כיון דלתוס, וכמו כן. מעלייתא

  .6שמחה' ש ודלא כר"כרא, בעלמאחיישינן לסבלונות משום חומרא ' דלתוס

תוספות כלפי מהות חששא לי "רשבין  לוקתמחה, ולסיכום הדברים

 ודסבלונות אם הוי מעשה קידושין עצמו או רק הוכחה שהיה קידושין מכבר הו

י חשש סבלונות הוא רק כשיש רוב " דלרש,לשיטתם בגירסת מסקנת הגמרא

                                                                                                                              
הוי מ לתוספות כל חשש סבלונות "מ, באתרא דנהגו רובא לקדש והדר לסבל'  אפיורהולכא 6

 .בדרגת חומרא ותו לא
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287  רב אורי אורליאן

 איכא אנן סהדי דלקידושין ם כןוא, ישמקפידים שלא לשלוח מתנות עד דמקדש

' ולתוס. קידושיןה אמירה ואפשר שהסבלונות הן עצם כסף ין צריךקמכוון וא

 ןכם וא, וליכא אנן סהדי ולכן לקידושין תיבעי אמירה,  במיעוטלוחיישינן אפי

וכן יוצא . על כרחך מגלה רק שהיה קידושין מכבר,  בהו אמירהתסבלונות דלי

 חשש אמיתי ולתוספות רק חומרא יןסבלונות הוי) ת הדשןמלתרו(י "דלרש

  .בעלמא

  ד ביסוד סבלונות"רוהתק ו"מהרי' מח. ג

דאף על פי דיש ) שרש כח(ק "מביא מהרי) ה:ע מה"אה(דרכי משה ה

, עד אחד אין חוששיןבמ בסבלונות "מ, בקידושין דעד אחד) ג"סמ(מחמירין 

וכן  ).דחוששין לסבלונות(רא על גבי חומ) ג"של הסמ(דאין מוסיפין חומרא 

דבמקום שהכלה עצמה לא מקבלת ) שרש קעא(ק "דרכי משה מביא מהריה

  . אין חוששין לקידושין,אלא מישהו אחר מקבלם עבורה, הסבלונות

ענינים ה' ק בב"שחולק אמהרי) רז' סי (תרומת הדשןמ מביא "אולם הד

 גם תרומת הדשןוכן חולק , )לואפילו בליכא עדים כל( כן חוששין א"וסובר שבע

ויש  .חיישינן לקידושין, ק וסובר דאפילו כשקבלם אחר"על דין השני של המהרי

  .תרומת הדשןק ו"להסביר במה חולקים מהרי

ק סובר שאף על גב "המהריפ היסוד דלעיל ד"ולכאורה נראה ע

שאני , מחמיר בקידושי עד אחדשג "דבקידושין בעלמא חוששין לסברת הסמ

חמיר חומרא אין להולכן , ש"כשיטת הראודהוי רק חומרא בעלמא , סבלונות

מה שאין כן ). ק"לשון מהרידהוא ממש (על גבי חומרא ) ג הוא שיטת יחיד"דסמ(

הוי אלא , אינו חומרא בעלמאדחשש סבלונות ל "דס ,ד לשיטתיה אזיל"תרוהה

  . אחדבסבלונות בפני עדחושש ולכן , חשש חזק הנבנה על רוב

אחר קבל הסבלונות עבור הכלה לא חיישינן כיון שיש כשוכמו כן 

ק "ל למהרי"סשלא רוצה להתקדש היא מחמת זה שלא קבלה בעצמה שלתלות 

רק הויא דאפילו בלאו הכי כל החששא אזיל לשיטתיה ו, קידושיןאין לחוש לד

  אזילד שסובר שיש ספק קידושין אמיתי"תרוההמה שאין כן . חומרא בעלמא

  .קידושיןהחזק של תלייה זאת לא סגי להסיר חשש ד, לשיטתיה
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288  חיישינן לסבלונותבענין 

  'י ותוס"מ בין רש"נ. ד

  בית שמואל ואבני מילואים ביסוד סבלונות' ומח

י "בין הביאור של רשמ "נכמה  פירט )א:ע מה"אה(בית שמואל ה

לבין ביאור תוספות , קידושיןהדחוששין שמא הסבלונות עצמן הם מעשה 

  .ת חוששין שמא קידשה כברדמחמת נתינת סבלונו

י אין לחוש "לרש, ואינם שלו,  אם החתן שאל הסבלונות מאחר,'א

מכיון , ג שאינם שלו"ולתוספות אע, לקידושין דאי אפשר לקדש בדבר שאינו שלו

חוששים שמא קידשה כבר , והראה חיבתו כלפיהשלמעשה נתן לה סבלונות 

  .בכסף שלו

 ,י לא חוששין לקידושין"שלר,  אם האשה שלחה סבלונות לאיש,'ב

לתוספות איכא חששא שמא קידשה כבר ולכן היא שולחת לו . 'נתן הוא'דבעינן 

  .עתה

' י שחושש שסבלונות עצמן הן הקידושין צריכים לתתם בפני ב" לרש,'ג

, צ עדים"נתינת הסבלונות א, לתוספות שחושש שמא קידשה כבר בעדים. עדים

  .כשרים קודם לכןדהנתינה רק מוכיחה שהיה קידושין 

כיון שאי , י" לרש,שלח סבלונות לכלה קטנה אחרי מות אביהאם  ,'ד

מה שאין כן לתוספות , סגי במיאון ואין צריכה גט, ת"אפשר לה להתקדש מה

ת וצריכה "מההיא חוששין שמא אביה קיבל קידושין לפני מיתתו וכבר מקודשת 

  .גט

ע "אה(ע "שוק הש דהרי פס"על הב) א:מה(מקשה האבני מילואים 

דאנן (השואל חפץ מחבירו והודיעו שרוצה לקדש בו אשה מקודשת ", )יט:כח

ואם לאו ) ש" רא–סהדי דגמר בלבו ליתנו לו באותו ענין שיועיל לענין קידושין 

י שהסבלונות הן הן הכסף "גם לפירוש רש,  ואם כן".הרי היא ספק מקודשת

ש "ולמה פוסק הב, ת שאולין בסבלונולספק קידושיןקידושין הוה לן לחוש 

  .י לא חוששין לקידושין"דלרש

שלחה סבלונות לחתן האשה ש דאם "כ הב"מ על מש"ועוד מקשה האב

ומקשה עליו . האיש דמעשה קידושין טעונה נתינת  משוםי לא חיישינן"לרש

אם אדם חשוב הוא הרי זו  ... נתנה היא" ,)יט:ע כז"אה(ע "האבני מלואים משו

ואם . "ריך חקירת חכם מי נקרא אדם שאינו חשוב להתירה בלא גטוצ ... מקודשת
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289  רב אורי אורליאן

ל " הו,י שהסבלונות שהיא שלחה לו הן עצמן הכסף קידושין"גם לפי רש, כן

  .להחמיר להצריכה גט כל עוד שלא נחקר אם אדם חשוב הוא או לאו

 , שכתבק"מביא מהרי) א:מה(א "רמהדהנה ', מ קושיא ג"ומקשה האב

ם דהיה לנו למיחש שעשה איסור אם היה כוונתו לקדש ויש אומרים דבמקו"

אין חוששין לסבלונות שמא הם  ... בשליחות הסבלונות כגון ששלח בשבת

, י"ק זה דהא דאין חוששין הוא רק לרש"בית שמואל כתב על מהריהו. "קידושין

,  אולם לתוספות.ואם כן הוה קידושין באיסור, קידושיןהשהסבלונות הן מעשה 

ומקשה עליו האבני מלואים .  בהיתרג חוששין שמא קידשה כבר"האפילו בכ

איסורא דעביד עביד , )לתוספות(מה לי נתנה במתנה ) י"לרש(דמה לי קידשה 

  .י"ואם כן שפיר יש לחוש לקידושין אפילו לרש

שהקשה . אבני מלואיםהש ו"בה  בין'בין המחל יש לה"היסוד הנועל פי 

י "מ למה אין לחוש לספק קידושין בסבלונות שאולים גם לשיטת רש"בהא

 איןועוד הקשה למה בנתנה היא , )קידושיןהשהסבלונות הן עצם מעשה (

והקשה עוד למה אין חוששין לקידושין , מחמירים דשמא אדם חשוב הוא

ומכל הני קושיות נראה בעליל דסבר האבני  .בסבלונות שנשלחו באיסור בשבת

ואפילו ,  ספק קידושין אמיתייוצריםסבלונות שד שחשש "תרוהמלואים כ

ולכן , הכמו במעשה קידושין רגיל, לספק קידושיןבסבלונות הוה לן להחמיר 

, מה שאין כן. נחמיר בסבלונות שאולים ובנתנה היא ובסבלונות שנשלחו באיסור

ואם כן במקרים , דחשש סבלונות הוא רק חומרא בעלמא, ש"ש סובר כרא"הב

ובקידושין איסור שיש , ושמא אדם חשוב הוא, כקידושין שאולים( ברורים אינםש

ק שמיקל "כפתור ופרח דמהרייוצא ז גם "ועפ. כלללא נחוש לקידושין ) לתלות

ק לעיל בענין עד "דמהרי, כ אזיל לשיטתיה"בענין שליחות סבלונות באיסור ג

ש דחששת סבלונות "ל כרא"דס, י אחר לא חושש לקידושין"אחד ובענין קבלה ע

ומיושב הכל , ל דיש להקל"ולכן גם כאן כששלח באיסור ס, רק חומרא בעלמא

 .בטוב טעם ודעת

  שמחה שאין צריך עדי קיום בקידושי סבלונות' נידון בשיטת ר. ה

שלשם קידושין שלח שאנן סהדי ,  הנפלא של רבינו שמחהוידושח

צורך יכולים למלא הן סהדי י אנ" מצינו שעדהיכן, ב" צהדבר קיום ות לעדמועיל

דלא גרע מהודאת , במקום עדי ראייה כבממונותמועיל ס " הניחא שאנ.לעדי קיום

ס לדין של עדי קיום "אבל מהיכי תיתי שיועיל אנ,  לממונותכ" גמועילדבעל דין 

ל דלא מהני "הל ו.'אין דבר שבערוה פחות מבמפני ש לחלות הקידושין הנצרכת
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290  חיישינן לסבלונותבענין 

 אפילו שניהם מודיםש, נתן לה כסף קידושין בינו לבינהבכמו שמצינו אנן סהדי 

מ חסר "דמ, ראיה והודאה לא סגיד, )ב:ע מב"ע אה"שו( אינה מקודשת שנתקדשו

  .עדי קיום

שמחה '  דאין כונת הר)סימן רז(ד "תרוהמכח קושיא זו הוכיח הוהנה 

צ עדים בשעת מסירת הסבלונות ליד " שא היאאלא כונתו, צ עדים כלל"שא

ג נימא "דבכה. לעולם כן בעינן עדים בשעה שהחתן משלח הסבלונותו, האשה

דאנן סהדי דלשם קידושין שלח וחזקה שליח עושה שליחותו והגיעו הסבלונות 

הן הן עדי יחוד הן הן עדי :) סה(כדמצינו , ובהכי שפיר מיקרי עדות קיום. לידה

, את הביאה עצמהוהעדים אינם רואים , דאף על גב דהביאה היא הקידושין, ביאה

 וכמו . עדותחשיב ז"המכל מקום הואיל ורואים דברים שמתוכו יבא ודאי לביאה 

שבודאי יבא למסירתן לאשה דחזקה שליח ,  הסבלונותשליחותכן כשרואים 

  . הוי כאילו ראו הקידושין עצמן,עושה שליחותו

 דאיכא ', א.ד"הצעת תרוההקשה תרתי על ) יב:ע מה"אה(ש "ובב

דאמרינן ביה דאש בנעורת ואינה , י הן הן עדי יחוד הן הן עדי ביאהלמימר דשאנ

צ " דתאוות הביאה מוכיח שיהיה מעשה ביאה ורק אז אמרינן דאל"ר, שורפה

 למעשה קידושין שיביאסגי בעדות על מעשה וקידושין עצמו העדים על מעשה 

י נימא  מ,שאין כח שדוחף את השליח לקיים שליחותו,  אבל בנידון דידן.בודאי

  . על מסירתן לכלהגםי עדות תבעואולי , סגי בעדות על שילוח הסבלונותד

וכמו כן מקשה הבית שמואל דרק בביאה אמרינן הן הן עדי יחוד הן הן 

 7בשפופרת על הביאה אי אפשר לראות כמכחול עדותדמכל מקום , עדי ביאה

סירת מתנה אבל בשילוח סבלונות שפיר מצי לראות מ. נן אעדי יחודיולכן סמכ

ס במקום "ועיל אנמכ הדרא קושיא לדוכתא איך "א. ולמה לן להקל, ליד האשה

  .ק"ע

                                                                                                                              
כתבו ש מאחר שליח עושה שליחותו  שלד דאיך סומכים על חזקה"ואין להקשות לתרוה 7

ל דטעמא "די, שבקידושין לא אמרינן חזקה שליח עושה שליחותו) ה אסור"ד. גיטין סד(תוספות 

וכבר ,  רק לאחר שנשתדכו שייךחששת הסבלונות, והכא, דתוספות התם משום שמא לא תתרצה

 .פשר לומר שליח עושה שליחותוושפיר א, איכא רצון דידה
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291  רב אורי אורליאן

והא דאמר אין דבר " , שמתרץ)סימן כו(ח אור זרוע "ת מהר"בשו' יוע

, כ בקידושין לא בעינן שנים בשעת חלות הקידושין"שבערוה פחות משניים ע

' ובגמ ... שים יוםהאומר לאשה הרי את מקודשת לי לאחר שלו:) נח(דתנן 

דהיינו ( הרי דבשעת חלות הקידושין .פ שנתאכלו המעות"מקודשת לראשון אע

אין עדים רק שיש עדים שבתחילה באו אלו המעות לידה לשם ) יום' אחר לל

שהקשה דליכא ידיעה ודאית , ש"ז לכאורה מיושבים קושיות הב"ולפי. "קידושין

  . עדות על הגמר כללצ"ז א"ולדברי האו, על גמר מעשה הקידושין

,  יש מעשה קידושין בפני עדים'דבקידושין לאחר ל, אבל אכתי לא סגי

דהא דאין   דאפשר לומר מפניואולי זה מועיל,  הקידושיןבעדות חלותאלא שחסר 

ולא על חלות דבר ,  על מעשה דבר שבערוהרקקאי ' דבר שבערוה פחות מב

מנא , רת מתנה מהחתן לשליחאם עדים ראו מסי' אפי, אבל בסבלונות. שבערוה

  .ליכאשלימה מעשה ' ואפי, ידעו דהמתנה הגיעה לידה

  שמחה' ח לקושיא על ר"הב' תי. ו

צ עדים "אד שהחידוש של רבינו שמחה ש"תרוההבאנו דעת ה

אבל לעולם צריך עדים בנתינת , צ עדים על המסירה לאשה"בסבלונות הוי רק שא

צ "אד, םשמחה כפשוט'  למד דברי ר)א:ע מה"אה(ח "אולם הב .יוחוהחתן לשל

ח איך " אלא דהוקשה לב.עדים לא בשליחות הסבלונות ולא במסירתן לאשה

ושלח לה 'י עצמו הוא "והרי לשון רש, צ עדים כלל"י שא"שמחה ברש' לומד ר

  .'סבלונות בעדים

ח "אבל מפרש הב .לאו דוקא' עדים'דשמחה למד ' ואפשר לתרץ דר

י מצריך עדים לסבלונות רק "שמחה למד שרש' ראבל , דלעולם עדים דוקא"

, בתחילת הסוגיא לפני שידענו שרק חוששין במקום שרוב מקדשי והדר מסבלי

שחיישינן לסבלונות רק , אבל מסקנת הסוגיא. ואיכא אנן סהדי דלקידושין נשלחו

כיון ששניהם , אלא, השתא ודאי לא בעי עדים, באתרא דמקדשי והדר מסבלי

ג דבעלמא אפילו פירש "ואע ...  סבלונות חיישינן לקידושיןמודים דשלח לה

דשאני התם , שניהם מודים' יבהדיא לשם קידושין בלא עדים לא מהני כלל אפ

ולפי זה  ... אבל הכא איכא למימר אנן סהדי ומהני שפיר, דליכא למימר אנן סהדי

 ודלא כתרומת הדשן דבעי בשעת(שמחה דלא בעי עדים כלל ' ודאי דעת הר

ולא בשעת חלות הקידושין כשהאשה , לא בשעה ששולח הסבלונות) השילוח

  ."מקבלת הסבלונות מיד השליח
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292  חיישינן לסבלונותבענין 

 אםאו , בלא עדיםאנן סהדי סגי ב או ,ופשוט דכל נדון זה אם צריך עדים

י דמפרש שחוששין "רק לשיטת רשהוי , צריך עדים רק בשעת השילוח

ת שסבלונות רק מוכיחים אבל לתוספו. שהסבלונות הן עצמן המעשה קידושין

וכל זמן ששניהם מודים , צ שום עדות בסבלונות"בודאי א, שהיה קידושין מכבר

  .שנשתלחו סבלונות הוו כשניהם מודים שקדשה בפני שנים והלכו למדינת הים

  א" סתירה בדברי הרמ– איך פוסקים. ז

ע "שוההטור ו. י ותוספות" רש זאת בין'מחבאיך פוסקים  לעייןיש ו

ויש לחוש לשני הפירושים " ,א"ופסק רמ,  השיטות'במביאים ) מה' יע ס"אה(

דהיינו שחיישינן גם שקידשה כבר וגם שהסבלונות עצמן הן כסף . "להחמיר

  .קידושיןה

וכל חששא דסבלונות אינו ", עודפסק שהרי א "וקשה על דברי הרמ

ואזלינן אבל אם כבר נשאת לא תצא , )כשהיא פנויה(אלא להצריכה גט לכתחילה 

ל דחשש סבלונות הוי רק חומרא "ש לעיל דס" והניחא לרא."בספיקא להקל

שבמקום הסובר  י"אבל קשה לרש. בדיעבד לא נחמיר להוציאה מבעלה, בעלמא

 כ למה אם נשאת לא תצא"אד ,דמקדשי והדר מסבלי הוי ספק קידושין מעליא

איכא ד, פיקשה טשמחה ' ולר(. ספק אשת איש מן התורההיא  יוהר, בדיעבד

  ).ת"חזקת רוב דאיסור אשת איש מה

דזה שלא תצא אינו , שמתרץ דאין הכי נמי) ז:מה(בחלקת מחוקק ' יוע

, באתרא דרובא מקדשי והדר מסבלי דיש ספק קידושיןאם נשאת , י"ולרש, ג"בכה

היינו כשרובא מסבלי והדר , לכתחלהא שרק חוששין "והא דמיקל רמ. תצא

י החשש אינו " שלרש,כדברינו לעילחוקק לומד חלקת מהומוכח ד(. מקדשי

  ).ד"כתרוה, אלא ספק קידושין מעליא, ש"חומרא בעלמא כרא

משיטת א הוא "וקשה על דברי החלקת מחוקק דהרי מקור דברי הרמ

נגד ומבואר שם דהא דלא תצא אם נשאת כבר הוא משום ד, )שרש קעא (ק"מהרי

י דאיכא ספק קידושין "לרש' אפיכ "וא, איכא חזקת היתר דפנויההחשש קידושין 

מ באתרא "ולמה מחמיר הח, הוה לן להקל ולוקמא בחזקת היתר דפנויה, אמיתי

מ דברובא מקדשי והדר מסבלי "ונראה לתרץ דברי הח. דמקדשי והדר מסבלי

ורובא וחזקה רובא , )חזקת היתר דפנויה(נגד חזקה ) דמקודשת(איכא רובא 

  .מ"ש דברי הח"וא, ג אם נשאת תצא"ולכן בכה, עדיף
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293  רב אורי אורליאן

א מורה דהא דלא תצא הוי "דלשון הרמ, מ"חדברי הע ב"אבל אכתי צ

א "ל לרמ"הו, מ"ואם כדברי הח. באתרא דמקדשי והדר מסבלי' ואפי, בכל ענין

אבל באתרא , והא דלא תצא רק באתרא דמסבלי והדר מקדשי'לפרש ולומר 

א מיקל דנשאת "מור, מ"ולכן נראה לומר דלא כהח. 'דמקדשי והדר מסבלי תצא

כ "וא. וכפשטות לשונו) באתרא דמקדשי והדר מסבלי' ואפי(, לא תצא בכל ענין

 דהא פסק ,י שהוי ספק אשת איש"א לפרש"לא חושש הרמיש לשאול למה 

ואולי . תוספותלי " רש ביןמחלוקות' ל דמצינו ב"וי. הפירושים' דמחמירין לב

 בגדר מהות חששא קובמה שנחל רק הפירושים' א דמחמירין לב"פסק רמ

וגם חוששין שמא ', כלומר שגם חוששין שמא קדשה כבר כתוס, דסבלונות

תוספות בגירסא אם וי "אבל במחלוקת רש. י"כרש, הסבלונות עצמן הן הקידושין

בהא , במיעוט' או אפי, חיישינן לסבלונות רק באתרא דרובא מקדשי והדר מסבלי

פסק כגירסת תוספות שחוששין אלא , א דצריך להחמיר לשניהם"לא פסק רמ

כל ולכן , כשליכא רוב ליכא אנן סהדי, פ דברינו לעיל"ע, כ"וא. כשליכא רוב' אפי

א "ולכן פסק רמ, חומרא בעלמאאלא בתורת , אינו בתורת ודאיהחשש דסבלונות 

  .8דבדיעבד אם נשאת כבר לא תצא

  א בהלכות פורים"רמהעל נחמדה קושיא . ח

ואשה תשלח " , שכתבהלכות פורים) ד:ח תרצה"או(א "רמבועיין 

לאשה ואיש לאיש אבל לא בהיפך שלא יבא איש לשלוח לאלמנה ) משלוח מנות(

  ".ויבואו לידי ספק קידושין

ע "אה(א " רמפסקדבהלכות סבלונות , א"ויש להקשות סתירה ברמ

אבל בלא שידוכין , מיירי בדשידך תחילה) דחוששין לסבלונות(וכל זה ", )א:מה

אלף (א "ת רשב"ן ומשו"הרדברי  מ נובעים ודבריו".מיחש לכולי עלמאליכא ל

כל מי שיתן כ "א, בלי שידך' אם ניחוש לסבלונות אפיש שהסבירו ד"ועיי, )רכג

ולא הנחת לבת ישראל שלא , לאשה פנויה שום מתנה בפני עדים ניחוש לקידושין

                                                                                                                              
' כ אפי"וא, ולא שמבוסס על רוב, דכל ענין דחיישינן לסבלונות הוי רק חומרא בעלמא, לפי זה 8

 חששא דסבלונות נשאר מ"מ, וכגון באתרא דמקדשי והדר מסבלי,  ואיכא אנן סהדיבאיכא רוב

 .בדיעבד נקל דלא תצאו, רק בדרגת חומרא בעלמא

Formatted: Line spacing:  Multiple
1.24 li, Don't adjust space between
Latin and Asian text

Formatted: Line spacing:  Multiple
1.24 li

Formatted: Line spacing:  Multiple
1.24 li

Formatted: Space After:  18 pt



294  חיישינן לסבלונותבענין 

לא באשה ו, ג דנשתדכו"ולכן מוכח דחוששין לסבלונות רק בכה, תצטרך גט

  .אחרת

הביא צד דלרבינו חננאל אפילו לא ) ע ריש סימן מה"אה(ח "פ דב"ואע

מ שיטת "מ, )ח דחה צד זה"וב(, שידך נמי חיישינן שמא קדשה כבר בלא שידוכין

כ למה בהלכות פורים מחמיר "וא. כ כבר נשתדכו"א הוא דאין לחוש אא"הרמ

  .ע"וצ.  נשתדכווהרי לא, בכל מקרה לאסור לשלוח משלוח מתנות לאשה

  



  

  אריה יעקב ליבוביץ

  מעשר שני בגבולין

   אכילה וראוי לאכילההיתר. א

 דברי, החלה מן פטורה שני מעשר של עיסה", ):קיב(איתא בסנהדרין 

, בירושלים שני במעשר מחלוקת חסדא רב אמר. מחייבין וחכמים, מאיר רבי

 אבל, הוא הדיוט ממון סברי ורבנן, הוא גבוה ממון שני מעשר סבר מאיר דרבי

דבגבולין דברי הכל פטור משום ) ה אבל"ד(י "ופרש ."פטור הכל דברי בגבולין

נ דפטור מחלה כיון שלא היה לה היתר אכילה בשעת חלות "א, דממון גבוה הוא

 דברי הכל פטורה ,אבל בגבולין שאין לה היתר אכילה אלא בפדייה: "חיוב חלה

 דאין לה היתר אכילה  אבל בגבולין, לישנא אחרינא.דממון גבוה הוא, מן החלה

 ,לא קרינא ביה ראשית עריסותיכם, דהיינו בשעת גלגול העיסה, בשעת חיוב חלה

  ."ואפילו פדאה לאחר מיכן פטור מן החלה

דבגבולין , תפסו מתחילה כלישנא קמא) ה איהו"ד: קידושין נג(' התוס

יהודה שמעשר שני ' ל לר"דמשמע דס, והקשו. ע מעשר שני הוי ממון גבוה"לכ

ה "ד: בכורות ט( יהודה' בשיטת ר' וכן דייקו התוס. [בגבולין הוי ממון הדיוט

ש בגבולין הוי "י דמע"ל לר"כתבו דס) ה לפי"ד. סוכה לה(' אבל התוס, )ותנן

' ומכח זה הסיקו התוס).] א:חלה ב' הל(ט אלגאזי "במהרי' ועי, ממון גבוה

, ינן ביה עריסותיכםש בגבולין לא קר"דכיון דאסור לאכול מע, כלישנא בתרא

  ".לאכול שם ראויה ואין הואיל בחלה להתחייב היא עיסה"דלאו 

 –השתמשו בסברא זו ) ה כאן"ד. בבא מציעא צ(' א ציטט שתוס"רע

גם בעיסת  –דדבר האסור באכילה פטורה מחלה מאחר שלא נקרא עריסותיכם 

  .'ויש לבאר מקורם של התוס. שלל עיר הנידחת

יסת הכלבים בזמן שהרועים אוכלין ממנה חייבת ע", )ח:א(איתא בחלה 

ט "בחלה ומערבין בה ומשתתפין בה ומברכין עליה ומזמנין עליה ונעשית בי

ואם אין הרועים אוכלין ממנה אינה חייבת בחלה ואין . ח בפסח"ויוצא בה אדם י

מערבין בה ואין משתתפין בה ואין מברכין עליה ואין מזמנין עליה ואינה נעשית 

איזהו ", :)ח(וכתוב עלה בירושלמי ". ואין אדם יוצא בה ידי חובתו בפסחט "בי

  ."שמעון בן לקיש אמר כל שעירב בה מורסן' ר. עיסת כלבים

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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כגון עיסה המעורבת , ונראה מזה דדבר שאינה ראויה לאכילת אדם

ה "שער א ד, פסקי חלה(א "ז פירש הרשב"וכעי. אינה חייבת בחלה, במורסן

ירושלמי היא שעיסה המעורבת במורסן פטורה מחלה כיון  שכוונת ה)העושה

בירושלמי פירשו עוד בזמן שאין ", עיין שם שכתב .שאינה ראויה לאכילת אדם

 כלומר דפעמים מערבין בה כל כך ,הרועים אוכלין ממנה כל שערב בה מורסן

  ."שאינה ראויה לרועים

נה נקראת להא דאי' אינה ראויה לאכילה'פטור של ' ובמה שיחסו התוס

והוא , ח"תשמ רמז ,שלחפרשת (נראה דמקורם בילקוט שמעוני , עריסותיכם

 של ,חייבת שלכם ,עריסותיכם ראשית", )ה מראשית"מספרי זוטא פיסקא טו ד

 בחלה חייבת ממנה אוכלין שהרועים כלבים עיסת אמרו מכאן .חייבת אינה חיה

  ".בחלה חייבת אינה ממנה אוכלין הרועים אין ואם... 

מצד הוא דלא רק עיסה שאינה ראויה לאכילה ' חידושם של התוס

 מצד הדיןאלא דגם עיסה שאינה ראויה לאכילה ,  אינה חייבת בחלההמציאות

כמו שדבר שיש בה , ל"ר. דהיינו דבר שאין לה היתר אכילה, אינה חייבת בחלה

- איכ דבר שיש בה"כמו,' עריסותיכם'יכולת להאכל באופן פיזי אינה נקראת -אי

  '.עריסותיכם'יכולת להאכול באופן הלכתי אינה נקראת 

וקשה . שעיסת טבל כן חייבת בחלה) ז:ביכורים ו(ם "פסק הרמב, אכן

ותירץ המנחת . ל צריך להיות פטור מחלה"ולפי הנ, שאין לטבל היתר אכילה

דטבל ) "ה איתא"ד. סוכה לה, ה איתא"ד. פסחים לח(' פ תוס"ע) ז:שפה(חינוך 

כיון דחובה ומצוה איכא להפריש ועל ... הוי ליה היתר אכילה אף דאסור באכילה 

ל "ר". כ היתר אכילה"הוי ליה עכשיו קודם שנפרש ג, ידי כך עומד שיהיה מתוקן

. 'היתר אכילה'אבל מצד הלכה יש להם שם , שיש דברים שאסורים לאכול

יוב להפריש ממנה ולפיכך עיסת טבל העומדת לתיקון מאחר שיש מצוה וח

אבל כל זה לענין עיסת . 'היתר אכילה'כבר נחשבת כמתוקן ויש עליה שם , תרומה

ש "כ במע"משא, דהיינו הפרשה, )ח"המנ' כל" (שאינה מחוסר מעשה גדול"טבל 

ואינה ' היתר אכילה'אין לה שם , דהיינו הבאה לירושלים, שמחוסר מעשה גדול

  .חייבת בחלה

ל "מ י"מ, ה גדול ואינו דומה לטבל כל כךש מחוסר מעש"פ דמע"ואע

ונחזור . דעצם העובדא שעומדת להעלות לירושלים מהווה מעמד הלכתי מיוחד

  .לזה לקמן
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  ש בגבולין"קידושין במע. ב

יעקב אם ניחא לו לאיש לקדש ' ירמיה ור' נחלקו ר:) קידושין נג(בגמרא 

 סבר דלא ניחא לו יעקב' ור, ירמיה סבר דניחא לו' ר. אשה במעשר שני או לא

דיש שתי גישות בהבנת ) ה משום אונסא"ד(י "ופרש. משום אונסא דאורחא

לא , ש שוה פרוטה בגבולין דלא ניתן להוציא"כיון שאין המע' א. אונסא דאורחא

) ה איהו"ד(' כ התוס"כמש, ש לירושלים"יחולו הקידושין עד שיגיעו המעות דמע

' ב". ן במזיד עד שיהו בירושליםמשמע מתוך פירושו שלא יחולו הקידושי"

ש שוה פרוטה שם משום שכן "פ שאין מע"שהקידושין יחולו מיד בגבולין אע

  .שוה פרוטה בירושלים

על גישה השניה למה חלים ) אות ע, ף"בדפי הרי. ו(ח "והקשה הב

איך . הקידושין בגבולין מיד אם באמת אין המעשר שוה פרוטה באשר הוא שם

דאם קידשה בתמרה שאינה שוה פרוטה .) ידושין יבק(שונה מהא דמבואר 

פ "ה אם ודאי ש"ן דה"וכתב הרבמ(במקומה אלא דיש ספק אם שוה פרוטה במדי 

. מ הצריכוהו גט כדי שתינשא לאחר"שמעיקר הדין אינה מקודשת ומ, )במדי

ח דשאני "ותירץ הב. נ ראוי לומר שמעיקר הדין לא חלים הקידושין"כ ה"וא

דכסף הוא וממון הדיוט ... דקידושין גופייהו שוה פרוטה "ין מעשר שני בגבול

  ".הוא אלא דאיסורא בגבולין הוא דרביע עלויה

כי כל זמן שאין . ש בגבולין מתמרה"ועוד נראה לתרץ דשאני מע

כ "משא. התמרה במדי אינה שוה כלום ואינה עומדת לשום שיווי מצד עצמה

מ היא עומדת להעלות כי כך "מ, םפ שעכשיו אינה בירושלי"אע, ש בגבולין"מע

אף , ש זו מיועד לעלות ולהיות שוה פרוטה מצד עצמה"וכיון שמע. ציותה התורה

עצם העובדא , דהיינו. בגבולין עדיפא מתמרה שאינה עומדת לעלות למדי

ש שלא "ש לירושלים מהווה מעמד הלכתי מיוחד למע"שעומדין להעלות מע

היתר "ש כמתוקן ולתת לה שם " להחשיב מעמ יעוד זה לא סגי"ומ. שייך לתמרה

  .ליחייב בחלה" אכילה

כ צריך להוליכו לירושלים "דשאני התם כיון דבע", ז"ח כתב כעי"והב

ל "יום דקיי' ל כאילו קדשה מעכשיו ולאחר ל"פ ה"ולשם הוא שוה פרוטה עכ

הכי נמי אחר זמן כשתוליכו , האומר דאם לא בא אחר וקדשה דמקודשת' בפ

ח לא חלו "הב' אלא דלפי".  חלו הקדושין למפרע משעת נתינהלירושלים

כ לדברינו חלו הקידושין מיד אף אם לא "משא, כ עלתה לירושלים"הקידושין אא

 .עלתה



  

  צבי שכטררב ה
  ישיבהראש 

  ץ"ש מרדכי ועדינה כ"ראש כולל ע
  

  בענין תפיסת דמים

שאם מכר איסורי הנאה וקידש :) נו(איתא במשנה קדושין ] א

ה אין תופסין את "מבואר הטעם דכל איסו.) נח(שם ' ובגמ, בדמיהן מקודשת

 דאין שביעית'  אמרי):סב(ז "ובע. ופרות שביעית, ז"ע, חוץ מהקדש, דמיהן

דלאו ( שילם עבורן כ"אחורק , תופסת דמיה היכא דקנה פירות שביעית ואכלן

תן לה אתננה מותר כ נ"בא עליה ואח(וכנגדן באתנן מותר , )י"רש, חליפין נינהו

' ד עמ"ח(אז נדברו ' ועיין בס.) ג ליכא זה תחת זה"דבכה, כלומר. י"רש, להקרבה

ק בנקאי יש להחמיר ולדונו ' דצ,ק בנקאי'ק פרטי לצ'דיש מקום לחלק בין צ) קמז

דפשיטא דאין , ק פרטי'כ בצ"משא, )כשטרות כסף של הממשלה, כלומר(ככסף 

דינו ככסף אלא כשטר המרשה לזה שתופס בו לגבות סכום מסויים מן הבנק של 

אבל אין שמה מעות מסויימות שאפשר לומר עליהם שיש כאן חליפין , הכותבו

י פשוטו דאף הדין דרבנן דאין "ל עפ"ז היה נ"יולפ. ותפיסת דמים של זה תחת זה

מגילה (וכן הא דתנן , ת אלא ללמוד תורה ולישא אשה"להשתמש בדמי מכירת ס

ומבואר באחרונים שגדר דינים אלו הוא , דמעלין בקודש ולא מורידין:) כה

דאם הקנייה נעשתה , שמדרבנן החמירו לומר כאן שכל אלו תופסים את דמיהם

  .שוב לא ינהגו כל הדינים האלו, ק פרטי'י צ"ע

ר "ומכאן דקדק הר", שכתבו, )ה יאות"ד: סב(ז "ע' ועיין בתוס

', כל(ז ודברים האסורים "שאם יש ביד ישראל יין נסך וע, אלחנן הלכה למעשה

ומכרם הנכרי לאחר קודם , ומכרן לעובד כוכבים בהקפה) ז"ז או נויי ע"תקרובת ע

פ שהאיסור עדיין "ואע, מותרים בדיעבדשהדמים , שיתן לזה הישראל הדמים

שהדמים הם , א לומר שיש כאן חליפין של זה תחת זה"דא, כלומר". ישנו בעולם

ז נמצאת כעת ברשות הלוקח בשעה שהוא נותן הדמים "אם אין הע, ז" העתחת

  .וזה מובן. למוכר

, ר יצחק"בהמשך דבריהם בשם הר' כ התוס"ש עוד במש"ע, אכן] ב

, אלא כיון שמשכם אצלו קודם שיתן הדמים, )הלוקח( הנכרי שאפילו לא מכרם

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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דאף ) ב:שמח(מ "א לחו"י דברי הרמ" לבאר את כונתו עפוהיה נראה

ש "הביא מהיש) ג"סק(ך שם "ובש. מ אסור להטעותו"מ, דהפקעת הלואתו מותר

אבל , דהפקעת הלואתו אינו מותר אלא כשחייב לשלם לו דרך מכס או דרך חוב

שבכל מקח מובן מאליו שהקנין רק חל עכשיו , כלומר. מה שהוא דרך מקח אסור

אם לבסוף אינו משלם את דמי , אכן. י שלבסוף ישלם כל דמי המקחעל תנא

ונמצא שהלוקח שלא שילם , דאיגלאי מילתא למפרע שלא קנה' אז אמרי, המקח

וממשיך לעבור , י"ם כל זמן שהחזיק החפץ תח" עכואגזלבר ולמוכר הנכרי ע

אז ,  לו המוכר על דמי המקחמחלכ אם "משא. ז שממשיך להחזיק בו"אגזל כ

ונמצא שמה שהלוקח עדיין , וכן אם זקף עליו במלוה. דמחילה כפרעון' מריא

אז אינו , סתם חובאלא בתורת , דמי המקחחייב לשלם למוכר איננו עוד בתורת 

נה שהקפת החנות אי, י"והשוה משניות שביעית ריש פ. ם"עובר אגזל עכו

יא כמה דעות שהב, )יד:סז(מ "א לחו"ועיין ברמ. כ זקף עליו במלוה"אא, משמטת

לענין זקיפת מלוה ) ד"חיו(ז "אבנ' ע מזה בתשו"וע, היאך עושים הקפת החנות

', י בעל התוס"פ דזוהי כונת הר"ומן ההכרח צל. בנדון ריבית מן הנכרי שנתגייר

וזקף עליו , ם כיון דמשכם הנכרי מן הישראל"ל דמשיכה קונה בעכו"דמאחר דקיי

ז " בכלל שנאמר שעדמי המקחזה בתורת אין , ז"מה שהלוקח פורע לאח, במלוה

י "וחיוב תשלומי דמי המקח פקע ע, ז כפרעון חוב אחר"אלא הר, דמיהתופסת 

  . זקיפת המלוה

 כסף י שטר מקדושיו קדוש"דאין ללמוד בק, .)ה(ועיין בקדושין ] ג

, דיש לפרוך, )אינו דין שמכניס, שטר שמוציא, מכניס, דמה כסף שאינו מוציא(

שאין פודין בו הקדש , תאמר בשטר, ש"מה לכסף שכן פודין בו הקדש ומע

ומקשים ). י"ודלא כרש(ל קנין שטר "הבין דשטר ר) שם(א "והרשב. ש"ומע

, ש"מע עבור ההקדש והפדיוןי כסף שפיר שייך לעשות "הלא ע, העולם

ושפיר מובן ענין , ש ותחול על הכסף" המע אושהקדושה תעבור מן ההקדש

דאין שמה שום דבר ממשי , אכן בשטר. מאחר שיש שמה העברת קדושה, הפדיון

א שיהיה אפשר לפדות על "הו' מה שייך להיות אפי, שתוכל הקדושה להיתפס בו

הלא אין זה מכח , טר מקנין שחמורלהוכיח שקנין כסף , ומאי פירכא היא זו. ידו

אלא פשוט דהוא מפני שכל המושג של פדיון לא שייך בכלל ,  דכסףחומר הקנין

  .בשטר
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שמה , )ם"בחידושיו על הרמב(ח "כ הגר"ל כמש"ומן ההכרח צ

 העברת הקדושהאין זה מכח , י פדיון כסף"ש יוצאים לחולין ע"שהקדש ומע

דמאחר שאין , הקדש אותו מן השקניתיאלא מפאת מה , מחפץ זה לחפץ אחר

ומה שדמי המקח . לפיכך יוצא לחולין, בבעלות שלי אלא בבעלות ההקדשהחפץ 

, יוצא מן הקנין- זהו פועל, אלא אדרבה,  להפדיוןגורםאין זה ,  בקדושהיםנתפס

  .שהקדש תופס את דמיו, הדין המבואר בסוגייןכח דזהו מ

 עשה המוכר עולתו ושלמיו לא", )ח:ד(מעילה ' ם בהל"כתב הרמב

 ".'וקנסו אותו חכמים וכו, כמות שהיו, ודין תורה שיחזרו המעות חולין, כלום

דאילו ] ל"ס ז"וכמדומה לי שכן שמעתי מרבנו הגריד[וממשמעות לשונו משמע 

דקדשים קלים ממון בעלים הן והיתה , יוסי הגלילי' תופס להלכה כדעת ר' הי

דאין , קדש יוצא לחוליןפ שהדבר פשוט שאין הה"אע, המכירה חלה על השלמים

מ המעות היו "מ, כ נפל בו מום קבוע ונפדה"קרבן קדשת הגוף יוצא לחולין אא

דמה שהקדש תופס , שפיר נתפסים בקדושה מכח הך דינא דהקדש תופס את דמיו

  .וכאמור, בפדיוןואינו תלוי , ע הוא"את דמיו דין בפנ

, )ד :יב(בכורים ' ם התמוהים בהל"ובזה יתיישבו דברי הרמב

ד "ובראב. דמיו אסורים, ואם מכרו קודם פדיון, ח אסור בהנאה עד שיפדה"שפט

הלא , כלומר ".וכי מאיסורי הנאה שתופסים את דמיהם הוא זה", השיג עליו

.  תופס את דמיואיננוח "שפט, ב דקדושין מבואר להדיא להיפך"במשנה ספ

, ל"ל ארנסט ז" הגרימאת) ג"כ' ס(לב יוסף ' כל זה בס' יעו[ובישיבות אומרים 

, ח קדושת דמים"קראו לפטבכורות ' מסק ד"שבפ] מ אצלינו בישיבה"שהיה ר

פ שלא נתכוון לפדותו "אע, אם מכרו האיכר, כהקדשמאחר שדינו , וממילא

, מ הדמים נתפסים בקדושה"מ, וממילא הוא אינו ניתר מאיסור הנאתו, בשוויו

, שהם ממון גבוה, עולתו ושלמיוודוקא במוכר . כדין כל הקדש שתופס את דמיו

מאחר ,  על הדמיםדמי המקחולפיכך אין שמה חלות שם , אינם נתפסים במכירה

, ושפיר נתפס במקח. ע ממון בעלים הוא"ח לכו"אבל הפט, מקחשלא היה שמה 

דמקודשת אם מכרו , ח"לגבי פט' ומאי דתנן במתני. ריםסודמי המקח יהיו נא

,  עריפהלאחרח "ל דמיירי בפט"מסתמא צ, דמיושאינו תופס את , וקידש בדמיו

  .ואינו נידון עוד כהקדש קדושת דמים, נ"שהוא סתם חפצא דאיסה

דין שמה שהקדש תופס את דמיו , ונראה דראיה מוכרחת לדברינו

  ואין זה בתורת העברת הקדושה בכדי לאפשר את הפדיון ואת הוצאה , אוע ה"בפנ

  

 שהביאו את מקור ההלכה שפירות שביעית .)נח(בקדושין ' מדברי הגמ, לחולין
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  דוד אליהו הלוי הלמן

  פרשת בני גד ובני ראובן
  כמקור לדיני דיבור מעבר למשפטי תנאים

  מכלל הן אי אתה שומע לאו ותנאי כפול. א

בר בי רב קבע הכלל שכל מילתא דליתא בשליחות , .)עד(בכתובות 

שגם שם חלוקת , וביאר שמקורו הוא מפרשת בני גד ובני ראובן, ליתא בתנאי

ביארו שלא כל פרט שהיה ) ה תנאי"ד(שם ' תוס. י שליח"עהארץ היתה אפשר 

. רק הדברים שמסתברים ללמוד מהפרשה, ר מעכב בתנאים"ג וב"בסיפור של ב

כ בידו סברא הוא שיהא כמו כן בידו לשוויי "הואיל והמעשה כ", שם כתבו' התוס

י שליח "ע דבעינן שאפשר לקיימו ע"ומשום הך סברא מודו כ', וכו, ביה תנאה

דברים משמע ' ר אבל לענין תנאי כפול ולענין תנאי ומעשה בב"ג וב"ומיא דבד

דדוקא רבי מאיר אית ליה ולא רבנן דלענין זה אין סברא .) גיטין עה(במי שאחזו 

שמשמע שהמחלוקת , קשים טובא' ודברי תוס". פליג עליה כ ללמד משם להכי"כ

אבל בקידושין , כתובאם צריך תנאי כפול או לא תלוי אם יש סברא ללמוד מה

ובפרט אם המלים , מפורש במשנה וגמרא שהמחלוקת תלוי על דרשות.) סא(

כ "ת' איך השוו התוס, ואם כן. מיותרים בתנאי של משה רבינו" בארץ כנען"

אם הראשון נלמד , דברים וכל מילתא דליתא בשליחות' לתנאי ומעשה בב

  .מדרשה והשנים האחרונים מיוסדים על סברא

כאשר שאר , מ מצריך דרשה ללמוד תנאי כפול"ע למה באמת ר"ועוד צ

וגם לרבי חנינא . פ סברא לחוד"ע, משפטי תנאים נלמדים מהפרשה בלי שום יתור

הסובר שאין שום יתור בפרשה ולכן ) בקידושין שם, מ"החולק על ר(בן גמליאל 

 ללמוד א"ולמה א, הלא סוף כל סוף משה רבינו כפל תנאו, כ"סובר שאינו צריך ת

  1.וכמו שאר משפטי התנאים, כ מהפרשה גופה"הדין דת

                                                                                                                              
ג אין שום כפילות "בביאורו שלפי רחב שתירץ קושיא זו) 'נא אות ה' סי(מ "נ ח"ת אב"בשו' עי 1

ר בא "מ. שהחלק השני של המאמר אינו מצטרף לראשון, ר שלא ינחלו עבר הירדן"בתנאי של מ

ן בגיטין "ה שהרמבפ שנרא"ואע. רק להסביר שהם לא יפסידו חלקם בארץ כנען אם לא ילחמו

 .האלו' נראה שיש פשט אחר טמון בדברי התוס, לומד כן) ה איתקין"ד: עה (

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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ר אלחנן ווסרמאן "לתרץ קושיות אלו יש להביא כאן את מה שחידש הג

שיש שתי סיבות למה אדם חייב , )מב' ב סי"תלח וח' ב סי"א ב"ש ח"קוב(ל "זצ

משום שהוא סובר שמכלל  )א: ג חולק על שתיהם"ורחב, מ"לכפול תנאו לפי ר

משום ) ב, והוא דין בכל התורה כולה מעבר למשפטי התנאים, שומע לאוא "הן א

פ זה הוא מישב את דברי "ע. שצריך לכפול כל תנאי, ת"דין מיוחד ועצמאי במ

פסק שצריך ) ז:ג(מ "זו' ובהל) ב:ו(אישות ' שבהל, שהפריד פסקיו, ם"הרמב

הוא ) יט:א(נדרים ' ובהל) מ שם"מ' וע, יג:י(גירושין ' ואילו בהל, לכפול כל תנאי

א "של מכלל לאו א וביאר שמעבר לדין. פסק שמכלל הן אתה כן שומע לאו

ם פוסק כחכמים בדין "והרמב, ת שצריך תנאי כפול"יש עוד דין של מ, שומע הן

ידעה שני ' ו עצמו שואל ומסביר איך הגמ"הגרא. מ בדין השני"הראשון וכר

מ עצמו "ע מהיכי יליף ר"עדיין צ, אכן. ש בכל דבריו"ע, מ"דינים אלו בשיטת ר

  .שני דינים אלו

בארץ "קידושין על יתור המלים ' ל שאפילו לפני כל הדיון במס"לכן נ

ג אם אפשר ללמוד מגוף הכפילות של משה "מ לרחב"יש מחלוקת בין ר, "כנען

פ סברא "מ סובר שע"ר. ת"כמו בשאר מ, ואפילו אם אין שום יתור בפסוק, רבינו

אפילו אם אנו אוחזים שמכלל הן אתה כן שומע לאו , כ" של תיש ללמוד הדין

ג "ורחב, )י"ונדון בסבראות של הדינים לקמן בעה, אולי משום חיזוק הדעת(

מ "שבה ר, יש עוד מחלוקת, מעל מחלוקת זו. סובר שאין שום טעם ללמוד דין זה

הדין  – ולכן יש ללמד עוד דין, מיותר בתנאי של משה רבינו" בארץ כנען"סובר ש

כ וגם לדין כללי ששייך "לסיבה שנייה שצריך ת – א שומע לאו"של מכלל הן א

וסובר שאין המלים המיותרות באות להידרש , ג חולק"ורחב. לכל התורה כולה

התנאי כפול עצמו של : מ"שני מקורות אלו מלמדות את שני דיני ר. לשום הלכה

שלפני , בכתובות שם' התוסונראה שזוהי גם כוונת . ר וגם המלים המיותרות"מ

אם , ג חולקים בסברא בלבד"מ ורחב"ר, המחלוקת בדרשות הנמצא בקידושין

ע לא פליגי דלומדים שצריך תנאי "וכמו שכו, כ מהפרשה עצמה"ללמוד ת

כ ניתן "ובזה ג. י שליח בלי שום יתור"דברים ולהיות אפשר לקיים ע' ומעשה בב

ת נלמדים "פ ששאר מ"אע, כ"דרשה לתמ מצריך "למה ר, לתרץ שאילתנו השנייה

והדרשה באה רק , כ מסברא"מ לומד ת"דבאמת גם ר, והיינו. פ סברא לחוד"ע

ג אינו חולק על הדרשה "ורחב. א שומע לאו"של מכלל הן א ללמד הדין השני

  .כ"ענינים אלו הוא לא מחייב ת' ורק משום שחולק בב, אלא גם על הסברא, לחוד

ר לדין של "ג וב"מ דורש הפרשה של ב" שראנו רואים, על כל פנים

אלא לכל התורה , ת"שהוא דין שאינו שייך בפרט למ, א שומע לאו"מכלל הן א
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  הן קודם ללאו ותנאי קודם למעשה. ב

ג "מ ורחב"מביאה ודוחה ראיות לשיטת ר.) סב, :סא(בקידושין ' הגמ

ג היא ששבועת הסוטה שאם היא זינתה שתמות "ראיה אחת לרחב. כ"בענין ת

אבל , פסוקיםפ שאינו ברור בפשט ב"מ שאע"מתרצת לר' והגמ, אינה כפולה

, הקשו) ה בשלמא"ד(שם ' תוס. מדרשה אנו יודעים שבאמת היתה כפולה

ג "וקשה דהא כל תנאי מב"ל "וז, שאפילו אם הוא כפול עדיין אינו תנאי כהלכתו

כ בעינן הן קודם ללאו והכא הוה לאו קודם להן דהא אם לא "ר גמרינן וא"וב

אנו רוצים שתעשה חשוב ל דאם לא שכב חשוב הן שמה ש"שכב כתיב ברישא וי

הן דומיא דאם יעברו שאנו רוצים שיעברו ואם לא יעברו יפסידו כך אנו רוצים 

שם ' תוס". שיתקיימו דבריה שלא שכב איש וזהו הן ואם שכב תפסיד וזהו לאו

ותירצו , גם הקשו ששבועת סוטה לכאורה הוי מעשה קודם לתנאי) ה הנקי"ד(

, ר"ג וב"ו שצריך להיות דומיא לתנאי בשבאמת היא כן תנאי קודם למעשה כמ

  .ש"ע

הניחו שהדינים של הן קודם ללאו ותנאי קודם למעשה שייכים ' תוס

אין כאן שום דין תנאי שיבטל . אבל לכאורה הנחה זו היא תמוהה, לשבועת סוטה

הסוטה רק אומרת שהיא מבינה ומקבלת . ומה שייך כאן דיני תנאים, שום מעשה

א "בפשוטו הראיה מסוטה היא רק אם מכלל הן א. שתמותהאחריות שאם זינתה 

ובאמת כבר הקשו . כולה כדברינו לעיל שהוא דין בכל התורה, שומע לאו או לא

ולפי דעתי אין צורך כלל לדברים אלו שאין "ן "ש הרמב"וכמ, כן כל חכמי ספרד

זה תנאי כדי שיהא צריך להן קודם ללאו ולתנאי בדבר אחד ומעשה בדבר אחד 

פ שכפל אבל היא אלה ושבועה ואין זה ממין זה "ן גזירת הכתוב בתנאים ואעשה

אבל שאר דיני התנאין לא שייכי ', אתם אלא לענין כפל בלבד וכו ולא דימו. כלל

  .קשים טובא' ודברי תוס". הכא כלל

שהגדר של ההן הוא מה שאנו ' גם האחרונים הקשו על תירוץ התוס

, ן לב"א בשם מהרי:מ אישות ו"מל' ע(ו רוצים רוצים שיקרה והלאו מה שאין אנ

:) עה(שהרי איתא בגיטין ). ט על אתר"י ומהרי"ובפנ, ד"ז בהקדמתו ליו"הט
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ל שיש לבאר "נ', ל על תוס"לתרץ קושיות הראשונים ואחרונים הנ

שהצורך של הן קודם ללאו ותנאי , ן ודעימיה"בניגוד לרמב, סוברים' שהתוס

ההגדרה היא ', לפי תוס. ת" בדיבור בכלל ואינם דינים במקודם למעשה הם דינים

כל משפט שכולל שתי רעיונות או שני , שהצורה הנכונה להביע כל אמירה מותנה

". מעשה"קודם ל" תנאי"ז היא עם ההן קודם ללאו ו"מאורעות שתלויים זב

אבל הוא גם שייך לשבועת , מ באמירת תנאי לבטל מעשה"כמובן שיש לדין זה נ

העונש תלוי (ה שהיא גם אמירה הלכתית שמקשר שני דברים בחיבור סיבתי סוט

מגדירים אותם ' תוס, ר"וב ג"פ ששני דינים אלו מקורם בפרשת ב"אע). בזנות

ן "הרמב, לעומת זה. א שומע לאו"כמו הדין של מכלל הן א, כדין בדיבור בכלל

שעה שייכים שהדינים של הן קודם ללאו ותנאי קודם למ, הבין כהבנה פשוטה

  .לשבועת סוטה" לא שייכי כלל"ת ולא לדיני דיבור בכלל ולכן "למ

. מגיטין' בהבנה זו נראה שיש לתרץ גם את הקושיא על תירוץ התוס

זהו דוקא במקרה , פ מה שאנו רוצים"מגדירים ההן ולאו של התנאי ע' כשתוס

כשיש דין תנאי . רק אמירה מותנה בלבד, כשבועת סוטה שאין שם שום דין תנאי

שם . אז יש חלות של קיום התנאי וביטולו שיכולה לקיים את המעשה או לבטלו

לכן בתנאי בגט שיחול רק אם . והביטול הוא הלאו הקיום מוגדר בדין שהוא ההן

, פ שהוא ודאי לא רוצה שימות"ואע, הוי ההן "אם מתי"מודים ש' גם התוס, ימות

שיבטל נתינת הגט  "אם לא מתי"הצד של ו, כי זה מקיים המעשה של נתינת הגט

שאין שום , רק הכא בשבועת סוטה וכדומה. פ שהוא רוצה שיקרה"הוי הלאו אע

פ "אז יש להגדיר את ההן ולאו ע, או דין תנאי שיהיו חלות קיום או ביטול מעשה

בסוטה ההלכה אינה קובעת איזה תוצאה תהיה הבסיס . מה שאנו רוצים שיקרה

או : אלא יש שתי אפשריות שאולי יקרו,  הביטול וניגודהמונח ואיזה תהיה

אבל אין אפשרות בעצם יותר עיקרי , תיענש כי זינתה או לא תיענש כי לא זינתה

' סברו התוס, ת"פ מ"שאין להגדיר את ההן והלאו ע, כ הכא"וא. מהאחר בדין

, ר"ג וב"וכמו שהיה בתנאי של ב, פ מה שאנו רוצים שיקרה"שיש להגדיר אותם ע

ונמצא שהנקודה העיקרית היא . שההן היה מה שרצו והלאו היה מה שלא רצו

אבל לא כשיש דין תנאי , הניחו הגדרה זו רק באמירה הלכתית מותנה' שתוס

  .כ אין שום קושיא מגיטין"וא, לבטל מעשה
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  מקור החילוק בין דיני דיבור למשפטי תנאים. ג

' ע איך ידעו התוס" צעדיין', אפילו אם הבנה זאת מסבירה שיטת התוס

אם הם נלמדים , ת בפרט אלא לדיני דיבור בכל"שדינים אלו אינם שייכים למ

ששם יש דרשה , א שומע לאו"בשלמא הדין של מכלל הן א. ר"ג וב"מתנאי דב

ובפרט אם (ל שהוא דין כללי "י, של מלים מיותרות ואינו נלמד מהסיפור עצמו

ן שום מקור יותר מתנאי דמשה רבינו אבל הכא שאי, )כ"כבר ידענו הדין של ת

כ "ונראה שהכל חוזר למש. איך לומדים שדינים אלו הם דיני דיבור בכלל, עצמו

זאת . שרק הפרטים המסתברים ללמוד נפסקו מהפרשה, .)עד(בכתוכות ' התוס

ל עיינו בעומק חכמתם והחליטו ברוחב בינתם איזה פרטים היו "שחז, אומרת

ר והם מעכבים בדין ואיזה פרטים היו רק "ג וב"ר של בצריכים להיות ככה בסיפו

ל קבעו שפרט אחד היה צריך להיות "אבל כשחז. משום שבמקרה כך היה הסיפור

. ת או משום דין דיבור בכלל"עדיין יש לשאול אם היה מעכב משום דין במ, ככה

ולכן יש לעיין , ל במה שראו בדין להניח שיעכב"ונראה שהכל תלוי בסברת חז

  .בראות של דינים אלו להבין לאיזה מערכת הם שייכיםבס

קודם ללאו  משמע שהדינים של הן) ז:מ ג"זו' הל(ד "מדברי הראב

שהוא ) או להראות חוזק דעתו(ותנאי קודם למעשה הם לחזק את דעת המתנה 

גיטין וקידושין אומדן דעתא ", ל"וז. רציני שמעשיו תלויים בתנאי שהוא אומר

רש או לקדש אין התנאים אלא כמפליג בדברים וקירוב הדעת הוא שנתן דעתו לג

כ חזקו בכפלו ובכל הענינים "וריחוק הדעת אין תנאי מועיל בו לרחק ולקרב אא

לכאורה סברא זו שייכת רק לתנאים ". שנתפרש בו כי כולם ענין חזוק התנאי הם

ולא לשאר , המבטלים מעשה כשהאדם מחליט בדעתו שתנאי זה יבטל מעשה זה

אמירות כמו שבועת סוטה ששם הקשר בין העונש והחטא אינו תלוי בהחלטת 

שביאר את דין הן קודם ) מ"ה ר"ד, :קידושין סא(ט "עיין במהרי, אמנם. האישה

בהא ניחא דמסתבר שנתבטל המעשה בתנאי שקדם ", ל שם"וז, ללאו באופן אחר

עשה ולכן יש בהיגיון התנאי מוקדם למ, שכיון שהמעשה מבוסס על התנאי". לו

ונראה שיש לשים סברא זו או אחד דומה לו לכל . להקדים אתו גם באמירה

שכמו שמסתבר להקדים התנאי למעשה כיון שהמעשה תלוי , אמירה מותנה

כמו כן בכל אמירה מותנה מסתבר להקדים הדבר שגורם התוצאה או , בתנאי

, )ה כתנאי"ד(י על המשנה שם "ועיין בדברי רש. [לפחות שהתוצאה תלויה בו

  .]כ נשמעים כסברא זו"שג

ן "פ דברי הר"גם בדין של הן קודם ללאו יש לתת סברא מורחב כזו ע

ל היינו שלא "דמאי דבעינן הקל", ל שם"וז, )ה אתקין"ד, ף"בדפי הרי: לו(בגיטין 
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  כל מילתא דליתא בשליחות ליתא בתנאי. ד

  ומתנה על מה שכתוב בתורה תנאו בטל

ת "שאפשר ללמוד דיני דיבור מעבר למ – נראה שיסוד זה, אחר העיון

ז "ח והגרי"כבר הניחו לנו רבותינו הגר – ר אם הסברא נותנת"ג וב"מפרשת ב

ח חוקר אם הדין שכל מילתא דליתא בשליחות "הגר, )פג' סי(ח "בגנזי הגר. ל"צז

בהא דאמרינן ", ל"וז. 2ת או דין כללי בכל ביטול מעשה"ליתא בתנאי הוי דין במ

ע אם הוא דין ומשפט "י שליח לא מהני תנאה צ"א לקיים ע"מילתא דא דכל

י שליח לא " לקיים עא"או דילמא בזה דא', וכו, ת כמו תנאי כפול וכדומה"ממ

י שליח גם "א לקיים ע"כ הוא דבא"הוי שום ריעותא בתנאי ודינו כהתנה אלא דגה

ח ביאר "הגר". כ אינו מועיל לבטל את המעשה"תנאי גמור שקיים מדינא ג

דין "י שליח לבטלו שהוא "א ע"מ היא אם הדין טעות שייך בדברים שא"שהנ

.) עד(שהרי בכתובות , ע"אכן צ". ר"ג וב"אינו שייך כלל לב"ו, "בפני עצמו

כ "וא, ר"ג וב"נלמד מפרשת ב' מפורש שהדין שכל מילתא דליתא בשליחות וכו

. ושייך לכל ביטול מעשה ת"ח האפשרות שהוא דין מעבר למ"איך העלה הגר

ת יש להרחיב "ח למד שאם סברת הדין אינה מוגבלת למ"ל שגם הגר"כ צ"אלא ע

וכמו , האדם אינו בעל המעשה, י שליח"א ע"והכא כיון שא. הדין מעבר לו

                                                                                                                              
אם כל תנאי פסול נעשה כשכירות או , ט"רמא ס' ח והנתיבות בסי"ל שמחלוקת הקצוה"ע 2

 .מ"ואכ, ז מוכרח"אכן אי, תלויה בחקירה זו, שהוא דין מיוחד כאשר המעשה ליתא בשליחות
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בהא דמתנה ", ל"וז, ביאר.) יא, נזיר(ז "הגרי, ם"יא על הרמבלתרץ קוש

כ "אלא דהוא גה, על מה שכתוב בתורה תנאו בטל אינו דין רק בהלכות תנאים

כ שייך "פ זה הוא ביאר שהכלל ג"ע". שדבורו לבטל דין תורה אינו חל כלל

וגם יהיה חילוק אם הוא , פ שאין שם שום דין תנאי"לשנות דיני ירושה אע

ש בכל "ע, מ יבטל"פ שמ"תכוין ורוצה לעקר הדין להיכא שלא מתכוין אעמ

ז הולך בעקבות "נראה שהגרי', פ שהוא אינו מביא את דברי התוס"אע. דבריו

שגם חילקו בין היכא שהוא מתכוין לבטל הדין להיכא , .)נו(דבריהם בכבותות 

אלא . ר"בג ו"אומרים שם שמקור הדין הוא פרשת ב' כי תוס, אכן קשה. שלא

ר יכולה להיות "ג וב"פרשת ב, ז הבין שאם הסברא נותנת"ל שגם הגרי"כ צ"ע

הכא הסברא היא שהתורה לא מחשיבה שום . ת"מקור לדיני דיבור מעבר למ

ולזה אין שום הבדל בין תנאי או דיבור אחר שיבטל , דיבור שהוא נגד הלכותיה

  .דיני תורה

  .ך שכיוונו לרבותינו הקדושיםוברו, נמצא שיסוד דברינו נכלל בדבריהם



  

  נחום לאםרב ה
  הישיבהראש 

  הודאת בעל דין כמאה עדים דמי

כמאה ) ד"הובע(ההלכה קובעת כלל ללא עוררין שהודאת בעל דין 

והראשונים נחלקו . ס"ובשאר מקומות בש:) סה(קידושין ' עי, )ד"כמע(עדים דמי 

סובר שמקורו מהפסוק במודה ) ה הודאת"שם ד(י "רש: במקור הכלל ונימוקו

הרי שאנו סומכים על , שחייב שבועה על השאר, "יאמר כי הוא זהאשר ", במקצת

אלא , ד בתורת נאמנות"ויש סוברים שאין הובע. כלומר שיש לו נאמנות, ד"הובע

פ "שאע, כ"ד גזה"ויש חולקים ואומרים שהובע .בתורת התחייבות וכמתנה

, לא פסלה תורה את הקרוב אלא במעיד על אחרים, שאדם קרוב אצל עצמו

  .יד על עצמו לא פסלה התורה שום פסולובמע

, ד"ד כמע"אם בממונא אומרים הובע: וכאן נשאלת שאלה בסיסית

מדוע לא אומרים כן במודה לעונשים יותר חמורים כגון מיתה וגם לעונשים כגון 

יד י עדותו פוסל את עצמו להע"דהיינו שע(מלקות וקנס וצער וחבלה ופסול עדות 

  1?ללהובושה וק) ד בעתיד"בפני ב

ואין " ,:)כה(שכתב ביבמות ,משמע שהרגיש בקושיא זו י"הנה מרש

ל הודאת פיו "והא דקי, את עדותו עדות אצל עצמו ליעשות רשע – אדם משים

מכאן ". אבל לקנסא ולעונש מלקות וליפסל לא, מ לממונא"כמאה עדים דמי הנ

בממון יש ורק , משמע שבדרך כלל אין מקבלין הודאות:) סה(י בקידושין "ומרש

  . כ אין בו אלא חידושו ואין למדין ממנו לאיסורא ועריות"וא, כ"גזה

                                                                                                                              
שבממון אין כאן אשמה מוסרית של רשעות בניגוד לשאר , אין לומר שיש הבדל עצום ביניהםו 1

א "וראיה לזה מתשובת הרשב. הסוגים שהזכרנו שעליהם אומרים אין אדם משים עצמו רשע

, י הודאתו לעניני ממון האשים את עצמו כך שנקרא רשע"ועוד ראשונים שפסקו שבמקרה שע

כגון במודה שהדליק גדישו של . מקבלים הודאתו לגבי הממון אבל לא לגבי מעשה הרשעות שלו

הרי . י שאינו נפסל בהודאה זו חייב לשלם"אעפ, או כגון שמודה שהלוה בריבית, כ"חברו ביוה

  .חייב לשלם, שאפילו כשמשים עצמו רשע בהודאתו

  ו" תשס●ח "צחק לבית י
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כ היא "גזה: "ל"וז, התייחס לשאלה זו) ו:סנהדרין יח( ם"וגם הרמב

וזה , עדים' י ב"ד ולא מלקין את האדם בהודאת פיו אלא עפ"שאין ממיתין ב

או דין , הוראת שעה היתה, שהרג יהושע עכן ודוד לגר עמלקי בהודאת פיהם

אבל הסנהדרין אין ממיתין ולא מלקין המודה בעבירה שמא נטרפה , מלכות היה

דעתו בדבר זה שמא מן העמלין מרי נפש הוא המחכים למות שתוקעין החרבות 

בבטנם ומשליכין עצמן מעל הגגות שמא כך זה יבא ויאמר דבר שלא עשה כדי 

  ." וכללו של דבר גזירת מלך היא. שיהרג

רק , הרגישו בקושיתנו, ם"י גם הרמב"גם רש, שניהםמזה משמע ש

כ "ורק גזה, ד"שהסברא החיצונה היא שאין שום הודאה מתקבלת בב ל"י ס"שרש

שהסברא החיצונה היא , ל להיפך"ם ס"והרמב. ד"ד כמ"היא בממון שהודאת בע

ם "הרמב' וכל(כ "רק שגזה, בממון כמו, יש לנו לקבל הודאה מן הנאשם שבמיתה

וגם הוסיף ביאור פסיכולוגי שאין . שאין מקבלים הודאות כאלה") לךגזרת המ"

 בפירושו לספר ארלעפפישל כ הרב ירוחם "וכ 2.מקבלין עדותו בהודאת פיו

  .ג"המצות של רס

ראובן רצה ): "קפו(י מיגאש "ת הר"והיא בשו, אולם יש דעה אחרת

וץ משבתות י ח"ונדר שלא יאכל בשר ולא ישתה יין עד שיעלה לא י"לעלות לא

 .יורינו רבינו אם ראובן זה עבר בהיותו נודר ואם יש לו בו היתר אם לאו. ט"וי

וכל יום שהוא עומד בנדרו הוא עובר וחוטא , ת"ד מי שנדר זה עבר על: תשובה

ואין הפרש בין מי שמצער נפשו או , והתורה לא התירה לאדם שיצער עצמו, נפשו

 חייב במה שמודה על עצמו במה שהוא ולסיבה זו אין האדם. מי שמצער חבירו

  .'וכו" חייב מיתה או מלקות כמי שהוא חייב במה שמודה על עצמו ממון

לא שייך לומר , מלקות או מיתה' משמע שלענין עונשין כג והנה מזה

" הודאת בעל דין"א לומר עליו "וא, שהוא כאדם אחר ,ד"ד כמע"הודאת בע

כך , שאסור לו לצער גופו של אדם אחרוכמו . דין- שהוא כאדם אחר ואיננו הבעל

וזה . שבנידון כזה הריהו אדם אחר ואיננו הבעל על גופו, אסור לו לצער את עצמו

                                                                                                                              
בזה קדם כמעט בשמונה מאות שנים לתאוריה הפסיכיואנליטית הפרוידיאנית אשר לפיה יש ו 2

ובחולי הנפש , ונטייה למוות ולהתפוררות,  נטייה לחיים וליצירה,באדם שתי שאיפות עמוקות

  .השאיפה השנייה גוברת על הראשונה
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 פ החובל"סו(ק "הנה יש מחלוקת התנאים בבאולם יש לעיין בכל זה ד

ויש מחלוקת רווחא בראשונים אם לדינא . אם אדם רשאי לחבול בעצמו:) צא

ם "הרמב, פסק שרשאי) ריש שבועות(ג "הבה ,רשאי או לא רשאי לחבול לעצמו

, )מ תכ"חו(כנראה פסק שאינו רשאי וכן פסק הטור ) ג-א:חובל ומזיק ה(

שם (והמאירי , מ בדיעבד פטור"ומ סק שאינו רשאיפ) ה החובל"שם ד(א "הרשב

   .ס"מד שהאיסור הוא' כ) פ"ה אע"ד

ל שבית דין מקבלים הודאתו אף לדונו "צ, ולכאורה למי שאומר שרשאי

ויש קצת סיוע לדעה  .וגם שאין איסור למאבד עצמו לדעת, למיתה' למלקות ואפ

יומא דאשכבתיה ההוא :): "קג(שאין איסור של מאבד עצמו לדעת מכתובות 

ב "דרבי נפקא בת קלא ואמרה כל דהוה באשכבתיה דרבי מזומן הוא לחיי העוה

ההוא כובס כל יומא הוה אתי קמיה ההוא יומא לא אתא כיון דשמע הכי סליק 

לאיגרא ונפל לארעא ומית יצתה בת קול ואמרה אף ההוא כובס מזומן הוא לחיי 

שכן , מו לדעתדו איסור מאבד עצומזה לכאורה משמע שאין ביסו – "העולם הבא

  4.קול- הבת" פסק"

זה , ד רשאי לחבול בעצמו"למ' ל שאפ"אולם רוב רובם של הפוסקים ס

פלגא "שהוא (ומסתמא גם לא למלקות , רק בשאר חבלות ולא לענין קטלא

ד שאין אדם רשאי לחבול "י מיגאש כמובן למ"ויש להניח שלהר"). דקטלא

ואולי אף למלקות (יסור להפקיר את עצמו למיתה בעצמו שהוא סובר כמותו יש א

ד שרשאי אדם לחבול בעצמו יש איסור להפקיר את "ואולי אפילו למ). ל"כנ

דמיתה הרבה יותר חמורה מסתם , דקטלא לאו משום צערא דגופא, עצמו למיתה

                                                                                                                              
מה " ,אחר"שאם עדותו אינה מתקבלת מאחר שהוא , י הקשה על זה"תני הרב משה דראטש נח 3

שאם כי נכון , ועניתי לו שזה לא סביר? האם שניהם מצטרפים לחייבו, אם יבוא עד אחד מבחוץ

א לצרפו אל העד מן "הזה הוא קרוב לעצמו ולכן פסול לעדות וא" אחר"אבל ה" ,אחר"א כשהו

  .החוץ

משמע שהחטא של הכובס היה , ק לסוגיא כתב שמתוך הסיפור הזה בירושלמי"ולם בשטמא 4

ובאמת . אלא שחילל שבת בזה שאיחר לחזור לביתו קודם שבת, לא רק שנתעצל מלהספיד רבי

  .וכן דעת כל הפוסקים.  שאסור לאבד עצמו לדעתנראה מבבלי וירושלמי
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, פסול עדות: נמצא שיש חילוקי דעות כמעט על כל פרט של הודאה

ורך לזהות סברא או כלל שישמש כבריח ויש צ. ואף מיתה, מלקות, בושה, קללה

 ועל זה –ד בממונות "את בעמלבד הוד(התיכון לכל פרטים אלה של הודאות 

  ).להלן

י מיגש אנו מוצאים לראשונה את בריח התיכון שעל "ונראה שבדברי הר

והוא הכלל שאין האדם בעל על  ,ל"ידו אפשר להסביר את כל או רוב השיטות הנ

והשאלה היא אם . ת בורא הכל ואדון הכל"וא כמובן השיוהבעל האמיתי ה, חייו

, שלו" שם"ה וגם על, רק על חייו או גם על גופו הבורא הוא הבעל הבלעדי

ואם יש או אין , וזה יתן לנו פתח לדון על כל שאר ההודאות' וכו, דהיינו יוקרתו

  .לאדם בעלות על אלה

 האדם מול דהיינו בעלות של, ז"וסברא זו מצינו מפורש אצל הרדב

סנהדרין (ם שהזכרנו לעיל "ז בהשגתו על הרמב"הרדב. בעלות של בורא העולם

ד ואמר הלקוני אין מלקין אותו והכי אמרינן בכל "תניא מי שבא לב" :כתב) ו:יח

שמא , שמא נטרפה דעתו(והטעם שכתב רבינו . דוכתא אין אדם משים עצמו רשע

 ולפיכך כתב וכללו של דבר 5 מלקותלא שייך גבי) ',מן העמלין מרי נפש הוא וכו

ואפשר לתת קצת טעם לפי שאין נפשו . גזירת המלך היא ואין אנו יודעים הטעם

הילכך לא ) יחזקאל יח(ה שנאמר הנפשות לי הנה "של אדם קניינו אלא קנין הקב

תועיל הודאתו בדבר שאינו שלו ומלקות פלגו דמיתה הוא אבל ממונו הוא שלו 

וכי היכי דאין אדם רשאי להרוג את עצמו . ד"ד כמע"ת בעה אמרינן הודא"ומש

כן אין אדם רשאי להודות על עצמו שעשה עבירה שחייב עליה מיתה לפי שאין 

  .ל"עכ.  מלכו של עולם ואין להרהרועם כל זה אני מודה שהיא גזירת. נפשו קניינו

                                                                                                                              
בני דורנו שהרחיבו את היריעה לכלול גם מלקות וגם השמצה  לם יש מן הפסיכיאטוריםאו 5

  .י"פ) אנגלית" (אמונה וספק", ספרי' ר .עצמית בחינת ההודאות החולניות של אומללים מופרעים
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נזקי גוף ' ה הל"ח(ע שלו "ת בש"ואותו הנימוק מצינו גם אצל בעה

הוא נותן לו רשות להכותו כי אין ' אסור להכות את חברו אפ): "סעיף דונפש 

  ".לאדם רשות על גופו כלל להכותו

, ד מותר לחבול לעצמו"למ. ז נוכל לפרש כל השיטות בסוגיין"ולפי

. ולכן מותר לחבול לעצמו ,האדם הוא בעל על גופו כשם שהוא בעל על ממונו

שרק , חייו ממש וכרח שהוא הבעל עלאינו מ, אם כי אדם בעל על גופו, אולם

י הודאה או " ולכן אינו יכול לוותר על חייו ע6,ה הוא בעל כל החיים"הקב

גם בזה אינו , וכן לגבי מלקות אפשר לומר דכיון דהוי פלגא דקטלא .התאבדות

הטעם הוא שכשם שאין האדם הבעל על , ד שאסור לחבול לעצמו"ולמ. בעל עליו

  .א בעל גופו ולא הואהו' כך רק ה ,עצם חייו

א "י. יש שיטות לכאן ולכאן, י עדותו פוסל את עצמו כעד"ולגבי מי שע

א לו לפסול מישהו אחר מכשרותו "מ כמו שא"מ, פ שאין בזה צערא דגופא"שאע

. י מיגאש"ובפרט לשיטתו של הר, א לפסול את עצמו מכשרותו"כ א"כמו, כעד

ולפי . של אדם) יוקרתו, ינו כבודודהי" (שמו"והנה ענין פסול לעדות הוא בגדר 

וכמו  – טוב שלו הם ברשות בורא העולם-גם הוא גם השם, ההסבר של בעלות

ששמך ", ובתנחומא לך לך, "ואגדלה שמך", ה לאברהם אבינו"שאמר הקב

שרבי .) ז(חולין ' וכן בגמ". טוב שם משמן טוב", )א:ז( ובקהלת". מתגדל בעולם

והתנצל שכשם שקודמיהם הניחו להם , יו וקודמיוחידש דין נגד פסקיו של אבות

ופירש , "אף אני מקום הניחו לי אבותי להתגדר בו", אבותיהם מקום להתגדר בו

כשיבאו בנינו אחרינו אם לא ימצאו מה לתקן במה יגדל  – מקום הניחו", י"רש

ה "שאפילו אחת מתכונותיו של הקב, כ שאין פסול בבקשת שם טוב"א". שמם

ולך עשית שם גדול וקדוש ", "על הנסים"וכמו שאומרים ב, היא שם טוב

ה ובזה הוא " רק שאדם צריך להכיר ששמו הטוב הוא בחסדו של הקב".בעולמך

שעושה לו האדם הוא מתנת " השם"ולכן מסתבר לומר שגם  .מקיים קידוש השם

ולפיכך איננו מקבלים . חינם מן השמים ואין לו לאדם רשות לקלקל את השם הזה

  .וצאה מזה יהא דינו כפסול להעידדאתו אם כתהו

                                                                                                                              
של חיה ושל גשמים ושל תחיית שלש מפתחות לא נמסרו לשליח .): "קיג(סנהדרין ' יע 6

ואם למלאכים מדוע , ה לשליחים אחרים"אמנם הניח הקב" מפתחות"משמע ששאר ה, "המתים

  .לא לבני אדם
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ד "ויתכן שלמ, ד אין אדם רשאי לחבול בעצמו"אבל כל זה הוא למ

לגבי . (רשאי אדם לחבול בעצמו כך מותר לפסול את עצמו מלהיות עד כשר

שכשם שחייב על נזקי חבירו כך הוא חייב ) יא:ק ט"ב(נראה מן התוספתא , בושת

,  יוקרתו וכבודו של חברו הוא כמי שמבייש אותוואדם שמזיק, על נזקי עצמו

ולכן אין מניחים אותו לבייש את , ואין האדם הבעל על כבודו ועל יוקרת אישיותו

ד אין "למ אם י רבא"דעות עפ' שיש ב והזכרנו לעיל. עצמו ולהשפיל את כבודו

  ). לחבל מותר לבייש את עצמו או לאאדם רשאי

, מההסבר של בעלות על האדםם כנראה מתעלם לגמרי "אבל הרמב

ולא , אסור לאדם לחבול בין בעצמו בין בחברו", )א:חובל ומזיק ה(שהרי כתב 

החובל בלבד אלא כל המכה אדם כשר מישראל בין קטן בין גדול בין איש בין 

, ודאי פירושו דרך ריב ושנאה" דרך נציון"ו ."ת"אשה דרך נציון הרי זה עובר בל

יכול לוותר , ומזה נראה שאם אינו דרך נציון."  נציםשני אנשים עברים"ש "וכמ

, מ אם לא בדרך נציון מותר"מ, פ שפוסק שאסור לחבול בעצמו"ואע, על הכאתו

ולא , וזה מרמז הנציון, ומזה נראה ברור שההכאה בגוף הוא ענין בין אדם לחברו

ולכאורה . ה בלבד הוא בעל גופו"ענין בינו לבין המקום כך שנאמר שהקב

ה על האדם כמוטיב " של הקבם אינו מתחשב כלל ברעיון של בעלותו"בהרמ

  .הלכתי

והנה יש דרך להבחין בין אם ההימנעות לגרום צער לעצמו הוא דין 

ה על כל "נפרד כשהוא לעצמו או חלק מכל ההלכות שיסודן בבעלות הקב

י אם הדין שאין אדם רשא: וזה אם יכול לוותר ולהרשות לאחרים להכותו. ברואיו

איך יכול להרשות לאחר , הסברא שאין אדם בעל על גופו לחבול בעצמו בנוי על

ואם הוא איסור נפרד ללא . כ תלוייה בבעלות"הלא נתינת רשות כזו ג, לחבול בו

  .אז אין סיבה לאסור אותו מלוותר על צערו, ה"ההסבר של בעלותו של הקב

 ל"וין זצלהרב שלמה ז" לאור ההלכה"ועל זה יש דיון נרחב בספר 

המחבר מביא דברי המנחת חינוך . כ"ש-ח"שי 'עמ, "משפט שיילוק"בענין 

אם המוכה נתן לו רשות , שבין במכה אביו ואמו בין במכה לאיש אחר) מצוה מח(

מ "פ שלא מצאתי זה מפורש מ"אע"ח הוסיף "והמנ, אינו עובר על שום איסור

ונותן זכות הקדימה , והרב זוין דוחה דבריו מכמה טעמים ."הסברא נותנת כן

אסור להכות את חברו אפילו הוא נותן לו ", ע שלו שכתב"להרב בעל התניא בש

  ".רשות להכותו כי אין לאדם רשות על גופו כלל להכותו
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): ז:ממרים ה(ם כתב "שהרמב, ם כעד"הרמב והנה הרב זוין מזמין את

 שהוא פטור פ"אע, המקיז דם לאביו או שהיה רופא וחתך לו בשר או אבר פטור"

לא יוציא שמא יעשה , או להוציא סלון מבשר אביו או אמו, לכתחילה לא יעשה

, אבל אם אין שם מי שיעשה אלא הוא, כשיש שם אחר לעשות, א"בד. חבורה

מזה מסיק הרב  ."הרי זה מקיז וחותך כפי מה שירשהו לעשות, והרי הן מצטערין

כ "וא, ורק לרפואה או במקום צער מותר, ן שלכתחילה אסור אף כשהרשוהוזוי

  .שאין לאדם בעלות על עצמו, אין נתינת רשות מועילה

חובל ומזיק ' ם בהל"ואדרבה מהרמב, ת אין ראייתו ראייה"ובמחכ

דרק בדרך נציון , ם סובר שבנתינת רשות מותר לחבול"ל נראה ברור שהרמב"הנז

זה מטעם כיבוד , פוסק שלכתחילה לא יזיק לאביו ואמום "ומה שהרמב. אסור

. ם סותר את עצמו"ואילו לדברי הרב זוין נמצא הרמב. ולכן יכולים לוותר, א"או

שהסיק שיש הבדל בין חובל באב ואם לחובל , .)כז(כ בטורי אבן למגילה "ג' ועי[

  ].האבל באיש אחר כן מועיל, שבאב ואם אין נתינת רשות מועילה, לאחר

על חייו וגופו ' הנה מלבד מה שכתבנו עד כאן בהסבר של בעלות הו

עד הנה היה הדיון . תמיהות תמימות שכדאי לברר אותן יש, ושמו של האדם

 בושתו לגבי פסול עדות ולגבי – על שמו, על גופו, אדם על חייו של' בבעלות ה

ת הוא "ותלוי אם אומרים שהשי, בכל אלה יש שיטות לכאן ולכאן. ועל ממונו –

החל מבעלותו על עצם חייו של אדם ועד בעלותו על יוקרתו של , הבעל על הכל

או אם הוא הבעל על כמה מהם ולא על אחרים שאותם הניח לברואיו , ברואיו

ואשר על כן , ע מודים שהאדם שולט על ממונו כבעלו הבלעדי"אבל כ .האנושיים

  .פוסקת ההלכה שהודאת בעל דין כמאה עדים דמי

הייתכן לומר ? האם באמת האדם בעל על ממונו:  יש לתמוהוהנה

אבל אין לו שליטה על ' ה הוא הבעל על חיי וגוף והשם של האדם וכו"שהקב

ד "איך יכול ב, ואם כן הוא שאין האדם בעל על ממונו! אתמהה? ממונו ורכושו

האם  – ד כמאה עדים דמי"ל שהודאת בע"ואיך קבעו חז? להכריחו ליתן צדקה

  ?יכול לוותר על מה שאינו שלואדם 

ת האדון על "ורק השי, מן המקרא ראיה שאין האדם בעל רכושו: ועוד

והעשר והכבוד מלפניך " ;)ח,חגי ב ("ות-צבא' לי הכסף ולי הזהב נאם ה ":הכל

תהלים  ("הארץ ומלואה תבל וישבי בה' לה"; )יב:י א כט"דה ("ואתה מושל בכל

ד כמאה עדים "ל שהודאת בע"איך אמרו חז, כ קשה טובא"וא. וכן רבים) כד

  ?דמי
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: מתעוררת כאילו מעצמה, שהיא יסודית בהשקפת היהדות, ועוד שאלה

אם אין לאדם ? במה הוא אדם, אם אמנם האדם אינו בעל על שום פרט של חייו

האם יש לו לאדם , אם הכל בידי שמים !נמצא שהוא חשוך אחריות, שום בעלות

הוא ומנין לו הבחירה החופשית ש? יה חייב במצוותואיך יה? שום ערך חיובי

  7?יסוד מוסד של כל התורה כולה

הכל בידי 'כ מהו אמרם "א" :ח משמנה פרקים כתב"ם בפ"הרמב[

אמנם ירצו בו הענינים הטבעיים אשר אין בחירה לאדם בהם כגון '? שמים

". נוחתוזולת תנועות האדם ומ...  או רדת המטר או עצירה, בהיותו ארוך או קצר

תשובה זו הולמת את שיטתו שאינו משתמש בעקרון של בעלותו הבלעדית של 

אבל על הראשונים והאחרונים שכן סומכים על . ה כבסיסה של ההלכה"הקב

  ].העיקרון הזה השאלה במקומה עומדת

שהוא חשוב יותר , ונעסוק בשתי השאלות שהעליתי על האחרון ראשון

ובכדי להבין ענין זה שהוא מן .  הבורא לברואיווהוא טיב היחס בין, ומקיף יותר

ד להציע שיש להבין "נלפע, הדברים העומדים ברומו של עולם השקפת היהדות

ענין בעלות הבורא באופן קצת שונה ולהשתמש בדגם אחר ליחסו של הבורא 

כעל כל העולם , ה בעלות על כל האדם כולו"סוף יש להקב-בלי ספק סוף. ליצוריו

ולא כאדון , היחס של המפקיד להנפקדהיחס בינו לבינינו הוא אלא ש, כולו

המפקיד , לפי ההלכה. לעבדו או כבעל הבובות שמושך את החוטים בכל רגע

אבל יש והנפקד רשאי לעשות בפקדונו כמי שעושה , האנושי הוא בעל הפקדון

, כך. אלא כפי הוראותיו והגבלותיו ותנאיו של המפקיד,  לא לגמרי–בתוך שלו 

 לברואיו –'  דהיינו החיים וכו–האדון האלקי נותן את החפצא  ,סופו של דברב

אבל במסגרת זו יש לו לאדם , לזמן מצומצם ולתפקידים מוגבלים, בתורת פקדון

  8".הרשות נתונה"ו" קום להתגדר בומ"

                                                                                                                              
שכן אין לפניו ישות בעלת אחריות שיצית , ה מדבר ומצוה לעצמו"נמצא גם כן כביכול שהקבו 7

  .סולאפסיות אלקית ולבסוף זה כעין, לו ושישוחח עמו

כבר נמצא רעיון זה בסיפור הטראגי של אשת רבי מאיר שניחמה ) מדרש משלי לא(במדרש ו 8

ואנו צריכין להחזיר ", ה כפקדון"אותו במות עליהם שני בניהם שבנים ניתנים לנו מאת הקב

  ."הפקדון לרבו
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וניתן לומר שהמושג של מפקיד האלקי מקביל להלכות של המפקיד 

יש והיחס הוא של שואל . י דיני שומרים"עפויש למיין דרכים אלו . האנושי

. "שאלתיו' ותקרא את שמו שמואל כי מה ",ש על שמואל הנביא"וכמ, ומשאיל

ולפי , ה משאיל לנו גופותינו וכוחותינו"שהקב, ה"האדם הוא שואל מאת הקב

אנו מותרים לעשות בהם כאוות נפשותינו עם כל , ההלכה של שואל ומשאיל

שהשואל חייב על כל פשע , אלקי על כחו של השואלההגבלות ששם המשאיל ה

, ואסור לפשוע ולשלוח יד, ואפילו על אונסין, חייב על גניבה ואבידה, בפקדונו

" ,מתה מחמת מלאכה"והאמתלא היחידה היא . דהיינו מאבד את עצמו לדעת

וכך  .ובתודעה שלבסוף עלינו להחזיר למשאיל השמימי את הכל, המוות, כלומר

שיש דינים , שומר חינם ושומר שכר ושוכר: את שאר השומריםיש לצייר 

ויש להתבונן בהלכות שומרים ולהיוודע . מיוחדים לגבי גניבה ואבדה ואונסים

. אם ואיך יש הקבלה מתאימה בין ההשגחה האלקית לדיני המפקיד והשומר

שלא על כל פרט ופרט אפשר ליישם דיני , וכמובן שמדובר בהקבלה כללית

ויש לברר בהקבלה כללית זו . השגחת אלקים על העולם ועל בשר ודםשומרים ל

  .ופסול עדות, בושה, קללה, י חבלהאת השיטות לגב

העברה  י"ע – ולפי זה מתיישבת שאלתנו החמורה על בחירה חופשית

שלפירוש זה , ת על העולם ליחס של מפקיד ונפקד"מבעלות מוחלטת של השי

אבל אם נשתמש .  לו אפילו רצון משלושאין" בובה"אין האדם נהפך למין 

שומריו את -ת הפקיד לברואיו"אז נוכל לומר שהשי, בתפקיד של מפקיד ושומר

ורק במקרים מסוימים יחליט , דהיינו הבחירה החופשית שלו, הרצון האמיתי

וכזכותו של , המפקיד האלקי לקחת בחזרה את החופש שהעניק לאנוש-הבעל

  .מפקיד אנושי לפי ההלכה

בנוגע לבחירה " אמונות ודעות"ג בספרו "אי להזכיר מה שכתב רסוכד

ומבקר קשות , כעיקר היסוד של בחירה חופשית) 'מאמר ד(ג קובע "רס. חופשית

, שלפיהם הבחירה החופשית היא הזיה בלבד, ובפרט הכלאם, חכמי המוסלמים

 חוק שהוא, דהיינו שלכל סיבה יש מסובב קבוע, והכחישו גם בחוק הסיבתיות

וסמכו על כל מקרה ומקרה בעולם הטבעי שהוא רצונו הישיר , הבסיס של המדע

 כולם –אין הבדל בין צדיק לרשע , ג שאם כדבריהם"כנגדם טען רס. של אללה

אם הכל צפוי ואין לאדם שום , ועוד. י ההשגחה העליונה"מוכרחים במעשיהם ע

ות שהוא פועל אין להעניש את החוטא הי, חופש לשנות את הגזירה מן השמים

אין , כולו רצון הבורא על כל פרט ופרט-בעולם שכל. הכל לפי רצון הבורא

  .משמעות לא למצווה ולא לעבירה
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השיטה שהצענו על דבר היחס של מפקיד לנפקד כמשל  לפי, אולם

ואישרנו את היסוד של בחירה , נזהרנו מבעיית הדטרמיניזם, אל ברואיו' ליחס ה

  .חופשית

על חיי האדם לבעלות ' ההבדל בין בעלות ה: ראשונהומזה לשאלתנו ה

, י יסוד בעלות"א לבאר את הסוגיא עפ"א, ש"כמ, והנה. על ממונו של האדם' ה

וניתן לומר שהמפתח לזה . ל"ולקבוע שלגבי ממון אין לבורא העולם בעלות כנ

. ל"הוא המושג של המפקיד האלקי כמקביל להלכות של המפקיד האנושי כנ

שהמלוה , שהלוואה היא כעין פקדוןיש להבין , הממון שלנו, שנוולענין רכו

והיחס הוא לא של מפקיד ונפקד רגיל בשאר פקדונות אלא , מפקיד מעותיו ללוה

 יש לה, "מלוה להוצאה ניתנה"ומכיון ש, של מפקיד ונפקד בתור לוה ומלוה

רשאים ו, כגון שיש לנו רשות להיות עסוקים במקח וממכר, דינים וכללים אחרים

. ולהודות שחלק מכספנו שייך למישהו אחר, ולתת מתנות, אנו להתחייב כסף

, י צדקה"וזה ע. לבסוף אנו חייבים להחזיר את המלוה, אבל גם כדין לוה ומלוה

י הקפדה שלא לעבור "ע, י הכנסת כלה"ע, י מתנות לאביונים"ע, ח"י תמיכת ת"ע

י שמנחילים "וגם ע, שן משפטע חו"בש על בל תשחית ועושק ואונאה וכל הדינים

  .וכדומה, את רכושנו ליורשינו כדין התורה

צריך שיהיה לו אמון בנפקד שיטפל , בניגוד לבעל, המפקיד, ובעיקר

 ש בילקוט שמעוני"וכמ, ד האלקיוכן הוא לגבי המפקי. ברכושו בכנות וביושר

  ".יושמאמין בברוא"שאמרו , "ל אמונה-א" :על הפסוק בהאזינו) ב"רמז תתקמ(

וכן המפקיד העליון סומך על הנפקד שיטפל בפקדונו בנאמנות 

ה כביכול התחרט מן האנושות וכמעט ששוב לא היה "הקב, בימי נח. ובאחריות

ורק בנח ומשפחתו שם , לו אמון בבני אדם והיה מוכן להחזיר לעצמו את פקדונו

  .'וכו, ובניו רק באברהם כ"ואח, אימונו

דין  ההבדל בין הודאת בעל, כלומר, ראשונההשבנו על הקושיא ה, ובכן

  .בממונות לשאר ההודאות

י "ם משמע שרש"י ורמב"הבאנו מהרב פרלו שמדברי רש והנה לעיל

א שכל "הו, ד כמאה עדים דמי"כ בממון שהודאת בע"סובר שאלמלא גזה

כ בעונש "שאלמלא גזה ,ם סובר להפך"והרמב, ד"ההודאות אינן מתקבלות בב

מחלוקתם , שלפי מה שכתבנו, ונראה .ההודאות כן מתקבלותא שכל "מיתה הו

אם הבסיס של דיני הודאה היא בעלות הישירה המקיפה והמוחלטת  היא ביסודה

 .ה מפקיד מזכויותיו וכוחות ההכרעה לבני אדם"או שהקב, ה על הכל"של הקב
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ולואי שנזכה . וכל החיים שלנו הם פקדון מאת אדון הכל, כולנו שומרים

לאריכת ימים ושנים לשמור על הפקדון היקר של כל אחד מאתנו בקפדנות 

  .ובאהבה עד מאה ועשרים שנה



  

  רפאל סטוהל

  נאמנות באיסורין

אמר אביי אמר לו עד אחד אכלת חלב .) "סו-:קידושין סה(' איתא בגמ

אמר לו עד אחד אכלת חלב והלה אומר לא אכלתי , ותנא תונא. והלה שותק נאמן

ואמר אביי אמר לו עד אחד נטמאו . הא אישתיק מהימן, טעמא דאמר לא, פטור

דעד ' מבואר בגמ." נרבע והלה שותק נאמןשורך ... טהרותיך והלה שותק נאמן 

וכבר הקשו כל הראשונים . אחד בלא הכחשה נאמן לפסול חפצים של אחרים

כ "נאמן לפסול חפצים של אחרים אא' דמבואר דאין עד א:) נד(בגיטין ' מהגמ

ר היה עושה עמו בטהרות ואמר לו טהרות שעשיתי "ת"דאיתא שם , החפץ בידו

... נאמן , ל זבחים שעשיתי עמך נתפגלו"ו בזבחים ואהיה עושה עמ, עמך נטמאו

ב מהו השייכות בין גמרות אלו להכלל "ועוד צ." אמר אביי כל שבידו נאמן

  .דעד אחד נאמן באיסורין) ועוד, .יבמות פח, :גיטין ב(המבואר בכמה מקומות 

  'שיטת בעלי התוס. א

קידושין (' סזהו לשון התו: נאמנות לפסול והודאת בעל דין באיסורין] א

ל "וי", ל"בגיטין הנ' בקידושין עם הגמ' ליישב הגמ:) גיטין נד' וכן בתוס: סה

קידושין (מיירי כשאינו שותק אלא מכחישו והכא :) גיטין נד(דההיא דהנזקין 

מבואר מדבריהם דאם הטהרות ביד העד אז ". איירי כששותק ואינו מכחישו:) סה

 אבל אם אינן ביד העד אז אינו נאמן ,אם הבעל מכחיש' נאמן העד לפוסלם אפ

דאם הבעל שותק נאמן העד משום שתיקה ' וביארו התוס. כ הבעל שותק"אא

  )".העד(איני יודע אינו נאמן ) הבעל(אבל אם אמר לו ", כהודאה

נאמן ' דאם אין עד א, ע מה מהני כאן שתיקה כהודאה"ולכאורה צ

הרי עדיין אין , ודאת הבעליםמה מהני ה, לפסול החפצא וצריך שני עדים לפוסלה

א "והרשב(ן "מה דהקשה הרמב' ועוד קשה על תוס. כאן שני עדים כדי לפוסלה

מה שייך כאן לשון , דאם נאמנות העד תלויה בהודאת הבעלים) א ועוד"והריטב

דלכאורה אין הנאמנות כאן משום נאמנות העד אלא משום , נאמן כלפי העד

  .הודאת הבעלים

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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, .)סו(יש לעיין בהמשך הסוגיא בקידושין ' וסכדי לברר שיטת הת

רבא אמר אינו , נאמן, אמר אביי. ושותק מהו' אשתו זינתה בעד א, איבעיא להו"

אמר אביי מנא אמינא . 1הוי דבר שבערוה ואין דבר שבערוה פחות משנים, נאמן

כי אתא שליח ', דההוא סמיא דהוה מסדר מתנייתא קמיה דמר שמואל וכו, לה

אי מהימן לך זיל אפקה ואי לא , ל"א, אתא לקמיה דמר שמואל,  זנתהאמר אשתו

אי מהימן לך כבי תרי , ורבא, אי מהימן עלך דלאו גזלנא הוא, מאי לאו. לא תפיק

' בין אביי ורבא אם נאמן עד א' מח' מבואר בגמ". זיל אפקה ואי לא לא תפקה

מן אם הבעל מחשיבו כ אינו נא"אעפ, לאביי דהעד נאמן' ואפי. 2לומר אשתו זנתה

אם הבעל , פ דאין העד נאמן משום דהוי דבר שבערוה"אע, ולפי רבא. כגזלן

  . נאמן' האמינו כבי תרי אף עד א

זו ' כמה קושיות מגמ) א ועוד"א והריטב"והרשב(ן "וכבר הקשה הרמב

אי נאמנות העד הויא משום שתיקת הבעלים ושתיקה ) א: 'על שיטת התוס

הרי כיון דשתיק הבעל כבר מודה , ליג רבא באשתו זנתהאמאי פ, כהודאה דמיא

דאיך שייך לומר , ע"המעשה דההוא סמיא צ) ב. ושוייה אנפשיה חתיכה דאיסורא

ואיך שתיקתו , "לא הוה ידע בה מידי"הרי ההוא סמיא לכאורה , שתיקה כהודאה

 דנאמן העד" אי מהימן עלך דלאו גזלנא הוא"הא דאמר אביי ) ג. נחשבת כהודאה

                                                                                                                              
 דייקו כל הראשונים מכאן דאף רבא מודה לדין של אביי לגבי שאר איסורין ואינו חולק אלא 1

' אלא נר, הויא רק לפי שיטת אביי:) קידושין סה(שלנו ' אין לומר דהגמ, ולכן. בדבר שבערוה
  .ע מודו לה"דכו

זו דלפי אביי אין ' דהבינו מגמ) ל"ה ת"ד: ג(בסוטה ' וכן תוס) ה אמר אביי"ד(שם ' תוס'  עי2

צורך בשני עדים בדבר שבערוה אלא במקום עדי קיום משום שמא המעות מתנה ובמקום שהבעל 
בסוטה שם דלכאורה לעשותה לזונה ולכל ' ז על תוס"בחשק שלמה וחידושי הגרי' וע. (מכחיש

בכמה ' ז קשה לפי אביי למה הוצרך הגמ"ולפ.)  גם היא צריכה לשתוקהדינים השייכים לה
פ אם הבעל שותק "דממנ, ללמוד דבר דבר מממון לאסור אשה על בעלה) סוטה שם' עי(מקומות 
ומהו החידוש בדבר , ואם הבעל מכחיש אז צריך שנים כמו בכל איסורין, נאמן' אז עד א
ש "וע, ע"והניחו בצ) ה נאמן"סוטה שם ד(' ולכאורה זהו גופא מה דהקשו התוס. שבערוה

' ועי.) ע"וצע, ה ובמצפה איתן בסוגיא שם:ז ח"ת אחיעזר אהע"ע בשו"וע. (במנחת קנאות
' ודלא כתוס(בהסברם בדעת רבא ) קיט' וכן משמע מספר הישר סי(האשה רבה ' במרדכי בריש פ

דאין דבר :) ג(הכלל בסוטה ע אף לפי רבא למה צריך "ולפי פירושם צ). ה רבא"ד. קידושין סו
  .ל"ואכמ, ש"ע. 'שבערוה פחות מב
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) ה שתיקה"ד. ויבמות פח, ה רבא אמר"ד. קידושין סו(' תוס, אבל באמת

ל "וי", )בקדושין שם(' ותירצו התוס. ן"כבר הקשו על עצמם כל קושיות הרמב

ר רבא דטעמא דשותק מהימן לאו משום דשתיקה כהודאה דמיא אלא דקסב

כיון ", )שם(ביבמות ' וכן כתבו תוס. 3"משום דאיכא רגלים לדבר מהימני ליה

אבל ליכא למימר הודאה , דשתיק נראה לו אמת ויודע קצת שיש רגלים לדבר

, םב בכוונת תירוצ"אבל עדיין צ". ממש שיודע ודאי שכן הוא כיון שהוא שותק

מבואר דאין זה ממש שתיקה כהודאה אלא דהנאמנות באה מהעד ' דמצד א

אבל מצד שני מבואר דעדיין הוי שתיקה כהודאה קצת וכדי לתת , והרגלים לדבר

  .ב"וצ. נאמנות להעד צריך הבעל להאמינו

, דאיתא שם). קיט' סי(ת בספר הישר "י דברי ר"ע' יש לברר שיטת התוס

על דבריהם ידוו כל ) אם הבעל אינו שותק' אפ' אהעד (לדברי האומר נאמן "

שיבא כל אדם שירצה לאסור אשת חבירו עליו ויאמר לו זינתה ויאסרנה . הדווים

כ שותק כדאמר רבא גבי ההוא סמיא אי "אא... אלא ודאי אינו נאמן ... עליו 

מהימן לך כבי תרי אפקה הואיל ולא הכחישתו דשתיקתך הודאה היא ורגלים 

מקוה פסולו , :)קידושין סו( והכי נמי אמרינן בשילהי האומר לחבירו ...לדבר 

ומוקי לה רבא , מהימן ופסול, שאומר מדדתיו וחסר' כלומר בעד א, ביחיד

דמקרא ... ושותק דגבי אשתו זינתה דיש רגלים לדבר כדפרישית ... באישתיק 

דשתיק אבל היכא . מלא דיבר הכתוב כמו גבי ממון דבאיני יודע אינו משלם

". ומהימן עליו כבי תרי שתיקה כהודאה דמיא והודאת בעל דין כמאה עדים

כמו כן אינו , לחייב חבירו ממון' ת דכמו דאין נאמנות לעד א"מבואר בדברי ר

היכא דאיתחזק היתרא ואין ", ת"והוסיף ר. 4נאמן לפסול את חפציו או את אשתו

                                                                                                                              
ה "ד. פח(ביבמות ' דמוכרח מתוס, דזהו רק שיטת רבא אבל אביי חולק'  אין לדייק מלשון תוס3

, ל"ה ת"ד: ג(בסוטה ' ותוס) ה אמר אביי"ד(כאן ' וכן מבואר מתוס. כן' דאף אביי פי) שתיקה
. אלא דיש נאמנות ממש להעד, יי משום שוייה אנפשיהדאין סברת אב) ז"ש בחידושי הגרי"וע
  .1ע לעיל בהערה "וע

' בתוס' שהרי עי. לחייב חבירו כלום' אלא אין נאמנות לעד א, לא רק חפציו ואשתו,  ובאמת4
' וכן עי. דכתבו דין זה גם לענין התחייבות בנזירות) שם(ש "הרא' ובפי) ה מי שהיו"ד. כ(בנזיר 
  .כ לענין התחייבות באבילות"דכ) לב:ג(ק "ש במו"ברא
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' ע(פ דיש חולקים וסוברים דלא מצינו המושג של איתחזק היתרא באיסורין בשום מקום " אע5

דאין ) 'ה אות ב"פ(ש בגיטין "וכן מפורש ברא. ת לא כן"מוכח מר) ן"כ לקמן בדעת הרמב"מש
לקמן ' אבל עי). תםה שאני ה"ד: (חולין מג' וכן איתא בתוס. נאמן נגד איתחזק היתרא' עד א

כ "ואעפ, דסוברים דאין שום דין של איתחזק היתרא' דנבאר דאולי יש מהבעלי התוס14בהערה 
   .ש"ע, להחמיר על אחרים כלל' אין נאמנות לעד א

ד נאמר "פ דבעלמא הודאת בע"דשייך הודאת בעל דין באיסורין אע'  הרי חידשו הבעלי התוס6

י "ש רש"שר יאמר כי הוא זה דמיירי במודה במקצת כמדווקא לגבי דיני ממונות דנלמד מא
ד בשם :ח לד"קצוה' עי(דכבר פלפלו האחרונים , ועוד). ד"ה הודאת בע"ד: קידושין סה(

דיש מקום לומר דנאמנות ) ועוד' ז' כתובות סי' שמעון שקאפ על מס' ל וחידושי ר"המהריב
ויש להאריך קצת . מר כן לגבי איסוריןוודאי אינו שייך לו, ד הויא כעין קנין אודיתא"הודאת בע

  .'להסביר חידוש זה של תוס

דיש להם שני , ד דעלמא"ד באיסורין מוכח להיות שוה להודאת בע"אין הודאת בע, באמת
' ומשמע מהגמ. ל דאשר יאמר כי הוא זה"הנ' ד דעלמא נלמד מהפס"הודאת בע. מקורות שונות

, דאיתא שם, י ממונות לשום נאמנות באיסוריןד בדינ"דאין ללמוד מהודאת בע) קידושין שם(
אי מה להלן הודאת בעל דין , דילפת דבר דבר מממון, מאי דעתיך, אמר ליה רב אשי לרב כהנא"

ל התם לא קא "א, הודאת בעל דין כמאה עדים דמי) לענין קנין קידושין(כמאה עדים דמי אף כאן 
א ללמוד "דווקא לגבי קידושין היה הד' מבואר בגמ." חייב לאחריני הכא קא חייב לאחריני

שהרי קידושין הוי קנין ויש . אבל בשאר איסורין מהיכא תיתי, "דילפת דבר דבר מממון"מממון 
כ בשאר איסורין ושאר דברים שבערוה דלא מצינו בשום מקום "להשוותו לממונות דעלמא משא
ד באיסורין "ודאת בעלהביא מקור לה' ולכן הוכרחו תוס. ד"דלמדו בהם הדין של הודאת בע

או הודע אליו חטאתו דמבואר ' בדבריהם דמפורש דמקורם הוא מהא דכת' ועי. ממקום אחר
ג דהיה מקום לחלק בין התחייבות לגבי קרבן "ואע. דנאמנים הבעלים לחייב את עצמם קרבן
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. ד לגבי ממונות גם מסתבר מסברא"ד באיסורין מהודאת בע"לא למדה הודאת בע' והא דהגמ
. שהרי בממונות יש להבעלים בעלות על כל הענין והם יכולים לחייב את עצמם במה שהם מודים

ד הויא "תאמר דהודאת בעואף אם .) ד הויא כעין קנין אודיתא"ל דהודאת בע"לעיל די' ע(
, פ כיון דכל הדיון הויא רק על ממון שלהם"עכ, )ל"ח הנ"בקצוה' ע(נאמנות ולא התחייבות 

א "אבל באיסורין לכאורה א. מסתבר לומר דמאמינים להם על שלהם ואין אנו מספקים בזה עוד
יך בעלות דמה שי, דלכאורה אין להבעל בעלות אלא על החפצא ולא על האיסור עצמו, לומר כן

  . על עצם האיסור והיתר

ד באיסורין ואיזה עדיפות יש להבעלים לאסור חפצא "ב מה שייך הודאת בע"ז באמת צ"אבל לפ
דעלמא לא היה נאמן לפסול חפצי חבירו רק מצד הממון שבו אז ' דבשלמא אם עד א. דהיתרא

דיש גם , א כןת ל"אבל כבר הבאנו הא דמפורש בר. ד"היה מובן היטב הא דמהני הודאת בע
דצריך יותר נאמנות כדי לפסול חפצא , חסרון בנאמנות העד מעצם החזקת היתר של החפץ

  .ב מסברא איזה עדיפות יש להבעלים"ז צ"ולפ. דאיתחזק היתרא

) א. דמוכח לא כן מכמה טעמים, ואין לומר דהבעלים על הממון נאמנים משום דבידם לפסול
א "פ דודאי א"אע, ו דשומן הוא לומר דבאמת חלב הואלכאורה נאמנים הבעלים על בשר דחזקת

דאין הבעלים צריכים הסברא ) 'ה אות ד"פ(ש בגיטין "מבואר בהרא) ב. לשנותו משומן לחלב
אבל לאסור חפצא דאיתחזק היתרא אינו צריך , של בידו אלא כדי להתיר חפצא דאיתחזק איסורא

. ד" דיש לו בעלות ומשום הודאת בעמי שהחפצא בידו נאמן משום, דאדרבא, סברת בידו כלל
דנאמנים הבעלים לאסור חפצם ) המובא לעיל(ת "הרי מבואר בר) ג.) ע לקמן דנאריך בזה"וע(

  . במקום דאינו חשיב בידו' אפ

שהרי בכחו למנוע תשמיש זה "דנאמן הבעל ) ד"ה ונלענ"ד ד:ו(כ השערי יושר "מש' וגם לא נר
ודאי אין , פ דיש להבעלים הכח לאבד חפצם"דאע." ב"כיולאבד או לשרוף ו, י אופנים שונים"ע

ולכן קשה . להיות דבר של איסור) כמו איתחזק שומן(להם הכח לעשות דבר שאיתחזק בו היתר 
) ו:סנהדרין טז' מ הל"בר' עי(יוחזק ' פ דאמרינן דהאיסור עצמו בעד א"דאע. איך מענשין אותו

. להחזיק בו איסור' נאמן ודאי אין כח לעד א'  עד אאבל אם אין, נאמן' אין זה אלא במקום דעד א
לא מעלה ולא מוריד לענין נאמנות " י אופנים שונים"למנוע תשמיש ע"והא דהבעלים יכולים 

, פ יכול לאבדו בידיים"ואין לומר דנאמן משום מגו דמה לו לשקר כיון דעכ. (לחיל בו איסור
יך לומר כן בשומר דדינו כבעלים ונאמן י עצמו דכבר ביאר דאינו שי"בדברי השע' שהרי עי

  .")לא שייך מיגו דבידו לטמא דהרי בעי שלומי"שהרי בהשומר , לפסול החפצא

דזה קשה , וגם אין לומר דהבעלים נאמנים לפסול חפצם מהא דשמירת החפצא רמיא עלייהו
לא היו אם בכלל ' אפ, לכאורה הבעלים נאמנים לפסול חפצם מיד כשקנו אותם) א. מכמה טעמים
דיש חילוק בין נאמנות של בידו לנאמנות של הודאת ) ל"הנ(ת "הרי מבואר בר) ב. בידם לשמור

אבל בנאמנות ) כמו שומן(חפצא דלא שייך בו שינוי ' ד יכול לפסול אפ"י הודאת בע"דע, ד"בע
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ל האיסורין עצם הבעלות על הממון נותן להבעלים נאמנות מיוחדת ע', דלפי תוס, לבאר'  אלא נר
, דמסתבר מאד להאמין לבעלים כשפוסלים חפצי עצמם, ויש להוסיף טעם לזה. לפסול חפצם

  . דאין להם סיבה לפסול חפצם אם אין דבריהם צודקים

דלא מהני סברא זו נגד מאה עדים כמו ' נר, ד"פ דהבעלים נאמנים מכח הודאת בע"דאע, אבל דע
כ באיסורין "להם בעלות ממש על כל הענין משאדבממונות יש . דמהני הסברא לגבי ממונות

' וזה לכאורה מבואר בתוס. דאין נאמנותם אלא מכח הצד ממון ולא מעצם האיסור כמו שבארנו
נגד מאה ' ל דהבעלים יכולים לחייב עצמם אפ"דדווקא לגבי קרבן י) ה מה לפיו"ד: ג(מ "בב

. ל חפצם נגד תרי עדים המתיריםאבל משמע דבאיסורין דעלמא אין הבעלים נאמנים לפסו, עדים
, לא חילקו בין קרבן לשאר איסורין כמו שנתבאר בכל מהלך סוגיין' ואף דבעלמא הבעלי התוס(

והא .) 7ע לקמן בהערה "וע. מזה דהם כן חילקו' לענין נאמנות הבעלים נגד עדים כשרים נר
כן אלא להסביר דכח ולא כתב , לאו דווקא' נר" ד כמאה עדים"הודאת בע"ת בסוגיין "דכתב ר

ולא כוון לומר דזהו ממש כמו הודאה , ד ולכן הבעלים נאמנים יותר"הנאמנות בא מהודאת בע
  .בממון כמו שבארנו

דהרי מפשטות לשון , ואין לומר דהבעלים נאמנים בהודאתם רק לגבי עצמם ולא לגבי אחרים
י המובא "הב' ואפ. (ע"כובכל מקום מבואר דנאמנים הבעלים לפסול חפצם על ' ולשון הגמ' תוס

אבל ,  דסובר דאין הבעלים נאמנים אלא לעצמם לא מיירי אלא להקל9לקמן בסוף הערה 
י ביבמות "וכן יש להביא ראיה מרש.) להחמיר פשוט דהבעלים נאמנים ליאסר על כולי עלמא

 קא מייתי חטאת"י הודאת הבעלים "דע, בענין נאמנות של או הודע אליו) ה וכי לא"ד: פז(
מבואר ." דלמא חולין בעזרה נינהו, דאי לא מהימן היכי מיתאכלא, אפומיה ומיתאכלא

דאין הנאמנות של הבעלים כאן מדין שויא , ועוד. ע"דהנאמנות של או הודע אליו חל על כו
ושאני הנאמנות של הודאת . 'ד כמבואר בתוס"אנפשיה חתיכה דאיסורא אלא מכח הודאת בע

אבל , דבשויא אנפשיה אין האיסור חל אלא כלפי עצמו, נפשיהד מהנאמנות של שויא א"בע
וחילוק זה כבר מצינו בין . ע צריכים להאמין להבעלים ולנהוג בו איסור"ד כו"בהודאת בע
דבהודאת ) א:פ(ח "דהרי מבואר בקצוה. ד בממונות לבין נאמנות של שויא אנפשיה"הודאת בע

' שמואל על מס' ונתבאר היטב בחידושי ר. ד לא מהני אמתלא ובשויא אנפשיה כן מהני"בע
י נאמנותו נתברר עיקר דין הממון לגבי "ד שע"דבהודאת בע", )ה עיין בטור"ד' י' ס(כתובות 

ומשנתקבלה נאמנותו ונתברר דין הממון שהודה עליו כבר יצאו הדברים , הנהגת כל העולם
פ ששינוי הדין בשעתו בא "אעואין לו דין בעלות להיות נאמן לחזור ולהתיר , משליטתו ובעלותו

א שעיקר דינו של הנידון לא נשתנה "כ בנאמנות שמדין שויא אנפשיה חד"משא... פ דיבורו "ע
לבאר ' וכמו כן נר." ועיקר הדין עדיין מוחזק להיתר כפי שהיה קודם הודאתו, פ הודאתו"ע

' ונר. ( הבעליםדנתברר האיסור לגבי הנהגת כל העולם ולא רק כלפי, ד באיסורין"בהודאת בע
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, ד"במקום דאין למי שמעיד בעלות גמורה ואין לו נאמנות של הודאת בע' דאפ, להוסיף' ונר(
' ע. ש מקומות דהנאמנות באה מדינא ומקומות דהנאמנות באה רק מכח שויא אנפשיהעדיין י
' דלפי אביי דנאמן עד א) ל"ה ת"ד: ג(בסוטה ' ותוס) ה אמר אביי"ד. קידושין סו(כאן ' בתוס

אין זה מדין שויא אנפשיה בעלמא אלא דנלמד ) י שתיקת הבעל"ע(ליאסר אשה על בעלה 
פ דודאי אין להבעל נאמנות אלא לאוסרה "ואע.) 2 לעיל בהערה 'וע. (ל בסוטה שם"מדרשת חז

, )ז ובחשק שלמה"ש בחידושי הגרי"ע(עליו ולא לעשות אשתו לזונה ממש ולהפסידה כתובתה 
בנאמנות ממש , לדוגמא. כ יש חילוקי דינים בין נאמנות ממש לנאמנות מדין שויא אנפשיה"אעפ

' ש תוס"בנאמנות הבאה מכח שויא אנפשיה כמכ "שייך כפייה וגם אינו מועיל אמתלא משא
ע אם יש חילוק "ועדיין צל). (א אלף רלז"ח(ת "א בשו"וכמו שמשמע מהרשב: יבמות קיח

מהו הדין במקום דיש לה , י שויא אנפשיה"דאין סוקלין ע: קידושין סג' ע, ביניהם לענין עונשין
, לא כדברינו) יח:ד:כ(אישות ' ם הל"אבל שוב מצאתי במאירי בסוגיין וברמב.) נאמנות מדינא

  .)ל"ש ואכמ"ע

ע ולכן "ד לפסול חפצא הויא חב לאחרים כיון דאוסר החפצא על כו"ואין להקשות דהודאת בע
ד באיסורין נלמד ממקור אחר "משום דהודאת בע, חד. דבאמת אין זה קושיא כלל, אין להאמינו

ומר דאינו נאמן במקום דחב ואין הכרח להשוות ביניהם ל, ד בממונות"לגמרי מהודאת בע
דהרי לא כל דבר דגורם תוצאה לא טובה לאחרים , אין זה חשיב חב לאחרים, ועוד. לאחרים

דדבר חשיב חב לאחרים רק במקום דמי שמעיד על החפצא אינו ' אלא נר. חשיב חב לאחרים
ים להסביר הא דמבואר דאין אומר: א בקידושין סה"בעלים גמורים עליה כמו שמשמע מהרשב
אין לו נאמנות לחוב לאחרים כיון דהוא , ולכן. ש"ע, זכין במציאה של הפקר כיון דחב לאחריני

אבל מי שיש לו בעלות גמורה על החפצא ודאי יכול להעיד על החפצא ונאמן . אינו הבעלים
יש נאמנות להבעל , וכן בנידון דידן. דזהו נאמנות מיוחדת הניתן לבעלים, משום הודאת בעל דין

אין זה , ואף דהוא פוסל החפצא לאחרים. צא לפסול חפציו במקום דיש לו בעלות גמורההחפ
פ דבדעתה תלוי ויש לה "אע) קידושין שם(והא דקידושין חשיב חב לאחרים . חשיב חב לאחרים
דאתא כי הוא זה וגלי לן דיקום דבר ", ל"וז) שם(א "כבר האיר בזה הרשב, בעלות על הדבר

והילכך עריות דכתיב בהו דבר על כרחין לצד ממון שיש בו , חריני כתיב במקום דאיכא חובה לא
ומשום , חובה הוקשו ולא לצד שאין בו חובה ולומר דלא מקיימא להו מילתא אלא במקיימי דבר
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ג דמסברא לבד אין הכרח לומר דזה נחשב הודאת הבעל כיון דהבעל רק הודה להרגליים " ואע7

יבמות (מוכח התם ", ת"ל ר"וז. של או הודע אליו חטאתו' למדו את זה מהפס' כ תוס"אעפ, לדבר
ימן מה' דטעמא דקרא או הודע אליו חטאתו מכל מקום דילפינן מיניה דעד א:) וכריתות יא. פח

י הודאת הבעל מהני דווקא "שם דנאמנות העד ע' ומוכח מהגמ." משום שתיקה כהודאה דמיא
יכול , או הודע אליו חטאתו ולא שיודיעוהו אחרים", דאיתא שם, ד"משום דנחשב כהודאת בע

ג דבעלמא "הרי מבואר דאע." ל או הודע אליו חטאתו מכל מקום"ת, פ שאינו מכחישו"אע
ולכן , "הודע אליו"י הודאת הבעלים חשיב כאילו "כ העדת העד ע" אעפ,אחרים אינם נאמנים

י "דע, וזהו גופא ההכרח להרגליים לדבר. פ דאיתחזק בה היתרא"נאמן העד לפסול החפצא אע
 . הכח של הודאת בעל דין' הודאת הבעל להרגליים לדבר יש לעד א

 הודאת הבעל להרגליים י"ד ע"נמצא לפי דברינו דכח הנאמנות של העד בא מכח הודאת בע
אין הטעם אלא ", ל"וז. דהבין בדרך אחרת קצת) ף"בדפי הרי. כט(ן בסוגיין "בר' אבל עי. לדבר

, ולא מפני הודאתו בלבד. העד נאמן, דמחזי כמודה, דכל היכא דשתיק, מפני נאמנותו של עד
נתו מרבויא דאו והתורה לא האמי) ... קרבן(יודע זה בלבו שאינו יודע בדבר כלום חייב ' דאפ

הוא באיסורין מרבויא דאו הודע שתהא שתיקתו של ' וגזירת הכת, הודע אלא היכא דאישתיק
ונמצא . ולא מן הדין שהרי אין דנין כן בממון אלא באיסורין בלבד, כהודאה' בעל דבר לגבי עד א

ם לדבר ן דלא הזכיר ענין של רגליי"ש בר"וע." שמפני נאמנותו של עד הוא ולא מטעם הודאתו
אלא דהתורה לא , ן הבין דהנאמנות באה ממש מהעד"ומבואר מדבריו דהר. ד כלל"והודעת בע

' דתוס, יראה דמוכח לא כן' אבל המעיין בתוס". דמחזי כמודה"האמינתו אלא היכא דאישתיק 
כתבו דהנאמנות באה ממה שהבעל הודה לרגליים לדבר וכח הנאמנות ) ל"הנ(בכמה מקומות 
אבל עדיין שייך כאן לשון . ד"בא מהנאמנות המיוחדת להבעל של הודאת בעלפסול החפצא 

דאין הנאמנות , דהיינו. י הודאת הבעל"דהעד נאמן ע, כלפי העד כמו שהסברנו בפנים" נאמן"
גרידא נאמן לפסול חפצא ' דבאמת אין עד א, ן"ש הר"של העד באה מכח העד עצמו כמ

אה מהא דהאמינה תורה להבעלים לפסול חפצי אלא דהנאמנות של העד ב. דאיתחזק היתרא
ד "יו(ך "בש' ועי. ד דעלמא"י הודאת הבעל כמו הודאת בע"וחדשה התורה דנאמן העד ע, עצמם
ע "וע." אלו' ונעלם ממנו דברי התוס... ' שדחק ליישב דברי התוס"ן "דכבר תימה על הר) י:קכז

  . ן"כ הר"למש' מ בין שיטת תוס" לנפק11לקמן בהערה 
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דהרי . דיש חילוק בין לפסול חפצי חבירו ובין לפסול את אשתו, אבל דע

ולכן צריך , לפסול את אשתו הוי דבר שבערוה והוקש לממון דאינו בפחות משנים

ד "חשיב הודאת בע, אבל כדי לפסול את חפציו. 8)לפי רבא(להאמינו כבי תרי 

  .9 אם אינו מאמינו כבי תרי' אפ

                                                                                                          

  

אבל . כ התורה לגבי קרבן"בשאר איסורין נלמד ממש' דנאמנות עד א' הרי מבואר בתוס, פ"עכ
דיש לחלק דדווקא בקרבן , דדנה בנאמנות הבעלים לגבי קרבן.) יב(קשה קצת מהסוגיא בכריתות 

כ "משא, וכפרתם תלוייה בהם, ישנו עדיפות להבעלים כיון דקרבן הוי ענין של כפרת הבעלים
ל בדעת חכמים בסוגיא שם דהחידוש בקרבן הוא דהבעלים "ואולי י. עלמאבשאר איסורין ד

דבקרבן . מ בין קרבן לשאר איסורין"מ אולי יש נפק"דאף לפי ר' ונר. נאמנים אף נגד תרי עדים
יש מקום לומר דמהני אמתלא לשתיקת הבעלים ובאיסורין לכאורה לא מהני אמתלא בענין זה 

ן בסוגיין קצת משמע דאין הבעל יכול לחזור על "פ דהר"עוא. (6כמו שביארנו לעיל בהערה 
ונתן יותר נאמנות ' ן הבין כל סוגיין בדרך אחרת קצת מתוס"כבר הסברנו דהר, הודאתו בקרבן

ן בקידושין "ן ריש פרק האשה רבה והרמב"והרמב' כ תוס"ע מש"וע, ע"אבל עדיין צל.) להעד
  . ל"ואכמ. כאן

ואין הודאת הבעלים להרגליים לדבר , ר איסורין לדבר שבערוה דלפי רבא אין להשוות בין שא8
  . מספיק בלי האמנת העד כבי תרי

פ מבואר בדבריו דמיירי אף במקוה הנמדד "עכ. בריו סתומים קצתת דד"היטב בדברי ר'  עי9

לכאורה . לפוסלו בלי הודאת הבעלים' פ אין כח לעד א"ונמצא חסר דאינו דבר שבערוה ועכ
אבל עיקר , אין זה אלא להצריך נאמנות כבי תרי, מבואר דאף אם רק דבר שבערוה הוקש לממון
דהוא ( כיון דאף באיסורין דעלמא ישנו צד ממון הצורך להודאת בעל דין משמע דשוה לכל דבר

 . ויש גם איתחזק היתרא) פוסל ממון חבירו

לפסול ממון חבירו בלי רשות כבר מצינו בעוד כמה ' עוד יש להעיר דהך סברא דאין כח לעד א
להעיד על חבירו לומר לו אכלת חלב או נטמאו ", ד בסוגיין"רי' א של התוס"בה' עי. מקומות

כאן (י "ע בפנ"וע". א דלא ליתהמון כי היכי דלא מהימן גבי ממונות"ה, ו שורך נרבעטהרותיך א
: בכריתות יא' ע בתוס"וע. 'דכתבו סברא כזו בדעת תוס) ג :ד קכז"יו(ך "וגם בש:) וגיטין נד

דאי אמר לא , כ מיירי שאותו שהעיד עליו אומר איני יודע"ע", בהסברם לסוגיין) ה אמרו לו"ד(
דהא ' מבואר בתוס." 'לא מהימן כדכתיב לא יקום עד אחד באיש וכו'  דעד אאכלתי פשיטא
אם ) בסוגיין' לפי השוואת תוס, או לפסול חפציו(נאמן לחייב חבירו קרבן ' דודאי אין עד א

י שם "ובפירש) טו:דברים יט(ש "וע. של לא יקום עד אחד באיש' הבעל מכחיש נלמד מהפס
עד הפוסל חפצי חבירו ', דלפי תוס, הרי מוכח. ן ודיני ממונותמיירי דווקא בדיני עונשי' דהפס

דהחידוש בסוגיין הוא ' ומבואר עוד בתוס. (ולכן אינו נאמן, המחייב חבירו ממון' הויא כעד א
  .)י אמירת איני יודע בלבד"כ הבעלים שותקים ממש ולא ע"ד אא"דאינו חשיב הודאת בע
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דבאמת אין כאן , ן"יש לתרץ כל קושיות הרמב' לפי ביאור זה בתוס

אלא דהבעל רק מרשה להעד , הודאה ממש לשוייה אנפשיה חתיכה דאיסורא

וגם לא קשה הא דההוא סמיא לא ידע . י הודאת הבעל"ואז העד נאמן ע, לדבר

אמן דכיון דהוא שתק הוא כבר מודה דיש רגלים לדבר ולכן נ, מידי על זנות אשתו

של ' וגם קושיא ג). לפי אביי דסובר דאשתו זנתה הויא כשאר איסורין (10העד

                                                                                                          

  

היינו "ת דאינו נאמן העד בלא שתיקת הבעלים "כ ר"דמש) ה מצאתי כתוב"ס קכז ד"ס(י "בב' וע
אבל אחרים לא כל כמינייהו לסמוך על ... לבעל הבית ולבני ביתו דווקא שמפסיד ממון להם 

י בתחילת דבריו הוי ממש "ולכאורה הסברא דכתב הב". נאמן באיסורין' ב דעד א"הכחשה דבעה
דוחק ולא הוזכר ' כלפי אחרים נרי דנאמן העד "כ הב"אבל מש, ת"הסברא שהוכחנו בדעת ר

לפסול ממון חבירו בלי הודאת בעל דין ' ת דאין כח לעד א"כ ר"וכן ממש. כלל' חילוק זה בתוס
) ה חזי ליה"ד. סו(י "וכן מבואר ברש. משמע דאין נאמנות להעד כלל ולא רק כלפי הבעלים

על ' כ בתוס"מש' ע, ןבאיסורי' י מעד א"כ הב"ומש. דהכחשת הבעלים מועיל אף להתיר לאחרים
  .י שלא הרגיש בכל זה"ותימה הוא על הב. י"ולא כהב, 15זה לקמן בסוף הערה 

עצמם בענין שתיקת ' בין הבעלי התוס' ן תלוי במח"התירוץ לקושיא זו של הרמב,  באמת10

) נאמן בשתיקת הבעלים' דעד א(י דהיינו "לר' נר", )ה נטמאו"ד: סה(' בתוס' ע. הבעלים בעלמא
אבל אם אמר , לידע כגון שאמר לו נתנסך יינך בפניך דומיא דאכלת חלב) לבעל( שיש לו בדבר

לו נתנסך יינך שלא בפניך ושותק ההיא שתיקה אינה כהודאה שלכך לא ישיב לו לפי שלא היה 
אבל סברא זו לא :). נד(ש בפסקיו בגיטין "ש וכן פסק הרא"רא' כ התוס"וכ". יודע בירור הדבר
כבר ידוע , ת"לב כתב סברא זו גם בשם ר:ק ג"ש במו"פ דהרא"אע. (ת"שר של רמוזכר בספר הי

קרוב ", ן בסוגיין דכתב"בר' וגם עי.) ת מובא בכמה שינויים בהרבה מקומות שונות"דשיטת ר
פ שהוא לא ידע בדבר "אני לומר דכל ששתק בשעה שהעיד העד הויא שתיקתו כהודאה שאע

ש שתיקה על דבר דלא היה להבעל "י והרא"לבאר דלפי הר' ונר". כלום חשבינן שתיקתו כהודאה
כדי לתרץ , ולכן." שלכך לא ישוב לו לפי שלא היה יודע בירור הדבר"לידע לאו כלום היא 

ש בסוגיין דמיירי במקרה דהעד אמר להבעל "רא' כ התוס"ל כמש"צ, ן לפי דעתם"קושית הרמב
אבל לפי . ש שתיקה כהודאה היא"י והרא"רז אף לפי דעת ה"ולפ, דהיה לו לידע על זנות אשתו

כיון דהבעל כבר מודה דיש רגליים לדבר ומרשה , אם לא אמר דהוה ליה למידע' ן אפ"ת והר"ר
  .כמו שכתבתי בפנים, העד נאמן, להעד לדבר

ש דלא אמרינן דשתיקה הויא כהודאה במקום דלא הוה "י והרא"ויש להוסיף קצת דאף לפי הר
, כאן' וכן מדויק בדברי תוס. אז העד ודאי נאמן, מאמין להעד בפירושאם הבעל , ליה למידע

. משמע דאם מאמינו בפירוש דודאי נאמן, "שלכך לא ישיב לו לפי שלא היה יודע בירור הדבר"
לחייב אבילות דלפי רבינו מאיר ' שדן בענין נאמנות עד א) לב:ג(ק "ש במו"וכן גם מדוייק ברא

. קת הבעלים כלום כיון דרק שתק משום שאינו יודע כלום על הדבראין העד נאמן כיון דאין שתי
ומשמע שם דהעד אינו נאמן לחייב אבילות כיון שזהו חב להקרובים אבל אם הקרובים מאמינו 

י "במרדכי ריש פ' וכן ע. ש"ע, 11וכן מדוייק במאירי המובא לקמן בהערה . דנאמן' בפירוש נר
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 עד :נאמנות במקום ספק וחילוק בין נאמנות לאסור ונאמנות להתיר] ב

כ הבעל "לפסול חפצי חבירו אא' דאין נאמנות לעד א' סברנו שיטת התוסכאן ה

אם כלל זה נאמר בכל מקום ' אבל יש לעי. ד כמאה עדים דמי"שותק והודאת בע

במה ' וכן יש לעי. ב מהו הסברא לחלק"וגם צ, או רק במקום דאיתחזק היתרא

ן שם חילקו בין נאמנות לאסור לנאמנות להתיר במקום דאי' שבעלי התוס

  .ע"בדינים אלו ויש לבאר כל שיטה בפנ' נחלקו בעלי התוס. איתחזק

                                                                                                          

ד "ולנע". לא האמינה התורה עד פסול", בעלדאף דשתק ה, ן דמסביר בדרך אחרת קצת"בר'  ע11

ויכול להיות (ולא שהוא באמת גזלן , דהבעל רק מחשיבו כגזלן' כ מדויק דמבואר בגמ"אין זה כ
אין שתיקתו די להרשה לו , אלא דכיון דהבעל מחשיבו כגזלן). ד בשאר עדיות"דהוא נאמן בב
או משום דאף אם הוא , ינו מאמינואו משום דהבעל אינו חושש להכחישו כיון דא, לפסול חפציו

   .עדיין לא האמין להעד לפסול חפציו משום רגליים אלו, שותק משום דיש רגליים לדבר

מהו הדין במקרה שהבעל . ן דלא האמינה תורה עד פסול"אבל עדיין יש להסתפק במה שכתב הר
) הגזלן(העד הזה ובא , מחשיב לאחד שבאמת הוי גזלן כאילו אינו גזלן ואינו חושדו לשקר כלל

י שתיקת "אם נאמן העד הזה ע' יש לע. והעיד דנטמאו הטהרות של הבעל הזה והבעל שותק
או אם אין לו נאמנות כלל כיון דבאמת הוי גזלן ופסול , הבעל כיון דהבעל מחשיבו כאדם כשר

לגוי ובקצת חבורי רבני צרפת נמצא ששתיקה ", ל"וז) ה מי שאמר"סד(במארי בסוגיין ' ע. לעדות
י "מבואר מדבריו דאין הגוי נאמן ע." אינו כלום שמאחר שאינו בר עדות אינו חושש להכחישו

אם ידוע , אבל לכאורה, שתיקת הבעל משום דמסתמא אינו חושש להכחישו כיון דאינו בר עדות
ומשמע דודאי . אז משמע דנאמן הגוי לפסול חפצי הבעל, דהגוי הזה הוי איש נאמן כלפי הבעל

ז מבואר מהרבני צרפת "ולפ. ה לגזלן"ולכאורה ה. ל מאמין את הגוי בפירוש דנאמן הגויאם הבע
) או לגזלן(יש לו הכח להאמין לגוי , אם הבעל באמת אינו יודע בירור הדבר' חידוש עצום דאפ

וזהו . ד כמאה עדים דמי כמו שבארנו לעיל"דהודאת בע, ע בהודאתו"ולפסול החפצא על כו
כמו שהסברנו לעיל (דזהו לשיטתו ' ונר. דכתב דהתורה לא האמינה עד פסולן "ממש להיפך מהר

. ד אלא מכח נאמנות העד ולכן אין עד פסול נאמן"דאין הנאמנות באה מכח הודאת בע) 7בהערה 
וסוברים דאין הנאמנות משום הודאת ' ן וסיעתו דחולקים על תוס"ולכאורה זהו גם דעת הרמב(

קיח ועוד כמה ' א ס"א ח"ת הרשב"וזה כבר מבואר בשו. י" בעזהכמו שנסביר לקמן, ד כלל"בע
   .)ל"ואכמ, מקומות
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, מבואר) י"ומשמע דזהו בשם הר, ה נטמאו"ד: סה(קידושין ' בתוס

אבל לאסור ... נאמן באיסורין היינו דווקא להתיר ' דהא דאמר בכל דוכתין עד א"

 מוכח ולכאורה". 12)י הודאת הבעלים"ע(הדבר אינו נאמן אלא כמו שפירשתי 

שהרי בחפצא של היתר , )ספק חלב ספק שומן(מיירי במקום ספק ' דדברי התוס

. ובחפצא של איסור לא צריך שום נאמנות לאוסרו, לא צריך שום נאמנות להתירו

מיירי דווקא .) יבמות פח(נאמן באיסורין ' דהסוגיא עצמה דלימדתנו דעד א, ועוד

, 13להתיר החפצא במקום ספקנאמן ' פ דעד א"ומבואר מזה דאע. במקום ספק

וכבר מקשים העולם מהו ). בלי הודאת הבעלים(כ אינו נאמן לאוסרו "אעפ

', ולפי מה שהסברנו בדעת התוס. יותר להתיר מלאסור' הסברא להאמין לעד א

שהרי כבר בארנו דבמקום איתחזק היתרא ישנו שני . לכאורה הכל מובן היטב

משום עצם האיתחזק ) ב,  ממון חבירומשום דזהו) א, חסרונות בנאמנות לפסול

אבל ,  והרי כל זה נאמר דווקא במקום איתחזק14.דצריך יותר נאמנות כדי לפוסלו

                                                                                                                              
) ה מידי דהוה"ד: ב(בגיטין ' נאמן יותר להתיר מלאסור נמצא גם בתוס'  סברא זו דעד א12

אבל אינו , )לב:ג(ק "ש במו"וכן איתא ברא. ש"ע, )י"ה מידי דהוה בשם הר"ד. פח(וביבמות 
ש "ת או הרא"ולכאורה אין זה ר. ת או מעצמו" רבינו מאיר או בשם רכ אם אומרו בשם"ברור כ

  . ש המובאים בסמוך"ת והרא"כ ר"עצמו דשיטה זו סותר מש

י "דהבעלים נאמנים ע,  אבל פשוט הוא דאם הבעל אמר אסור דאין נאמנות להעד להתירו13

  . י הודאת הבעלים החפצא כבר מוחזקת באיסור"וע, ש לעיל"ד כמ"הודאת בע

. בסוגיין דבכלל לא הזכיר המושג של איתחזק היתרא' אין הכרח לומר כן בדעת תוס,  באמת14

אלא מצד הממון ולא מצד האיסור ' דאין חסרון לנאמנות עד א' אלא יש מקום לומר בדעת תוס
כשהבעל שותק ונאמן , כ"אעפ.) דבה יש חסרון אף מצד האיסור, חוץ מחפצא דאיתחזק איסורא(

פ דאין חסרון "דאע. ד"דעדיין צריך לבא להסברא של הודאת בע' נר, אהעד לפסול החפצ
' דלפי תוס, דהיינו. ע"יש עדיין חסרון מצד שהוא פוסל חפצא על כו, בנאמנות מצד החזקת היתר

אלא , אין החסרון בנאמנות העד רק משום שהוא מחמיר נגד דעת הבעלים לסתור דבריו, בסוגיין
. ע"כיון דאין לו הכח לגרום חומרא על כו, להחמיר כלל'  אהחסרון היא דאין נאמנות לעד

נאמן ' בסוגיין היא דאין עד א'  דדעת התוס16ולכאורה זה מוכח מהא דנבאר לקמן בהערה 
והרי בחפצא של הפקר לא שייך בעלות וודאי אין העד סותר דעת . דבר של הפקר' לפסול אפ
ולא רק במקום שיש , חמיר על אחרים כלללה' ל כמו שבארנו דאין כח לעד א"אלא צ. הבעלים

נאמן ' הא דעד א", ל"וז, )לב:ג(ק "ש במו"וזהו גם מדויק בהשיטה שהביא הרא. בעלים ממש
אבל להחמיר לא מחמירין , מן וספרה לה לעצמה' באיסורין הני מילי לסמוך עליו להתיר וגמרי

ולא רק דאין לו נאמנות , להחמיר' משמע מדבריו דבכלל אין נאמנות לעד א." פ עד אחד"ע
  . ע"ד יש להחמיר על כו"י הודאת בע"ורק ע. לסתור דעת הבעלים
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ובהאשה רבה ", ל"ת בספר הישר חולק עליו וז"אבל ר, י"זהו פירוש הר

מהימן משום דשתיקה כהודאה דמיא ' נמי מוכיח דלהיתרא עד א.) יבמות פח(

ה ספק חלב ספק שומן ואמר כגון חתיכ. היכא דלא איתחזק לא לאיסור ולא היתר

' מבואר בדבריו דאין עד א". ש אם אמר דחלב הוא"דשומן הוא דנאמן וכ' עד א

ב מה שייך "ולכאורה צ. בלי הודאת הבעלים, בין לאסור בין להתיר, נאמן כלל

אין , ל דאף בדברים של ספק ואף להתיר"אלא צ. הודאת הבעלים בנאמנות להתיר

אבל אם הבעל שותק . י חבירו בלי רשות הבעליםלדבר כלל על חפצ' כח לעד א

כיון דלא איתחזק (ונותן רשות להעד להעיד על חפציו אז נאמן העד אף להתיר 

  .17)איסורא

                                                                                                                              
) ש שם"רא' ובתוס' ה עד א"ד: גיטין ב(' נאמן במקום ספק כבר מבואר בתוס'  והא דעד א15

  .דאשה נאמנת לומר טהורה אני, וספרה לה' דנלמד מהא דכת

כ אינו נאמן "כ, מן לאסור חפצי חבירונא' דלכאורה מבואר דכמו דאין עד א' ע בתוס" וע16
' לא היה לתוס, דאם באמת היה העד נאמן לפסול חפצא של הפקר. לפסול חפצים של הפקר

א בסוגיין "כ הרשב"במש' יש לעי, ולהבין את זה. לסתום דבריו ולכתוב דאינו נאמן אלא להתיר
, י כהפקר וזכות הכל עליהשאני התם דהו", ל"וז.) ז(מ "בב' להסביר גמ) ה מיהו אכתי קשיא"ד(

לפסול חפצים של הפקר נחשב כמחייב ' מבואר דאפ. ש"ע" ',ונמצא זה כמחייב לאחרים וכו
 דחב 6לעיל בהערה ' ועי. (ע בלי שום בעלות מיוחדת"דהוא אוסר החפצא על כו, לאחרים

  .)לאחריני היינו כל מקום דאין זה חפצא שלו

נאמן לפסול ' דכתב דעד א) 9מובא לעיל בהערה (י "לא כהב' עוד יש להעיר דמבואר בתוס
נאמן אלא להתיר ' כאן מבואר דאין עד א' דבתוס, ע ורק אינו נאמן כלפי הבעלים"החפצא על כו

  .ולא חילקו בין נאמנותו כלפי הבעלים ונאמנותו כלפי לאחרים

סרון פ דאין שום ח"ת דלפעמים אין העד נאמן מהא דאין לו רשות להעיד אע"יוצא לפי ר 17
, בספק חלב ספק שומן במקום דאין הבעל שותק לדברי העד, כגון כאן. בנאמנותו מצד החזקה

לפעמים אין העד נאמן משום , ולאידך גיסא. דאין להעד נאמנות על חפצי חבירו בלי רשותו
במקום דבשר דחזקתו דשומן הוא הויא , כגון. פ דיש לו רשות להעיד"החסרון של איתחזק אע

ולכן אינו נאמן לומר עליו דבאמת , א עליה לשומרו אבל אין לו בעלות על הממוןברשותו ורמי
  .)  ולקמן בדין של בידו6ע בזה לעיל בהערה "ע. (חלב הוא
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, ל"וז) א:גיטין ח(ש "בענין זה היא שיטת הרא' של בעלי התוס' שיטה ג

נאמן לומר שהוא ' כל דבר שהוא ספק ולא איתחזק לא איסור ולא היתר עד א"

ש אם הוא אומר חלב הוא שנאמן כיון דלא איתחזק לא איסור ולא "וכ ... מותר

בלי ' נאמן בין לאיסור בין להיתר אפ' מבואר בדבריו דבמקום ספק עד א". היתר

וזהו (ש לאסור "אלא שהוא כתב דנאמן להתיר וכ, ולא עוד. הודאת הבעלים

ין שם בגיט(ש "ב דמשמע מהרא"ולכאורה צ. 18)ל"י הנ"להיפך משיטת הר

דאין ' דהוא בעצם סובר כמו שאר בעלי התוס:) ש בקידושין סה"הרא' והתוס

ע מאי שנא "ז צ"ולפ, לפסול חפצי חבירו בלי הודאת הבעלים' נאמנות לעד א

ש דהא "לבאר לפי הרא' ונר. בלי הודאת הבעלים' נאמן אפ' דבמקום ספק עד א

 איתחזק דאין להבעל להעיד על חפצי חבירו היינו רק במקום' דאין כח לעד א

. אבל במקום דהבעל כבר מסופק בדבר יש רשות להעד להעיד, שום ספק בדבר

, )כמו דבר שבערוה(שהרי כבר בארנו לעיל דדיני איסורין לא הוקשו לממון ממש 

ש "אבל סובר הרא. אלא דהצד ממון שבם מונע העד מלהעיד בלי רשות הבעלים

נו צריך רשות מהבעלים כדי להעיד אי, דבמקום שהבעלים כבר מסופקים בדבר

 . 19על חפצם

                                                                                                                              

  

לפי ', ויש לעי. ת סובר דצריך שתיקת הבעלים"אלא דר, ש"ל כמו הרא"ת הנ"כ ר" ובאמת כ18
האם הוא סובר כמו . חזק בו היתרלפסול חפצא של הפקר דלא אית' אם יש נאמנות לעד א, ת"ר

,  דהצד ממון באיסורין מורה דאין לו לחייב אחרים כלל14בסוגיין דהסברנו לעיל בהערה ' תוס
ש בסמוך דרק אין לו רשות להעיד על ממון חבירו נגד דעת הבעלים "או האם הוא סובר כמו הרא

   .ע"וצע). ש רק לענין חפצא של ספק"והוא חולק על הרא(

דאם ' דמבואר בתוס:. בכריתות יא' פ תוס" ע9כ לעיל בהערה "פ מש"ו עוד נתבאר ע סברא ז19

, ל דבמקום ספק"וי. של לא יקום עד אחד באיש' הבעל מכחיש אז ודאי אין העד נאמן מהפס
. דאינו נגד דעת הבעלים כלל, "עד אחד באיש"אין העדת העד חשיב , דהבעל כבר מסופק בדבר

ש במהלכו בסוגיין דכתב כמה "וע. ל"אברהם פרבשטיין זצ' מאת רז "וכן מצאתי בישורון ח(
בסוגיין דאין להעד ' וזהו דלא כדעת התוס.) וברוך שכוונו, דברים קרובים מאד למהלך שלנו

ואולי לפי . (14לעיל בהערה ' ועי, נאמנות לחייב אחרים כלל ולא רק כשהוא נגד דעת הבעלים
  .) אחד באישכל פעם שאדם מעיד לחוב חשיב עד' תוס

מהו הדין בשוחט ששחט בהמה לעצמו , ש"דהיה מקום להסתפק בדעת הרא, ועוד יש להעיר
. הנמצא שם מכחישו מיד ואומר לא כי אלא חלב הוא' והעיד על חתיכת בשר דשומן הוא ועד א

פשוט דאין העד , במקום ספק' נאמן לפסול חפצי חבירו אפ' ת דאין עד א"י ור"בשלמא לפי הר
בתוספותיו (ש "שהרי כבר מבואר בהרא. ע"ש צ"אבל לפי הרא. הכחיש את הבעליםנאמן ל
דאין זה בידו לתקן כשאומר גיד זה של היתר ושומן זה של "לגבי ניקור הגיד וחלב :) בגיטין ב
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בסוגיין דאף ' כבר הזכרנו לעיל שיטת התוס: נאמנות של בידו] ג

אם החפצא , נאמן לפסול חפצי אחרים בלי שתיקת הבעלים' דבעלמא אין עד א

כדי להבין דין . בלי שתיקת הבעלים' הויא בידו של העד אז נאמן העד לפוסלו אפ

ר היה עושה עמו "ת", איתא שם:). נד(הניזקין ' בגיטין בפ' זה צריך לבאר הגמ

ל "היה עושה עמו בזבחים וא, בטהרות ואמר לו טהרות שעשיתי עמך נטמאו

אבל אמר לו טהרות שעשיתי עמך ביום פלוני . נאמן, זבחים שעשיתי עמך נתפגלו

מאי שנא רישא . אינו נאמן, וזבחים שעשיתי עמך ביום פלוני נתפגלו, נטמאו

כגון דאשכחיה ולא אמר , רבא אמר. כל שבידו נאמן, אמר אביי. מאי שנא סיפאו

ה אמר אביי "שם ד(' ופירשו בתוס". ליה ולא מידי ולבתר הכי אשכחיה ואמר ליה

הרי מבואר . דמיירי כשהבעל מכחישו או שאמר איני יודע, )בסוגיין' וכן בתוס

ולפי , "בידו" אם החפצא לפי אביי, אם אין הבעל שותק' דנאמן העד אפ' בתוס

רבא אם בפעם הראשונה שראה העד את הבעל אחר שהחזיר את חפציו אמר לו 

לפסול חפצי חבירו ' ב מהו הסברא של בידו דיש כח לעד א"ולכאורה צ. דנטמאו

  20 .בלי הודאת הבעלים

נאמן להתיר חפצא ' מחפשת ראיה דעד א' שהגמ.) פח(ביבמות ' עי

, י"ופירש(מידי דהוה אטבל הקדש וקונמות ", םאיתא ש. דאיתחזק איסורא

אי דידיה משום , האי טבל היכי דמי"). ג דאיתחזק איסורא סמכינן עליה"דאע"

אי קא סבר תורם משלו על של חברו אינו , אלא דאחר מאי קסבר, דבידו לתקנו

ואי קסבר צריך דעת בעלים ואמר אנא , צריך דעת בעלים משום דבידו לתקנו

שם דבאמת אין ראיה להאמין ' מבואר בגמ." היא גופה מנלן, מתקנןידענא ביה ד

מהו הסברא ' ושוב יש לעי. כ החפצא בידו"במקום דאיתחזק איסורא אא' לעד א

 . שם להאמין להעד יותר כשהחפצא בידו

                                                                                                          

שהרי לפי רבא כבר אין החפצא בידו , ומר דנאמן במגו דיכול לפסול החפצים בידים וקשה ל20

  . 6כמו שבארנו לעיל בהערה , דאין זה מספיק לחיל עליו איסור, ועוד. לפסול
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כל דבר ", )יא:ה(ש בגיטין "ברא' יש לעי, כדי למצוא פתח לבאר סוגיין

' לטמא ולאסור ואפ' יתרא נאמן עד אאיתחזק ה' שהוא בידו של אדם אפי

הואיל וברשותו הן הרי הן ומפרש אביי טעמא ... מחכישו או אמר איני יודע 

...  ולאו מטעמא דאי בעי מטמא להו דאי שמאינהו בעי שלומי ונאמן עליהן כשלו

דאי סבר תורם משלו על של חבירו .) יבמות פח(ועוד אמרינן בפרק האשה רבה 

ואטו בשופטני עסקינן שתורם מטבלו על של , דו לתקנוצ דעת משום דבי"א

לכאורה ". תרם משל חבירו'  ואפכיון שבידו לתקנו הוי כבעליואלא , חבירו

  .ש דמי שהחפצא בידו הוי כבעליו ונאמן אף נגד הכחשת הבעלים"מבואר ברא

איך העד הזה הוי ) א. ש"וכבר נתקשו האחרונים בכמה קושיות על הרא

מהיכא תיתי ומהו הסברא להאמין ) ב. א נאמן יותר מהבעל עצמוכבעליו ולמה הו

, ש סותר את עצמו תוך כדי דיבורו"דהרא' נר) ג. סתם' להבעלים יותר מעד א

איתחזק איסורא כדאמר גבי טבל ' כל אדם נאמן על שלו אפ", כתב' שהרי באות ד

נים נאמ", כתב' וכן באות ג". הואיל ובידו לתקנו ולפדותוהקדש וקונמות 

ש סותר מה שהוא כתב בעצמו באות "ולכאורה הרא". הבעלים משום דבידו לתקן

וכאן כתב , א דנאמן העד כשהחפצא בידו לתקן דווקא משום דהויא כבעליו"י

  21 .ב"וצ. דנאמנים הבעלים רק משום דבידו לתקן

דכתבו דהבעלים על הממון תמיד ) ו"ד קכז סק"ז יו"ט(ויש מהאחרונים 

א "על דבר דלא היה בידו כלל וכבר איתחזק איסורא וא' ואפ. נאמנים על שלהם

אבל קשה . הרי הבעלים נאמנים, אם הבעלים אומרים שהדבר הזה מותר, לתקנו

דידיה משום דבידו ) טבל(אי .) "פח(יבמות ' מהא דאיתא בגמ)  א:על זה טובא

 ש"וכן הקשה הש(כ בידו לתקנו "מבואר דהבעל עצמו אינו נאמן אא, "לתקנו

נגד ' דאם החפצא הוא בידו אז נאמן העד אפ) א"אות י(ש "הרי פסק הרא) ב). ו:ו

כיון דעיקר טעמא דבידו אינו אלא ", )שם( ש"והקשה הש. הכחשת הבעלים

כ הבעלים שהם מכחישים מאי אולמיה דבידו כיון "א... ל כבעלים "משום דהו

 טפי נגד בעלים ל דזה שבידו חשיב ליה בעלים"וצ. דאינהו נמי בעלים נינהו

) 'וד' אותיות ג(ש בעצמו "הרי הרא) ג ."ע"ואכתי צ. האמיתיים כיון שזה בידו

                                                                                                                              
, ט דמחלק בין לאסור ולהתיר ומשמע דאינו צריך בעלות אלא לאסור:ז נט"א אהע"בחזו'  ועי21

ש "שהרי הרא, ש דגם להתיר צריך בעלות" מבואר בהראדאין זה מספיק שהרי' ד נר"אבל לע
  . כתב הסברא של בעלות אף לענין בידו לתקן טבל) א"אות י(
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ת בספר הישר "כ ר"פ מש"ש וכל סוגיין של בידו ע"לבאר דעת הרא' ונר  

נגד הכחשת ' נאמן לאסור חפצא של היתר אפ' להסביר הא דעד א) ט"קי' סי(

והיכא שהוא בידו במקום שתיקה קאי ", ל"וז. הבעלים כשהחפצא הויא בידו

מבואר בדבריו ". דו אין נאמן העד משום דלא שתיק ליה האיוהיכא דאין בי

דכמו שהסברנו לעיל דאין , דהיינו. דהדין של בידו מועיל כמו שתיקת הבעלים

אבל כשהבעל שותק אז , לדבר על ממון חבירו בלי רשות הבעל' רשות לעד א

נ אם החפצא הויא ביד העד דיש לו רשות לדבר "הה, כבר ניתן לו רשות להעיד

דמי שהחפצא הויא , א"ש באות י"כ הרא"והביאור בזה הוא גופא מש. ליוע

ברשותו או בידו יש לו אחריות על החפצא ויש לו בעלות לענין זה שהבעלים על 

ושוב אין להעד חסרון בנאמנותו מצד , הממון אינם יכולים למנוע ממנו מלהעיד

, " שתיקה קאידבידו במקום"ת " וזהו כוונת ר.23שהוא מעיד על ממון חבירו

כ כשהחפצא בידו יש לו רשות "כ, דכמו דשתיקת הבעל מרשה להעד להעיד

דאיתחזק ' אז יש לו נאמנות לפסול חפצא אפ, ואחר שיש לו רשות להעיד. להעיד

כ צריך "הבעל ע, דכיון דהיה ברשותו לפסול החפצא, ד"היתרא מכח הודאת בע

  . 24להלהודות להאפשרות דבאמת נפס

                                                                                                                              

  

אדם אחראי על ", )'ענף ו' יד' א עמ"גיטין פ(כ הדברות משה " ואולי יש לתרץ קושיא זו ממש22

איסור ע ואף כשליכא ה"מה שהוא שלו לשמרם שלא יכשלו בהם בני אדם בלבד האיסור דלפנ
  . ל"ז וסייעתו מכל שאר הקושיות הנ"פ קשה על הט"אבל עכ. ש"ע, "ע"דלפנ

.) פח(או שיש לו רשות לתקנו כהסוגיא ביבמות .  לכאורה החפצא נחשבת כבידו בכמה אופנים23

:) נד(או דהבעלים נתנו לו רשות לטפל בהחפצא כפשטות הסוגיא בגיטין . דאין צריך דעת בעלים
י "אם החפצא הויא ביד העד ע' אפ, לכאורה, או). ע בהערה הבאה"ע(שין בקידו' וכמשמע מתוס

לכאורה נחשב כבידו ויש לו , כיון דעכשיו יש לו האחריות בה, גזל או שמצאו כאבידה בשוק
יש כח ' דלכאורה לכל א, אבל ודאי אין הפשט של בידו דיש לו הכח לאסרה. רשות להעיד עליו

  .צריך דווקא רשות ואחריותאלא , לפסול חפצי חבירו בידיים

שהרי הבעלים עצמם תמיד נאמנים . דעדיין יש חילוק בין העד להבעלים עצמם'  אבל נר24

אבל . על בשר דחזקתו דשומן הוא יש להבעלים הכח לומר דבאמת חלב הוא' ואפ, לפסול חפצם
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אינו מספיק הא דיש להעד רשות , תחזק איסוראאבל בחפצא דאי

וודאי לא שייך הודאת , אלא דהוא צריך גם כח הנאמנות להתיר החפצא, להעיד

דנאמן הבעל רק משום דבידו ) 'וד' אותיות ג(ש "ולכן כתב הרא. ד להתיר"בע

דאינו מספיק שהוא הבעלים על הממון אלא צריך עוד סברא של , דהיינו. לתקן

  .25די להתיר החפצאבידו לתקן כ

                                                                                                          

  

) ה נטמאו"סד: קידושין סה(' ת לכאורה גם מבואר מתוס"ועוד יש להעיר דהסבר זה דהסברנו בר
מבואר '' .'דהיינו בידו וכו, נאמן, כשאדם עושה חבירו שליח לשמור יינו או להביא מן המרתף"

  .ד"וממילא נאמן מכח הודאת בע, דדבר נחשב בידו כיון דהבעלים נתנו לו לשומרו

יש שמסבירים דמי . ויש להעיר בזה קצת, העולם מהו הסברא של בידו להתיר כבר נתקשו 25

' סתם כיון דעד א' ולכן יש סברא להאמינו יותר מעד א, שרמיא עליה לשמור החפצא מדייק יפה
דהזכיר הסברא ) ה כאן"סד: (בעירובין לא' וכך יש להסביר בתוס. סתם יכול להעיד בדדמי

ה ותחומין "ד. (ובעירובון נט) ה הימנוהו רבנן"ד: (בפסחים ד' וכן יש לומר בתוס. דרמיא עליה
א בפסחים "הרשב' בתוס' וע. (כ בידה לתקן"להסביר הא דאין אשה נאמנת באיסורין אא) דרבנן

' גם מהתוס' וכן נר.) א"דשיטה זו הויא שיטת הריב' דנר) שם(ש בעירובין "הרא' ובתוס) שם(
דנאמנת החיה ובעל המקח ודיין והאב : ינו בקידושין עגוסברא זו כבר מצ). שם(ד בפסחים "רי

ופשט זה בענין העדיפות . (ש"ע, )י"לשון רש" (הילכך מידק דייק... דרמיא עליה למידק "כיון 
וכבר נחלקו הראשונים בזה . דעלמא להעיד בדדמי' של בידו מבוסס על ההנחה דיש לחשוד עד א

י "וברש) ה וקאמרי סימנים"ד: (ביבמות קטו' יט ובתוס:גירושין יג' ם הל"ברמב' ע. טובא
בביאורי ' וכן עי. דסוברים דיש לחושדו להעיד בדממי) ה והבא לא דייקא"ד. (ביבמות קטו

. ד בספר הזכות דחולקים"ן בהמלחמות ובראב"ש ביבמות בהרמב"אבל ע. א:מ לא"מ חו"הנתיה
  .)ל"ואכמ
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' שהרי כבר מפורסם דעת התוס. א"בא להסביר כמו הרי"דא' נר' אבל בדעת רוב בעלי התוס
נאמן באיסורין מהא ' א ללמוד הדין דעד א"פ דא"דאע) ש שם"הרא' וכן איתא בתוס: (בגיטין ב
' בתוס' וכן ע. למדוה מנדה דספרה לה לעצמה' כ תוס"אעפ, נאמן כשהחפצא בידו לתקן' דעד א

באיסורין ' ללמוד משם לעד אויש , דאין ניקור הגיד חשיב בידו) ש"הרא' וביתר בירור בתוס(שם 
כ "ואעפ, והרי בנדה וניקור הגיד ודאי האשה והמנקר רמי עלייהו לבדוק ומדייקים יפה. דעלמא

אין סברת , ש בגיטין"והרא' דלפי תוס, מוכח מזה. דיש להשוותם לאיסורין דעלמא' מבואר בתוס
דסובר . ש בעירובין נט"הרא' בתוס' ע, ובאמת. (אלא יש להם סברא אחרת, בידו הא דרמיא עליה

, ל דכתב דאף נדה חשיב בידו"ד בפסחים הנ"רי' בתוס' וכן ע. א דניקור הגיד חשיב בידו"הריב
   .)והכל עולה יפה לשיטתם

פ "ואע. דכיון דבידו לתקנו מסתבר מאד דבאמת תקנו, להסביר סברת בידו כפשטות' ולכן נר
א "א ובחזו"ה אות י"ש בגיטין פ"ד ובראי:ש בחולין א"ה על הרא"בהגה' ע(דאין זה מגו ממש 

, דאיתא שם, .וכבר מצינו סברא כזו בבכורות לא. כ מסתבר דהוא אומר אמת"אעפ, )ט:ז נט"אהע
ואת מעשרותיו ונשאל על , ורואה את קדשיו, כל הבכורות אדם רואה חוץ משל עצמו"

שרותיו דאי בעי שדי ורואה את קדשיו דאי בעי מיתשל עלייהו ומע"', וביארו בגמר." טהרותיו
' הרי מבואר בהגמר." ביה מומא בכוליה עדריה ונשאל על טהרותיו דהא חזא ליה בימי טומאתו

כ אם יש סברא כעין מגו להאמינו הרי "אעפ, פ דלגבי הוראה אדם נחשד להורות לעצמו"דאע
 זו כעין אם יש לו סברא, פ דיש איתחזק איסורא נגדו"דאע, נ בסברת בידו"דהה' ונר. הוא נאמן

ב דבאמת מקשר סברת בידו להסברא של "ש בנגעים בסוף פ"בר' וע. (מגו הרי הוא כבר נאמן
כתב בפירוש דאין ) א"ה אות י"גיטין פ(ש "ואין להקשות מהא דהרא.) בבכורות שם' הגמ

לקמן בסמוך דנסביר ' שהרי ע. דהמעיין יראה דאין זה כוונתו שם, הנאמנות של בידו משום מגו
כדי להעיד על ) הבעלות(אלא בידו שם נותן להעד הרשות , א אינו הכח הנאמנות"אות ידבידו ב
אלא , ש דאין זה מגו ממש כדי לתת להעד הכח להעיד על חפצי חבירו"והסביר הרא. החפצא

דבאמת ' נר, דאם היה מגו ממש. (דיש להעד הרשות להעיד רק משום דנחשב כהבעלים לענין זה
וכמבואר , י סברת מתוך"כמו שנאמן לפסול חפצי חבירו ע,  חבירויהיה נאמן אף נגד חפצי

אבל אחר שיש לו הרשות להעיד .") נאמן במיגו לפסול ספר תורה", ד"ש עצמו סוף אות י"ברא
  . דמסתבר מאד דבאמת תקנו, י סברת בידו"אז כבר יש להאמינו ע

קידושין (' בעל המקח וכואבל עדיין יש להקשות על שיטה זו מהא דהבאנו לעיל דנאמנת החיה ו
ז קשה איך יש "ולפ. דמבואר שם דיש יותר נאמנות למי שרמיא עליה כיון דמידק דייק:) עג

ל דשם אינו נאמן אלא משום "שהרי י, ללמוד מנדה ומניקור הגיד לנאמנות באיסורין דעלמא
ת היה שהרי באמ. כ"אבל המעיין היטב בסוגייא שם יראה דבאמת אין זה קשה כ. דדייק יפה

שהרי נאמנות של החיה והאב הוי דבר שבערוה . שם כלל' מקום להקשות איך יש להאמין לעד א
. וכולהן לכאורה צריכין שני עדים כשרים, ונאמנות של בעל המקח והדיין הוי דבר שבממון

. נאמן' עדיין אין זה אומר דעד א, ן"ל דאינו אלא גילוי מילתא בעלמא כמבואר בהר"פ די"אע(
נאמן לנחלה ' כ אין עד א"ואעפ, גם מיתת הבעל הוי מילתא דעבידא לגלויי וגילוי מילתאשהרי 

' אלא נר.) מ"ואכ, ו:לא ובסנהדרין טז:יבום ד' ם הל"ע ברמב"אבל ע.). קיז(כמבואר ביבמות 
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ש ועל הנאמנות של "ז יש לתרץ כל הקושיות דהקשינו על הרא"ולפ

ש מסביר דמי שהחפצא "א הרא"באות י. ש כלל"שהרי אין סתירה בהרא. בידו

' וד' ובאותיות ג. 26ושוב לא צריך שתיקת הבעלים, בידו יש לו רשות להעיד עליו
                                                                                                          

  

דנאמנות של בידו לתקן ) ל ועוד"ש הנ"י והש"השע(ועוד יש להעיר דכבר כתבו האחרונים 
של וספרה לה שנאמנת האשה על הטבילה ועל הבדיקה משום דבידה לספור ' נלמדה גם מהפס

' ש שם דאינו נר"הרא' נאמן ובסוף דברי התוס' ה עד א"ד: בגיטין ב' ע בתוס"אבל ע. ולטבול
א הויא סברא "לפי הריב. ולפי דברינו עולה יפה דאין בידו אלא סברא בעלמא. 'דלמדוה מהפס

  .ש הוי סברא כעין מגו כמו בבכורות לא"והרא' ולפי תוס, :של רמיא עליה כמו בקידושין עג

שהרי הביא . במקום דבא להתיר' החפצא אפש מבואר דצריך רשות להעיד על " ומדברי הרא26

דאי סבר תורם משלו על של .) פח(ש ראיה דבידו לא הוי מגו ממש מהא דמבואר ביבמות "הרא
אטו בשופטני עסקינן ", ש"וכתב הרא. צ דעת בעלים דנאמן העד משום בידו לתקנו"חבירו א

הרי ." תרם משל חבירו' פוא, אלא כיון שבידו לתקנו הוי כבעליו, שיתרום משלו על של חבירו
  . להתיר צריך בעלות מסוימת כדי להעיד על החפצא' מבואר דאפ

להעיד כלל על ממון חבירו ' ת דאין רשות לעד א"ש סובר בעקרון כר"ל דהרא"לכאורה צ, ז"ולפ
דכבר הסברנו לעיל בדעת . להתיר ממון חבירו' י בעלות אפ"ולכן צריך כאן רשות ע, להתיר' אפ
' דאין רשות לעד א, נאמן באיסורין במקום ספק אינו אלא במקום דהבעל שותק' ד את דהא דע"ר

ש חולק על "פ דהוכחנו לעיל דהרא"ואע. להעיד על ממון חבירו אף להתיר בלי רשות הבעלים
היינו רק במקום , לאסור' ת בענין זה וסובר דבמקום ספק לא צריך הודאת הבעלים כלל ואפ"ר

 היתרא ואיסורא דאין להבעל ספק בדבר אז כבר אין חילוק בין איסור אבל במקום איתחזק, ספק
  .) 19ע לעיל בהערה "ע. (ואין לו רשות לשנות חפצי חבירו בלי הודאת הבעלים, להיתר

, נאמן להתיר ולא לאסור' דכתב דעד א:) סה(בקידושין ' ל דזהו לא כשיטת תוס"ואולי י
לים להתיר חפציו כלל ולכן לא צריך שום סברא ל דלא צריך הודאת הבע"י' דלכאורה לפי תוס
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דבאמת אין יותר נאמנות להבעלים אלא לפסול חפצם מכח , ויוצא מזה

וכמו . כ בידם לתקן"אבל להתיר באמת אין להם יותר נאמנות אא, ד"הודאת בע

דיש לו נאמנות לפסול החפצים ,  נמצאת בידודעלמא במקום דהחפצא' כן בעד א

ד כיון דהבעלים על כרכם צריכים להודות להעובדא דיש "מכח הודאת בע

ז מובן "ולפ. אבל כדי להתיר צריך עוד סברא דבידו לתקן, אפשרות לדברי העד

דכיון דהוא כבר נאמן , נגד הכחשת הבעלים' הא דהעד נאמן לפסול החפצים אפ

  .27כ בידם לתקן"ב אין הבעלים יכולים להתיר החפצא אאד שו"מכח הודאת בע

                                                                                                          

  

, כ החפצא נמצאת בידו דהוי כבעליו"דהא דהסברנו דאין להעד רשות להעיד אא, ויש עוד להעיר
אי , דבר שאינו ברשותו עתה' דאפ"סובר ) שם(אבל רבא , :)נד(אין זה אלא שיטת אביי בגיטין 
דלפי ). ד"ש שם אות י"לשון הרא" (,עדיין נקרא בעליו ומהימן, ל"בזימנא קמייתא דאשכחיה א

  . ואינו מפסיד רשותו להעיד מיד כשהוא מחזירו, רבא יש להעד קצת יותר זמן להעיד על החפצא

דעלמא ' ולכאורה פשוט דאם השומר הזה העיד לחוב ועד א). ז"ה ולפ"ד ד:ו(י "כ השע" וכ27

נאמן לפסול החפצא כיון דברשותו היא ) השומר(ודאי העד הראשון , מכחישו והעיד להקל
י "יט מה שהביא מהב:ז נט"א אהע"בחזו' אבל עי. דעלמא' י עדיף מעד אד ודא"והודאת בע
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לפסול חפצי '  עד כאן הסברנו דאין כח לעד א:נאמנות כבי תרי] ד

או בספק חלב ספק שומן (י הדין של בידו "י שתיקת הבעל או ע"חבירו אלא ע

דאולי נותן ' דנחלקו בו בעלי התוס' אבל יש באמת עוד דין א). ש''לפי דעת הרא

  .והוא דין נאמנות כבי תרי, ח לפסול חפצי חבירוהכ' לעד א

' לרבא דסובר דאין עד א' דאפ) ל"הנ. קידושין סו(' הרי מבואר בגמ

)". נאמן(כבי תרי זיל אפקה ) להבעל(אי מהימן לך ", נאמן לומר אשתו זנתה

, ל"וז) ה נטמאו"ד: קידושין סה(' תוס' עי. זו' בפירוש גמ' ונחלקו בעלי התוס

ו דבר שאינו בידו כי אינו שותק לא מהימן היינו גברא דלא מהימן ומה שאמרנ"

ג דהוי דבר "דקאמר רבא דנאמן אע... כבי תרי אבל אי מהימן ליה כבי תרי נאמן 

". שבערוה ואין דבר שבערוה פחות משנים כל שכן דנאמן במילתא אחריתי

אם ' אפ, רידאם בעלמא הבעל מאמינו כבי ת) י"דהוי פירוש הר' נר(' מבואר בתוס

ולכאורה הביאור בזה הוא דכיון דבעלמא . הרי נאמן העד, הוא מכחישו עכשיו

' ונר. ולכן נאמן העד, מאמינו כתרי הרי כבר אין כח להבעלים למונעו מלהעיד

כמו (כ הבעל צריך להודות לעדות העד "דבע, ד"דגם זה הויא מכח הודאת בע

  ). שהסברנו לעיל בסברת בידו

וההוא סמיא דאמר ", ל"וז, דחולק) ל"הנ(ספר הישר ת ב"בר' אבל עי

 אפקה הואיל 28בקונטרוס' וכן פי. רבא אי מהימן כבי תרי אפקה ומשום דשתק

                                                                                                          

 אומרים נטמאת דודאי נאמנים פשוט דאם השומר אומר לא נטמאת והבעלים האמיתיים' פ נר"עכ
. תמיד יש נאמנות להבעלים על הממון לפסול חפצם' כיון דלפי תוס, הבעלים האמיתיים לפוסלו

  .)י שם"כ השע"וכ(

ולא " הואיל ולא הכחישתו"י דכתב "ק דמשמע מרש"אבל צע. ה אפקה"י כאן ד" כוונתו לרש28

ף דבנטמאו טהרותיך כתב "על הריי "ברש' וכן ע. דמיירי בשתיקת האשה" ולא הכחישו"כתב 
י מיירי "שרש' י דנר"ת מרש"ק ראיית ר"ולכן צע". הכחשתו"ובאשתו זנתה כתב " שמכחישו"

י מהיכא תיתי דמועיל כאן "ע על רש"אבל באמת צ. ת מדבר על שתיקת הבעל"בשתיקתה ור
שתה עוסקת בנאמנות ואיסור כלפי הבעל ומהיכא תיתי דהכח' דלכאורה הגמ, הכחשת האשה
י דבלי שויא אנפשיה לא שייך כלל לאסור אשה על בעלה בלי "ואולי סובר רש. מועילה כלום

  . ע"ש וצע"ע, 2ל בהערה "הנ' ולא כתוס, לעשותה לסוטה ממש
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דכתב ', לפי שיטת התוס' נין נאמנות עד אויש להוסיף עוד פרט אחד בע

בדברים שישנן בחזקת ) בלי שתיקת הבעלים(והני מילי דלא מהימן לאסור ", ת"ר

למה , ב"ולכאורה צ". אבל דברים שישנן בחזקת איסור מהימן לאסור, 31היתר

. הרי הוא כבר אסור ומה שייך בזה נאמנות, צריך נאמנות כדי לאסור דבר האסור

                                                                                                                              
בלי שתיקת ' נאמן משום רגליים לדבר אפ' מבואר דעד א) ועוד. ג(דבסוטה , ק" כוונתו צע29

ע הא דמשמע בסמוך "וכן צ. ו ההשואה לנידון דידןע מה"ולכן צ, הבעל ובלא נאמנות כבי תרי
והרי ביינך נתנסך אין כאן דבר שבערוה , דצריך רגליים לדבר אף ביינך נתנסך כמו באשתו זנתה

כאן דאינו צריך נאמנות כבי תרי אלא בדבר ' דמבואר בגמ, ועוד. וודאי לא הוי כמו סוטה
ו שהסברנו לעיל דכוונתו להסביר הא דאין ת כמ"ל בכוונת ר"אלא צ. שבערוה ולא בשאר איסורין

לפוסלה בלי ' וכמו שבסוטה אין כח לעד א. לפסול חפצי חבירו בלי הודאת הבעלים' כח לעד א
ואז נאמן מכח , אף כאן צריך שתיקת הבעלים כדי לעשות קצת רגליים לדבר, רגליים לדבר
ומהני , י הקינוי"ד ע"דאת בעואולי יש מקום לומר דגם איסור סוטה הוי כעין הו. (ד"הודאת בע

, אלא דיש חילוק בין הדינים.) 'ועי, אבל זה חידוש, נגד דעת האשה כיון שנסתרה אחר הקינוי
אבל באשתו זנתה צריך נאמנות כבי תרי כמו , סתם וכן בנתנסך יינך' דבסוטה נאמן עד א

  .שהסברנו לעיל

לפסול ' ינא אין שום כח לעד אפ דמד"בסוף דבריו דהביא דברי רבינו משולם דכתב דאע'  ע30

אם ידוע שהוא נאמן "כ "אעפ, כ שותק הבעל"אם מאמינו בעלמא כבי תרי אא' חפצי חבירו אפ
אבל , ובהא חששא לא מודינא לרבנא משולם כדפרישית לעיל", ת"וכתב על זה ר". יש לחוש

צורך לחוש ' ת דאין אפ"הרי מבואר בדברי ר". דלדבריו הא מנא ליה, בקעה מצא וגדר בה גדר
לדברי העד הזה אף דנאמן בעלמא כבי תרי כיון דהבעלים כאן מכחיש או אמר איני יודע 

כיון דכאן , פ דבעלמא מאמינו כתרי"ולכאורה זה חידוש עצום דאע). ת"כמבואר לעיל בדברי ר(
ם ולכאורה זהו גם לאחרים דמאי שנא אחרים שאינם יודעי. (לחשוש לדבריו' אינו יודע אין לו אפ
מאי שנא הבעל מאי שנא , כיון דסוף סוף אין העד נאמן לפסול חפציו, מהבעל דאינו ידוע

ואולי יש לחלק דכשהבעל אומר איני יודע יש לו סיבה לומר כן אבל כשאחרים אינם . אחרים
  .אם הם מאמינים לו כתרי' יודעים אין זה אלא אי ידיעה ולכן הם צריכים לשמוע להעד א

  .ת עצמו"במקום ספק כמו שהבאנו לעיל מר' אפ, לכאורה,  או31
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  ן"שיטת הרמב. ב

בל יש א', עד כאן הסברנו שיטת בעלי התוס :נאמנות לפסול] א

אחר דהקשה כמה . שיטה אחרת לגמרי בכל אורך הדרך) וסייעתו(ן "להרמב

, וכתב הכלל' ן נחלק על תוס"הרמב, )לעיל בתחילת המאמר' עי(' קושיות על תוס

הלכך , נאמן' בכל היכא דלא איתחזק איסורא אי נמי לא הוי דבר שבערוה עד א"

יתחזק היתרא בכי האי לאסור המותר ודאי מהימן דלא אמרינן בשום דוכתא א

הלכך , נאמן' בכל דבר דלא איתחזק איסורא עד א", א"וכן איתא ברשב". גוונא

לאסור את המותר דליכא למימר איתחזק היתרא דלא אמרינן ליה בשום דוכתא 

א "ן והרשב"מבואר מדברי הרמב". נאמן בין שתק הלה בין אמר איני יודע' עד א

ולא חיישינן להא , פצי חבירו בלי הודאתונאמן באיסורין אף לפסול ח' דעד א

דהוא פוסל ממון חבירו כיון דעיקר העדות נאמר דווקא על האיסור ולא על 

אין אומרים איתחזק היתרא בכלל בנאמנות , ן"דלפי הרמב, ועוד. הממון

   32 .ד"ולכן אין צורך להנאמנות המיוחדת של הודאת בע, באיסורין

                                                                                                                              

  

דמה שאינו אסור הרי , משום דהיתר אינו אלא שלילה' והטעם נר", דביאר) א:סז(ע "בקובה'  ע32

דמאי שנא חזקת היתר דלא הוי חזקה מחזקת , ע בדבריהם"צ", אבל הוסיף". הוא מותר ממילא
דגם הקשה על ) ה והנה"ח ד:טז נ"אהע(א "בחזו' וכן ע". פנויה וחזקת טהרה דמיקרי חזקה

". אשה זו בחזקת היתר עומדת, ע כונתו דהרי אמרינן נשחטה בחזקת היתר עומדת"וצ", א"הרשב
  .ד מה שהעיר בזה"ס פ"בספר מורשת משה על יבמות ס' וע, ש מה שתירץ"וע

בענין איתחזק היתרא ', ן והבעלי התוס"והיה מקום לומר דשתי המחלוקות האלו בין הרמב
כיון דהם סוברים דאין אדם נאמן לפסול ', לפי תוס. תלויין זה בזה, ן הצד ממון שבאיסוריןובעני

כיון דלא צריך , ן"ולפי הרמב. לכן יש להם מושג של איתחזק היתרא דקשה לפוסלו, חפצי חבירו
אבל . גם אין צורך לחשוש לאיתחזק היתרא לפסול חפצי אחרים, לחשוש להצד ממון שבדבר
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כ "נאמן לפסול חפצי חבירו אא'  אדאין עד:) נד(והא דמשמע בגיטין 

דנטמאו (דאילו הוה הכי "ן דאין זה אלא בפועל "כבר תירץ הרמב, החפצא בידו

... בשעה שמחזיר מלאכתו היה אומר ולא היה מחזיר לו עד שמודיעו ) הטהרות

כ "אם אמר לו אח, ולא אמר לו) להבעלים(פ שמצאו "דעלמא אע' אבל עד א

א רמיא עליה דאיניש לאו אדעתיה כל שעתא דמילתא דל, נאמן) דנטמאו(

אבל , דעלמא ודאי נאמן אף לפסול חפצי חבירו' דעד א, זאת אומרת". למימר

ולכן יש , בפועל יש ריעותא מהא דלא העיד בשעה שהחפצא עדיין היתה בידו

נאמן ' דעד א.) פח(ביבמות ' והא דמשמע מהגמ. 33חשש שהוא משקר ואינו נאמן

אבל בלי הודאת הבעלים אין , דווקא משום שתיקה כהודאהלחייב חבירו קרבן 

                                                                                                          

. בגיטין היה צריך להביא הסברא של בידו' יש עוד כמה תירוצים להסביר הא דהגמ,  באמת33

וכיון שהגיד שוב , ן תירץ דאחר שכבר החזיר החפץ ולא אמר כלום הויא כאילו כבר הגיד"הרמב
ולכן אינו , "דפועל חזקתו משמר פעולתו מלטמא ומלפגל "א דכתב"ברשב' וע. אינו חוזר ומגיד

  . א כאן ובראשונים בגיטין שם לעוד כמה תירוצים"ע בריטב"וע. כ החפצא עדיין בידו"נאמן אא

. א כאן דאין הפועל נאמן נגד החזקה דפועל משמר פעולתו"כ הרשב"ויש להעיר קצת על מש
דעלמא לומר דנטמאו ' לעד א'  נאמנות אפהיה צריך לפסוק דגם אין, לפי סברא זו, לכאורה

כיון דאז הוא מעיד נגד אותו ) אם אין הפועל מכחישו' אפ(הטהרות במקום שהיה שם פועל 
דלפי הרבה ראשונים , ועוד קשה. א בשום מקום"אבל חידוש זה מצינו בדעת הרשב, חזקה

ע מה בכך דיש חזקה "ז צ"ולפ, נגד חזקה' נאמן אפ' עד א) א"דכן סובר הרשב' ונר(ואחרונים 
דהא דאין הפועל נאמן היינו משום דאין ) שם(ד בגיטין "רי' כ התוס"פ מש"ל ע"אלא די. נגדו

לאו כל כמיניה להעיד על "ן שם "א והרמב"וכן קצת משמע מלשון הרשב. אדם משים עצמו רשע
ל לעשותו דעלמא אינו יכו' ב דגם עד א"אבל עדיין צ. על עצמו דייקא, "עצמו שפשע או שקלקל

ואם תאמר פלגינן נאמנות . דעלמא' ז הדר קושיא לדוכתיה מאי שנא הפועל מעד א"ולפ, לרשע
  .ב"ועדיין צ. למה לא פלגינן הנאמנות גם לגבי הפועל עצמו, ונאמין להעד רק לענין האיסורין
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נאמן ' לפי מה שהסברנו דעד א: נאמנות הבעלים והכחשת עד נגד עד] ב

:) סהקידושין (בסוגיין ' ב בפשט הגמ"לכאורה צ, לפסול חפצי חבירו' אפ

האם הכחשת , ויש לבאר. דמבואר דאם הבעל מכחיש את העד דאין העד נאמן

נאמן בהכחשה או האם יש ' הבעלים הויא כמו כל הכחשה נגד העד ואין עד א

פשוט למה כתוב דווקא ' דלפי בעלי התוס. (חידוש נוסף בהכחשת הבעלים דווקא

  .)ב"ן צ"אבל לפי הרמב, שתיקת והכחשת הבעלים

קודם צריכים לברר מהו , כח של הבעלים להכחיש את העדכדי לברר ה

יש . ראשונים' דזהו תלוי במח' ונר. דעלמא מכחישו' הדין במקום דעד א

ואף דמוקמינן .  דסוברים דעד המכחיש עד דינו כספק כמו תרי ותרי34ראשונים

                                                                                                                              

  

עד אומר ). "ט:ה(בטהרות ' ל המש"ז.  שיטה זו מבוארת בכמה מקומות ויש לציינם בקיצור34
ר "י טמא וברה"ברה, אשה אומרת נטמא ואשה אומרת לא נטמא, טמא ועד אומר לא נטמאנ

ר טהור "י טמא וברה"מורה דעד נגד עד הוי ספק ולכן ברה' ולכאורה פשטות לשון המש". טהור
' וכן ע.) כג בסוף דבריו:ש ו"ה עוד ודלא כהאוקימתא של הש"ג ד:וכן ביאר המקדש דוד מו(

' ויש עוד ראיה לשיטה זו מהמש. כפשוטו' דפסק לשון המש) ו" סוף פטאבות הטומאה(ם "ברמב
אשה אומרת אכל ואשה אומרת לא , ועד אומר לא אכל) חלב(עד אומר אכל ", :)יא(בכריתות 

מורה דעד נגד עד הוי ספק ולכן ' פשטות לשון המש, שוב, ולכאורה". אכל מביא אשם תלוי
ם "וכן משמע מהרמב.) ה הא"ד: בסוטה לא' סוכן משמע מביאור של תו(מביא אשם תלוי 

ד שם שחולק אינו חולק בהכרח על ענין זה דעד "ואף הראב. (ש"מ ואו"ש בכ"וע, )ג:שגגות ח(
ושיטה זו גם מבואר .) ש"ע, אלא דמסתבר דחולק על מה נקראת נקבע האיסור, נגד עד הויא ספק

י " לגבי אשה שהלך בעלה למדה)יט:יב(גירושין ' כ בהל"מש' ע. ם בעוד כמה מקומות"ברמב
מעדיה ' אומר מת ועד אחד אומר לא מת דהוי ספק ואסורה לינשא אבל אם נשאת לא' ועד א

לגבי ) יז:א(סוטה ' ם בהל"ברמב' וכן ע. ואומרת ברי לי לא תצא כמו כל תרי ותרי בעדות אשה
ם " והרמב.א הרי זו שותה"העיד שלא נטמאת אם באו בב' שהעיד שהאשה נטמאת וא' עד א

בתחילה שנטמאת ובאו שניים אחרים ואמרו לא נטמאת דגם בזה ' השוה דין זה לדין שבא עד א
באו ", בעגלה ערופה' לגבי עד א) יד:ט(רוצח ' ם בהל"וכבר מבואר ברמב. דין הוא ששותה

שניים אחר שהעיד האחד והכחישוהו ואמרו לו לא ראיתה הרי הן כשתי עדיות המכחישות זו את 
הרי הוא כשניים ממש ואם ' ם דכל מקום שהאמינה תורה עד א"הרי מבואר ברמב". עורפיןו, זו

סוטה דאם באו שניים ' כ בהל"ולכאורה כ. כ שניים אחרים ומכחישים הוי כתרי ותרי"בא אח
מבואר , א"ם השוה דין זה לעד המכחיש עד כשבאו בב"והא דהרמב. הוי כתרי ותרי' להכחיש הא

י אם באו "פ דלגבי אשה שהלך בעלה למדה"ואע. ( ספק כמו תרי ותרידעד המכחיש עד הוי
שאני עדות אשה דהקילו חכמים , יט:אין זה כתרי ותרי כמבואר בגירושין יב' שניים אחר הא
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דמבואר בדבריהם בכמה , ן וסיעתו"אבל נראה דאין זו שיטת הרמב

וההסבר . (ולא הוי ספק כלל, "ם הואבהכחשה לאו כלו' דעד א "36וכמה מקומות

                                                                                                          

  

אישות ' בהל' דע, ם משמע כן קצת"וגם לפי הרמב. ל באריכות"זה ברור כנ'  לפי שיטת תוס35

אחד אומר מקודשת . מקודשת היא והיא אומרת לא נתקדשתי הרי זו מותרת' אמר עד א", )לא:ט(
אבל ". ( לא תנשא ואם נשאת לא תצא שהרי היא אומרת לא נתקדשתיאומר אינה מקודשת' וא

וגם שיטת . מ דאין זה ראיה ברורה דשאני התם דהוי דבר שבערוה"ע בדעת הר"עדיין צע
יט דמבואר דשם :ז ושם יב:גירושין יב' ע בהל"אבל ע. מ"ש במ"ע, כ"ם שם לא ברור כ"הרמב

אבל יש לחלק דשם . ו משום דאין כאן ספק כללואולי זה, כ כאן"גם השני צריך להיות ברי משא
יוחזק ' ם לגבי עד א"ואולי יש גם לדייק מהרמב.) מ"ואכ, חזקתה לאיסור וכאן חזקתה להיתר

ומתסבר , דאם הבעל עצמו מכחיש העד ואומר דאינו חלב ואוכלו דאינו לוקה) ז- ו:סנהדרין טז(
אבל אין זה . ג לגבי עד נגד עד דעלמא:שגגות ח' בהל' ולא כמו שנתב, גם דאינו חייב אשם תלוי

  .ע"וצע, ברור

ם בעד נגד עד בעדות "דחולקים על הרמב:) קיז(א שם "וברשב.) קיח(ן ביבמות "ברמב'  ע36

ואין לומר . ולא הוי דין ספק, אשה וסוברים דאף אם נשאת להעד ואומרת ברי לי דין הוא שתצא
דלשונם לא משמע כן , דהויא רק מדרבנןדאין זה אלא בעדות אשה ) 'עדות ח(א "ש במחנ"כמ

שהרי , ועוד. משמע דהוי כלל ולא רק דין בעדות אשה, בהכחשה לאו כלום הוא' דכתבו דעד א
' בהכחשה בעדות אשה לעד א' משוה הדין של עד א) ה תרגמה"ד: כב(א בכתובות "הרשב

 הוא בכמה וכמה בהכחשה לאו כלום' וכן מבואר שיטה זו דעד א. בסוטה דודאי הוי דאורייתא
וכן , א שם"ה והא דבעי ובריטב"ד: ן בכתובות יט"רמב' ע. ן וסיעתו"מקומות בפירושי הרמב

ק "אבל ק(ה הא דאמר "ד. א כתובות כג"ן ורשב"ברמב' וכן ע', על המש: א ביבמות ל"ברשב
 א בפסחים"וכן בריטב, ה אימא מציעתא"ד: א בכתובות כג"וכן ברשב, )להבין עומק כוונתם שם

ל "א הנ"ובהריטב. במעשה עם החבילה: א בקידושין סה"וכן בריטב, ה הימנוהו רבנן"ד: ד
ולא רק בדבר שבערוה כמו שרצו כמה (בהכחשה לאו כלום הוא בכל איסורין ' מבואר דעד א
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) י בסוגיין"קצת משמע כן מהפנ( ומכח קושיא זו יש מהאחרונים 

' אלא דאביי בסוגיין מחדש לנו דאפ, דהבינו דבאמת אין שום עדיפות להבעלים

לים פ דהיה מקום לומר דאין נאמנות להבע"אע, הבעלים נאמנים להכחיש העד

לא דיש להבעל דבר :וכן מצדד השער המלך באישות ט. (כיון דנוגעים בדבר

  .)פחות נאמנות בענייני איסורין

                                                                                                          

. ספק לא הוי' ואפ, בהכחשה לאו כלום הוא' ן דעד א"מכל מזה לכאורה מבואר בשיטת הרמב
ג דלכאורה מבואר דעד "בכריתות ריש פ' ומהמש) ט:ה(ל "בטהרות הנ' ז קשה עליו מהמש"ולפ

א בכתובות " ורשבן"ברמב' אבל ע. נגד עד הוי ספק לענין ספק טומאה ולענין חיוב אשם תלוי
. בכריתות דהבעל חושש לעצמו' דהסבירו הפשט בהמש, דכבר ענו לקושיא זו' דנר. כג-:כב

כ כיון דהסתפקו עדים בענין זה יש להבעל "אעפ, פ דבאמת אין בזה ספק ממש"דאע, דהיינו
גם כאן , כמו דמצינו דמי שלבו נוקפו מביא אשם תלוי. מהחשש בעלמא' להביא אשם תלוי אפ

כ כתב דיש להבעל לחשוש "אעפ, ן דלאו כלום הוא"פ דסובר הרמב"אע,  המכחיש עדבעד
בהכחשה לא הוי ספק ממש כמו ' פ דעד א"דאע, בטהרות' ז יש להסביר גם המש"ועפ. לעצמו

' אלא כמו דמצינו במש, ואין זה ספק ממש. י יש לחשוש לו וספקו טמא"עדיין ברה, תרי ותרי
דהיינו , "ר טהור"י טמא ברה"ול לרבות ספקות וספק ספקות ברהכל שאתה יכ", )ד:ו(בטהרות 

, חשש הוי, פ דלא הוי ספק ממש"דאע, כ בנידון דידן"כ, י טמא"שיש דין שכל ספק בעלמא ברה
ז "ולפ, חיים פעקער' וכן העיר לי מורי הר. (ז אשם תלוי"י כמו דיש לחייב ע"ויש לטמאו ברה

  .)ל"ו הנ"שש סוף "עדיין אין צורך לדחוק כמו הש
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ז '"דהוא הבין בדרך אחרת ועפ' נר) תקמה:א(ת "א בשו"אבל מהרשב

, א"נשאלה השאלה להרשב. ן וסיעתו בכל סוגייא דילן"יש להבין שיטת הרמב

כ הבעל דבר מכחיש שלא בפני "ין ואחהמעיד בדיני איסור' מהו הדין בעד א

האומר ' בהכחשה אינו כלום כדאיתא בקידושין בשילהי פ' עד א", ל"וז, העד

שלא בפניו ' והכא אפ, י ואשה עמהם וחבילה עמהם"בשנים שבאו ממדה:) סה(

... ל "ת ז"וגדולה מזו אמר ר. כיון שבעל דבר מכחישו אין זה יכול לאסור את שלו

פ "ואע... א שאומר איני מאמין לדבריך אין בעדותו כלום הא באינו שותק אל

מהא ". אינו כלום' הא מכחיש עד א, שיש תשובה על דבריו היינו באין מכחישו

א דהבעל דבר מכחישו ולכן אין בדברי העד כלום משמע דודאי "דהדגיש הרשב

דיש לו יותר נאמנות כמו שנתבאר ' ובאמת נר, אין להבעל דבר פחות נאמנות

ת מוכח "א ראיה לדבריו משיטת ר"מהא דהביא הרשב, ועוד יש לדייק. מוךבס

. ת מיירי דווקא בנאמנות הבעלים על עצמם"דכל דברי ר, דיש עדיפות להבעלים

ולא (הוא מסכים אתו במקום דהבעל מכחיש להעד , א חולק עליו"ואף דהרשב

  ).רק שאומר איני יודע או איני מאמינך

' לגבי עד א) ה ומה"א אלף רלז ד"ח(ת "בשוא " וכן מבואר עוד ברשב

אלא ) כבי תרי זיל אפקה(דלא אמרינן אי מהימן לך ", שהעיד לאדם שאשתו זנתה

בעלמא ' בהכחשה אפ' דעד א, בשאינה מכחישתו אלא שותקת הא מכחישתו לא

מבואר דהבעל דבר ודאי נאמן . ש"ע, "ש בדבר שבערוה"לא כלום הוא וכ

דילן מהו ' ב בגמ"ז עדיין צ"ולפ. נים שהזכרנו לעילולא כמו האחרו, להכחיש

  . העדיפות להכחשת הבעלים

דעלמא הוא ' דהחילוק בין הכחשת הבעלים להכחשת עד א' ונר

בהכחשה לאו כלום הוא ' דעלמא אין אומרים עד א' בהכחשת עד א. כדלהלן

אבל אם העד השני מכחיש העד הראשון אחר .  ובפניו37כ העד מכחישו מיד"אא

ועגלה ערופה כבר מבואר , סוטה, בעדות אשה. מה זמן אז יש בזה חילוקי דיניםכ

דהעד הראשון נאמן כשנים ואין ) ועוד: וסוטה לא: יבמות קיז(בכמה מקומות 

                                                                                                                              
לענין ' י ותוס"רש' בזה מח' וע. אבל אין לי ראיה ברורה לזה, דהוי תוך כדי דיבור דווקא'  נר37

  :).סוטה לא(בסוטה ' עד א
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ה ועשו שתי "ד: פח( ביבמות 41י"כ רש"פ מש"ויש להסביר דין זה ע

כ באו כמה עדים פסולים "אחלגבי אשה דכבר העיד לה עד שמת בעלה ו) נשים

דאם האשה עצמה אומרת שאינה יודעת אם בעלה קיים , ואמרו דבעלה לא מת

אבל היכא דאמרה ברי לי ", )לפי הלישנא קמא שם(אם לאו אז דין הוא שתצא 

' אין פסולי עדות נאמנים להעיד על אדם כשר אפ, 42דל עד כמה מהכא, שאין זה

                                                                                                                              
ה ואפשר "ד. כג(ה בכתובות "וכן מבואר ברא, )ה והא אמר"ד: פח(א ביבמות " כן דעת הריטב38

וזהו דלא ). ה"ריש פ(עדות ' ם בהל"וכן דייקו כמה אחרונים מפשטות לשון הרמב). לומר
' ועי). ה הא"ד: לא(בסוטה ' ותוס) 'ה אות ו"פ(ש בגיטין "והרא) י"ריש פ(כהמרדכי ביבמות 

  ).טו:פז(מ "ך בחו"בש

  .ע בשיטתו"וצע, ז עד הראשון לאו כלום הוא"ל דמשמע דאף כשבאו זא"ה הנ"ברא'  אבל ע39

דקצת משמע דאם האשה )  קא מסהדיא"ה תרוייהו בא"סד: כב(ן בכתובות "ברמב'  וכן עי40
דעלמא מכחישו יש ' פ דאם עד א"אע, עצמה מכחשת את העד דאין לחשוש לדברי העד כלל

  .לחשוש ללזות שפתיים

ן "י כמו שיטת הרמב"דע דאין שיטת רש, י"י דברי רש"ן ע"פ דיש להסביר דעת הרמב" אע41

דנאמן העד ' פירש כמו תוס)  חזי ליהה"ה וצריכה וד"ד. קידושין סו(י בסוגיין "שהרי רש, לגמרי
  .ן"ולא כפירוש הרמב, דווקא משום שתיקה כהודאה

שהרי מבואר בסוף דבריו , שאין כוונתו דלא צריך העד הראשון כלל, ב קצת בכוונתו" צע42

י העד "א רק ע"להסביר דבאמת יצתה מחזקת א' לכן נר. דצריך העד הראשון להוציאה מחזקתה
אחר שכבר אין עליה חזקת ,  כמה מהכא כוונתו לומר דבנידון עכשיוכ דל עד"ומש, הראשון
דווקא להוציאה ' והא דצריך עד א. כבר אין עדים פסולים יכולים לחייבה בדבר הברור לה, איסור

בהערה הבאה דאין בעל דבר נאמן על עצמו אם יש ' ע, מחזקתה ועדותה אינה מספיקה לזה
  ).'דו וכוכ הדבר בי"אא(ריעותא או חזקה נגדו 
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לגבי נאמנות האשה על עצמה נגד טענת הבעל דפתח פתוח .) ט(א בכתובות "ברשב'  וע43

, ולא גרע פתח פתוח ממי שראינוה שנבעלה וצוחה ואמרה אנוסה אני דנאמנת", ל"וז, מצאתי
פ שזו עדות אשה בגופה הא "ואע, נאמן עליה' והרי היא כחתיכה ספק חלב ספק שומן דעד א

, כלומר, זו היא עדות שהאשה כשרה לה:) שם יג(ת כדאיתא בברייתא לקמן אמרינן דנאמנ
ק על "וצע". וסוטה שנסתרה היינו טעמא משום דרגליים לדבר שהרי קנא לה ונסתרה. לעצמה

א שם מבואר דקשה לו למה "והרי מהרשב, מה שאמרנו כאן דהבעלים נאמנים יותר על עצמם
) 'שם אות כא(ש "וכעין זה הקשה הקוב. ות נאמניםמשמע דהבעלים פח, האשה נאמנת על עצמה

ע מאי קשיא ליה דמעידה על עצמה כיון דהויא כחתיכה ספק חלב נאמנת גם על "אבל צ", ל"וז
דהכל , גבי שבויה' וקושיא זאת תיקשי גם הגמ, כמו בנדה דכתיב וספרה לה לעצמה, עצמה

כיון דעדות זו מהניא בכל הפסולין ואמאי , עבד ושפחה חוץ מהימנה ובעלה' נאמנין להעידה אפ
ש "כ מ"וא, ל דמשום פסול בעל דבר נגעו בה"כ צ"וע... למה לא תהא נאמנת בעצמה כמו בנדה 

ולכן " ליכא בעל דבר כלל"מה שתירץ דבכל איסורין בעלמא ) 'באות כב(ש "וע". משאר איסורין
ד "ד דהאדם הוא בע"יא בעלענין זה מיתקר, כשמעידין עליה אם היא זונה או לא"אבל , נאמנת

ת "אבל לפי מה שהבאנו משו.) ה"ס' ע ס"ע בקוה"וע". (כשדנין עליו אם הוא כשר או פסול
א דהאשה נאמנת על "ש מספיק דמבואר בהרשב"א לכאורה מוכח דאין תירוץ הקוב"הרשב

וכן מבואר . ד על עצמה ממש"פ שזהו עדות של הבע"עצמה להכחיש העד שהעיד שזנתה אע
ז "ולפ. ל"ד שם באמת נאמן יותר מכולם כנ"ד באיסורין והבע"ל דיש ענין של בע"הנ' מהתק' בס

פ מה שנתבאר בסמוך דבאמת גם באיסורין "ל ע"לכאורה צ, ולכן. ש לדוכתיה"הדר קושיית הקוב
דעלמא בדבר הברור לו ' ד יותר נאמנות מעד א"דעלמא יש דין של בעל דבר ויש באמת להבע

ד "וכן בדיני ערוה במקום שאין ריעותא להבע. כעין דבר שבערוה דצריך שנייםכיון דלפוסלו הוי 
ד נאמן "ודאי הבע) דאשתו זנתה ואין שם שום ריעותא בהאשה' באומר עד א. כמו קידושין סו(

ד נאמן פחות מכולם "ס דהבע"והא דמצינו בכמה מקומות בש. יותר על עצמו בדבר הברור לו
אין ) ובשבויה ובסוטה ובאשה האומרת מת בעלי בהערה לעיל.  טא כתובות"וכמו דמצינו ברשב(

כיון שיש ריעותא , ולכן. זה אלא במקום דיש ריעותא או איתחזק איסורא של ערוה נגד הבעלים
ואין . (אלא היא צריכה להביא ראיה ברורה, אין לה סתם לטעון ברי לי ולהתיר את עצמה, נגדה

במקום איתחזק איסורא דאין זה ריעותא נגד נאמנותה ' להקשות מהא דנדה נאמנת על עצמה ואפ
דזהו : א בחולין י"כ הרשב"ל כמש"או י. ה הוי"ד: ביטין ב' ש תוס"ואין שם דבר שבערוה כמ

  .)של וספרה לה' גופא החידוש של נדה ונלמד מגזירת הכת
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מהו חשיב ' ן ותוס"בסוגיין בין הרמב' יש להבין המח, ולפי ביאור זה

ר איני אם הבעל רק אומ' דאפ' שהרי כבר הבאנו דעת התוס. הכחשת הבעלים

אין נאמנות להעד ', דלפי תוס, והסברנו. יודע או איני מאמינך כבר אין העד נאמן

. ן דלא כן"אבל מבואר בהרמב. להעיד בכלל על חפצי חבירו בלי הודאת הבעלים

ולא , כ הבעל מכחישו ממש"ן אדם נאמן לפסול חפצי חבירו אא"שהרי לפי הרמב

ה וההיא "א בסוגיין ד"ן מפורש בהריטבוכ. (רק שאומר איני יודע או איני מאמינך

                                                                                                                              
ן " ברמב'עי. ן בעוד מקום" וכבר מצינו סברא זו של עדיפות להבעלים באיסורין בדעת הרמב44

נאמן באיסורין נלמד מהא דנדה ' דהקשה דלפי אלו הסוברים דעד א) 'ה עד א"ד: ב(בגיטין 
שאני התם "ן "ותירץ הרמב. נאמן אף במקום איתחזק איסורא' נלמוד גם דעד א, נאמנת על עצמה

ה "ד. פח(ביבמות ' ועי." ל"אבל בשאר עדיות מנ, שמתוך שנאמנת על עצמה נאמנת נמי לבעלה
דהביאור בזה ' ונר". 'ומתוך שנאמנת לעצמה ועושה מעשה בכך וכו", ן"דהוסיף הרמב) ת"וא

" ועושה מעשה בכך"ל דיש להאשה נאמנות על עצמה ומתוך שהיא נאמנת על עצמה "הוא כנ
  .דאי אינה נאמנת לבעלה הויא כאילו אנו פוסלין אותה, נאמנת גם לבעלה

ל דנאמנת כיון "וי,  דשם הנדה גם מצווה בהאיסור,אבל באמת אין זה דומה לנידון דידן לגמרי
יש להעמיד ציור דהבעלים עצמם אינם , אבל בנידון דידן. דאינה חשודה לעבור על האיסור
ה על "וחילוק זה כבר מצינו בהגה. כ נאמנים להכחיש העד"משתמשים כלל בהחפצא ואעפ

ז "א אהע"ע בחזו"וע. ש"ע, )הה בתול"ד: יד(בחגיגה ' ז ובתוס"בשם האו) יד:א(ש בחולין "הרא
  .ה ולענין הלכה"ז ד:נט

פ מה שהסברנו כאן דהכחשה נגד הבעלים הוי כעין דבר "ויש להוסיף עוד קצת בענין זה דאולי ע
כל זמן דלא "באיסורין ' דסמכינן אעד א) ה ואמר"ד. פח(י ביבמות "שבערוה יש להבין סברת רש

ל "אולי י". בירו ואין לך אדם סומך על בני ביתודאי לאו הכי אין לך אדם אוכל משל ח, נחשד
ולא סומכין על דבריהם הוי כאילו אנו פוסלין לכל אדם והוי קצת כמו דבר ' דאם חושדין לכל א

  .שבערוה

) ח"ודלא כהב(בגירסא שלנו ' ע, י דהבעלים נאמנים יותר מכולם"וגם מצינו בשיטת רש
' אבל ע). ה אלא"ד' טו' א ס"ח(ט " המהריוכמו שדייק) בהכחשה' ה עד א"ד: סה(בקידושין 

  .ל"ואכמ, לא:מ אישות ט"יד ושעה:ך קכז"בש
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) דאביי משוהו לשאר איסורין(דמבואר דלגבי אשתו זנתה .) סו(לקמן ' ק על זה מהגמ" אבל ק45

". אי מהימן לך דלאו גזלנא הוא זיל אפקה"דמבואר שם , נאמנותו של העד תלויה בהבעל
. כבר אין העד נאמן, אם באמת הוא אדם כשר לגמרי' אפ, חשיבו כגזלןדאם הבעל רק מ, משמע
, גם הוא מודה דאין זה השוואה גמורה, אביי דמשוה בין איסורין לדבר שבערוה' ל דאפ"אלא צ

באשתו זנתה , ולכן. אלא דיש רק איסור כלפי הבעל', י העדת עד א"וודאי האשה לא הויא זונה ע
ע "אבל באיסורין דעלמא האיסור חל כלפי כו, איסור רק שייך לוהנאמנות תלויה בבעל כיון דה

  .והוא צריך להכחיש בתור ברי, ולכן אין נאמנותו של העד תלויה בבעל כלל

הבעל , באיסורין דעלמא אם הבעל אומר איני מאמינך ומחשיב להעד כגזלן' לכאורה אפ, כ"אעפ
נו מחשיב להעד כגזלן צריך לנהוג בו פ שכל אדם אחר שאי"עצמו אינו צריך לנהוג בו איסור אע
י כתב "אלא דהב, 9ל בהערה "י הנ"וזהו הסברא דכתב הב. איסור כיון דהבעל לא הכחיש ממש

ה "סד(ע במאירי בסוגיין "וע. 'וכבר הסברנו שם שאין זה שיטת התוס', סברא זו בשיטת תוס
הכחשת איני מאמינך דפירש כמו שהסברנו ד) ה אמר לו אחד"וד' ה אמר לו עד א"שניים ובד

  .מועיל רק לזה שאינו מאמינו אבל לא לאחרים

' שהרי לפי תוס. גם חולקים על מי חשיב הבעלים לענין הכחשה באיסורין' ן ותוס"דהרמב'  ונר46

אבל לפי . ד"י הודאת בע"כבר הסברנו דצריך הודאת הבעלים על הממון כדי לאסור החפצא ע
 של הבעלים להכחיש נאמר על הבעלים על הממון אלא יש מקום לומר דאין העדיפות, ן"הרמב

ואם השומר הזה טוען ברי נגד העד המכחישו אז . על מי שרמיא עליה לשמור החפצים מלפסול
  .לפסול נאמנותו' ואין נאמנות לעד א, הויא כעין דבר שבערוה

בשר ן מהו הדין בשוחט ששחט בהמה ואמר על חתיכת "ולפי דברינו יש להסתפק בשיטת הרמב
האם יש יותר נאמנות . הנמצא שם מכחישו ואמר דחלב הוא' ועד א, מסוימת דשומן הוא

ל דכיון דלא היה להבשר שום חזקת היתר אלא "או האם י, להשוחט כיון דהוא ממונה על הדבר
ל דאין כח "אולי י, פ שהעד פוסל נאמנותו"ואע. דעלמא להכחישו' יש לעד א, י עדות השוחט"ע

' ואולי יש להביא ראיה מהגמ. לנגן על כשרותם אלא במקום דיש כבר חזקת היתרנוסף להבעלים 
במה דברים , נאמנת חיה לומר זה כהן וזה לוי זה נתין וזה ממזר", דאיתא שם, :)עג(בקידושין 

אלימא ערער , ערער דמאי. אמורים שלא קרא עליה שם ערער אבל קרא עליה ערער אינה נאמנות
ואיבעית אימא לעולם אימא לך . אלא ערער תרי, אין ערער פחות משניםוהאמר רבי יוחנן , חד

וכי אמר רבי יוחנן אין ערער פחות משנים הני מילי היכא דאיתא חזקה דכשרות אבל , ערער חד
פ דחיה נאמנת כיון דרמיא "דאע' הרי מבואר בהגמ." היכא דליכא חזקה דכשרות חד נמי מהימן
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', דלפי התוס, כבר הסברנו לעיל: נאמנות של בידו ונאמנות להתיר] ג

אם החפצא נמצא בידו , הנאמנות לפסול חפצי חבירו' פ דבעלמא אין לעד א"אע

ן אוחז שיטה ממש " דהרמבוכבר מצינו. ד"אז יש לו נאמנות מכח הודאת בע

אלא , כל אדם באמת נאמן אף לפסול חפצי חבירו, ן"דלפי הרמב. הפוכה מזו

. ורק הפועל צריך הסברא של בידו כדי להאמינו, דבפועל יש ריעותא בנאמנותו

 ולא כמו 47."דאי בעי מטמא ליה"א דנאמן כשהחפצא בידו כיון "וביאר הרשב

אלא דלפי , ד"ו הויא מכח הודאת בעדנאמנות של ביד' שבארנו בדעת התוס

נאמנות של בידו לפסול הויא כעין מיגו ומגרע ) ן"דעת הרמב' וכן נר(א "הרשב

   48.הריעותא של נאמנות הפועל

נאמן להתיר ' פ דהיה מקום לומר דאין עד א"אע, ולענין נאמנות להתיר

א א ל"ן והרשב"כבר פסקו הרמב, כ בידו לתקנו"חפצא של איתחזק איסורא אא

   49 .להתיר חפצא שאיתחזק בו איסור' אפ, נאמן בכל מקום' אלא עד א, כן

  

                                                                                                          

אם אין החפצא עדיין ' אמן הפועל לפסול אפה דגיטין דחולק על אביי וסובר דנ" ורבא בפ47

כ כבר החזיר החפצא "ן דרבא סובר דאין ריעותא לנאמנות הפועל אא"כבר הסביר הרמב, בידו
גם לפי רבא אין שום סיבה לבא להסברא של הודאת , פ"עכ. כ ראה הבעלים ולא אמר כלום"ואח
  .במבואר בסמוך, ד"בע

לפי שיטתו דבאמת ' ונר. ד בענייני איסורין" הודאת בעאין אומרים, ן"דלפי הרמב,  הרי מבואר48

אבל במקום . הבא לפוסלם' אין שום עדיפות להבעלים חוץ ממקום דהבעלים מכחישים עד א
דחשיב דבר ' אינו נר, מכחישם ואומר דלא נפסלה' דהבעלים טוענים שהחפצא נפסלה ועד א

ומוקי , והויא כמו כל עד נגד עד, תושבערוה כיון שאין זה נגד כשרות הבעלים אלא רק נגד עדו
  .החפצא על חזקתו

  .דפסק דעדיין ראוי להחמיר) י"ריש פ(א ביבמות "בריטב'  אבל ע49
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ש "יש זמן לק. שלנו מידי יום ביומו תלוי בזמן' חלק עיקרי מעבודת ה

גם לגבי מצוות של ימים . יש זמן לכניסת שבת וזמן לצאת השבת. ולתפילה

יש זמן לתחילת סדר ליל פסח ולסוף זמן , למשל. את המצוות טובים הזמן מגדיר

  . אכילת האפיקומן

החשבון של בני ישראל שונה משל אומות העולם בכמה , ולגבי הזמן

כ אנו "משא. אצל אומות העולם כל שעה ושעה יש לה ששים דקות. אופנים

גם לגבי קביעת . פ שעות זמניות התלויות באורך היום"מגדירים את הזמן ע

ואילו בני , פ מחזור החמה"אומות העולם קובעים את החדש והשנה ע, הלוח

החדש הזה "וזוהי מצות , פ הלבנה"שראל מגדירים את החדשים והשנים עי

  ."לכם

  ויהי ערב ויהי בקר

, אצל אומות העולם. החילוק הכי בולט הוא לגבי קביעת תחילת היום

. בין כה וכה הלילה נמשך אחר היום. תחילת היום היא בחצות הלילה או בבקר

היום נמשך אחר , כלומר. אבל בני ישראל קובעים את תחילת היום בלילה

  1.הלילה

                                                                                                                              

  

 העולם האומות. העולם אומות שאר של הזמן לבין ישראל בני של הזמן בין חילוק עוד יש 1

 מן כחלק העבר אל מתייחסים ישראל בני כ"משא. לו והלך שחלף כדבר העבר אל סותמתייח

 ישר לקו נחשב אינו הזמן לכן. חוגגים שאנו מאורע לאותו ממש קשורים המועדים כל. ההוה

 יום באותו שעברו השנות של האירועים על בנויה ושנה שנה כל אלא. העולם מבריית המתחיל

 יש שלנו שזמנים זה יסוד שהסביר) ז פרק ד חלק' ה דרך ספר (ל"ברמח עיין, למשל. שבשנה

 הזה הקידוש מלבד ואולם: "ל"וז. בראשונה האיר שהאור בזמן שהיו" הראשון האור מעין "להם

 מזמנים זמן לכל מיוחדים פרטיים ענינים עוד יש, הימים קדושת מדריגת כפי במדריגותיו הנשער

 גדול ואור שנתקן תיקון שכל, העליונה החכמה סדרהש סדר הוא כלם ושרש. ענינו כפי אלה

  ו" תשס●ח "חק לבית יצ
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ה "הקב, שלכאורה, לכאורה קביעות זו מבוססת על סדר בריאת העולם

ים קלויקרא א) "ה:בראשית א(כדכתיב , כ את היום"ברא את הלילה תחילה ואח

ל גם דרשו על פי "וחז". לאור יום ולחשך קרא לילה ויהי ערב ויהי בקר יום אחד

תנא ", איתא.) ברכות ב(' בגמ. געים לסדר היוםפסוק זה כמה ענינים והלכות הנו

היכא קאי דקתני מאימתי ותו מאי שנא דתני בערבית ברישא לתני דשחרית 

ואי בעית אימא יליף מברייתו ... ך  תנא אקרא קאי דכתיב בשכבך ובקומ.ברישא

למה ' שהיה קשה לגמ, כלומר". של עולם דכתיב ויהי ערב ויהי בקר יום אחד

במקום שהיה ראוי להתחיל , ש של ערבית"בדיני ק) שם (התחילה המשנה

ואחד מהתירוצים הוא שהתנא היה מסתמך על ברייתו . בקריאת שמע של שחרית

וכמו כן המשנה התחיל , שבריאת העולם התחילה בלילה ונגמרה ביום, של עולם

ויהי ערב 'והמקור להקדמה הזאת של הלילה הוא פסוק . בשל לילה וגמר ושל יום

  .שמשמע שהלילה נבראת תחילה', ה בקרוהי

' בגמ. ל הבינו מפסוק זה שהלילה נבראת תחילה"ויש עוד מקור שחז

איבעיא להו טעה ולא התפלל מנחה מהו שיתפלל ערבית ", איתא.) ברכות כו(

 אם תמצא לומר טעה ולא התפלל ערבית מתפלל שחרית שתים משום דחד .שתים

 אבל הכא תפלה במקום קרבן היא 'ר יום אחדויהי ערב ויהי בק'יומא הוא דכתיב 

וכיון דעבר יומו בטל קרבנו או דילמא כיון דצלותא רחמי היא כל אימת דבעי 

, מי ששכח להתפלל ערבית יכול להתפלל שחרית פעמיים, כלומר." מצלי ואזיל

, אבל אם שכח להתפלל מנחה. ותפילה השניה תעלה לו בתורת תשלומין

דילמא אין אפשרות להתפלל תשלומין (השלימה בלילה אם יכול ל' מסתפקת הגמ

פשוט הוא שערבית ושחרית שלאחריו נחשבות , לפי הגמרא). אלא באותו היום

ויהי ערב ויהי 'דחד יומא הוא דכתיב ' כ הגמ"וכמש, כתפילות של אותו היום

  .הרי לנו עוד מקור שבריאת העולם התחילה בלילה ונגמרה ביום. 'בקר
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יום אחד "דתנן , .)חולין פג(שג זה הוא מהמשנה מקור שלישי למו

את זו דרש רבי שמעון בן זומא . האמור באותו ואת בנו היום הולך אחר הלילה

מה יום אחד ' יום אחד'ונאמר באותו ואת בנו ' יום אחד'נאמר במעשה בראשית 

האמור במעשה בראשית היום הולך אחר הלילה אף יום אחד האמור באותו ואת 

ל "ר' יום אחד'כשם שבמעשה בראשית , כלומר."  הולך אחר הלילהבנו היום

ונמצא . כ יום"כולל לילה ואח' יום אחד'ה באותו ואת בנו "ה, כ יום"לילה ואח

אלא , ש וסדר תפלות היום"שיום הולך אחר הלילה לא רק לגבי סדר המשניות בק

  .אף לגבי מצות אותו ואת בנו

מובאת ) שם(' בגמ. לך אחר הלילהלא לכל דבר אמרינן שהיום הו, אולם

ש בן זומא לפי שכל הענין כולו אינו מדבר אלא "ר את זו דרש ר"ת", ברייתא

לילה הולך אחר היום יכול אף זה כן נאמר כאן יום אחד  בקדשים ובקדשים

אחד מה יום אחד האמור במעשה בראשית היום  ונאמר במעשה בראשית יום

" .באותו ואת בנו היום הולך אחר הלילה ורהאמ] אחד[הולך אחר הלילה אף יום 

ש בן זומא לגזירה שוה ללמוד מסדר בריאת העולם שהיום "הוצרך ר, כלומר

היום , בקדשים. שלא נחשוב שאותו ואת בנו נלמד מקדשים, הולך אחר הלילה

מצינו זאת גבי איסור  2.מתחיל בזריחת החמה וגומר בזריחת החמה של מחרת

בנו יאכל לא רובשר זבח תודת שלמיו ביום ק", )טו:א זויקר(דכתיב בה , נותר

                                                                                                                              
ופירש שם רבינו גרשום ." בקדשים הלילה הולך אחר היום"מובא הכלל של .) יד(מורה  בת2

דכתיב ומיום השמיני והלאה ירצה כלומר דבליל שמיני אסור "דכלל זה נלמד ממחוסר זמן 

ימים ועדיין הוי מחוסר זמן דבקדשים לילה הולך לשחוטו דאותו לילה משלימין אחר שבעת 

שהביא טעם אחר למה הלילה הולך אחר ) טו:ויקרא ז(ועיין בספר תוספת ברכה ." אחר היום

ודרשינן , כדכתיב ביום צותו להקריב, כי מצות הקרבת קדשים הוא רק ביום: "היום בקדשים

ק זה ביום קרבנו יאכל לא יניח ממנו כ היום עיקר ושוב ילפינן מפסו"ביום מקריבין ולא בלילה א

אלמא לילה שלאחריו קרי יום קרבנו עד הבקר כמשמעות הלשון ביום , עד בקר אבל בלילה מותר

ומבואר מדבריו שהטעם שהלילה הולך אחר היום הוא משום שהיום הוא עיקר זמן ." קרבנו יאכל

ולפי דבריו הכלל שהלילה ." יום קרבנו"ולגבי דין אכילת קדשים הלילה שלאחריו נקרא , הקרבן

. אלא רק לקרבן הפרטי שהוא מקריב, הולך אחר היום בקדשים אינו נוגע ליום של הלוח

היאך מועיל הברכת התורה שאדם מברך בבקר לצאת חובת ברכת התורה , והתוספת ברכה הקשה

ע "וע. ש מה שתירץ"וע, והיה צריך לברך עוד פעם בלילה, הלא הוא יום נפרד. ללילה שלאחריו

מה שהביא עוד טעם למה לענין ) ט ליל שמיני עצרת"חלק מועדים שנת תרע(בשם משמואל 

  .קדשים הלילה הולך אחר היום
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ה הולכת ולפעמים ליל, ועכשיו שראינו שלפעמים יום הולך אחר הלילה

ורק קדשים , האם היום נמשך אחר הלילה. מה הוא הכלל, יש לעיין, אחר היום

, או דילמא הלילה נמשך אחר היום. יוצאים מן הכלל שהלילה נמשך אחר היום

פ "והמסתבר בזה לקבוע הסדר ע. אף שלגבי רוב הלכות היום נמשך אחר הלילה

מצינו טוענים שאף , לםאו. שמצינו בה שהיום הלך אחר הלילה, בריאת העולם

ועוד מצינו שיש אומרים שהכלל אינו , כ לילה"סדר בריאת העולם היה יום ואח

  .ויבואר להלן, קבוע על פי סדר בריאת העולם

" ויהי ערב ויהי בקר יום אחד"הבינה את הפסוק של ' הנה ראינו שהגמ

 יש פסוקים, מצד אחר. כ לילה"שסדר בריאת העולם היה יום ואח, כפשוטו

, )יב,ד:בראשית ז(לגבי המבול כתיב . שמשמע מהם שהלילה נמשך אחר היום

ויום ", )כב:בראשית ח(גם לאחר המבול כתיב ." ארבעים יום וארבעים לילה"

משה בהר ויהי ", )יח:שמות כד(ולגבי מעמד הר סיני כתיב ." ולילה לא ישבתו

ויהי ", )כח:מות לדש(וגם לגבי לוחות שניות כתיב ." ארבעים יום וארבעים לילה

מפסוקים אלו משמע שסדר היום הוא ."  ארבעים יום וארבעים לילה'שם עם ה

 4."ויהי ערב ויהי בקר"ולא כמו שמצינו בבריאת העולם , כ לילה"יום ואח

                                                                                                                              
ברכות (' ד בגמ"ואילו לחד מ,  יש לעיין מדוע לגבי תפילה אמרינן שהיום הולך אחר הלילה3

  . מה שהבאנו מהישמח משה9' ועיין בהע, תפילה כנגד קרבנות תקנום:) כו

לך כנוס את כל היהודים הנמצאים בשושן וצומו "שאמרה אסתר , )טז:ד( עיין במגילת אסתר 4

אסתר קבעה את התענית להתחיל בלילה ולא ." עלי ואל תאכלו ואל תשתו שלשה ימים לילה ויום

  .שהתענית מתחלת בלילהשמא עשתה כן משום שזהו מדיני תענית , אמנם. ביום
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  ם"שיטת הרשב

לעולם . ולחשך קרא לילה" :שכתב) ה:בראשית א(ת "ם עה"עיין ברשב

אין כתיב כאן ויהי לילה ויהי יום . קרויהי ערב ויהי ב: כ חשך"אור תחלה ואח

, בוקרו של לילה, ויהי בקר, שהעריב יום ראשון ושיקע האור, אלא ויהי ערב

, הדברות' בי' ימים שאמר הק'  מן הו'הרי הושלם יום א, שעלה עמוד השחר

ולא בא הכתוב לומר שהערב . כ התחיל יום שיני ויאמר אלקים יהי רקיע"ואח

שהבקיר יום , י לא הצרכנו לפרש אלא היאך היו ששה ימיםכ, והבקר יום אחד הם

  ."הרי נגמר יום אחד והתחיל יום שיני, ונגמרה הלילה

היינו לומר שהעריב השמש ', ויהי ערב'כ "כוונת הפסוק במש, כלומר

שלא היה עוד חשך ונגמר ', ויהי בקר'כ "ואח, ולא היה שם אור ונגמר היום

ובסוף ', ויהי ערב'בסוף היום . כ הלילה"ואחובאמת היום נברא תחילה . הלילה

, )ח:בראשית א(ם הוסיף עוד "הרשב. הבקר היה של יום שני'; ויהי בקר'הלילה 

. כ ויהי בקר של יום שני"שנטה היום לערוב ואח: ויהי ערב ויהי בקר יום שני"

ה בעשרת הדברות והתחיל עתה יום "הרי נגמר יום שני מששת הימים שאמר הקב

  5.שיום קדם ללילה בבריאת העולם, והיינו לשיטתו" ,בקרשלישי ב

י "והיא אגרת השלוחה לו בחלום ע, הרב אבן עזרא פרסם אגרת השבת

ויען ויאמר אלי ציר " :ם וכתב"והאבן עזרא התנגד לשיטת הרשב. השבת עצמה

השבת הוגד הוגד לה אשר הביאו תלמידיך אל ביתך אתמול ספרים ופרושים על 

וב לחלל את השבת ואתה תאזור בעבור כבוד השבת להלחם התורה ושם כת

והנה כתוב שם פירוש ... במלחמת התורה עם אויבי השבת ולא תשא פני איש 

שלם כי ' בוקר יום שני עלה יום א' ויהי ערב ויהי בוקר והוא אומר כאשר הי

הלילה הולך אחר היום וכמעט קרעתי בגדי וגם קרעתי זה הפירוש כי אמרתי טוב 

גם ... לל שבת אחת ולא יחללו ישראל שבתות הרבה אם יראו זה הפירוש הרע לח

הסופר הכותב אותו בפירושי התורה ידו יבש תיבש ועין ימינו כהה תכהה ולכל 

  ."בני ישראל יהיה אור

                                                                                                                              
ומעביר יום ומביא ... בורא יום ולילה ", ש של ערבית היא" ומעוניין שהלשון של ברכת ק5

והעריב את היום והביא , דהיינו שברא היום תחילה. שמשמע שבאמת היום נברא תחילה" ,לילה

  .ה זוועיין בסידורו של הרב יעקב עמדין מה שפירש בברכ. ם ניחא"ולפי הרשב, את הלילה
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האבן עזרא הבין משיטה זו שבריאת העולם התחילה ביום , כלומר

תות כשיאמרו ההמון ששבת ז יבואו לחלל שב" וחשש שעי6,והלילה הלך אחריו

לכן החליט אבן עזרא שראוי לקרוע את . מתחילה בבקר וגומרת בבקר שלאחריו

  :).ועיין יומא פד(שישמרו בני ישראל שבתות הרבה , פירוש זה אף בשבת עצמה

פ "אפילו ע, ם ששבת מתחילה בבקר"קשה לומר שסובר הרשב, והנה

. היום הולך אחר הלילהשהרי מפורש בתורה שבמועדים , פשוטו של מקרא

 בערב תאכלו שן בארבעה עשר יום לחדובראש", )יח:יב(באכילת מצה כתיב 

גם . הרי שמצות מצה מתחילה בלילה." רב בעשת עד יום האחד ועשרים לחדומצ

שבת שבתון היא לכם ועניתם את נפשתכם ", )לב:כג(ביום הכיפורים כתיב 

אין ספק שיום הכיפורים " .בתשעה לחדש בערב מערב עד ערב תשבתו שבתכם

לכאורה , ואם פסח ויום הכיפורים מתחילים בלילה. מתחיל בלילה וגומר בלילה

  .אף בשבת היום הולך אחר הלילה

. ם סובר ששבת מתחלת בלילה וגומרת בלילה"וצריך לומר שגם הרשב

ם רק רצה לומר שמה שהיום נמשך אחר הלילה בהלכה הוי יוצאת מן "הרשב

, הכלל הוא שהלילה נמשכת אחר היום. לא כסדר בריאת היוםכלומר ש, הכלל

שהכלל הוא שיום , אבן עזרא הבין להיפך,  אולם7.ה ברא יום תחילה"שהקב

                                                                                                                              
שניאור ליימן שאי אפשר לדעת אם הספר המדובר באגרת השבת הוא ספר .  שמעתי מהרב דר6

ם בפירוש "שיטת הרשב, וק בערב תאכלו מצות

וכן שבת ושאר המועדים , כ"ובודאי שיוה, ם שהוא אינו חולק בדין"בשיטת הרשב

  

גם העיר . שאפשר שהוא ספר של אחר שפירש על אותו הדרך, ת"ם עה"של פירוש הרשב

והיה חושש האבן , כ בזה הוא משום שזה היה בזמן הקראים"שהטעם שהאבן עזרא הקפיד כ

  . זה לסמך לשיטתםעזרא שהקראים יביאו פירוש

ם על הפס"פ שכבר ביארנו את הבנת הרשב"אע 7

. כ מורה שהיום הולך אחר הלילה"הלא הפסוק לגבי יוה. כ עדיין צריכה בירור"הפסוק לגבי יוה

אר ל שמבו"ם עם דרשות חז"ועוד מה יעשה הרשב. ם שהלילה הולך אחר היום"ואיך כתב הרשב

אי אפשר להקשות ו. [כ המשיך ליום שלאחריו"מדבריהם שבריית העולם התחילה בלילה ואח

הם סוברים שפשט הפסוק ויהי ערב ויהי בקר מורה . קושיא זו על האמת ליעקב ודעימיה

הם רק העירו שעד מתן תורה התחילו למנות את היום תחילה והלילה היה . שהלילה נברא תחילה

  .]נמשך אחריו

 לומר וצריך

ם סובר שפשט הפסוק לגבי בריאת העולם מורה שהיום נברא "אלא שהרשב. מתחילים בלילה

כ ניתן "כ אפשר לומר שמכיון שיוה"ולגבי יוה. רק שלהלכה היום הולך אחר הלילה, תחילה
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וההלכה נקבעה , )כ יום"ה ברא לילה ואח"שהקב(הלילה  פ "שפיר עהולך אחר 

  8.הכלל

א ורבי "ר' מובא מחל:) י

יהושע א

  .בתשרי והוא קדש את החדש' הראשון היה נברא בא

                                                                                                         

  החילוק בין קודם מתן תורה ובין אחר מתן תורה

חידש מהלך אחר להגדרת יום ) י: שמות יבאמת ליעקב(י קמנצקי "הגר

זה בר יצחק כמאן מצלינן האידנא אמר רב שמואל ", איתא.) ה כז"ר(' בגמ. ולילה

דאמר בתשרי נברא , כמאן כרבי אליעזר.  זכרון ליום ראשוןהיום תחלת מעשיך

הוא רק " זה היום תחלת מעשיך"מה שאומרים בראש השנה , כלומר ".העולם

(ה "בר. [ר שהעולם נברא בתשרילשיטת רבי אליעז

העירו ) ה לתקופות"ד. ה ח"ר(' התוס.] ם העולם נברא בתשרי או בניסן

שהרי אדם , ה אלול"אלא בכ, בתשרי' א סובר שלא נברא העולם בא"שאף ר

 

לא היה , שאם באמת הלילה הולך אחר היום, ם"אלו קשה לרשב' סוגייות, סוף כל סוף, אמנם

לכות שמגדירות את היום שהיום ל להביא את הפסוק של ויהי ערב ויהי בקר כמקור לכל הה"לחז

אולם אי אפשר . מביאה את פסוק זה רק כאסמכתא בעלמא' כ נאמר שהגמ"אא, מתחיל בלילה

ש מסדר "לומדת הדין מגז' שההרי הגמ, לגבי אותו ואת בנו הוי אסמכתא) חולין(' לומר שהגמ

 המשך חכמה על ועיין בסוף דברי. ל"הנ' וצריך עיון איך יתיישב דבריו עם הגמ, בריאת היום

  ). לא:ט(מגילת אסתר 

לגבי הפרת " ואם החרש יחריש לה אישה מיום אל יום"פ "עה) טו:במדבר ל( עיין ברבינו בחיי 8

מתחלת היום עד סופו כיום ) א כלה"נ(מגיד שהפרת נדרים כלומר "שכתב , נדרים של הבעל

כענין שכתוב ויהי ערב האמור במעשה בראשית ובאותו ואת בנו שהיום הולך אחר הלילה שעבר 

) ריש פרשת בראשית(ועיין בבית הלוי . הרי שמפרש כדברי האבן עזרא." ויהי בקר יום אחד

והביאור לזה דהכא גם סדר "שכתב " ,ויקרא אלקים לאור יום ולחושך קרא לילה) "ה:א(פ "עה

ל כ אמר יהי אור וכן בסדרן ש"הפסוק קשה דהרי התחלת הבריאה נברא החושך תחילה ואח

הזמנים היום הולך אחר הלילה וכמו דמסיים הפסוק ויהי ערב ויהי בקר יום אחד הרי הזכיר 

כ למה כתיב ויקרא אלקים לאור יום "תחילה לילה ומכאן למדו דהיום הולך אחר הלילה וא

הרי שהבית הלוי מפרש ." ולחשך קרא לילה אלא משום דלא רצה להזכיר שמו על החושך

  .וזה קבע שהיום הולך אחר הלילה, שךשתחילת הבריאה היתה בח
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וזמנים מנה הימים על החשבון שתחילת היום היא שקבע חדשים 

בבקר ול

פ "ולא ע(פ בריאת העולם "קביעות היום היתה ע, בל משנתנה תורה

יצירת א

                                                                                                                             

אף שבאמת הלילה , מאחר שמצא תחילה יום בשעה שנברא(א בערב 

  ).נברא תחילה

מפני , אבל סדרי היום לא נשתנו אצל ישראל עד מתן תורה", והוסיף

ואז התחילו סדר הימים ) ... א"ח ע"פ(וכמאמרם בשבת , שאז נתבססה הבריאה

, רצונו לומר." שהיום הולך אחר הלילה, יאה ויהי ערב ויהי בקרלפי סדר הבר

ולכן הלילה הלך , פ אדם הראשון"חשבון יום ולילה היה קבוע ע, שעד מתן תורה

א. אחר היום

ויהי ערב 'ובבריאת העולם היום הלך אחר הלילה כדכתיב ) דם הראשון

  9 .'ויהי בקר

בהגדה אנו אומרים ) א. ועל פי יסוד זה יש ליישב כמה קושייות עצומות

ח תלמוד לומר ביום ההוא אי ביום ההוא יכול מבעוד יום תלמוד לומר "יכול מר"

, ויש להקשות." בעבור זה לא אמרתי אלא בשעה שיש מצה ומרור מונחים לפניך

פ "אע, כ"וא. שביום ההוא שחטו הפסח, ד"יל יום "ד שביום ההוא ר"דמעיקרא ס

הלא , ו"שלמסקנא צריכים להגיד בשעה שמצה ומרור מונחים לפניך דהיינו בט

" ביום ההוא"בתחילה היתה סברא לומר את ההגדה מבעוד יום משום דכתיב 

 
לכאורה היה ראוי שאברהם , דתפילה כנגד אבות תקנום:) ברכות כו(ד " עיין שם שהקשה למ9

אלא הטעם שתיקן שחרית הוא משום שהאבות היו . יתקן תפילת ערבית שהיא התפילה הראשונה

. אשונה שהיא שחריתלכן אברהם תקן התפילה ר. ולהם היום היה מתחיל בבקר, קודם מתן תורה

ומעביר יום ומביא " "בורא יום ולילה"ש "ז יש להבין את נוסח התפילה בברכות ק"ונראה דעפ

שהרי , ל ניחא"פ הנ"וע. שכולם מזכירים יום קודם ללילה" לילה ומבדיל בין יום ובין לילה

שמח משה ועיין בי. התפילות מבוססות על האבות שהיו קודם מתן תורה והיום היה קודם ללילה

ובגוף הפלוגתא אי תפילות אבות תקנום או כנגד תמידין תקנום אלו ואלו "שכתב ) פרשת ויצא(

דברי אלקים חיים ושניהם בקנה אחד עולים כי לכאורה קשה הרי היום הולך אחר הלילה והוה 

אך כנגד תמידין תקנום ובקדשים הלילה . ליה לאברהם לתקן ערבית ויצחק שחרית ויעקב מנחה

  ."ך אחר היום והבןהול
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חים לפנינו הרי אין 

אנו מקי

האם מחרת . ז"ל שמחרת הפסח לגבי יהושע היא ביום ט"

הפסח 

שע 

דקאי א

                                                                                                                             

הלא אנו אוכלים את , וצריך עיון." ביום ההוא"ימים גם את הדין של 

  .ד"מדובר ביום י" ביום ההוא"ואילו , ו"מצה ומרור בליל טה

ויאכלו מעבור הארץ ממחרת הפסח "כתיב ) יא:ה(בספר יהושע ) ב

אמרו שזה היה לאחר הקרבת .) ה יג"ר(' ובגמ." מצות וקלוי בעצם היום הזה

הביאו קושיית האבן ) ה דאקריבו"ד. ה יג"ר(' והתוס. ז ניסן"העומר שהוא ט

ויסעו מרעמסס בחדש הראשון "כתיב ) ג:לג( הלא בפרשת מסעי ,עזרא שהקשה

בחמשה עשר יום לחדש הראשון ממחרת הפסח יצאו בני ישראל ביד רמה לעיני 

ולא ששה , הרי מפורש בפסוק שמחרת הפסח היא יום חמשה עשר." כל מצרים

ואיך דרשו חז. עשר

או האם היא היום לאחר אכילת , ו"א היום לאחר הקרבת הפסח שהיא טהי

  10.ז"הפסח שהוא ט

ז מתיישבת היטב מה שהערנו על לשון התנא "לפי ":וכתב האמת ליעקב

כ בזמן פסח מצרים "דלפמש, ]'אות ד" ['ל וכו"י ת"אי ביום ההוא יכול מבעו"

ים לפניך הוא ליל כ בזמן שמצה ומרור מונח"וא, היה היום הולך קודם הלילה

אבל לא , של יום שחיטת הפסח דאינו יום חדש" ביום ההוא"ולכן הוא עדיין , ד"י

דבאמת עיקר הפסח אינו בא אלא לאכילה ולפיכך  ... מבעוד יום אלא מבערב

דאז הלילה , הכל תלוי בזמן אכילתו אלא דבפרשת מסעי דקאי אפסח מצרים

כ בספר יהו"משא, ו"קרא אז יום טד ולפיכך ממחרת הפסח נ"עדיין היה יום י

, שהוא זמן אכילת הפסח, ואז ליל פסח, פסח של כניסתן לארץ ישראל

  ".ק כי נכון הוא"ודו, ז בניסן"ולפיכך ממחרת הפסח הוא ט, ו בניסן"היה בט

ורק , על פי היסוד שקודם מתן תורה היה הלילה הולך אחר היום, כלומר

ביום "יש להסביר איך אפשר לקיים , חר הלילהלאחר מתן תורה היום הולך א

הוא יום ' יום'וה, מדובר בפסח מצרים" ביום ההוא"החיוב של  .ו"בליל ט" ההוא

 
  .ו"ז נמי מקרי מחרת הפסח כיון שסוף זמן אכילת הפסח היה ביום ט" שיום ט'ישת'  בתוס' עי10
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ז "

שה, ניסן

, הביא יסוד זה) שטו:ד( גם המועדים וזמנים 11.ד"היה ליל י

 אפשר להקשות על אי, ולפי הבנה זו. והסביר את הפסוק הזה על אותו הדרך

ם מפ"הרשב

ב וראו שאינן חוזרין שלח עמהם וכיון שהגיעו לשלשת ימים שקבעו לילך ולשו

                                                                                                                             

, ז"רק בלילה שלאחר זה הוא ט. ו"רי הבקר שלאחר אכילת הפסח הוא ט

  .ולכן מחרת הפסח מדוברת בלילה ויום שלאחר הלילה ויום של אכילת הפסח

) יח:יב(כתיב . ועל פי יסוד זה הסביר פסוק שלכאורה קשה להבין

ה "ד. ברכות ח(' התוס." בראשון בארבעה עשר יום לחדש בערב תאכלו מצות"

בחמשה עשר , וכי בארבעה עשר אוכלים'הקשו שהיה ראוי להקשות ) כאילו

ל יש לומר שהיו אוכלים בערב בארבעה "והאמת ליעקב כתב שעל פי הנ. 'אוכלים

ובלילה (שלפי חשבונם הלילה הולך אחר היום ובלילה שיצאו ממצרים , עשר

) הזה אכלו את המצה

  .סוק זה

  מספר הימים בין יציאת מצרים לקריעת ים סוף

 מצאת בני ישראל ממצרים עד שאמרו שירה ימים'  זוע יודעים שהי"כו

) אגענטען(איקטורין  – ויוגד למלך מצרים "):ה:שמות יד(י "רש'  וכן פ,על היום

 
שבעת ימים ' ובחמשה עשר יום לחדש הזה חג המצות לה"כתיב ) ו:ויקרא כג( בפרשת אמור 11

הפסוק אך כאן . ד"ו ולא ביום י"ומבואר מפסוק זה שאוכלים את המצה ביום ט." מצות תאכלו

מדובר לאחר מתן תורה לאחר שנשתנה הגדרת יום ולילה ולכן אותו הלילה כבר היה נגדר כליל 

  .ד"של יום י" ערב"ולא , ו"ט
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לכן אנו קורין השירה . ית אמרו שירה והוא יום שביעי של פסח

ביום הש

. ם

, ותמוה

שבה ] פירוש של לבן

כנגד שב

אלא מפני שמתחיל , ) יח, שמות יב(עשר 

היציאה 

  .ביעי

ושמונה חוטים שבה " שכתב )מא:במדבר טו(י " עיין רש,מכל מקום

." משיצאו ממצרים עד שאמרו שירה על היםכנגד שמונה ימים ששהו ישראל 

ומשמע מדבריו שהיו שמנה ימים מיום שיצאו ממצרים עד ששרו שירה על הי

  . זווכבר עמד המזרחי על סתירה, יום' שהרי הוא עצמו כתב שהיו רק ז

שיש טעות סופרים ) לח:במדבר טו( המשך חכמה מחמת סתירה זו כתב

ימים ששהו ) שמונה(חוטים שבה כנגד ) ושמונה( –' פתיל תכלת כו ":י"ברש

ל "ס וצ"והוא ט. י"רש.ישראל משיצאו ממצרים עד שאמרו שירה על הים

', ימים ששהו ישראל משיצאו ממצרים כו] שבעה[חוטים שבה כנגד ] ושבעה[

, דשבעה חוטים של לבן וחוט אחד של תכלת) ו- צצית א' ה(ם "וסבר כשיטת רמב

[כ אמר ושבעה חוטים "ואח, תכלתולכן פירש קודם פתיל 

  ".וברור. מ הדרשן הם"וכל אלה דברי ר, עת ימים

י כלל "אלא שרש, י כפשוטם"מפרשים אחרים הבינו את דברי רש, אמנם

עיין בגור אריה . ד בתוך מנין הימים שבין יציאת מצרים לשירה על הים"את יום י

. ' שמנה יום ששהו ישראל משיצאו ממצרים וכוכנגד ":שכתב) מא:במדבר טו(

' י שהשירה אמרו ביום ז"כתב רש) ה, שמות יד(דבפרשת בשלח , ם"הקשה הרא

וכאן פירש דהיתה השירה ביום ', לכך אנו קוראים את השירה ביום ז, ]של פסח[

ומתחלת , ימים' של פסח הוא ז' דמן סוף היציאה עד יום ז, ואין זה קשיא. 'ח

שאז , ד"דחשיב זמן התחלת היציאה מחצות י, ימים'  שאמרו שירה חהיציאה עד

ולא היו , שהוא אלוהיהם, )ו, שמות יב(יצא מרשות מצרים כיון ששחטו הפסח 

גמר  – אף על גב דהליכה ממש. זה נקרא יציאה מרשותם, רשאין לומר דבר להם

ת מצרים וראיה שהוציאם מרשו). ג, להלן לג(ו "היה ביום ט – יציאתם ממצרים

פסחים ד (שהרי איסור חמץ מתחיל ביום ארבעה עשר מחצות ואילך , ד"ביום י

ואכילת מצה בליל חמשה , )ב"ע

  ".מחצות יום ארבעה עשר

במדבר . (ד יצאו מארץ גשן"שביום יוכתב , על דרך זה' החזקוני פגם 

ומיסודו של רבי משה  – אתכם מארץ מצריםאשר הוצאתי ' אני ה "):מא:טו

י ושמונה חוטים שבה כנגד שמונה ימים ששהו ישראל משיצאו "הדרשן פרש

י ליל "ואם תאמר הרי בפרשת בשלח פרש, ממצרים עד שאמרו שירה על הים
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סס והתם בפרשת בשלח מני מיום שנסעו מרעמסס ושן ונתקבצו לרעמ

".לסכות

ביעי חוץ מזו הלילה ה האמיתית יהיה שבעה שהרי ביום הש

אמרו שי

היה יום שביעי של פסח משום שלפי חשבונם ' ממצרים

הלילה ה

                                                                                                                             

  

יש . י"יש לומר שאין סתירה כלל בדברי רש, ל"היסוד הנאולם לפי 

ד נתן "ובלילה שלאחר י, לילה הולך אחר יוםהלהסביר דמכיון דקודם מתן תורה 

נמצאת .  לפי חשבונםד"ליל יוהוא , כבר נחשבו כיצאו, להם פרעה רשות לצאת

כן , לכאורהו 12. לאחר שמונה ימים משיצאויהששרו שירה הכניסן א "יום כשב

ואם תאמר והא בפרשת בשלח  "):'מא אות ס:טו(שפתי חכמים לבמדבר ההסביר 

ל שהוא סובר שהלילה הולך "וי. י שאמרו שירה ביום השביעי של פסח"פרש

והתחלת יציאה נחשבת מיד ששחטו הפסח  ... אחר היום שעבר כמו קרבנות

שהיה '  ומהתחלה האמיתיימים' ואכלו אותו ומהתחלת היציאה יהיה חוצלאו 

ו שהיה יציא"ביום ט

  ."'וכו, רה

של ' יום זשמה שכתב שאמרו שירה ב, י"אין סתירה בדברי רשש, כלומר

נמצא , ו"ט  ביוםשיום ראשון של פסח היה מתחיל, זהו אליבא דאמת, פסח

משיצאו ' יום' שלאחר ח

  .ולך אחר היום

את הפסוק ) פ"ה ועכ"ד: פסחים קטז(ח "הצלפ יסוד זה הסביר "ע

ה את בני "הרי שהבטיח הקב." היום אתם יוצאים בחדש האביב) "ד:שמות יג(

אלא . והלא לא יצאו אלא עד הלילה. ד"ם ישהוא יו, ישראל שיצאו באותו יום

גם הלילה היה נחשב לחלק של אותו , שמכיון שבזמנם הלילה הולך אחר היום

ד וביום "ו היה שייך ליום י"פ יצא לנו מכל זה דבמצרים ליל ט"ועכ :ל"וז, היום

י בסוף פרשת שלח לך " ומעתה עמדנו על דברי רשד קאמר היום אתם יוצאים"י

 שבציצית נגד שמנה ימים ששהו משיצאו ממצרים עד שאמרו ושמונה חוטין

 
מונים חלק של יום הראשון ליום ראשון שלם אפילו אם הדבר נעשה , פ הלכה" בדרך כלל ע12

מלין אותו , קיעת החמהאפילו דקה אחת לפני ש, מי שנולד בסוף יום ראשון, למשל. בסוף היום

, ה הכא"וה. יום מעת לעת' פ שלא עבר ז"שלו אע' וזה נחשב ליום ח, ביום הראשון שלאחריו

מונים אותו יום ליום שלם , כיון שיציאת מצרים היתה בלילה, שכיון שהלילה הולך אחר היום

  .והוא יום הראשון למנין



366  משה שווערד' ר

כא אלא 

  13".י עד שאמרו שירה והשירה ביום אמרו ולא בלילה"שבעה לכך פירש

                                                                                                                             

  יסוד זה כדרך להסביר כמה עניני חג שבועות

יש מנהג שבליל שבועות אנו ניעורים כל הלילה עסוקים בלימוד , כידוע

כתב ) תצד' ריש ס(א "המג. ו כמה טעמים למנהג זהוהאחרונים הביא. התורה

 
סובר שבאמת אפילו שאולם כנראה .  זו קושיאתירץכ "גש) לח:במדבר טו(ועיין ברבינו בחיי  13

יש למנות בדרך לילה , פ ביום"מכיון דשחטו ק, ורק בליל הסדר, בזמנם יום הולך לאחר לילה

  :ואלו דבריו, הולך לאחר יום כבקדשים

ואלו , כנגד שלש מצות שכל אחת שקולה כנגד כל התורה, והטעם שהזכיר בפרשה שלשה פעמים

ל שמונה חוטין שבו כנגד "י ז"וכתב רש.  והוא סדר הפרשיות,עבודה זרה ושבת וציצית, הן

ודבר ברור הוא . עד כאן, שמונה ימים ששהו ישראל משיצאו ממצרים עד שאמרו שירה על הים

אבל באור דבריו משיצאו ממצרים , שבשביעי של פסח אמרו ישראל שירה על הים ולא בשמיני

לפי שהפסח הוא קדשים , הוא בכלל זהד של שחיטת הפסח "ויום י, משעה שנתן להם רשות

ביום קרבנו יאכל לא יניח ממנו עד ) ויקרא ז(הוא שכתוב , ובקדשים אין היום הולך אחר הלילה

ולפיכך כשאמרו ישראל שירה על הים היה שביעי לימי הפסח , אבל ללילה ראוי הוא, בקר

  :ד שעבר"ם יו שהיא מיו"והיא ליל ט, ושמיני ליציאת מצרים משעה שנתן להם רשות

זה הזבח נעשה בשביל "שכתב " ',זבח פסח הוא לה"פ "עה) כז:שמות יב(ועיין בספורנו 

הפסיחה שהיתה עתידה להעשות בחצי הלילה של אחריו ומפני שאין זבח בלילה הוצרך לעשות 

שהיה ראוי לשחוט את הפסח , כלומר." בזה הזמן הנמשך אחר הלילה של אחריו בענין קרבנות

לכן הקרבן היה . אלא שאין מקריבין קרבנות אלא ביום.  הדם בלילה שיצאו ממצריםולזרוק את

לכן ההקרבה היתה באותו יום של . פ הכלל שבקדשים הלילה נמשך אחר היום"נקרב ביום ע

  .יציאתם ממצרים
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 אנו ניעורים כל הלילה לשמוע את העשרת 14,קל

הדברות 

ומר שאנו ניעורים כל הלילה בליל שבועות מפני ששומעים את 

ב' קול ה

דגם לילה כי האי , ת חביבות מתן תורה ביום

נהפך בכ

                                                                                                                             

  .כאילו נתנו מסיני

" ,והיו נכונים לשלשת ימים) "יא:שמות יט(ועיין באבן עזרא על הפסוק 

כדרך כהן גדול , בבקר' שישמעו קול ה, אולי לא יישן אדם בהם בלילה"שפירש 

 אינו ישן כדי לקבל את כלומר כמו שכהן גדול ביום הכיפורים." ביום הכיפורים

ועל פי . ה שבני ישראל לא יישנו בלילה קודם מתן תורה"ה, השכינה בטהרה

פירוש זה יש ל

  .בקר

הסביר הטעם למה אנו ניעורים ) מועדים וזמנים שם(מ שטרנבוך "והגר

.  שקודם מתן תורה היה הלילה הולך אחר היום,ל"פ מה היסוד הנ"כל הלילה ע

הלילה שייך אצלו עוד , שמטבע העולם שאם אדם ער כל הלילה ":ש שכתב"ע

ונראה ודאי דשייך עוד ליום , כ בחג השבועות ניעורין כל הלילה"וא, ליום העבר

כ "משא, מ במתן תורה נתחדש דהאי לילה שייך ליום הבא דוקא"ומ, הקודם

כ בער כל הלילה ניכר המתן "וא,  בלאו הכי מיום הקודםבשינה מסלק עצמו

לילה הקודם , שבמתן תורה ביום, ה מעכשיו לן הסדר טפי"ששינה הקב, תורה

וכמו בראש חודש דבית דין מקדשין , נתקדשה מעכשיו למפרע דשייך ליום הבא

ולכן אנו ניעורין כל הלילה דמסברא , ביום דוקא ונתקדשה בכך לילה הקודמת

 ... מ במתן תורה ביום נתקדשה כיום הקודם"ומ, ג שייך ליום שעבר"כהודאי 

כ אנו ניעורים כל הלילה להראו"וא

  ".ך במתן תורה כיום הבא

הטעם שאנו ניעורים כל הלילה בליל שבועות הוא משום שבליל , כלומר

ובלילה ההוא נהפך , היום הולך אחר הלילהמתן תורה נהפך הגדרת היום להיות 

ולכן אנו ניעורים . הלילה מלהיות חלק של היום הקודם ולהיות חלק מיום הבא

 
 כיצד כפי הנאה שנהנה מן תשובת המשקל"שכתב ) שער התשובה( עיין ספר אורחות צדיקים 14

ובענין המשכב ובענין כל ההנאות ,  לו צער בתענית ובמיעוט אכילה ושתיהיעשה, העבירה

  ".ימעט
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ניכר הדבר מה , אבל אם ניעור כל הלילה. 

 שהלילה

שלאחר ' וממילא אנו חוגגים זמן מתן תורה ביום נ,  להוסיף יום אחד

   15.הפסח

  . נהפך להיות חלק מיום הבא

מ שטרנבוך הטעם מדוע אנו חוגגים זמן מתן תורתנו "ז הסביר הגר"ועפ

, א יום לאחר מתן תורה"פ שבאמת מתן תורה היתה נ"יום לאחר הפסח אע' נ

 תורה היו צריכים לטהר את עצמם ותירץ שבזמן מתן). שם(א "והיא קושיית המג

לא , לכן כיון שיצאו ממצרים ביום חמישי. 'ט יום ולקבל את התורה ביום נ"למ

היו יכולים להתחיל את הספירה בלילה משום שהיו הולכין אחר החשבון של 

ולא היו יכולים להתחיל למנות עד יום , קודם מתן תורה שהלילה הולך אחר היום

אלא מכיון שלגבי קבלת . היה ביום ששי ביום'  הננמצא שהיום. ששי בבקר

היו , התורה היו מתייחסים אל דיניהם כישראל ולכן היום הולך אחר הלילה

ולא היו יכולים לקבל את , צריכים להמתין עד יום השבת כדי לקבל את התורה

א לאחר "נמצא שכלפי אמת קבלו את התורה ביום נ. התורה באמצע יום ששי

אין , אבל אנו שמחשבים את היום שהולך אחר הלילה בתורת ודאי. יציאת מצרים

אנו צריכים

                                                                                                                              

צות בין לאחר 

  

) א:שמות לב(בתורה .  ושמא יש לפרש על דרך זו את טעותם של בני ישראל בחטא העגל15

וירא העם כי בשש משה לרדת מן ההר ויקהל העם על אהרן ויאמרו אליו קום עשה לנו "כתיב 

."  משה האיש אשר העלנו מארץ מצרים לא ידענו מה היה לוים אשר ילכו לפנינו כי זהקאל

י כשעלה משה להר אמר להם לסוף ארבעים יום אני בא כ ":שכתב) שם(י "וידועים דברי רש

 והוא אמר להם שלימים ארבעים ,בתוך שש שעות כסבורים הם שאותו יום שעלה מן המנין הוא

בעה בסיון עלה נמצא יום ארבעים בשבעה יום ולילו עמו ויום עלייתו אין לילו עמו שהרי בש

בששה עשר בא השטן וערבב את העולם והראה דמות חשך ואפילה וערבוביא לומר . עשר בתמוז

' ודאי מת משה לכך בא ערבוביא לעולם אמר להם מת משה שכבר באו שש שעות ולא בא וכו

 חואי אפשר לומר שלא טעו אלא ביום המעונן בין קודם. כדאיתא במסכת שבת

  ."תחצות שהרי לא ירד משה עד יום המחרת שנאמר וישכימו ממחרת ויעלו עולו

והעם סבור שהיום , שמשה אמר להם שירד מן ההר לאחר ארבעים יום שלילו עם יומו, כלומר

ויש לעיין בנקודת השאלה אם יש למנות את יום . כ מן המנין"הראשון שלא היה לילו עמו ג

ל יש להציע שבני ישראל היו רגילים למנות את הימים מתחילת "פ יסוד הנ"ושמא ע. הראשון

אבל משה . מנו את אותו יום ליום ראשון, לכן כשמשה עלה ביום. היום ולא מתחילת הלילה
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כ כתב יסוד זה לגבי החשבון "שג) ד"ב דף רפ"ח(ס "ועיין בדרשות חת

.) שבת פז ('ובגמ" ,וקדשתם היום ומחר"כתיב ) י:שמות יט(בפסוק . של שבועות

ס שקודם מתן "והסביר החת. דרשו מפסוק זה שמשה הוסיף יום אחד מדעתו

ה "כשאמר הקב, אמנם. תורה היה דין בני ישראל כבני נח והלילה הולך אחר היום

וקדשתם היום ומחר כוונתו היתה שיהיו שני ימים שלילה הולך אחר היום כדי 

 ישראל נעשה ונשמע וגלו וכשירד משה מן ההר אמרו בני. שיהיה היום כמחר

ליום הולך אחר (מיד נהפך הגדרת היום , דעתם שרוצים להיות דינם כישראל

היה צריך , ומכיון שצריכים שני ימים שהם דומים ממש שהם יום כמחר). לילה

אך . כדי שיקדשו שני ימים של יום הולך אחר לילה, משה להוסיף עוד יום מדעתו

סיון שכשלא ניתנו להם ' ים למשה עד יום וה הסכ"לא ידעו בני ישראל שהקב

אמנם . 'וקבלו את התורה ביום ז, התורה היה ברור שדעת משה היתה מקובלת

היה היום שהיה ברור להם שנהפך דינם להיות כישראל ונשתנה ' מכיון שיום ו

  16.ראוי לקרות יום זה זמן מתן תורתינו, להם הגדרת היום

  יסוד זה לגבי חנוכה

 :שכתב) ג-ב:חנוכה ג' הל(ם "עיין ברמב.  גם לחנוכהיסוד זה נוגע

 ונכנסו בחמשה ועשרים בחדש כסלו היהוכשגברו ישראל על אויביהם ואבדום "

להיכל ולא מצאו שמן טהור במקדש אלא פך אחד ולא היה בו להדליק אלא יום 

אחד בלבד והדליקו ממנו נרות המערכה שמונה ימים עד שכתשו זיתים והוציאו 

ומפני זה התקינו חכמים שבאותו הדור שיהיו שמונת הימים האלו . ורשמן טה

 ימי שמחה והלל ומדליקין בהן הנרות שתחלתן מליל חמשה ועשרים בכסלו
                                                                                                          

לכן אי . כ יום"שהיא לילה ואח, מתן תורה) אחר(פ הגדרת היום של "רבינו אמר להם למנות ע

אבל משה קדש אותם בקדושת ישראל שיהא להם דין :) "שמות נז ג"תומ(ס " עוד כתב החת16

ישראל ומשה היה מקריב בהר סיני זבחים ושלמים ובנה שתים עשרה מצבות כנגד שנים עשר 

 היה עוד קודם מתן תורה ואין בן נח רשאי שבטי ישראל כמבואר סוף פרשת משפטים וזה

להקריב שלמים אלא עולות ומדהקריבו גם כן שלמים כדכתיב בקרא ויזבחו זבחים שלמים מוכח 

שהיה להם עוד קודם מתן תורה דין ישראל ובפרט אחר שכבר נצטוו כמה מצות במרה וכיון 

  ."שהיה דינם כדין ישראל לפיכך הוסיף יום אחד
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שמונת הימים "ם " הרמבלמה הוסיף' הא. ויש להקשות כמה קושייות

הלא הוא כבר כתב שהנס התחיל " ,האלו שתחלתן מליל חמשה ועשרים בכסלו

ואין מחנכין את "כתב ) יא:הל תמידין ומוספין ג(ם "הרמב' הב. ה כסלו"בכ

כלומר שאפילו אם חינך את ." המנורה אלא בהדלקת שבעה נרותיה בין הערבים

מדוע אנו , כ יש להקשות"א.  הערביםאין מדליקין אותה אלא בין, המנורה ביום

, ה כסלו"שהיה ביום כ, הלא החינוך המנורה. ה כסלו"מתחילין להדליק בליל כ

ונס השמן . ו כסלו"היה בשביל ההדלקה של בין הערבים שלכאורה מתייחסת לכ

ואם באמת טעם ההדלקה . ימים אחריו' ו כסלו וז"היה שהנר היה דולק מתחילת כ

היה יותר ראוי להתחיל להדליק , ר למה שעשו בשעת הנסימים הוא זכ' של ח

  .ה כסלו"ו כסלו ולא בליל כ"בליל כ

. שאף שלדידן היום הולך אחר הלילה, ל"פ היסוד הנ"ונראה לומר ע

, ה כסלו"ולכן כשמצאו הפך שמן ביום כ. הלילה הולך אחר היום, בעניני מקדש

ה כסלו " שהיא גם חלק מכהיו מחנכין את המנורה מיד כדי שיהיה נדלקת בלילה

ה "ונמצא שבאמת הדליקו את הנר בכ. כיון שהלילה הולך אחר היום, במקדש

ואנו הולכים אחר ,  אמנם אין אנו נמצאים במקדש17.כסלו לפי חשבון המקדש

                                                                                                                              

  

שבעניני מקדש , כלומר. ה מבוסס על היסוד שבמקדש הלילה הולך אחר היוםתירוץ ז,  והנה17

שהכלל של ' הא. הנחות' יסוד זה מבוסס על ב. יש לוח אחרת מהלוח של ענינים חוץ למקדש

שכלל זה ' הב. בקדשים הלילה הולך אחר היום כולל גם עניני מקדש ולא רק קדשים בלבד

דנה לגבי אותו ואת ' וכבר כתבנו שהגמ. ם מסויימיםמשפיע על הלוח שבמקדש ולא רק על דיני

. ה לענין אותו ואת בנו"ה, ד לומר שמכיון שבעניני קדשים הלילה הולך אחר היום"שהיה ס, בנו

וממילא אפשר לומר שהוא כולל כל , שהכלל כולל דברים שאינם קדשים ממש' משמע מהגמ

אופנים להבין את הכלל ' באמת יש ג ו).תמורה אות רמט(כן העיר החידושי בתרא , עניני מקדש

ועיין . [שכלל זה הוא רק לגבי עניני אכילת קדשים' הא. של בקדשים הלילה הולך אחר היום

ובכל מקום היום הולך אחר הלילה ולאכילת קדשים הלילה "דתניא ) ח:קרבנות ו(בתוספתא 

רינן שהלילה הולך ומשמע מהתוספתא דדוקא לעניני אכילת קדשים הוא דאמ." הולך אחר היום

' הב. קשה לומר שהכלל מוגדר רק לעניני אכילת קדשים, מהדיון לגבי אותו ואת בנו.] אחר היום

' ושמא יש להביא ראיה לצד הג. הכלל כולל כל עניני מקדש' הג. הכלל כולל כל דיני קדשים

.  בבקרממה שמצורע וזב שהם כבר טהורים בלילה אסורים להכנס למקדש עד שיביאו את קרבנם

, כלומר שאי אפשר להם להכנס למקדש בלילה כיון שבעניני מקדש הלילה הולך אחר היום
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  יסוד זה לגבי פורים

סעודת פורים "כתב ) א:ח תרצה"או(המחבר . יסוד זה נוגע גם לפורים

ורוב הסעודה צריכה "א "וכתב על זה הרמ ." חובתושעשאה בלילה לא יצא ידי

." ו"להיות ביום לא כמו שנוהגין להתחיל סמוך לערב ועיקר הסעודה היא ליל ט

, הלא לבני הכרכים. ויש להקשות על מנהג זה שהיו נוהגין להתחיל סמוך לערב

 ]מהי הסברא[כ "א. ד אינו עוד פורים"וכשנגמר יום י, ד דוקא"פורים הוא ביום י

  .לומר שיכולים להתחיל סמוך לערב בזמן שאינו פורים

                                                                                                          

ד "ובתחילה הציע שבאמת מצאו את השמן בכ. שהקשה כן) תרע' ח ס"או( בפרי חדש  עיין18

ם כתב בפירוש שמצאו את "אך דחה הצעה זו מפני שהרמב. ה בלילה"והדליקו את הנרות בכ

אלא בשביל , ה היא לא בשביל נס השמן"לכן הציע שההדלקה של יום כ. ה כסלו"השמן בכ

ז יישב הקושיא "ועפ.  ימים שלאחריו היא זכר לנס'ורק ההלדקה של הז, הנצחון במלחמה

יום מפני שהיה ' הלא הנס היה רק ז, ימים' למה באמת חוגגים את חנוכה לח, י"המפורסם של הב

אם באמת אין אנו חוגגים את . ובאמת יש להקשות על הפרי חדש. להם מספיק שמן ליום אחד

לקה הראשונה שלהם היתה בליל כ יוצא שההד"א, הלילה הראשון של הדלקת הנרות במקדש

עדיין , ואף שיש לחגוג יום אחד זכר למלחמה. ז"ו וההדלקה הראשונה של נס היתה בליל כ"כ

  .ו"היה ראוי לקבוע מצות הדלקת נר חנוכה בליל כ
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שעמד על זה וכתב שיש ליישב את המנהג , )מג' ס(ועיין במקראי קדש 

מבואר שבלעם היה יודע ) שם(' בגמ). ה שאלמלא"ד. ברכות ז(' פ דברי התוס"ע

ואם תאמר מה היה יכול "', וכתבו התוס. ה היה כועס"לכוין הרגע הקטן שהקב

אי נמי מאחר שהיה מתחיל קללתו באותה שעה . יש לומר כלם.  רגעלומר בשעת

הקשו מה היה יכול לומר ברגע קטן ' ונמצא שהתוס" .היה מזיק אפילו לאחר כן

היה יכול לגמור אף לאחר , ובתירוץ השני כתבו שאם התחיל באותו רגע. כזה

 ועל פי זה כתב המקראי קדש שיש ללמוד מזה שכל מי. שנגמר אותו הרגע

לכן אם התחיל . יכול לגומרה אף בשעה שאינה ראויה, שהתחיל בשעה הראויה

אבל ", אכן סיים המקראי קדש 19.יכול לגומרה לאחר פורים, את הסעודה בפורים

הלא טוב יותר , במשעול צר הכרמים, מ למה לנו להכנס בפרצה דחוקה כזאת"מ

  ."לקיים כל המצוה בזמנה

שהסביר מדוע אנו נוהגים ) לא:ט(ועיין במשך חכמה על מגילת אסתר 

אף שרק מיעוט מהסעודה הוא בפורים , להמשיך את הסעודה עד לאחר פורים

יתכן כי אצל העמים מונין היום יום ולילה ואם כן היה  ",המשך חכמה כתב. עצמו

ג "וגזרת המן היה ביום י, הנס ביום ארבעה עשר ולילה שלאחריו וכן למוקפין

לכן שלח ספרים . רק אצל דת הישראלי היום הולך אחר הלילה, ולילה שלאחריו

  ."לקיים את ימי הפורים האלה בזמניהם של היהודים שהיום הולך אחר הלילה

. ג לחדש אדר" יביוםשגזירת המן היתה לאבד את היהודים , כלומר

ג שלילתו "דהיינו ביום י, פ החשבון שלו"לכאורה קביעת יום האיבוד היתה ע

לכן היה צריך מרדכי להזהיר את היהודים לחוג את חג הפורים . ג אדר"כ י"ג

ת חג לחגג א, דהיינו על פי דת יהודית שהיום הולך אחר הלילה, "בזמניהם"

  .ד"אולם שיתחילו מליל י, היום שנחו מאויביהם, ד"הפורים ביום י

הציע שמכיון שהגזירה היתה לאיבוד ביום ) שם(ובהערות למקראי קדש 

לכן נחו מאויבהם ביום , )לחשבננו(ד בלילה "ג ביום וי"ג שלחשבוננו כולל י"י

תקן שיהיה , פ שכשבא מרדכי ותקן את חג הפורים"אע, לפי זה. ו"ד ובליל ט"י

                                                                                                                              
שכתב לגבי סוף זמן תפילת מנחה שצריך לגמור כל התפילה קודם ) יד:רלג(ב " עיין במ19

ח "או(ש "ועיין בערוה. דסברא זו אינה מועילה לגבי כל דברומבואר מדבריו . שקיעת החמה

לגבי בלעם שאם התחיל להתפלל בזמנה ובאמצע תפילתו עבר ' פ דברי התוס"שכתב ע) ה:קי

  .שוב יכול לסיים את תפילתו, הזמן
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  חייב מיתה גוי ששבת

ורבים . מבואר שאברהם אבינו קיים כל התורה כולה.) יומא כח(' בגמ

ואמר ריש לקיש עובד כוכבים ששבת חייב "איתא :) נח(הדרין הלא בסנ, הקשו

." מיתה שנאמר ויום ולילה לא ישבותו ואמר מר אזהרה שלהן זו היא מיתתן

שהיה דינו , ואיך יתכן שאברהם אבינו. ומבואר שגוי שקיים את השבת חייב מיתה

ם וא, הלא היה אסור לו לשבות ביום השבת.  קיים את כל התורה כולה21,כגוי

  .שבת היה חייב מיתה בדיני בני נח

שהעיר ששאלה זו אינה נוגעת רק לגבי , )קכו(ת בנין ציון "עיין בשו

מצא בה תינוק מושלך ) "ז:מכשירין ב(תנן  .אלא נוגעת היא לדינא, אברהם אבינו

, כלומר." ם ואם רוב ישראל ישראל מחצה למחצה ישראל"ם עכו"אם רוב עכו

ואם יש מחצה ישראל , ע ממי הוא בא הולכים אחר הרובאם מצאו תינוק ואינו ידו

מבואר שמה ) ח:מכשירין א(אך בתוספתא . ם הרי דינו כישראל"ומחצה עכו

שמחצה ומחצה דינו כישראל היינו שנותנין לו כל החומרות של ישראל וכל 

אם נותנים לתינוק זה חומרות של , והקשה הבנין ציון. ם"החומרות של עכו

ם "אם ישבות הרי לצד עכו, מה יעשה לגבי שבת, ם" של עכוישראל וחומרות

  .לצד הישראל שבו יהיה חייב מיתה, ואם לא ישבות. שבו חייב מיתה

ותירץ הבנין ציון שהדין של גוי ששבת חייב מיתה אינו מורה על חיוב 

אלא האיסור הוא במה שהוא שובת ממלאכת . ט מלאכות"של בן נח השובת מהל

                                                                                                                              
פ חשבון שלנו שהיום הולך אחר " לכאורה התענית של אסתר כשאמרה וצומו עלי היתה ע20

שהביא טעם מנהג לאכול ) כו' ס עמ"ליקוטי הש' ת חלק א"עה(השילוח ועיין במי . הלילה

אך דאיתא , ולמה נוהגין כן והלא בכל הדברים היום הולך אחר הלילה", ו"סעודת פורים בליל ט

  ."ובקרבנות הלילה הולכת אחר היום, במדרש כל השופך דמם של רשעים כאלו הקריב קרבן

שביאר באריכות שהאבות לא יצאו מכלל ) א'  למלך סלבעל המשנה( עיין בספר פרשת דרכים 21

  .וכל התורה שקיימו היתה בגדר אינו מצווה ועושה, ם ולא נכנסו לכלל ישראל"עכו
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 ס תירץ שיש עצה"כתב שהחת) קמה' ח ס"או(ק "ם שי"ת מהר"ובשו

מבואר :) שבת קלט(' בגמ. ר עם טלית מצוייצת כהלכתה"י מה שיצא לרה"ע

, הרי היא כמשא, ר בשבת עם טלית שאינה מצוייצת כהלכתה"שאם יוצא לרה

. מותר לו לצאת עם טלית מצוייצת כהלכתה, כ על הצד שהוא ישראל"א. וחייב

, צות ציציתהרי מכיון שאינו מחוייב במ, ם"אולם על הצד שאינו ישראל אלא עכו

הרי זה כאילו יוצא בטלית שאינה מצויצת כהלכתה והציציות נחשבות למשא 

, ז הוא יכול לקיים שבת על הצד ישראל שבו"עפ. והרי זו נחשבת כהוצאה, אצלו

  22.ם שבו"ולחלל שבת על הצד עכו

שתירץ שלגבי בני נח לא נאמרו ) מצוה לד(ועיין במנחת חינוך 

שגוי חייב מיתה על גזל ) ט:מלכים ט' הל(ם "בומטעם זה כתב הרמ. שיעורים

. יש לומר שהאבות עשו מלאכה בחצי שיעורם כן א. פחות משוה פרוטהבדבר ש

ם הרי זו נחשבת "לגבי עכוואילו . לגבי דיני ישראל אין זו נחשבת למלאכה

   23.כמלאכה

יישב קושיית העולם :) קידושין לז, לבעל ההפלאה(אולם בספר המקנה 

כבר כתבנו בחידושי תורה כמה הוכחות דקודם  ":ד שהבאנו לעילעל פי היסו

לא ישבותו ובזה מובן מה ' הולך אחר היום כדכתיב יום וליל' מתן תורה הליל

                                                                                                                              
שכתב שהטעם שחייבים על הוצאת טלית שאינה מצוייצת ) כח:ח ג"או (ן איש עיין בחזו22

ינו רוצה לתקנו אלא אבל אם א. כהלכתה הוא משום שהוא רוצה להסיר את הציצית כדי לתקנו

 הם נגד דברי ן אישואף שדברי החזו. אין שום חיוב בהוצאת טלית זו, רוצה שישאר שם לעולם

מי . א אין זו עצה מובחרת" לפי החזומכל מקום, והוא עצמו מודה בזה, )ז:ח י"או(השלחן ערוך 

ל ציצית שהרי הוא מטי, ם רוצה שציציות אלו ישארו שם לעולם"שהוא ספק ישראל ספק עכו

  .מספק

ל חצי שיעור "ל דס"עמד על תירוץ כזה והעיר שתירוץ זה אינו מועיל אלא לר) שם( בבנין ציון 23

אי אפשר לעשות מלאכה בחצי , ת"אבל לרבי יוחנן הסובר חצי שיעור אסור מה. ת"מותר מה

  .שיעור
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שהוא המקור לדין של גוי , שמהפסוק יום ולילה לא ישבותו, כלומר

הלילה , ים שלגבי הדין של גוי ששבת חייב מיתהאנו רוא, ששבת חייב מיתה

ומכיון שהגדרת יום לגבי ישראל לאחר מתן תורה שונה מהגדרת . הולך אחר היום

כ נמצא שיום שבת לגבי הדין של גוי "א, יום לגבי הדין של גוי ששבת חייב מיתה

אם גוי שובת משקיעת החמה של . אינו שוה ליום שבת שלנו, ששבת חייב מיתה

הדין של גוי . אין זה בגדר גוי ששבת חייב מיתה', לשקיעת החמה של יום ז' ויום 

או שעושה (בבקר ' בבקר עד יום א' ששבת חייב מיתה הוא רק אם שובת מיום ז

ולעשות , לכן אברהם אבינו היה יכול לעשות מלאכה עד השבת). כן ביום אחר

ואינו שובת לגבי , ז הוא שובת לגבי הצד ישראל שבו"ועי, מלאכה במוצאי שבת

מחרת "ועל פי זה הוא מיישב את קושיית האבן עזרא לגבי  [24.ם שבו"הצד עכו

  .]על אותו דרך של האמת ליעקב" הפסח

בפרשת (כתב , הספר פנים יפות, ובפירושו של בעל ההפלאה על התורה

... כי קודם מתן תורה הלילה נמשך אחר היום "פ יום ולילה לא ישבותו "עה) נח

וכן הוא לדורות בבני נח  ...ה מערב עד ערב תשבתו שבתכם "מר לו הקבעד שא

בשבת אלא שאם שבת בלילה שלאחריו עד גמר ' אינם חייבים כששבת בא

ולכן קודם מתן . שבעצם היינו אומרים שהלילה נמשך אחר היום, כלומר." הלילה

ם הולך לומר לנו שהיו', כ של מערב עד ערב וגו"אלא שבא גזיה. היה כן, תורה

                                                                                                                              
 הכיפורים  בבנין ציון העיר שאפילו לגבי תירוץ זה צריך לחפש עצה אחרת מה יעשה כשיום24

  .ימים בזה אחר זה' שלגבי ישראל יש חיוב לשבות ב, חל סמוך לשבת
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ל גם לגבי מי שהוא ספק "ולפי דברי הפנים יפות יש לומר את יסוד הנ

מי שהוא נמצא בספק זה יכול . ולא רק לגבי אברהם אבינו, ם"ישראל ספק עכו

ואינו חייב משום , צאי שבתלשבות בשבת עצמה של ישראל ולעשות מלאכה במו

 .מכיון שלא שבת מבקר עד בקר, גוי ששבת

  חשבון ימים לגבי ברית מילה קודם מתן תורה

שהביא בשם ) קעז' עמ(הגדת טללי אורות במקום אחר הבאנו את 

ימים מצאת בני ישראל ממצרים עד ' ה ז"ח זוננפלד מדוע המתין הקב"הגרי

ה חשב "ותירץ שהקב. הגאולה השלימהקריעת ים סוף כדי שיהיה לבני ישראל 

' אך לידתו של יצחק יש בה ב. את הקץ של ארבע מאות שנה מלידתו של יצחק

, זמן ברית מילה של יצחק' הב. עצם לידתו והיינו לידתו הגופנית' הא, חלקים

ולכן הגאולה הגופנית . והיא הלידה הרוחנית כשנכנס לבריתו של אברהם אבינו

אך הגאולה הרוחנית לא היתה . לאחר לידתו של יצחקהיתה ארבע מאות שנה 

                                                                                                                              
ומיהו כמו שכתבתי בדרוש אחר "שעמד על ענין זה וכתב :) ויקהל קצט( עיין בישמח משה 25

דהנה קיימא לן דהיום הולך , ליישב על יוסף הצדיק איך שמר השבת הכי נמי יתיישב כאן והוא

הולך אחר היום והיינו משום דבקדשים הקדים הכתוב היום ובכל אחר הלילה ובקדשים הלילה 

ואם כן לפי זה באיסור שביתה דבני נח דהקדים . מקום ילפינן מברייתו של עולם דהקדים הערב

אם כן הלילה הולך אחר היום , הכתוב להדיא היום להלילה שנאמר יום ולילה לא ישבותו

לא ישבותו הוא מקור רק לגבי הדין של גוי ששבת ומבואר מדבריו שהפסוק יום ולילה ." שלפניו

  . אבל אין זה גילוי לגבי הגדרת יום ולילה לבני נח בכלל. שהלילה הולך אחר היום

ת הלילה הולך אחר "נ קודם מ"ל דבב"פ זצ"אבל באמת מה שחדש הגאון ר" הבנין ציון כתב 26

יתו של עולם כדאמרינן ד שהרי ילפינן דיום הולך אחר הלילה מברי"ה לא נלענ"היום בלא

נ שיעור אחר של חשבון היום ואי משום דכתיב יום "בב' ומהיכי תיתי שיהי) ג"פ' ד(בחולין 

, כלומר." י ולא לילה ויום הרי סדר הכתוב לכתוב כן להקדים יום משום דהוא עיקר טפי"ולילה ל

, )ם" כהרשבדלא(שמכיון שהגדרת היום נקבעת על פי ברייתו של עולם שהיה הלילה תחילה 

שאין ראיה מהפסוק יום , ועוד. ם"כ למה לנו לחלק בין הגדרת יום לישראל והגדרת יום לעכו"א

  .שהטעם שהקדים יום ללילה הוא משום שהיום הוא העיקר, ולילה לא ישבותו
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ואילו קריעת , שהרי מילת יצחק היתה ביום השמיני, יש להקשות, אמנם

כ איך אפשר לומר שקץ הגאולה היתה לפי חשבון "א. יעיים סוף היתה ביום שב

מילת יצחק אם עדיין לא נשלמה ארבע מאות שנה ממילת יצחק עד היום שלאחר 

  .קריעת ים סוף

שלפי , ו ניסן"יצחק נולד בליל ט. ם והמקנה ניחא"ולפי יסוד הרשב

ביום , א ניסן"כ המילה היתה ביום כ"א. ד"חשבון אברהם אבינו היה באמת יום י

מאות ' נגאלו בני ישראל לאחר ד, א ניסן"ומכיון שנימול ביום כ. לאחר לידתו' ח

  .י קריעת ים סוף"א ניסן ע"שנה ביום כ

ל "ש חז"ובזה מובן מ ":ל"פ יסוד הנ"שכתב ע) שם(ועיין בספר המקנה 

במדרש תן חלק לשבעה זה משה שמל לשבעה וגם לשמנה זה יהושע שמל 

יכולין ' דלמה מל משה לשבעה אלא דכיון שלא הילשמנה לכאורה הוא פלא 

' שאחר יום ז' לעשות הפסח עד שמלו את בניהם אם כן אותם בני שנולדו בליל

שחיטת ' הולך אחר היום שעבר כבר הי' הליל' בניסן כיון דקודם מתן תורה הי

  ".יום שביעי'  תורה היןאצלו ובאמת לאחר מת' הפסח ביום ח

שהגדרת יום שמיני למילה היתה שונה , נוומבואר מדבריו כמו שכתב

היינו מתייחסים אל מילתם , דאילו קודם מתן תורה. קודם מתן מלאחר מתן תורה

, וזהו מה שכתב המדרש דמילה בזמן משה היתה בשביעי. כמילת יום שביעי

  .ומילה בזמן יהושע היתה בשמיני

  סיכום

. ודי בהלכההוא דבר יס, שהיום הולך אחר הלילה, הגדרת היום שלנו

ה ברא את הלילה תחילה "שהקב, ולכאורה דין זה מבוסס על סדר בריאת היום

ים לאור יום ולחשך קרא קלויקרא א) "ה:בראשית א(כ את יום כדכתיב "ואח

אבל באמת יש כמה וכמה מקורות שמהם ." לילה ויהי ערב ויהי בקר יום אחד

שטענו שסדר בריאת מצאנו שיש ו. אפשר לדייק שההלכה היא היוצא מן הכלל

כ לילה וגם אלו שטענו שהכלל אינו נקבע על פי סדר "העולם היתה יום ואח

  .בריאת העולם
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ויש עוד חילוק עקרוני בין הייחוס שלנו אל הזמן לבין הייחוס של שאר 

  .אומות העולם אל הזמן

שהסביר את , )ף"בדפי הרי: ברכות יט(ויש להביא את דברי רבינו יונה 

ב והם רצים לבאר "אני רץ לחיי העוה' גמ ":ה מסיימים מסכתאהלשון שאנו ב

ת ולמה הוצרך לחזור זה והלא הוא בכלל מה שאמר תחלה אני עמל "שחת וא

ל "ל שהוא דבר בפני עצמו ור"ומקבל שכר והם עמלים ואינם מקבלים שכר י

כשאני רואה שעוברים הימים והזמנים אני מרגיש בעצמי שאני רץ בכל יום 

למיתה ומפני זה אני מכין צדה לדרך כדי שאזכה לחיי העולם הבא אבל ומתקרב 

  ".הם אינם מרגישין במיתתם כלל עד שעת המיתה ואינם מכינין צדה לדרכם

  .א"ר שנזכה לראות זמן וקץ הגאולה שלימה בב"יה



  

  יוסף קאלינסקירב 
  ש וקסנר"חבר הכולל העליון ע

  הגדרת איסור יחוד

  איסור יחוד מחמת חשש ערוה ואיסור עצמאי. א

יש לחקור . מתעסקין בדיני יחוד.) פב-:פ(קדושין ' הסוגיות בסוף מס

או , משום חשש שמא יבואו לידי איסור עריותכעין גזירה דינים אלו הם יסוד אם 

 איסור עצמאי שבכל מקרה שנמצאים איש ואישה הואהגדרת איסור יחוד אם 

לי חשש שיבואו אפילו ב, בודדים במקום אחד בלי אחרים שם יש איסור יחוד

  1.לידי איסור עריות

אסור ", )א:איסורי ביאה כב(ם "תב הרמבוכבהקדמה להלכות יחוד 

" ,להתייחד עם ערוה מן העריות בין זקנה בין ילדה שדבר זה גורם לגלות ערוה

וכן נראה מלשון המאירי . ומשמע כצד הראשון דהאיסור הוא גדר לעריות

אסור הוא להתיחד עם הערוה מפני שהדבר מפתח ומבוא לגלוי ", :)קדושין פ(

שלא "איסורי יחוד בתוך המצוה ב ספר החינוך עסקוכן יש לדייק ממה ש." ערוה

יר שטעם מסב) שם(וממה שהחינוך " ,)מצוה קפח(להתעדן באחת מכל העריות 

  ."שהיחוד לגלות ערוה הוא גורם "האיסור

שאיסור יחוד , י כהצד השני"אבל הרבה אחרונים מפרשים את שיטת רש

ב "אסו, באבי עזרי' עי(הוא עצמאי אלא , אינו מוגדר כגדר ללאו דגילוי עריות

, מביאה דברי רבה שאם בעלה בעיר אין חוששין משום יחוד.) פא(' הגמ). יא:כב

) ה בעלה"ד(' ומסיק התוס." להלקותו"שאין חוששים ) ה בעלה"ד(י "ופרש

ונראה דזה . יש איסור להתיחד אף אם בעלה בעיר, י" לפרשפ שאין מלקות"דאע

                                                                                                                              
ונחלקו רק על איך יסדו חכמינו , ע טעם איסור יחוד הוא מפני חשש עריות"יר דלכועכדאי לה 1

או האם קבעוה , האם קבעו איסור יחוד רק מפני חשש איסור עריות; איסור זה תוך פסק ההלכה

 .כדין בפני עצמה אפילו אם לא יבואו לידי עריות ממש

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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 דינים 'שיש ב) א:כב, ד:ב כא"אסו(פ הצפנת פענח "ויש לפרש ע

שכל מקום שאתה מוצא גדר ערוה אתה  "משום,  איסור עצמאי'א, באיסור יחוד

ואפשר לומר .  משום חשש תקלה'בו" ,)ב:יטי ויקרא "רש( מוצא קדושה

והחכמים , "לא תקרבו לגלות ערוה"דהאיסור תורה הוא המשך והרחבה של 

' ה שמצינו במז יש להסביר "ועפ. אסרו אף יחוד שאינו מביא לידי קירבת עריות

', לא תקרבו' איסור יחוד מלומדים) ב:ב( באבות דרבי נתן 3.מקורות לאיסור יחוד

מכאן אמרו אל ' איש איש אל כל שאר בשרו לא תקרבו'הרי הוא אומר "ב ווכת

:) ז לו"ע, :סנהדרין כא, :קדושין פ(אבל בתלמוד בבלי ." יתיחד אדם עם הנשים

' כי יסתך אחיך בן אמך'ורה מניין שנאמר רמז ליחוד מן הת", תדרשו בדרך אחר

וכי בן אם מסית בן אב אינו מסית אלא לומר לך בן מתייחד עם אמו ואין אחר 

  ."מתייחד עם כל עריות שבתורה

ם "דהרמב. ל תלויה במקורות אלו"ואפשר לומר דפלוגתת הראשונים הנ

יר מותר ולכן פסקו דבזמן שבעלה בע', לא תקרבו'התרכזו על המקור של ' ותוס

י "אבל רש. משום שלא יבואו לידי איסור עריות) כ לבו גס בה"אא(להתיחד עמה 

 ,יחודמעשה ולכן אסר בכל מקום שיש ', כי יסתך אחיך' מ'התמקד כלימוד הגמ

חוץ , שכל אופני יחוד שבעולם אסורים' כי יסתך אחיך'משמע מעצם הדרשה דש

כיון שיחוד הוא איסור עצמאי , ולפי דברינו אתי שפיר. מבן עם אמו בלבד שמותר

  .כל זמן שיש איש ואשה המתבודדים יחדיו

הזר ). א:נט(וראיתי רמז להסבר זה בפירוש הזר זהב על האיסור והיתר 

ל דגם "כ י"א", וכתב. זהב מחלק בין מקרים שונים של יחוד על פי כוונת האיש

ה וריעות באיסור יחוד כן הוא שאם הוא מתכוון להתיחד עם הערוה דרך חיב

                                                                                                                              
ם דאיסור יחוד הוי "י סובר כרמב"שפירש דאפילו רש, בי עזריא על הא"ש בהגהות החזו"ועיי 2

 יחוד בזמן שבעלה בעיר הוא משום דלא התירו והסיבה שיש איסור, גזירה שלא יבואו לעריות

 .מ אין זו מדה נכונה"דמ, חשש לעריותפ שאין בו "חכמים לכתחילה ליחד אע
א "ת צי"בשו' ועי, ן או מדברי קבלהת או מדרבנ"ודנו האחרונים גם כן אם איסור יחוד הוא מה 3

 .ל"ואכמ, )ב"סוטה רפ(משנה למלך , )ח אות ד' ע סי"אה(ת עין יצחק "שו, )א:מ(ו "ח
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  ל להלכה ולמעשה"נשטיין זצמשה פיי' שיטת ר. ב

 לגילוי כגדרמ הנוגעים למעשה לגבי הגדרת איסור יחוד "יש כמה נ

' וכבר הבאנו המח. איסור עריותאו התיחסות לעריות או כדין עצמאי בלי חשש 

לא שייך יחוד אלא ' דלפי תוס, אם יש איסור יחוד כשבעלה בעיר' י ותוס"בין רש

כ בזמן שבעלה בעיר והיא "וא, שה עריותבמקרה שיש בה חשש שיבואו לידי מע

אין איסור , מירתת מפני בעלה שמא בכל רגע ורגע ידפוק על הדלת וימצא אותם

 בחדר בפני עצמם כשהיו יש איסור יחוד תמיד, י"אבל לפי רש. יחוד באופן זה

  .ויש איסור עצמאי של יחוד

קרה של דבכל מ, לצד השני. שנים' מ לגבי זקן או ילדה בת ג"ויש עוד נ

יש איסור , איש ואשה בחדר אחד יש איסור יחוד אפילו אם לא יבואו לידי עריות

, כ לפי הצד הראשון"משא. דלא איכפת לנו שלא יבואו לעריות, כ בזקן וילדה"ג

  .במקרה דאין חשש עריות אין איסור יחוד

מופיעים כמה וכמה ) סהסימן , ד"ע ח"אה(ת אגרות משה "בשו

 רצוניולכן , והרבה מפסקיו מיוסדים על חקירתנו, יתינובקשר לסוגיחידושים 

ז להבהיר שיטתו "ועי, מקרים שונים של חשש איסור יחודבפסקיו כמה מלהביא 

  . בסוגיא זאת של איסור יחוד

אם עדיין ) אות י(ל "משה זצ' התמודד ר, בענין זקן וחלש: זקן וחלש] א

הביא מספר זית , א" שליטשמחה בונים כהן' ר, השואל. יש איסור להתיחד עמו

רענן שאיסור יחוד שייך אפילו בזקן שאינו יכול לבעול משום שיחוד הוא איסור 

דיותר משמע דבליכא , אבל הוא דוחק", ל חלק וכתב"משה זצ' אבל ר. עצמאי

שביחוד הוי האיסור כשאיכא הטעם , חשש ביאה לא נאסר ביחוד מדאורייתא

וגם , ותו בין קביעות לפרקים בפשיטותדלכן שייך לחלק באח] של חשש זנות[

ומפורש דבזמן דליכא חשש איסור ליכא ." הא דבעלה בעיר אין בה משום יחוד
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ספק יש לגבי יחוד עם קטנה כש) אות יב(משה ' וכן התמודד ר: קטנה] ב

דלא אסרה תורה ולא ", ל חוזר על יסודו באיסור יחוד"משה זצ' ר. 'אם היא בת ג

כ אם אנו משערים שהבת הקטנה "וא." רבנן אלא כששייך לחוש לעבירה דזנות

ואפילו בת חמש ואולי עוד יותר ", הזאת תגיד להוריה מה שעשה עמה פלוני

שנים ואף עם ' כ איך שייך לאסור יחוד עם בת ג"וא... שאירע להן יספרו כל מה 

שנים ואולי גם עם בת שש ושבע שנים לא שייך לאסור היחוד דהוא ' וה' בת ד

ע "פ שכתוב בשו"ואע." כברור להמתייחד דאם יזנה עמה תספר לאביה ולאמה

משה ' חידש ר', דאינו מותר להתייחד אלא בקטנה הפחותה מבת ג) יא:ע כב"אה(

או ' ולכן אפילו בת ג', ל דזה היה רק בדורות הראשונים שהיו יולדות כבנות ח"זצ

וכן אין ', אבל בזמן הזה אין למחות למקילין ביותר מבת ג. לא תספר להוריה' ד

  . או פחות' להחמיר כשיש ספק אם היא בת ג

ובדרך זו יש לפרש קולא אחד וחומרא אחד המפורסמים : דלת נעולה] ג

אף אם הדלת נעולה כדי , ר"בבית שפתחה פתוח לרה, והנה. ל"משה זצ' רבשם 

דכששומעין מי שנוקף "ליחד משום ) 'אות ד(ל "משה זצ' התיר ר, לשמור מגנבים

על הדלת או שמצלצל על הפעמון שנעשה לכך בא מי שבפנים ושואל מי הוא 

יסור יחוד ליכא א... וכששומע שהוא מהמכירים ואפילו אינו מכירו ממש פותח 

דמרתתי שמא ינקוף מי שהוא על הדלת ויהיה ... כשהוא בזמן שבאין סתם אינשי 

יוסף ' דלא יתכן שמה שאמר ר, והרבה פקפקו בהיתר זה." מוכרח לפתוח תיכף

בפשטות לא מתכוון , ר"דאין חוששים משום יחוד כשפתח פתוח לרה.) פא(

משה ' ל דר"וי. א ליכנס בלי לפתוח אותו מבפנים"מקרה שהדלת סגור ונעול ואל

כ כל "וא, דיסוד יחוד הוא דווקא במקרה שמביא לידי עריות ממש, ל לשיטתו"זצ

פחדים שמא מישהו ינקוף על הדלת ויחוש שעושים דברים מכוערים מזמן ש

  4.מביא לידי עבירהלא יעשו שום דבר ויחוד כזה אינו , בפנים אם לא יפתחו מיד

                                                                                                                              
א "ת רע"שו' ועי, שמתיר אם הדלת סגור אבל בלא מנעול) אלף רנא:א(א "ת הרשב"בשו' עי 4

א חולק "עונראה שר. א ומתיר רק באופן שהפתח פתוח ממש לרשות הרבים"שחולק על הרשב

ולא די לסלק , ל ומצריך פתח פתוח ממש שמבטל המציאות של יחוד"משה זצ' על יסודו של ר

 .חשש גילוי עריות
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לאיש ליסע לכתחילה ) אות ג(ל "משה זצ' אסר ר, ולחומרא: מכונית] ד

יחד עם אשה במכונית אפילו אם עיקר נסיעתם תתקיים ברחובות מרכזיות ב

וגם כאן כמעט ." אפשר להסב מן הדרך הגדולה לדרך הקטנה"שמשום , ורחבות

במכונית אפילו בלילה אם ל ומתירים ליסע "משה זצ' כל הפוסקים חולקים על ר

ל "משה זצ'  ונראה שגם כאן הולך ר5. הוא רחב ויש עוד מכוניות בכבישהמקום

דאם יש אפשרות שהתייחדם במכונית יביאם לידי עבירה אז חושבים את , לשטתו

  6.כי יחוד הוא כל הגורם לעריות, וזה כיחוד עכשי

, אותו יסודוכן בהגדרתו של היתר בעלה בעיר רואים : בעלה בעיר] ה

יחוד כשבעלה בעיר אם הוא חבוש בבית ) כא,יח,אותיות ז(ל "משה זצ' שאסר ר

מטעם דמסתפי מבעל "דהיתר בעלה בעיר הוא , האסורין באופן שאינו יכול לצאת

ל להסביר דמטעם זה בעיר גדול כמו נוא "משה זצ' וממשיך ר." 7השתא אתי

בדרך כלל אינו חוזר במשך ו, כשבעלה עובד בריחוק נסיעת שעה מביתו, יארק

ולכן , אז היא אינה חוששת שיבוא באמצע היום, היום כיון שהוא ברשות אחרים

                                                                                                                              
א לאסור יחוד במקרה של רחוב גדול "מקשה מצד שא) הערה יח, פרק ד(בספר תורת היחוד  5

זה ממה ומביא ראיה ל. שאין לנו לחוש אלא במקום של עכשיו, מחמת שמא יסבו לרחוב הקטן

פ שיכולים לילך לצד השני של הבית שלא בפני הפתח "ואע, שהתירו לישב מול פתח פתוח

ולא אם המצב , אלא ודאי אוסרים רק אם במצב שהם נמצאים עכשיו יבואו לידי יחוד, וייחדו שם

ת מנחת שלמה "ל בשו"ז אורבאך זצ"וכן סבר הגאון רש. יביאם למצב אחרת ושם יהיה יחוד

 ).כא:צא(
בשם ספר חידושים ובאורים ) כ' ב ס"ח(וראיתי מהלך קצוני הדומה לזה בספר דברי סופרים  6

כיון שהיחוד עכשיו יגרום , המחמיר אפילו אם אין אפשרות שיבואו לידי איסור, )ב:קדושין יא(

יחוד המביא , אלא הענין, דלענין איסור יחוד לא בעינן יחוד הראוי לביאה"וכתב . לאיסור בעתיד

ואף שבמצב העכשיו אינן יכולים לבוא , ובאין לידי הרהור ותקיף יצרייהו, ב הדעת ביניהםקירו

) ד:א, ג"ח(פ שהדברי סופרים "ואע." מ כיון שיחוד זה מביא קירוב הרי הוא אסור"לידי עבירה מ

משה אינו ' דר, אולי יש לחלק, ל והחידושים וביאורים הולכים בשיטה אחת"משה זצ' סובר שר

כגון מקרה המכונית ברחוב גדול שיכולים , ישיר לידי איסורבדרך א כשהיחוד יביא אוסר אל

כ סתם הרהור וקירוב דעת שיביאם "משא, דזה ממש גורם לאיסור, לסבב לרחוב קטן בכל רגע

 .בפעם הבא לידי עבירה אינו נחשב כיחוד
הני אפילו כשאין א דבעלה בעיר מ"שהביא ששמע בשם החזו) ב:ז(בספר דבר הלכה ' עי, אולם 7

דההיתר של בעלה בעיר אינו משום שהיא חוששת שבעלה יבוא , הבעל יודע מקום אשתו בדיוק

 .אלא משום שסתם אשה מירתת לזנות בפני בעלה כשהוא בעיר, עכשיו
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והוא זמן שיעור , ל"משה זצ' יש עוד דין הנוגע ליסודו של ר: מעלית] ו

.) סוטה ד(ע "ל לר"פ שס"דאע) כב,אותיות טז(כתב משה ' ר. איסור יחוד במעלית

דאז , זהו רק כשקינא לה בעלה, ית ביצה וגמיעתהששיעור יחוד הוי שיעור צלי

אבל סתם , האיש והאשה מכירים זה את זה מכבר וכדי לאסור צריך רק הערה

וזמן שכיבה ופשיטת בגדים וגם , מקרים במעלית צריכים להוסיף זמן לרצותה

'  עם בנשים צריך זמן כדי לשכב' ואם יש ב. להלביש ולתקן הבגדים כבתחילה

וכתב שם לדחות האפשרות לאסור יחוד בשביל  (10.מן ארוך מאדשהוא ז, נשים

  11.בדרך כלל אין איסור יחוד במעליתולכן .) חיבוק ונישוק בלבד

                                                                                                                              
י המכשיר "ואסר יחוד בזמן שהאשה יודעת בבירור ע, )ד:ז(ובדרך זה החמיר התורת היחוד  8

, אבל אם אינה יודעת בבירור. מקום רחוק או במשרדוב נמצא עכשיו שהבעל" קאלער איי דיי"

) אות כא(ל "משה זצ' פ מה שכתב ר"יש להתיר ע, אם בעלה אומר לה שהוא במשרד' אפי

ולכן באופן זה היא , כדי לבדוק אם היא בבית עם איש אחר" שאולי בכוונה אמר לה שיתאחר"

 .עדיין חוששת דאולי יבוא בעלה בכל רגע
שהבעל עובד בעיר ואשתו ,  מקרה המצוי בקיץ– מדין בעלה בעיר –ז יש להתיר "אולי עפו 9

 .י"ו קלונ"נשארה בבנגל
כ יש חשש שיבואו "אנו רואים שאין איסור יחוד אא, ואף מזה שהצריך זמן לבעול שניהם 10

ואם , נשים צריך לבדוק אם במציאות יבוא על שניהם' ולכן בב, ל"משה זצ' לביאה ממש לפי ר

 .אין כאן איסור יחוד, אין זה המציאות
ת שבט "וכן פוסק השו. בל יש אחרונים שאוסרים יחוד במעלית משום איסור חצי שיעורא 11

) ו"א אות כ"ב קו"ל דיסקין ח"ת מהרי"שו(ל דיסקין "על פי הוראתו של המהרי) קפב:ג(הלוי 

ת אמרי "זה הוא נגד פסק השו רודב. דלענין יחוד אף פחות מכדי ביאה אסור משום חצי שיעור

שפסק דבמקרה שאין מתייחדים לזמן ביאה אין איסור יחוד משום חצי , )קז' ע סי"אה(אש 

דהאוסרים משום חצי שיעור מגדירים איסור יחוד כאיסור , ונראה דנחלקו בחקירתינו. שיעור

איסור עריות כ יש זמן המספיק לעבור על "והמתירים חושבים שאין איסור יחוד כלל אא, עצמאי

 ".ממש
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יש דיון גדול , לגבי איסור יחוד בבן או בת מאומצים:  מאומציםילדים] ז

חידש קולא נפלאה בזה על פי יסודו ) סד אות ב' סי(ל "משה זצ' ור. בפוסקים

שנים לפי שהיא תגיד ' דהנה כמו שהתיר לגבי קטנה יותר מג. ודבאיסור יח

כמו כן בבן או בת מאומצים ההורים , לאביה או לאמה מה שעשה לה האיש

 מה לבן זוג השניהם יגלו , מתייראים שאם יעשו שום דבר עם הבן או הבת

דבזמן שאין חשש עריות אין , ולכן מותר ליחד עם בן או בת מאומץ. שנעשה להם

  12.יסור יחודא

  

                                                                                                                              
וכל ההיתר היה , מכיון שאין מי שהאחר מתיירא ממנו, בל אין היתר אם מת האב או האםא 12

 .מבוסס על זה שהיא תגידה לאמה ויגלה לה
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  חקירה בבאור הא דיחוד אסור שמא יבואו לידי זנות. א

ואפילו איש ( שיש איסור לאיש ואשה ):קידושין פ(שנו במשנה 

כ הם נשואות או הם קרובים " להיות בחדר או מקום סתירה לבדם אא)ושתי נשים

כמקור '  אחיך בן אמךכי יסיתך'מצטטת הפסוק ' והגמ .ממש כמו בן עם אמו

י ובספר עצ. דרבנןכ יש מהראשונים שסוברים שאיסור זה רק מ"ואעפ, לאיסור זה

.) לז(הקשה לסוברים שיחוד דאורייתא מסוגיא בסנהדרין ) ק ד" ס,כב' סי(ערזים 

ואם זו , )ג,ש ז"שה (' בשושניםסוגה'שמתיר יחוד בעל עם אשתו נדה מפסוק 

בדברינו בבית יצחק ' ועי ?ך"רין אותו מפסוק בנאיך מתי, איסור דאורייתא ממש

וכל איסור , ע דרשינן טעמו" שאיסור יחוד אחד מהמצוות שלכ)168' עמ, כרך לו(

פ טעם זה לקולא " וגם הלכותיה נוהגות ע1יחוד הוא גדר שמא יבא לעבירה

  .ולחומרא

ה "ד. פא(י " שמפרש דברי רש2)יא:ב כב"איסור(באבי עזרי ' ועי

שיש אפשרות לאסור , פ שאין מלקות אם בעלה בעיר"איסור אעשיש ) בעלה

ל "ס, פ שבעל של האישה בעיר"פ שאע"ד שיל"ונראה לפע .יחוד בלי חשש זנות

ואין לומר כלל שביסוד זה תלוי המחלוקת  .פ קצת חשש לעבירה"י שיש עכ"לרש

ו בהיתר של בעלה בעיר וחומרא של לב) ח:כב(ע "באה' דעי, או שניתן לחקור בו

, שאין היתר של פתח פתוח לרשות הרבים נוהג בלילה' ת סעיף ט"בפ' ועי, גס בה

, "סייגי דאורייתא"שיחוד הוא אחד מ) כלל ח(י אנגל "בספר לקח טוב להר' וע

והוא מביא ראיה , כלומר דיני דאורייתא שהם סייגים שמא יבא לעבירה אחרת

ססים על ההנחה שאם יש וכל דינים אלו וכל שאר הלכות יחוד מבו .מסוגיתינו

                                                                                                                              
 .ז"כ משיב כעי"שג) י"א סוס"ח(ת טוב טעם ודעת "תלמודית שמביא את שובאנציקלופדיה ' עי 1
  .379' לעיל עמ" הגדרת איסור יחוד"המובא במאמר  2

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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אבל  .פ הטעם"הכל מודים שהאיסור נוהג ע, ולדרכינו בפנים

כי יש הרבה נקודות בסיסיות שלכאורה , ת יחודיש לעיין עוד בהלכו, בתהליך זה

, חקירה חדשה בגדר של טעם חשש שמא יבא לעבירה יש לחקור. אין להם הכרע

אבל נראה שיש לפלפל בגדר של , להלכות יחודמגביל שחשש זה בוודאי 

ל שבאיסור יחוד חייבים "אולי י .קשר בין המעשה יחוד ובין הזנותה וההגבלה

שחוששים שאם , כלומר . יחוד שניתן לימשך ממנו זנותאיש ואשה שלא לעשות

ויש לתחם גדר זה בהנחה . פעולה זאת יבא לזנות, איש נמצא ביחידות עם אשה

' כלומר שתוצאה של פעולה א, לפעולת זנותהקטליזטור שפעולת יחוד הוא 

קשורות ' ופעולה ב' אבל סוף סוף אין פעולה א, )זנות(' היא פעולה ב) יחוד(

, או דלמא .יש לראות את הקשר בכיוון מהיחוד להזנות, לצד זה). כימיהכמו ב(

והמעשה של יחוד הוי , של פרוזדור לעבירהשלא להרכיב חלות הטעם שחייבים 

פ שלבסוף אנו "שאע,  לעבירה והאחראירק תנאי לבריאת החלות שהוא הגורם

 של יחוד תוצאהאבל אין לומר ש, יכולים לראות שיש קשר בין חלות זה להזנות

  4.]אם גורם לממון כממון דמי או לא) :ק עא"ב(' ודומה למח[הוא זנות 

שהכריע שאפילו אם תמצא לומר שאיסור ) א:ע ככ"אה(ת "בפ' ועי

שאין זה יחוד , יחוד עם שתי נשים רק אסור מדרבנן, יחוד הוא אסור מן התורה

 .5)לב'  סז"ח(ז "ורדב) פתיחה לדין כ, ד"פ(ש "ונחלקו עליו היש .כמשמעו

פ "וע, פ הטעם" שהאיסור נוהג עהכל מודיםשבאיסור יחוד , ולדרכינו בפנים

שבקל יכולות ) ה עם"ד(י "שפרש, האומרת שנשים דעתן קלות עליהם' הגמ

 ?לפי שבקל יכולים לבא לזנות, ע איסור דאורייתא"למה אין זה לכ, להתפתות

אין ,  הוא איסור פעולהשאם יחוד, ד שמחלוקת זה תלוי בחקירה זאת"ונראה לפע

                                                                                                                              
 .שכתב דלא כזה) 2' הע(ל "הנל במאמר לעי' ועי 3
דברינו בסמוך בענין ישוב ארץ ' ועי, ולכאורה חקירה זאת שייך במצוות עשה כמו באיסורים 4

  .ישראל

שיש איסור ליחד ) א:איסורי ביאה כב(ם מלשונו "כ שיטת הרמב"ויש ליתן קצת ראיה שזה ג 5

 .'אחד'ולא הזכיר  – 'עם ערוה'
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כי יש הרבה נקודות בסיסיות , יש לעיין בהלכות יחוד, בתהליך זה

אבל , הרבה מהאחרונים דנו בשיעור של איסור יחוד .שלכאורה אין להם הכרע

שיעור שכתב שלא מצינו ) יד' ב ס"ח(בחלקת יעקב ' ועי .בלי מסקנא מספיקה

שייך אם מדובר  ויש לצדד שכל דיונו רק .ס ופוסקים"מוגבל לאיסור יחוד בש

כי יש לכל פעולה התחלה , שניתן לתת שיעור לפעולה זאת, באיסור פעולה

וגם  .אין איסור, כל זמן שאין חלות חשש, אבל אם מדובר באיסור חלות, וסיום

' סי, באוצר הפוסקיםהמובא (ז בהסכמתו לספר דבר הלכה "כתב הגרש, לחומרא

כל רגע ורגע יש עבירה בפני ,  שכל זמן שיש איסור יחוד)מ' עמ, א אות ה"כב סק

שגדר איסור יחוד , ולכאורה חידוש זה מבוסס על צד ראשון של חקירתנו. עצמו

ולכן יכולים לעשות עבירה חדשה בכל , קטליזטור הלברוא פעולת חשש שהוא

אבל אם הטעם הוא  .חדשקטליזטור  שש וישרגע ורגע לפי שלכל רגע ורגע יש ח

א "שא, א להתיחס אלא אחר יחוד אחד"א, זנותללגרום לא ש ,חשש חלות

אלא החלות היא , להפריד את האחריות של העבירה ליחוד של כל רגע ורגע

  .והיחוד בכלל הוא האחראי לזנות, פרוזדור לעבירה

 פתוח שיש לדמות אותו לפתח, ויש לחקור בדין יחוד במכונית

וכל אחד קשור , ש הוא כיון שהנהג צריך לעסוק בהתנהגותו"וכ, לרשות הרבים

והרבה גדולים פוסקים , ולכאורה יש להתיר. כ אין חשש במצב זה"וא, לכסא שלו

לפי שהנהג יכול להרכיב את , אסר אותו) סה' ד סי"ע ח"אה(פ "אבל הגרמ. 6כן

פ שעכשיו המכונית "שאע, כלומר .המכונית לרחובות קצרות שאין בהם אנשים

מ המכונית עצמה חשוב קצת כמקום סיתרה "מ, לא קיים עכשיו במקום סתירה

כ תפסו הצד שיחוד הוא חשש חלות "ולא שייך לאסור יחוד בדיון זה אא. ע"בפ

  .שתלוי בתנאים כאלה

                                                                                                                              
  ).נז' ו עמ"ט ח"ת בטהרת יו"שו(מפאפא י גרינוולד "כמו הגר 6
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פ שמתירין יחוד "שמצטט ההלכה שאע) ח:כב(ע "באה' ועי

שהאשה קרוב לאיש כמו בת דודו או , ומרכל(', לבו גס בה'אם , כשבעלה בעיר

בחלקת מחוקק ' ועי. יחוד במצב זה אסור) ולכן קרובים בדעתם אהדדי, בת אחיו

של פתח פתוח לרשות ' שמחדש שמיעוט זה גם שייך לדין שבסעיף ט) ה בית"ד(

ז שם דוחים את פסק של "ש וט"וב .ד"והוא רוצה למצוא ראיה מדברי תה, הרבים

שיש להחמיר לדברי ) ס' ד סי"ע ח"אה(פ " וכתב הגרמ.ד"המ וראיתו מת"הח

דליכא לא שידוכין ולא , מנט 'ובזמן הזה יש סוג אחרת שנקרא אנגייג. מ"הח

ובקל , ולפעמים לא ידעו האיש והאשה זה את זה מקודם לכן, תנאים ולא קידושין

 קירוב פ שאין" אע',לבו גס בה'כמנט 'ולכאורה דינו של אנגייג .יוכל לשבר אותו

חשש יחוד הוא ר אם "ולכן אסור אף כשפתח פתוח לרה, לא בדין ולא במציאות

  .חשש חלות

  קשר למצות ישוב ארץ ישראל. ב

יש : אומרת שיש שתי סוגי מצוות בתורה:) לו(המשנה בקידושין 

פקפק בהגדרת כמה ' והגמ. מצוות התלויות בארץ ויש שאינם תלויות בארץ

, טה גדולה שלא מנה מצוות ישוב ארץ ישראלאבל לכאורה יש השמ. מצוות

אולי ' א: ויש לתרץ בשתי אפנים .שוודאי במצווה זאת רק נוהגת בארץ ישראל

ורק הכשר מצווה לכבוש אותו כדי לקיים שאר , י אינה מצווה בפני עצמו"ישוב א

י "ל ע"בקובץ להלכה היו' ועי, .בא גיטין "ע ריטב"וע(מצוות הנוהגות שמה 

יש לומר שישוב הארץ לא שייך בסוגיא ' ב ).לקמן' ועי, ח"עקב יוסף חי' ישיבת ר

שישוב הארץ היא שונה משאר מצוות התלויות בארץ בהיותה חובה על כל , זה

  . בארץ ציביליזציהאדם בישראל לברוא חלות של

ץ "והתשב) מז' א סי"ח(ט "שהמהרי, ויש לעיין בטעם מצווה זאת

שיהיה הארץ מוכן לקיום כל שאר מצוות התלויות כתבו שטעמה ) ר' ג סי"ח(

דאיך , שתמה על טעם זה )שו' ח סי"או, מור וקציעה(ויש מהאחרונים  .בארץ

דגם , )כגון אם אין לו קרקע(א לאחד לקיים מצוות התלויות הארץ "יתכן שאם א

שהנחתם הוא שכל זמן , ויש להקשות על קושיתם ?א לקיים מצוה גדולה זאת"א

הנחתם תלויה במחלוקת , לכאורה .גם המצוה אינה שייכת, ם הטעםא לקיי"שא

כבר פסק ) יד:מ צז"חו(ע "והשו, שמעון אם דרשינן טעמא דקרא' יהודה ור' בין ר

איך : ששואל) תנד' ד סי"יו(באבני נזר ' ועי? י דלא דרשינן טעמא דקרא"כר

כמעט כל ו, אפשר שהמצווה של ישוב ארץ ישראל נוהגת בזמנינו ובכל הדורות

י "הוא השיב שלפי שא ?הגדולים לא נסעו לארץ ישראל אפילו פעם אחת בחייהם

, א לחיות שם בלי צדקה וסיפוק צרכים מחוץ לארץ"וא, בזמניהם היא ארץ יבשה
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שנו במשנה בסוף כתובות : אבל עם פתרון זה יש לנו בעיה אחרת

שישוב ארץ ישראל מצוה גדולה כל כך " ,הכל מעלין לארץ ישראל:): "קי(

' והגמ .או אשה לכוף את בן או בת זוג שלהם לעלות לארץ ישראל שיכול איש

ח כהן "מצטט דברי ר) ה הוא"ד(' אבל תוס .שם מספר בשבח דירה בארץ

י כי יש כמה מצוות התלויות בארץ וכמה עונשין "שעכשיו אינו מצוה לדור בא"

אין , א לקיים המצוות"כ אם א"וע ."ולעמוד עליהםדאין אנו יכולים ליזהר בהם 

ובחידושים לכתובות , כח' ד סי"יו(ט עצמו "אבל המהרי .מצוה לבנות את הארץ

 ."לאו דסמכא הוא"ח וכתב ד"חלק על ר, והרבה ראשונים ואחרונים עמו) שם

ט האמין שטעם של "ואין לומר שהמהרי? ט"ולכאורה זה סתירה בשיטת המהרי

' א סי"ח(שהוא פוסק , מ למעשה ממנו" הוי רק טעם בעלמא ואין נהכשר למצוות

שישוב שייך רק במקומות בארץ ישראל שהמצוות התלויות בארץ נוהגות ) מז

ועוד ) לח' ע, פרק י(וחולק בזה על הכפתור ופרח , ולא בבית שאן או עזה, בהם

  .מהראשונים

ב הארץ ח כהן שמצוות ישו"ל לר"כ ס"שע, פ דרכינו בפנים"ל ע"וי

מ לפעול "ולא ע,  בארץלשנות את המציאות,  של ישוב בארץלברוא חלותהוא 

פ שכל "אע, א לישב את הארץ ולקיים המצוות"ולכן אם א, שום פעולה מסויימת

שמעשה המצוה רק , אפשר שגם המצווה פקע, התנאים הפיזיים במקומם עומדים

ט "ל למהרי"כ ס"וע. עצמוואינו דבר מסוים בפני , וגורם לו, תנאי לקיום החלות

, לא רק שמצות ישוב הארץ היא הכשר מצוה לקיים שאר מצוות התלויות בארץ

                                                                                                                              
ם "כמו המהר[ט ובין ראשונים אחרים "יש לומר שאין מחלוקת בין המהרי, עם חידוש זה 7

שאומרים שטעם המצווה מפני שבארץ ישראל יש השראת השכינה , )]טו' סי(מרוטנבורג 

והכל מצווה  ,כ יותר מצוות"יש יותר קדושה וגם ע, ויש לומר שאם יש יותר השראה, מיוחדת

 .אחד הוא
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  :לדון על כמה סוגיות במצוה זהיש , ולפי יסוד זה

דנו המפרשים אם אפשר לכוף בן זוג לעלות בלי כוונה לשם . א

שאם מצוה זה פעולה , ל ברור"פ הנ"וע. ורק לכוונה אחרת, שמים לקיים המצוה

אפשר לומר שאם אין להם מצוה שלימה בקיום הפעולה לפי שאין להם , פרטי

אבל אם הוא , א זכות הבן זוג קודמיןאין זכות לכוף את בן זוג אל, כוונה לשמה

ולא על פעולה פרטי שיש לדון , הכל תלוי על בריאת מציאות חדשה, מצות חלות

 .א לברוא את החלות"וסוף סוף בלי בן זוג א, בה אם יש כוונה שלמה

דן אם כמו שמתירין אחד ) תתמג' א סי"ח(בתשובות והנהגות . ב

, ותורה, פרנסה, )]ט:מלכים ה(ם "רמב, .כתובות קיא' עי[לרדת מן הארץ לאשה 

אם מצוה זה כמו : וגם זה תלוי בשתי אופנים .גם מתירין לצורך מצוות אחרות

א "אפשר להתיר היציאה גם לשאר מצוות אם א, שאר מצוות שהם מצות פעולה

אינו שייך להרהר אחר שאר מצוות כל , אבל אם המצוה לברוא חלות .י אחרים"ע

צ "ר הגר"ולשלש התרים הללו יש להסביר דברי מו, םזמן שחלות אינו מוגש

ובלי שלש , במקום שאין החיים נורמלים" לא נאמרה"שכטר שהמצוה ממש 

  .דברים הללו בוודאי אין החיים נורמלים

ויש סוגיא מפורסם בענין כיבוד אב ואם בהתנגדות למצוות ישוב . ג

) עט'  מרוטנברג סים"מהר, קעט:ט א"מבי(שיש הרבה ראשונים ואחרונים , הארץ

עה ' ע סי"ת לאה"פ' ועי, רפח' ג סי"ץ ח"תשב(ויש הרבה , שרוצים להתיר לעלות

 –' ומבית אביך... לך לך 'פ המדרש על הפסוק "דלא ניחא להו היתר זה ע) ק י"ס

ויש לפרש מחלוקתם  .שזה הותר רק לאברהם אבינו להוראת שעה, לך ולא אחר

מ לקיים מצוה פרטי " לעזוב את ההורים עשיכולים לדון אם יש זכות, ל"כנ

מה ענין זכות , אבל אם ישוב הארץ הוא מצוה לברוא חלות, לפעול פעולה

ויכולים לעלות לא בשביל שמצות ישוב הארץ קודמת אלא , וקדימה לזה

ובלי , המציאות החדשה, שהמצוה הוצרך לכל אחד להשתתף בעד החלות הזה

 .ברא החלות כהלכתוסוף סוף לא נ, השתתפות של איש זה

ן רוצה "הרמב, )מצוות עשה ד(ן לספר המצוות "בהשמטות הרמב. ד

  והרבה מגדולי אחרונים  .לכלול המצוה של ישוב ארץ ישראל במנין המצוות
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  ברוך דוב בראון

  יחוד עם אשת איש

 הדגשה על יחוד עם אשת איש . א
אמר רב יהודה אמר רב באותה השעה גזרו על ", .)כא(איתא בסנהדרין 

שמעון בן ' יוחנן משום ר' יחוד דאורייתא הוא דאמר ר,  ועל הפנויהיחודה

אם וכי בן ' כי יסיתך אחיך בן אמך'שנאמר ,  מן התורה מניןיחודיהוצדק רמז ל

אחד מתייחד עם  ואיןאלא לומר לך בן מתייחד עם עמו  ,מסית בן אב אינו מסית

דהאיסור יחוד , ונראה."  דפנויהיחודאלא אימא גזרו על , כל עריות שבתורה

  .שנלמד מקרא הוא יחוד עם כל מיני עריות בשוה

מדקאמר על היחוד ועל הפנויה ", שפירש) ה אמר"ד(ביד רמה ' עי, מיהו

ועל הפנויה שלא יבא אדם על הפנויה , דאשת אישליחוד יחוד ,  מילימשמע תרתי

אלא לומר לך ' כי יסיתך וכו, דאורייתא הואדאשת איש ומתמהינן יחוד . 'וכו

ואינו מתיחד עם כל העריות , דלא מיגרי ביה יצר, דמותר להתייחד עם אמו

הוא יות דשאר עראי נמי דאשת איש  יחודומפרקינן דאורייתא . 'וכו, שבתורה

ומבואר ." ' של פנויה וכויחודואתו אינהו גזור על ה, הא פנויה שרי, דאסור

 יחוד", :)לו(ז "וכן איתא בע.  עם אשת איש דוקאיחודמלשונו שהוא מדגיש 

  ." דפנויהיחודא'  ואתא דוד וגזר אפידאשת אישדאורייתא 

דהא הדרשה מיעט יחוד עם כל העריות והאיך אפשר להדגיש , וקשה

מה אשת ", .)שבת יג(יהונתן מלוניל ' כ הר"במש' עי, אמנם. ד עם אשת אישיחו

 נאסר מן התורה דילפינן יחודדהא אפילו , רעהו הוא בבגדו והיא בבגדה אסור

אלא להשמיענו , וכי בן אם מסית בן אב אינו מסית, בקידושין מאחיך בן אמך

ויש .  אישמשום שהיא אשת, פירוש." ולא אדם אחרשבן מתייחד עם אמו 

מ מאי "אבל מ,  מדאורייתא בכל העריותיחודדנהי שבוודאי יש איסור , לשאול

י מלוניל "שנא אשת איש משאר עריות שבתורה שמחמתה הדגישו היד רמה והר

  .יחודאשת איש גבי איסור 

  בגידה בבעל. ב

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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ו באשה "ל יצ"ואשר שאל מהררי", )שרש קסז(ק "ת מהרי"איתא בשו

ון והיא לא ידעה אם יש איסור בדבר אם יחשב שוגג שזנתה תחת בעלה ברצ

לעניות דעתי נראה דאין לזו דין שוגגת להתירה לבעלה כיון שהיא , ל"עכ

מתכוונת למעול מעל באשה ומזנה תחתיו דהא לא כתיב איש איש כי תשטה 

דלשתמע דוקא במכוונת לאיסור אלא ומעלה בו מעל ' אשתו ומעלה מעל בה

יו שיש דין נוסף באיסור אשת איש והוא שהאשה הנואפת ונשתמע מדבר." 1כתיב

האם פרשת סוטה מחדשת נמי שיש מצד , ויש לשאול. 2מעלה ובגדה בבעלה

  .הנואף בגידה ברעהו הבעל

  כשם שהמים בודקין אותו כך בודקין אותו. ג

ויש ." כשם שהמים בודקין אותה כך בודקין אותו:) "כז(תנן בסוטה 

ן אותו משום דעל פי דין הוא נמי חייב שיבדקוהו או האם המים בודקי, לחקור

אלא מפאת שהמים יבדקו האשה , דילמא שעל פי דין הוא אינו חייב שיבדקוהו

ונראה שזה תלוי . והוא גרם לה לכך אינו ראוי ונכון שלא יבדקוהו גם כן

דאי אמרינן שכשם . ל אם יש מצד הנואף בגידה ברעהו הבעל"בהשאלה הנ

נמצא שהוא נמי חייב על פי דין , עלה כן הבועל בגדה ברעהושהאשה מעלה בב

שכשם שהמים בא לבדוק אם האשה מעלה בבעלה בא המים לבדוק , שיבדקוהו

אבל אי אמרינן שרק כלפי האשה יש בגידה בהבעל . אם הבועל בגד ברעהו הבעל

                                                                                                                              
ד דהלכות אישות "ומה שכתב רבנו משה בפרק כ. "ם"כ שיטת הרמב"ק דזהו ג"ועוד כתב מהרי 1

מאשה שזנתה תחת בעלה בשגגה או באונס שהיא מותרת לבעלה היינו דוקא כגון ששגגה בגוף 

והיכי דמי מזנה בשגגה כגון שהיא סבורה שהוא בעלה ונמצא ... הזנות ולא שגגה באיסור דוקא 

ב דהלכות סוטה דקטנה "בפ' ינו משה עצמו כותדע דכן הוא שהרי רב... שהוא אדם אחר 

שהשיאה אביה אם זנתה לרצונה שהיא אסורה לבעלה ופשיטא שאין לך שוגגת שלא ידע שיש 

ה קאמר דאם זנתה לרצונה אסורה על בעלה "איסור בדבר כקטנה בת שלש או ארבע שנים ואפ

  ."'אלא ודאי דכל שהיא מכוונת לזנות אסורה לבעלה כדפי

שביארו שדין קינוי וסתירה )ב סימן מ"ח(ת הבית הלוי"ושו) ג:סוטה א( מ" עם המלוזה מתאים 2

כ דמלבד מעשה ביאה אובגיקטיבי יש גם מעשה ביאה "דמשמע מזה ג. תלוי בקפידת הבעל

וכן עם שיטת . סובגיקטיבי התלוי בקפידת הבעל ומבוסס על הבגידה והמעילה בין האשה ובעלה

התלויות בקפידת הבעל (שהקינוי וסתירה ) כב:איסורי ביאה א, יט:ויבום וחליצה (חיים הלוי ' ר

  .מהווים חלות איסור חדש מלבד המעשה ביאת זנות עצמה) ל"מ הנ"לפי הבית הלוי ומל
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תיפתר ' בודקו אותו ולא בדקו אותה וכו", איתא) א:סוטה ה(ובירושלמי 

פ שאינם עונשים "ל שהמים עונשים אותו אע"ור." שהיה הוא מזיד והיא שוגגת

ולכן , ל להירושלמי שהבועל חייב מצד עצמו שיבדקוהו המים"ומבואר דס. אותה

  .ים בדקו אותה להתירה המים בדקו אותו לעונשואפילו במקום שהמ

יש להסתפק היכא דזינתה עם אחר ", )יז:סוטה ג(איתא במשנה למלך 

מהו שיבדקו המים אותו דאפשר דליכא בדיקה גבי דידיה אלא באותה שקינא לה 

דאי אמרינן שהמים . ל"פ ספיקו על פי הנ"ויל." או דלמא לא שנא, אבל לא באחר

אלא , דהיינו שהוא אינו חייב על פי דין, משום דנגרר אחר האשהבודקין אותו רק 

כ מה בכך שהבועל באמת לא "א, דאינו נכון שיגרום אותה לכך והוא ילך חפשי

אבל אי אמרינן . הא סוף סוף הוא גרם לה לכך, היה אותו האיש שקינא לה

 כ מסתבר שזה דוקא"א, שהבועל חייב על פי דין משום שהוא נמי בגד ברעהו

ולכן המים בודקין דוקא הבועל , וכמו כל פרשת סוטה, במסגרת קינוי וסתירה

על ביאות , ומה שהמים בודקין אותה על העבר ולהבא. [שקינא לה ולא באחר

  4].י שבועתה"הוא משום שהרחיבה דינה ע, דקאי מחוץ למסגרת קינוי וסתירה

                                                                                                                              

  

או ובאו ובאו קאמר ) ו"מרבויא דוי(איבעיא להו באו ובאו קאמר ", .)שם כח(' איתא בגמ 3

) ו יתירה"דלא דריש וי(לרבי "והדר פריך .  קדרישו יתירה"ומסיק דוי, )"הכפולים בפרשה דריש(
נפקא ליה מדתניא לצבות בטן ולנפיל ירך . כשם שמים בודקין אותה כך בודקיו אותו מנא ליה

או אינה אלא לנבעלת כשהוא אומר וצבתה בטנה ונפלה ... בטנו ויריכו של בועל אתה אומר 
המשך , והנה." טנו ויריכו של בועלב... ירכה של נבעלת אומר ומה אני מקיים לצבות בטן 

רבי ... עקיבא ' כשם שאסור לבעל אסור לבועל שנאמר נטמאה ונטמאה דברי ר"המשנה הוא 
ס "ת חת"ובשו". אומר שני פעמים האמורים בפרשה נטמאה ונטמאה אחד לבעל ואחד לבועל

איסור לבועל ו לא נתרבה "דבועל נפקא מיתורא דוי' ל איסורי"ע דס"ביאר דלר) כו' א סי"ח(
ונטמאה ונטמאה אחד לבעל ואחד לבועל ' קראי כתי' ל ב"אבל לרבי שס. כשאין טומאה לבעל

ל נמי גבי בדיקת "וי. מ נטמאה לבועל"נמצא דאינם תלויים זה בזה ואפילו אי לא נטמאה לבעל מ
ו הבדיקה אינו אלא משום "ל שמה שהמים בודקין אותו נפקא מיתורא דוי"ע דס"דלר, המים
מקרא מלא אחד לבדיקת האשה ומקרא , קראי כתיבי' ל ב"אבל לרבי שס. גרר אחר האשהשנ

  .מלא אחד לבדיקת הבועל אין בדיקתו מחמתה אלא מחמת עצמו שהוא נמי בגד ברעהו הבעל 

, ל דליכא בדיקה אלא עם אותו שקינא לה אבל באחר לא"ואת", מ"ובהמשך דבריו הוסיף המל 4

מי . נא לה אם טימא אותה לשעבר או לעתיד מהו שיבדקו אותועדיין יש להסתפק בזה שקי

אמרינן ליכא בדיקה לגבי דידיה אלא באותה טומאה שקינא לה אבל משום טומאה אחרת ליכא 
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 הנואף באותה שעה שתמות היא ימות", )יז:סוטה ג(ם "כתב הרמב, הנה

שהשקה על ידו בכל מקום שהוא ויארע לו מאורעות שאירעו לה לצבות בטן 

וכל הדברים האלו בשלא חטא הבעל מעולם אבל אם בעל בעילה של . ולנפיל ירך

  ."איסור אין המים בודקין את אשתו כמו שבארנו

  :ויש לעורר כמה קושיות

  . שהיא מתהבאותה שעהם להשמיענו שהוא מת "מה בא הרמב. א

למה הוצרך להאריך שיארע לו כל המאורעות שאירעו לה וגם לפרט אותם . ב

  .כדאיתא בהמשנה' הוה ליה לכתוב רק כשם וכו', לצבות בטן ולנפיל ירך'

, דקיןלמה הוצרך כלל לומר שצריך הבעל להיות מנוקה מעוון להיות המים בו. ג

  ).ח:ב(הא כבר אמר זה לעיל 

  .'וכדאיתא בגמ) יב:ב(ש לעיל "כמ' בועל' ולא 'נואף 'שוןם ל"למה נקט הרמב. ד

ם שכשם שהאשה מעלה "ל להרמב"דס, ל"ונראה ליישב על פי הנ

ולכן כשם שהמים בא לבדוק האשה שמעלה , בבעלה כן הבועל בגדה ברעהו

ם זה במה "והדגיש הרמב. בבעלה בא המים לבדוק הבועל שבגד ברעהו הבעל

ת ששניהם חייבים על פי דין במה להורו' באותה שעה'שכתב ששניהם מתים 

ם להאריך שיארע לו אותה "וכן הוצרך הרמב. ששניהם עברו ובגדו בהבעל

להדגיש ' לצבות בטן ולנפיל ירך'שהוצרך לפרט , המאורעות שאירעו לה ובפרט

ולפיכך החליף לשונו . כ חייב על פי דין לנפול יריכו וליצבות בטנו"שהבועל ג

להדגיש שאינו חייב רק בתורת בועל משום ' הבועל'ק ולא ר' הנואף'וקרה הבועל 

י המעשה ניאוף במה "אלא שהוא חייב מצד עצמו ע, י בעילתו"שגרם לה לכך ע

ומשום הכי הוצרך נמי לכפול עוד פעם ולומר שצריך . שהוא בגד ברעהו הבעל

הבעל להיות מנוקה מעוון להיות המים בודקין אותו ולא היה סגי במה שכבר 

ע מטעם "דהבדיקה כלפי הבועל הוא דין בפנ,  גבי בדיקת האשההוזכר זה

  .שהבועל נמי בגד ברעהו הבעל

שבא " ימות הנואף שהשקה על ידו", ם"וכן יש לדייק במה שכתב הרמב

. ל היכא דזינתה עם אחר מהו שיבדקו המים אותו"מ הנ"לפשוט ספיקו של המל
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  אינה שותה ושונה. ד

ר זאת תורת הקנאות מלמד שהאשה שותה "ת", :)יח(איתא בסוטה 

 מעשה יהודה' אמר ר. שאין האשה שותה ושונה' זאת'ושונה רבי יהודה אומר 

והעיד לפנינו נחוניא חופר שיחין שהאשה שותה ושונה וקיבלנו עדותו בשני 

א אין האשה שותה ושונה בין באיש אחד בין "וחכ. אנשים אבל לא באיש אחד

ע לא פליגי דאין האשה שותה "אמר רבא באיש אחד ובועל אחד דכ. אנשים' בב

  ."ושונה

יהודה דסבר שהדין ' רביאר שיטת ) יהודה' ה ור"א ד"דף יט ע(י "ורש

כיון דקינא לה כבר ונמצאת נקיה "דאינו שותה ושונה תלוי בהבעל לחוד משום ד

נראה הדבר שאדם קנטרן הוא ומתכוין להקניטה הילכך לא שנא מחשד ראשון 

) י"ה רש"שם ד, אברהם אבן מוסה' לר(ודייק המנחת סוטה ." ולא שנא מאחר

י "וקיימא ליה דקנוי ע, ו אלא דרך קנטורדקנויו אינ', ומתכוין להקניטה'כ "ממש

, לא יקנא לה מתוך שחוק) "א:סוטה א(קנטור לאו קנוי הוא וכדאיתא בירושלמי 

וממילא אינו . 5"הולא מתוך דבר של אימ, ולא מתוך גאות, ולא מתוך קלות ראש

וממילא היא נמי , שותה ושונה משום דבפעם שניה לא היה חלות קינוי כלל

   .6מותרת לבעלה

שתת ",פליג וסובר דאסורה עליו לעולם) יג,יב:סוטה א(ם "הרמב, אמנם

מי המרים ונקתה מהן וחזר וקינא לה עם האיש שהשקה על ידו ונסתרה עמו אינו 

." משקה אותה על ידו פעם שנייה אלא תאסר עליו לעולם ותצא בלא כתובה

                                                                                                                              
ה מאי לפנינו איתא "ב ד"סוטה דף ב ע' אולם בירושלמי ובתוס. כך הוא גירסת המנחת סוטה 5

דמדברי ) יח:סוטה ד(וכבר כתב הכסף משנה ." אלא מתוך דבר של אימה", גירסא אחרת

  . וכגירסת המנחת סוטה, ..."ולא מתוך"ם נראה דגרס "הרמב

ל דדוקא בבעל אחד ובועל אחד "ק ס"דת. י"גתת התנאים על פי פרשוהמנחת סוטה ביאר פלו 6

ל "וחכמים ס. ל דבבעל אחד איכא למיחש לקנטרן"יהודה ס' ור. אמרינן דמסתמא קנטרן הוא

   .בועלים ליכא למיחוש לקנטור' בעלים וב' דרק בב
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ק דרק בבעל אחד "ם כהת"אבל גישה זה קשה להבין דהא פסק הרמב

אבל עם קינא לה עם אחר ונסתרה עם האחר "ובועל אחד אינה שותה ושונה 

בעדים משקה אותה פעם שנייה ואפילו כמה פעמים והוא שישקה כל פעם בגלל 

 וגירשה ונשאת לאחר וקינא לה עם האיש שהשקה אותה השקה אותה. איש אחר

בעל הראשון בגללו ונסתרה עמו בעדים הרי הבעל השני משקה אותה על ידו 

 ונשאת לזה אחר זה משקין אותה על ידי איש ואפילו מאה. מפני שהוא בעל שני

ונמצא לפירושם ."  עד שיהי שם עדואין אומרין ודאי שהוחזקה לזה וטמאהאחד 

,  אמרינן דמסתמא נטמאהפעמים' רק באחד כשבועל אחד נסתרה עמה דבבעל 

 עם בועל אחד לא אמרינן דמסתמא נטמאה כל זמן שיש בעל במאה פעמיםאבל 

  ?!אחר

מפני שכבר הוחזקה בו זה פעמים "ועמד על זה המנחת סוטה ותירץ 

ג "דאע, )מאה' אפי( ובבועל אחד ושני בעלים... באיש אחד ולא מסתפיא מניה 

איכא למימר דמסתפיא מבעל שני ולא , דהוחזקה עם בועל אחד זה פעמים

ל "י ס"דר. ם"י ורבנן לפי הרמב"כ דעת ר" ועל פי זה ביאר ג".נטמאה האשה

וכן בבעל אחד ושני , דבבעל אחד ובועל אחד אינה שותה ושונה דלא מסתפיא

 ובועל בעלים' אבל בב, בועלים אינה שותה ושונה משום דסוף סוף לא מסתפיא

' ל דדוקא בב"ורבנן ס. אחד שותה דאיכא למימר דילמא מסתפיא מבעלה השני

דאיכא תרתי לטיבותא שלא הוחזקה עם בועל אחד "בועלים שותה ' בעלים וב

אבל עדיין קשה דאי היסוד של אינה שותה ושונה מבוסס על מה ." ומסתפיא

הכא מחזקינן י לחלק ולומר ד"ק ור"מהיכא ידע ת, שאמרינן דמסתמא נטמאה

באמת במאי פליגי כל הני , ועוד. ומסתברא יותר כחכמים, והכא לא מחזקינן

  . תנאים

ל שהדין של אינה "דס. ם בענין אחר"ואולי יש לפרש שיטת הרמב

דלא , שאין יכול להשקות ולשנות, שותה ושונה היא דין פורמלי בדין השקאה

יהודה ' ק ור"רש דתויש לפ. משקינן השקאה שהוא זהה להשקאה שכבר היתה

ק סבר דהשקאה אינו זהה להשקאה אחר אלא אם "דת. פליגי בהגדרת ההשקאה

 הפרטיהבעל , דההשקאה מוגדר בכולם, איתא אותה אשה ואותו בעל ואותו בועל

כ כל זמן שיש או בעל אחר או "וא. הפרטי שתסתרה עם הבועל הפרטיתואשתו 

וממילא משקינן עוד פעם , נהבועל אחר אין כאן השקאה שזהה להשקאה הראשו

ל דההשקאה זהה כל זמן שיש אותה "יהודה ס' ור. ג אין כאן שותה ושונה"דבכה
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נהי דיש בגידה מצד הבועל ולכן יש לו דין פרטי , אבל יש לשאול

מ עדיין יש לומר שמצד מעילת האשה ודינה הבועל הוא "מ, בתהליך ההשקאה

 הפרטית ואשתו הפרטיק הגדרת ההשקאה היא בעל "כ אף להת"וא. בתור כללי

, כ אף לדידיה כל זמן שיש אותה אשה ואותו בעל"וא. פלונישתסתרה עם בועל 

אולם יש לברר ? ההשקאה הוא זהה לההשקאה המקודם, פ שהבועל משונה"אע

  :אופנים' דזה אינו בב

שהקינוי ) כב:איסורי ביאה א,יט:יבום וחליצה ו( חיים' כבר ביאר ר. א

רגלים ואין הקינוי רק מהוה . והסתירה הוא אוסר בפני עצמה בתורת טומאה ודאי

אלא שהקינוי הוא . לדבר להסתירה להפך אותה מחזקתה דכשרות לספק ביאה

ק דנכלל "ל להת"ס, ולכן. חלק בתהליך האוסר שאוסר אותה בתורת טומאת ודאי

הוא , מלבד מה שהבועל נמי בגד בהבעל, בהדין של אינה שותה ושונה

בועל והבעל ולכן כיון שיש נמי בגידה בין ה. שההשקאה מוגדר על ידי הקינוי

." פרטי שלא תסתרי עם בועל פרטית לאשתו פרטימפי בעל "הגדרת הקינוי הוא 

שאין השקאתה זהה להשקאה , ונמצא. מוגדר בקינוי זה כ אף דינה והשקאתה"וא

  .8מוקדם אלא אם יש אותו בעל ואותה אשה ואותו בועל

                                                                                                                              

  

הרגיש , "וטמאה ואין אומרין ודאי שהוחזקה לזה...  אפילו מאה פעמים"ם "ומה שכתב הרמב 7

אבל , ויש להשקותה, על קינוי שזהה לקינוי הראשון" שותה ושונה"דנהי דמדין פורמלי אין זה 

   .'ועל זה פירש דזה אינו וכו, מ למעשה מסתמא ודאי נטמאה וממילא לא שייך ההשקאה"מ

דאפשר שאין כאן אלא בגידה אחת בין , א"שהציע הרב מיכאל רוזנצוייג שליט, ויש לציין 8

דאי אמרינן שאין כאן בגידה . ה הבועל הוא בתורת פרטי ולא בתורת פלוני"ואפ, ואשתוהבעל 

אבל כיון . נ דהבועל הוא רק בתורת פלוני"אה, כלל אף מצד האשה ורק ביאת ערוה אובגיקטיבי
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כיון דמלבד המעילה והבגידה של האשה אצל בעלה יש עוד בגידה . ב

ל שהמים "וזה ר, המים באים לבדוק אותו כמו אותה,  הבועל אצל הבעלשל

סבירא ליה להתנא קמא דנכלל , ולכן. בודקים אם יש מעילה באשה ואף בבועל

כיון שהוא על ידי , שהבדיקה של כל חד מהם, הוא, בהדין של אינה שותה ושונה

 אי אפשר ומשום הכי. שזורים בהדדי ואי אפשר להפריד זה מזה, השקאה אחת

, ולהגדיר הבועל כלפי מעילתה בבעלה, להפריד דינה והשקאתה מדין הבועל

לפי הגישה שהמים בודקין אותו רק מפני שאינו נכון שילך , אמנם. בתור כללי

שפיר יש , ואין המים בודקין על פי דין אלא האשה, חפשי מאחר שגרם מיתתה

ללי כלפי מעילת האשה להפריד השקאתה ודינה מהבועל ולהגדיר אותו בתור כ

  .בבעלה

  :אופנים' ויש לפרש שיטת החכמים בב

אלא שהרחיבו , הוא דין פורמלי" אינה שותה ושונה"הם מודים ש. א

אלא כל זמן שנראה , תלוי בקינוי ספציפי" שונה"ל דאין ה"דס". שונה"הגדרת ה

ל דכל זמן שיש אותו בע, י האישים"וזה מוגדר ע. לא משקינן, שהוא אותה דבר

ולכן אינה , הוא חשוב ונראה כמו הפעם שעבר, ואשתו או אותה אשה ובועל

  .ג חשיב דבר וענין חדש"דרק בכה, בועלים' בעלים וב' שותה ושונה אלא בב

אינו דין פורמלי אלא דין פרקטיקלי " אינה שותה ושונה"ל ש"ס. ב

ם בעלי' ולכן שותה דוקא בב. ש"כ המנחת סוטה והאו"וכמש, דמסתמא נטמאת

  ". דאיכא תרתי לטיבותא שלא הוחזקה עם בועל אחד ומסתפיא", בועלים' וב

  י קטן"אין מקנין ע. ה

איש אמר . י כל עריות מקנין חוץ מן הקטן"ע:) "כו(איתא בסוטה 

אמר לה אל ", )ו:סוטה א(ם "וכתב הרמב." ולא קטן) ושכב איש אותה(רחמנא 

ויום אחד או שאמר לה אל תסתרי עם פלוני והיה קטן פחות מבן תשע שנים 

ושכב איש אותה פרט לקטן ולבהמה שאין ' תסתרי עם בהמה זו אין זה קינוי שנ
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על מה שאמר איש אמר רחמנא ",  באופן אחר'פי) ה אבל"ד ('מיהו תוס

ולא קטן נראה דדוקא משתיה ממעט לה קרא אבל נאסרה על ידי בן תשע שנים 

  ."פ שאינו איש שהרי ביאתו פוסלת בתרומה ונסקלה הערוה על ידו"ויום אחד אע

הא , ג"למה באמת אין כאן דין השקאה בכה' ויש לשאול לפי התוס

ואולי יש להבין גדר הדין על פי הנחתנו . ביאתו ביאה ונאסרת לבעלה על ידו

יש עוד בגידה של הבועל אצל , דמלבד המעילה והבגידה של האשה אצל בעלה

ל שהמים בודקים אם יש "וזה ר, המים באים לבדוק אותו כמו אותה. הבעל

שהמים , ל דבמקום שיש רק בדיקה אחת"וקרא קמ. עילה באשה ואף בבועלמ

אם המים בודקין , אמנם. אין כאן דין השקאה כלל, באים לבדוק רק אחד מהם

שפיר מסתבר שיבדקו , אותו רק מפני דלא נכון שילך חפשי מאחר שגרם מיתתה

,  הבועלדאין שייכות עקרוני בין בדיקת האשה ובדיקת, כ"המים אותה לבדה ג

והקפדה זאת שלא ילך , שרק האשה ולא הבועל מחויב בהאי בדיקה על פי דין

ופשוט שאינו מעכב עונשה הראויה לה על פי , הבועל חפשי אינה אלא לכתחילה

מסתבר שאפשר להיות שגדר , אבל אי ההשקאה בא לבדוק שניהם כאחת. 9דין

ם באים אלא לבדוק ואין המי, ההשקאה היא שבמקום שאין כאן אלא בדיקה אחת

  .אין כאן דין השקאה כלל , אחד מהם

  :אופנים' בב' ויש לפרש למה אין המים בודקין הקטן לשיטת התוס

ויום ' דנהי דביאת קטן בן ט. אין בודקין הקטן מחמת דין אונברסלי. א

.). יט(הוא עצמו פטור ממיתה כדאיתא בקידושין , י"אחד הוה ביאה וממיתין ע

. ים בודקין את הקטן דהא הוא לא חייב מיתה משום הניאוףכ הכא אין המ"וא

דבמקום שאין המים בודקין שניהם אין דין השקאה , ולכן מיעטה רחמנה משתיה

, דאפילו אי מניעת הבדיקה כלפי הבועל הוא מטעם צדדי וטכני, ונמצא. כלל

  .עדיין אמרינן שזה מעכב הבדיקה כלפי האשה

                                                                                                                              
. במה שמצינו בכל העריות שממיתין האשה שהיא גדולה ולקטן אין עושים כלום, וסמוכין לזה 9

  .ה אין אנו מונעים מלהרוג את העבריין משום זה"ואפ, פ שנהרגת על ידו"ואע
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שנים ' דנהי דביאת קטן בן ט. פציפיאין בודקין הקטן מחמת דין ס. ב

, מ מצדו אין ביאתו חשובה מעשה בגידה ברעהו כלל"מ, ויום אחד הוה ביאה

ולכן . ואין ביאתו מעשה בגידה כלפי הבעל משום קטנותו, דהא עדיין קטן הוא

ובמקום , דיש רק בגידה ומעילה של האשה ולא הבועל, מיעטה רחמנה משתיה

שאפשר לומר דרק אי , ונמצא. אין דין השקאה כללשאין המים בודקין שניהם 

, מניעת הבדיקה כלפי הבועל הוא מטעם עקרוני יש עיכוב לבדיקה כלפי האשה

  .כ אם מניעת הבדיקה כלפי הבועל הוא מטעם טכני"משא

וכן מודה . ל"ם מודה שיש בגידה בין הבועל והבעל וכמשב"והרמב

ל שיש צורך "אלא דס. 10אחדל בגישה "שהשקאת שנים שזורים זו בזו וכמשב

וממילא אין לו מקור להרחבת הגדרה , ל"ויום אחד וכנ' למעט קטן פחות מבן ט

כ "זה דנימא שאפילו אי מניעת הבדיקה כלפי הבועל הוא מטעם צדדי וטכני ג

או דאין לו מקור לגלה לנו שנהי ביאת . אמרינן שזה מעכב הבדיקה כלפי האשה

  .11מעשה ביאתו הוה מעשה בגידהמ אין "הוה ביאה מ' קטן בן ט

  האם יש למצוא מושג זה בתחום אחר .ו

כי יהיה נערה בתולה מארשה לאיש ", )כד-כג:כב(כי תצא ' איתא בפ

והוצאתם את שניהם אל שער העיר ההיא וסקלתם . ומצאה איש בעיר ושכב עמה

אתם באבנים ומתו את הנערה על דבר אשר לא צעקה בעיר ואת האיש על דבר 

והקשו המפרשים מהא דסקילה ." ענה את אשת רעהו ובערת הרע מקרבךאשר 

והאיך מסתבר שביאת ארוסה נדון במיתה היותר חמורה , חמורה יותר מחנק

כאן מאחר ' ענוי'ועוד הקשו למה שייך לשון ). חנק(מביאת נשואה ) סקילה(

  .שנתפתתה ולא נאנסה

                                                                                                                              
מ "מ, ם דין זה"דאין להרמבובאמת נמצא , ואף לגישה האחר שהגדרת ההשקאה תלוי בהקינוי 10

שמה שהבדיקות שזורים ותלוים בהדדי אינו . אין זה סתירה לההנחה שיש בגידה אף מצד הבועל

וכן לעיל בגישה . י קטן"מדין הקרא של אין מקנין ע', לשיטת תוס, מוכרח אלא ידעינן גדר זה

מדין הקרא של ם שהבדיקות שזורים בהדדי רק ידעינן גדר זה "ל להרמב"האחר שהציענו דס

  . אינה שותה ושונה

שקטנה שהשיאה אביה אסורה לבעלה אם ) 3מובא בהערה (ם "וזה מתאים במה שפסק הרמב 11

  .ם דמעשה קטן יכול להיות מעשה בגידה"ל להרמב"זנתה ברצון משום דעדיין מעלה מעל בו דס
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תה מהיותה עוד הענה והשפיל אותה מכשרותה ופסל או", הספורנו' ופי

) יח(כתיב ביחזקאל ", .)פא(וכענין הזה מצינו בסנהדרין ." ראויה לבעלה רעהו

והוליד בן פריץ שופך דם אל ההרים אכל ואת אשת רעהו טמא ואל הגלולים '

אימא כולהו בסקילה והוליד בן פרץ שופך דם זה בן סורר ומורה ' וכו' נשא עיניו

 ואל הגילולים נשא עיניו דבסקילה ורסהאשת רעהו טמא זו נערה המאדבסקילה 

  ."זו עבודת כוכבים

מ "מ, נהי שאשת איש הנשואה נטמאה ונפסלה לבעלה בביאתה, והנה

ונהי שמה שטמאה ופסלה לבעלה הוא . כבר קידם שכיבת בעל לשכיבת הבועל

מ הוא יותר חמור וחריף עד מאד אם "מ, חמור מאד והוה מעשה בגידה ברעהו

אה ולבעלה ולגור עמה בא הבועל מקודם וטמא אותה לו לפני שיכול לנוש

זהו דבר חמור . שאי אפשר לו לנושאה ולבעלה ולגור עמה כלל לעולם, לעולם

  .ד הבעל"ג הבועל לא רק טמא אותה לבעלה אלא גם יוסרפ"דבכה, ורע ביותר

ן הוא דבר צדדי למעשה "ועדיין יש לחקור האם הבגידה ויוסרפשי

שה עבירות נפרדים בהדדי הדדי ושניהם ביחד מחייבים דיש שני מע, הניאוף

, אלא דכאן ניתוסף מעשה עבירה אחר, דלעולם ניאוף מחייב רק חנק, סקילה

ט "קומפזי(והוה תרכבת [וזה מהפך החנק לסקילה , ן"המעשה בגידה ויוסרפשי

דבאמת הבגידה , או דילמא יש רק מעשה עבירה אחד]. מיתת סקילה) ז"בלע

מ "ג הוה מעשה ניאוף משונה ומ"ובכה, הוה חלק במעשה הניאוףן "ויוסרפשי

  .עצם המעשה מחייב סקילה

דאי אמרינן שערות אשת . ל"גישות אלו תלויות בחקירה הנ' ב, ולכאורה

הוא ממש כמו שאר כל עריות דיש רק מעשה ביאת ערוה בין , מצד הבועל, איש

ן הוא דבר "סרפשיכ בנערה המאורסה מעשה הבגידה ויו"א, הבועל והנבעלת

אבל אי אמרינן דשאני ערות אשת . צדדי שאינו שייך כלל לביאת ערות אשת איש

דמעשה הניאוף כולל מצד הבועל גם בגידתו ברעהו הבעל , איש משאר עריות

ן "כ בנערה המאורסה שיש כאן יוסרפשי"א, כמו שהאשה בגדה ומעלה בבעלה

רון מבעלמא וכאן והיא מחייב מעשה הניאוף משונה בעיק, ובגידה החמורה יותר

  .סקילתם באמת

כל הזוממין מקדימין לאותה מיתה חוץ ", .)ב(איתא בגמרא מכות 

ופירש ." מזוממי בת כהן ובועלה שאין מקדימין לאותה מיתה אלא למיתה אחרת

פ שנגמר דינה לשריפה על פיהם הם בחנק "נשואה שאע", )ה חוץ"ד(י "רש

לה בשריפה אלא בחנק כשאר אשת איש כדילפינן היא בשריפה ואין בוע
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ל שאם לא העידו על הבועל אלא "נראה מלשונו ז", א"ודייק הריטב

אבל ... במיתתה ודאי נדונין ולא במיתתו ... כגון שהתרו בו ולא התרו בה , עליה

י "ושיטת הר." פ שלא העידו עליו" נדונין במיתת הבועל ואעיש שפירשו דלעולם

י דרק "דבשלמא לפרש, אבל קשה. היא כדעה אחרונה זאת) ה זוממי"ד' בתוס(

ל קרא דנקטינן המיתה של הבועל "קמ, מיני מיתות' ויש ב, כשחייבו לבועל חנק

ובמקום שלא חייבו הבועל אלא האשה , לקיים כאשר זמם וממיתין אותם בחנק

ואין שם אלא מיתה אחת של שריפה אנו ממיתין אותם בשריפה לקיים כאשר 

דגם אם לא חייבו הבועל אלא האשה בשריפה אמרינן שממיתין ' אבל לתוס. זמם

דהא לא חייבו שום אדם במיתת חנק כלל , תמוה, אותם בחנק לקיים כאשר זמם

  .ומאין בא החנק והאיך חשיב זה כקיום של כאשר זמם

בחיוב שריפה של בת כהן כמו שחקרנו גבי סקילת נערה ויש לחקור 

' מחללת את אביה'האם מעשה הניאוף עומד במקומו ומה שהיא . המאורסה

שמיתת , ונמצא. חשובה מעשה עבירה אחרת לגמרי) ט:מלשון הפסוק ויקרא כא(

דהיינו שמיתת חנק של עבירת ניאוף בצירוף עבירת , שריפה היא תרכבת מיתה

חילול אביה הוה חלק , או דילמא. מהפך להיות מיתת שריפה' ללתאביה היא מח'

ג הניאוף בעצם מחייב מיתת "דבכה, במעשה הניאוף ומהוה מעשה ניאוף משונה

  .שריפה

שחילול אביה הוה דבר צדדי ועבירה אחר ' כגישה הא' ל לתוס"דס, ל"וי

ורק , שעונשו בחנק, י הניאוף"ל שחיוב המיתה בעצם נתהוה ע"כ י"וא. לגמרי

כ יש לומר דחידשה קרא "וא. בצירוף עבירת חילול אביה מתהפך להיות שריפה

ג הדין של כאשר זמם אינו אלא על עיקר המחייב של מיתתה דהיינו "שבכה

ומשום הכי אפילו במקום שלא חייבו הבועל , הניאוף דחייב עליה בעלמא חנק

  .12עדיין העדים בחנק

המאורסה נענשים בסקילה ולא ע זוממי נערה "יש לעורר דלכ, ז"ולפ

ן של נערה "י דבאמת הבגידה ויוסרפשי"ל לר"כ יש להוכיח דס"וא, בחנק

                                                                                                                              
  .שפירש כעין זה) כח' סי, גן שושנים(שוב מצאתי בספר חזון נחום  12
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  סיום. ז

וגם נמצא , 13 סוטה דיש בגידה גם מצד הנואףשגלתה לנו פרשת, ונמצא

  .14יסוד זה בפרשת נערה המאורסה

ל הדגישו האיסור "י מלוניל הנ"ומעתה יש להבין למה היד רמה והר

 חשוב נמי למעשה יחודל שה"דס.  עם אשת איש יותר מעם שאר עריותיחוד

  .15בגידה בבעל בין מצד האשה בין מצד האיש

  

                                                                                                                              
, בהסוגיא של כשם שאסור לבעל אסור לבועל) ג' כתובות סי(מצאתי בדברות משה שוב  13

  .כ גבי הבועל"ג' מעלה בו מעל'שהציע בריהטת דבריו שיש 

ם מרוטנברג "ש בשם מהר"הרא' דאיתא בתוס) ב' קידושין סי(משאת משה ' ושוב מצאתי בס 14

והמשאת .  על שגגתה קרבןשאין נערה המאורסה בכלל העריות ואין עונשה כרת ולא מביאין

ואל אשת 'דהא אינם בכלל אזהרת , כ האיך מענשינן אותם בסקילה בלי אזהרה"משה הקשה א

שהמחייב הוא מדין נואף ' לא תנאף'וביאר שאזהרתם הוא מ. 'עמיתך לא תתן שכבתך לזרע

  .שהוא דין ערות אשת איש' ואל אשת עמיתך לא תתן שכבתך לזרע'ולא מ, באשת רעהו

ל "מ י"מ,  הוא מעשה בגידהיחודם שיש מושג של בגידה אף מצד הבועל אינו מוכרח שהוהג 15

' ל לר"דרק משום שהוא מעשה בגידה בעצמה יש להקינוי יכולת להוות אותו לאוסר וכמו דס

  .ל"חיים הלוי הנ



  

  זאב אלף

  ונבואת האבות, דברי סופרים, בגדרי דברי קבלה

  הבדלים בין מצוות דאורייתא ודברי קבלה. א

דול שבירושלים הם עיקר בית דין הג ",)א:ממרים א(ם "הרמב כתב

 דברים שעושים סייג לתורה ולפי מה שהשעה צריכה והן , ואחד...פ "תורה שבע

ולא , ה נמסר לכל חכמי ישראלהוראהכח ל ש"ר ."התקנות ומנהגים, הגזירות

 לדברי קבלה הם נהפכיםאז , תבי קודשאם נכתב דברי הנביא בכ, אמנם .לנביאים

שנעשה  ,ישעיהו בכיבוד ועונג שבתודוגמא לזה היא דברי  . לדורותונקבעים

בספר ' ועי (.בית דין הגדולי תקנה של "י מה שנכתב בספרו ולא ע"הלכה ע

  .)נא' עמא "ח, שיעורים לזכר אבא מרי

דברים שקבעו בין  יש הבדל :דחיית דאורייתא בפני דברי קבלה] א

, בית דין הגדולשקבעו תקנות לבין  ,הנקראים דברי קבלה, תבי קודשנביאים בכ

 בן אחיקם  גדליה,ר אשי"א ",).יט(ראש השנה איתא ב .הנקראים דברי סופרים

דברי ' ווה הגמפ שהש"ואע."  ודברי קבלה כדברי תורה דמודברי קבלה הוא

, דהא מצוות מגילה היא מדברי קבלה. אין שווים לגמרי, קבלה לדברי תורה

, ע מדברי סופרים''קריאת המגילה בזמנה מ") א:מגילה א(ם "כ הרמב"כמש

) יב:תרפחח "או(ע ''שוה כתב ה"ואפ." עים שהיא תקנת נביאיםווהדברים יד

נמצא שדברי ." קרא מגילהאין שום דאוריתא נדחית מפני מ ",א מזרחי"מהרבשם 

  .תורה עדיפי מדברי קבלה

 עוד מצינו שינוי בין :דאורייתא וספק דברי קבלהנזירות ספק ] ב

אמר הריני נזיר לאחר  ",)ט,ז:נזירות ד(ם "כ הרמב"דברי קבלה לדברי תורה במש

וחוזר , עשרים יום והריני נזיר מעתה מונה שלושים יום ומגלח תגלחת טהרה

וכן אם אמר הריני  ... יום אחרים והיא נזירות שנדר לאחר עשריםומונה שלושים 

נזיר שמשון לאחר עשרים יום וחזר ואמר הריני נזיר מעתה אינו מגלח לנזירות זו 

דהיינו שיכול לחזור , ם לקולא"הרי בסתם נזירות פוסק הרמב." שנדר באחרונה

ם "ק הרמבכ בנזירות שמשון פוס"משא, ולגלח בין נזירות ראשונה לשנייה

דהא פסק , ב"וצ. דהיינו שאינו יכול לגלח בין נזירות ראשונה לשנייה, לחומרא

  .שספק נזירות להקל) ז:נזירות ב(ם "הרמב

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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ספק נזירות 'ולכן שייך לה , ל דסתם נזירות הוי מדיני תורה"וי

) יג:נזירות ג(ם "כ הרמב"כ נזירות שמשון הוי מדברי קבלה כמש"משא. 'להקל

אברהם '  לרת זרע אברהם"בשו מצאתיוכן . לדיני נזירות של תורהואינה שייכת 

ה עד "נזירות שמשון שלא נהג מזמן מרע", שכתב) אל' ד סי"וי( ר דוד יצחקי"ב

עת בא מלאך הדובר אל מנוח ואשתו ואסרו בתגלחת וכל אשר יצא מגפן היין 

ירוש ב שהוא פ" אין הדעת נוטה שיהיה זה מכלל תורה שבע...והתרו בטומאה 

י "לא כן נזירות שמשון שזמנו מאוחר כמה שנים עפ...  בנזיר סתם רהש בתו"מ

י ''ה לחדש דבר זה ע''י הקבלה אשר הגיד לנו שעתיד הקב" דיינו שעפ.מלאך

 אבל היות דינו שוה לדין של תורה ,מלאך נקבל דברי המלאך כאמיתה של תורה

 ." שהוא הלכה מפי הקבלהש''נל כתב על '' והרב ז.אין בידינו להשוותו מסברה

  ).]ט:ד(נזירות , ע בכסף משנה"וע[

דשונה נזירות שמשון מנזירות של תורה לא רק באיסור  זהנראה מ

, ובשלילות אפשרות לשאול על נזרו, בהיתר ליטמא למת, ב חדש"תגלחת עד י

לדברי הזרע , שינוי זאת. אלא אף בהא שמחמירים בספיקו כשאר נדרי תורה

מצינו דברי , כ"וא. ך ורק מזה שנזירות שמשון היא מדברי קבלהנובע א, אברהם

  .קבלה חלוקים מדברי תורה אף להחמיר

טור  כתב ה:תפיסת קידושין בעריות מדאורייתא ומדברי קבלה] ג

אלו שאינן בני קדושין מחמת ערוה מהן מן התורה ומהן מדרבנן  ",)יא:ע טו"אה(

לל ואותן שהן מדרבנן או שהן ספק אותם שהן מן התורה לא תפסי בהו קדושין כ

אין דברי רבינו מדוקדקים דאותן  ", על זה וכתבהשיגי "הב."  צריכות גט...ערוה 

אלא שאסור לישא ,  שהרי קדושין תופסין בהם, בני קדושין הן,שהן מדרבנן

ל לטור "הרי ס." אותם וכך הוה ליה לכתוב אלו נשים אסורות משום ערוה

  .ל שקידושין תופסין בודאי"י ס"והב, ת רק מספקשקידושין תופסין בשניו

שכתב , ם"י והרמב"אחרת בין הב' זאת תלויה במח' ל שמח"וי

ויש נשים אחרות שהן אסורות מפי הקבלה ואסורן ", )ו:אישות א(ם "הרמב

קשיא לי ", המחבר בכסף משנההשיג ו." מדברי סופרים והן נקראות שניות

  ."ג מדות"י או נלמד מה"י משה רבינו עשלשון קבלה נופל על דבר מקובל מפ

אמר רבא רמז לשניות מן  ",.)יבמות כא(' פ הגמ"ע' ויש לפרש המח

רב יהודה  ... 'כי את כל התועבת האל עשו אנשי הארץ'שנאמר ? התורה מנין

לומר אפשר ו .")ט:קהלת יב ('ואזן וחקר תקן משלים הרבה'אמר מהכא 

ל "אלא ס, קן איסור שניות לעריותששלמה המלך תימודים ם והטור "שהרמב



408  זאב אלף

  הבדלים בין דברי קבלה ודברי סופרים. ב

 )מ שורש א"סה(ם "כתב הרמב :בהללחזרה חיזוק בצום גדליה ו] ד

והשתכל ממי שישמע לשונם נאמרו לו למשה בסיני וימנה קריאת ההלל ששבח "

ם "דרצה הרמבכלים ה ינושאופירשו ." האל יתעלה שצוה בה משהה ''בו דוד ע

שהלל ) ו:גחנוכה (ם "וכן כתב הרמב . שכתב שהלל דאורייתאג''על בהלהשיג 

ולא הלל של חנוכה בלבד הוא שמדברי סופרים ", הוא מצוה רק מדברי סופרים

." אלא קריאת ההלל לעולם מדברי סופרים בכל הימים שגומרין בהן את ההלל

השיר יהיה לכם כליל  ',יש בהם עשה מדברי קבלה", ד"מנם על זה כתב הראבא

.] מ אם צריך לחזור כשספק קרא ספק לא קרא"ונ[ .)"כט, ליהישע(' התקדש חג

הלל אותו פסוק כראיה שיש רמז לשהביא :) יערכין (' גמראיה מד "ראבוהביא ה

  .בכתבי קודש

ירחא לאו דאוריתא זאת אומרת הלילא דבריש :) "כח(בתענית איתא 

אבל הלל  ", דדוקא הלל של ראש חדש אינו דאורייתא)ה מנהג"ד(י ''רשופ." היא

ת שאגת "עיין בשוו .ד"וזה משמע כדברי הראב, " כדאורייתא דמי...דחנוכה 

מדברי תורה ל "דלא ר' דאורייתא'כ "י במש"דברי רש שפירש )סט' יס(אריה 

ה "רמב ד' א סי" תרומת הדשן חת"שו' ועי [.שהיא חיוב הלכתיאלא , ממש

מדלא קתני נמי באחד  ",)ה זאת אומרת"ד(י "כ רש"וכן מוכח ממש .]תשובה

יתא הוה אלא ימ דלאו דאור" ש, אלמא הלל דראש חדש לא דחי ליה מעמד,בניסן

הללות בשנה נשארו ושאר , ח אינו אלא מנהג"ל שהלל דר"והיינו דר." מנהגא

  . במדריגת דברי סופרים

 מכיון דברי קבלההוא משהלל ד "לראבסכים מ אינו ם"הרמב

 , בתקופת בית שניהיהשנס חנוכה וכיון .  הללותשהשוה הלל של חנוכה לשאר

א לקבוע הלל דחנוכה בספרי הקדש ולהכניסו "היה א, נבואהחתימת האחרי זמן 

השיר יהיה 'ולא קשה מפסוק  .ה לשאר הללות"וממילא ה. לכלל דברי קבלה

  .מ"ם פסוק זה בסה"ולכן לא הביא הרמב, זהו רק אסמכתא בעלמאל ש"די', לכם
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הוא שהלל ל "סם ''הרמבשכתבו שאף  מ"והלח מ"מל כ"ז אצ"ועפ

 ים קשודבריהם .]כ בזה"מש) ו:חנוכה ג(ז הלוי "רי' ע בחי"וע [.דברי קבלהמ

 ךשהלל בחנוכה צרי) ד:תענית ד (מ" בפיהם כתב בפירוש'' שהרמב,מאד להבין

דברי מפני שהוא מחיזוק צ "אצום גדליה ד.) ה יט"ר(' פ שכתב הגמ"אע, חיזוק

. מדברי קבלה' ל שאינו כצום גדליה ואינו אפי"צ, וכיון שהלל צריך חיזוק. קבלה

ם הלל הוא "לרמב; הלל הוא מדברי קבלה, ד"לראב: שיטות בהלל' ונמצא ג

אינו אלא ח ש"כ מדברי סופים חוץ מהלל דר"י הלל הוא ג"ולרש; מדברי סופרים

  .מנהג

ח "או(כתב הטור : ז"וסיכה בתעניות בזה, רחיצה, שתייה, אכילה] ה

זמן דאיכא בפ ''קרי להו צום וקרי להו ששון ומשני ר' פריך בגמ ",)ב-א:תקנ

 בזמן דאיכא שמד וליכא שלום ,שלום וליכא שמד כגון שבית המקדש קיים ששון

 פירוש , רצו אין מתענין והאידנא דליכא שלום וליכא שמד רצו מתענין.צום

רצו רוב ישראל . דליכא שלום שהבית חרב וליכא שמד במקום ידוע בישראל

והאידנא רצו . והסכימו עליהם שלא להתענות אין מתענין רצו רוב ציבור מתענין

ונהגו להתענות לפיכך אסור לפרוץ גדר וכל שכן בדורות הללו שבעונותינו יש 

. ן להתענות בדברי קבלה ומתקנת נביאיםשמד ואין שלום הילכך הכל חייבי

ואין צריך . הומיהו כולם מותרים ברחיצה וסיכה ונעילת הסנדל ותשמיש המט

ן בספרו תורת ''והוא מלשון הרמב, "באב בלבד' להפסיק בהן מבעוד יום חוץ מט

בגלל , פ שמעיקר התקנה ודאי אסורין בכולן''י שפירש שאע''ועיין בב. האדם

ומשמע שעיקר מצוותם .  יש היתר בחמורות של רחיצה וסיכהשיש שלום האידנא

לאיסור אכילה ושתייה ולא שייך רק של תעניות אלו הנמצא בספר בירמיה 

שביתת עשור  (ם" הרמבודרש, "תענו את נפשותיכם"כ "כמש, לרחיצה וסיכה

הדבר הוא מפני שאכילה וטעם . עינוי שהוא לנפש זה הצום, ):פ יומא עד"ד ע:א

כ רחיצה וסיכה "משא, ולכן עוד הן אסורים, ל"ושתייה אסורות מדברי קבלה כנ

  .אינן אלא מדברי סופים ולכן מותרים

  מצוות האבות כדברי קבלה. ג

על ששה ) "א:טמלכים (ם ''תב הרמבכ: האבות קובעות מצוות] ו

נצטוה יתר על .  וכן הדבר בכל העולם עד אברהם...דברים נצטוה אדם הראשון 

ויצחק הפריש מעשר והוסיף תפילה אחרת .  במילה והוא התפלל שחריתאלו

 עד שבה משה רבינו ...ויעקב הוסיף גיד הנשה והתפלל ערבית . לפנות היום

מצינו שעשה אברהם אבינו ) ".קידושין פב(ב דתנן "וצ." ונשלמה תורה על ידו
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חיבור שהוא , משנה תורה בהסטוריי הם עניני"כתב הרמבלמה ב "וצ

וראיתי לחלק חיבור זה הלכות הלכות "ם בהקדמתו ''הרמבהלא כתב  .הלכתי

נראה לי  ",)רסז' עמ (משפט המלוכה' בס יהודה גרשוני' ר' ותי ."כל ענין ועניןב

ם שבא להתגייר ומקבל עליו כל ''ודעכ' בכורות דף ל' בגמלחדש דהרי איתא 

אם כן גוי רצה לצאת , ק אחד מדברי סופרים לא מקבלים אותווהתורה חוץ מדקד

 ישראל צריך לקבל עליו מכלל בני נח לפני מתן תורה וקבל עליו ולהכנס בכלל

ם הם המדרגות '' ומה שכתב הרמב...מצות ' חוץ מז, מילה ומעשר וגיד הנשה

י מילה ויצאו מכלל בני נח וכל מה ''כ הגירות של אברהם ע''מקודם בני נח ואח

מצות לפני ה שלשלת ם לציין''צריך הרמב, לפי זה." כ''שהם נצטוו במיוחד אח

  .ות גירות בזמני האבותמתן תורה ללמד את חלק של הלכ

 ,)ב:חיסודי התורה (ם "כתב הרמב: מצוות האבות כדברי סופרים] ז

נמצאת אומר שכל נביא שיעמוד אחר משה רבינו אין אנו מאמינים בו מפני "

האות לבדו כדי שנאמר אם יעשה אות נשמע לו לכל מה שיאמר אלא מפני 

משמע מדברי ". ןהמצוה שצוה משה בתורה ואמר אם נתן אות אליו תשמעו

, אם כן. נבואת משה בהר סיני בקבלת התורההיא  כל הנבואותם שמקור ''הרמב

דהא ישעיה ניבא אחר נבואת ,  מנבואת אברהםעדיףאפשר לומר שנבואת ישעיהו 

ם "ומטעם זה כתב הרמב. כ אברהם לא ניבא אלא קודם נבואת משה"משא, משה

ה מל עצמו ואנשי ''אברהם אבינו עאין אנו מלין מפני ש ",)ו:זחולין (מ "בפיה

י משה רבינו שנמול כמו שמל אברהם ''ה צוה אותנו ע'' אלא מפני שהקב,ביתו

נצטוו הר סיני ב ורק ,לדורותהיתה שנבואת אברהם אבינו לא ונראה ." ה''אבינו ע

ז ראוי לומר שמצוות שיסדו האבות לאו "ועפ. ישראל במילה הנוהגת לדורות

  . אלא בכלל דברי סופרים,בכלל דברי קבלה הן

דקרבן עצים .) כח(איתא בתענית : מצוות האבות כדברי קבלה] ח

הללו דברי תורה "אבל לא מעמד של מנחה משום ד, דוחה מעמדה של נעילה

יצחק :) כו(בברכות ' כדאמרי, מנחה", )ה הללו"ד(י "ופרש." והללו דברי סופרים
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) א:דברכות (במשנה ע "וע: וסופרים בתפלה, קבלה, תורהדברי ] ט

ולפי , ק תפילת השחר עד חצות''שלפי הת, יהודה' ק ור''שישנה מחלוקת בין הת

י שזמנה של תפלת השחר עד "כר) א:גתפילה (ם פוסק ''הרמב. שעות' י עד ד"ר

והתפלל אחר חצות היום יצא ידי "כותב ום מוסיף ''אבל הרמב, סוף שעה רביעית

חובת תפילה אבל לא יצא ידי חובת תפילה בזמנה שכשם שתפילה מצוה מן 

התורה כך מצוה מדבריהם להתפלל אותה בזמנה כמו שתקנו לנו חכמים 

ואף  ,'נגמר בשעה דזמן תפילה יהודה ש 'רם כ"איך פסק הרמב, ב"וצ." ונביאים

ל בספרו פרח "יק זצ' אהרן סולוביצ'ר' ותי? וםיכול להתפלל עד חצות היק ש"כת

 הנמצאות בברכות ם מכוון לשתי תקנות של תפילה''שהרמב) לג' עמ(מטה אהרן 

וישכם "חנינא שתפילה כנגד אבות תקנום שנאמר  'ריוסי ב' ק סבור כר''הת. :)כו(

ל " סי"ור. ולפיכך יכול להתפלל כל הבוקר דהיינו עד חצות ,"אברהם בבוקר

דהיינו סוף זמן ' ולכן מתפלל רק עד שעה ד ,ל דכנגד תמידים תיקנום"כריב

כנגד היתה  אפסק שתקנת עזר) ה:תפילה א(ם ''פ שהרמב''אעו. הקרבת התמיד

  .ל ששכר תפילה עוד שייכת עד סוף זמן התפילה שכנגד האבות"מ ס"מ, יםתמיד

 דברי – ת המדריגותם הזכיר שלש''הרמבהדבר פשוט ש, ז"לפי

יש חיוב מן התורה . תפילהבהקשר ל –ודברי סופרים , ברי קבלהד, תורה

 יש חיוב,  ועוד.).תענית ב' עי ("אלהיכם' ועבדתם את ה"' שנא יום כללהתפלל 

 עשושהריים ואחת בערב כמו צ להתפלל פעם אחת בשחרית ואחת במדברי קבלה
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*   *   *  

  ומשה רבינו, אברהם אבינו, האדם האידיאלי: נספח. ד

להכניס ל "ב דיותר ה"וצ, אהבה' מילה בסוף ס' הלם הכניס "הרמב

ה "בריתות ואותיות בין הקבשהן ות וגרות או שאר מצ' הלכות אלו על יד הל

ועוד ? )יא:ש י"עי (וספר תורה, )יג:ש ו"עי (מזוזה, )כה:ש ד"עי (תפלין –ועמו 

 )ד:תשובה י(שכתב , המדע בתיאור של אברהם אבינו' ם ס"ב למה סיים הרמב"צ

והיא מעלת  .ואין כל חכם זוכה לה, ומעלה זו היא מעלה גדולה עד מאוד"

  .אהבה'  לסעהמד' סאלו משתמשות כמעברות בין ' ונראה שהל ."אברהם אבינו

ם "הרמב. אהבה' המדע וס' צת דמיון בסדרי ההלכות בסיש ק

, מדגישים יחידיות האדםהלכות אלו .  יסודי התורה'המדע בהל' סאת התחיל 

לידע שהאל מנבא את בני האדם ואין הנבואה חלה , מיסודי הדת") א:ז(כ "כמש

 אישמדריגה העליונה של הסמל ." גיבור במידותיו, אלא על חכם גדול בחכמה

, ש ותפילה"ק' אהבה שמתחלת בהל' ז מצינו בס"וכעי. הוא הנביא יחידי

תפילה התחיל לפרט ' ו להל"ורק בפ. פ רוב בהלכות השייכות ליחיד"שמדברים ע

  .דיני הציבור

דעות (וכתב . ת"יסודה' דעות אחר הל' ם הל"כתב הרמב, המדע' בס

, יו וחבריולהיות נמשך בדעותיו ובמעשיו אחר ריע דרך ברייתו של אדם", )א:ו

הלכה זאת מסמן מעבר בין דברים השייכים ליחיד " .ונוהג במנהג אנשי מדינתו

ו ואילך "מפ התפיל' ם הל"הרמבסיים , אהבה' וכן בס. לדברים השייכים לציבור

  .ציבור ונשיאת כפיםבדיני תפילה ב

' וכן בס. דעות' תלמוד תורה אחר הל' ם הל"כתב הרמב, המדע' בס

הצד השוה שבדינים אלו הוא . תפילה' ם וציצית אחר הל"סת' אהבה כתב הל

הרי  כתר תורה) "א:ת ג"ת(כ "כמש, ה"קשר להקבהתלשמסייעים לכלל ישראל 

  ." שנאמר מורשה קהילת יעקבלכלהוא מונח ועומד ומוכן 

 ןעבודת כוכבים שה' צריך ביאור איזה זיקה יש בין הל, עם כל זה

 ם וציצית'' אחרי הלכות סתהבאיןברכות והלכות , המדע'  בסת"ת'  להלכיןסמו
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פ "ויל. מילה' אהבה נגמר בהל' וס, תשובה' המדע נגמר בהל' ס

 ,משה רבינוהמדע מתאר את מדות ' שמעתי מאבא מרי שספ מה ש"היחס ע

אדון וא השמשה רבינו קשור ל וזה ,שקרו י אמתהתחיל עם דיני נביאכדמצינו ש

ל "וכנ, מתאר את אהבת אברהם אבינו) ד:תשובה י(סיום הספר , אמנם. הנביאים

כ מתאר יחודיותו של אברהם "אהבה ג' סיום ס. אהבה' משתמש כמעבר לס

  .דמיירי במצוות מילה שנצטווה אברהם עליה, אבינו

של ספרים אלו מתארים ביניהם את שלימותם ' אבא מרי שבפירש ו

שמשה רבינו והאבות שניהם ) א"ג פנ"נ ח"מו(ם "וכן כתב הרמב. מנהיגי ישראל

רק , זאת המדרגה איני אומר שהיא מדרגת כל הנביאים": הגיעו אל השלימות

צינו וכן מ." וזאת גם כן מדרגת האבות... ה "אומר שהיא מדרגת משה רבינו ע

וימת ') כד,בראשית כו(' בעבור אברהם עבדי': ששניהם נקראים עבדים למקום

המתאר את יחידיות , ספר המדע). ה,דברים לד(' בארץ מואב' שם משה עבד ה

המתאר שלימות , אהבה' י ס"אינה משתלמת אלא ע, האדם ומקומו תוך הכלל

 העליונה של אדםדוגמת הלהבין את בשני אלו יכול רק . אהבת אברהם אבינו

  .יתיהאמ' הלהעבד והמנהיג של ישראל  – ם"הרמב
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אמר להם איני שומע לכם לבטל הימני מלכות "

  .) ברכות טז" (.שמים אפילו שעה אחת

מיכאל , דניאל מאי, לזכרון חברי שלמה דוייק

מבני עלייה המועטין , סלסני ומוטי הורנשטיין

שסירבו לבטל מעליהם מלכות שמים אפילו 

  . לשעה אחת בחייהם הקדושים

שמו הגדול והנורא עד כל חייהם היו למען קדוש 

  .שעת פטירתם מפרוזדור לטרקלין

אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך ' ואהבת את ה'"

בכל 'רבי עקיבא אומר ) ה, דברים ו(' ובכל מאדך

  :).ברכות סא" (אפילו נוטל את נפשך' נפשך

  .יהי זכרם ברוך

  היחס בין קריאת שמע: מילי דברכות
  לבין תפילת שמונה עשרה

  הקדמה. א

  .)ק ל"ב" (מילי דברכות ... עי למהוי חסידא לקייםמאן דב"

 ברכות דנים בשני כתרוב בניין ומנין של חמשת הפרקים הראשונים במס

. 1 קריאת שמע ותפילת שמונה עשרהכותהל – שהם עקרי מילי דברכות נושאים

                                                                                                                              

  

, כאשר אני מתכוון לעמידה בפרט" תפילת שמונה עשרה" במהלך המאמר אני משתמש בביטוי 1

אמנם במקורות המצוטטים בתוך . כאשר אני מתכוון לתהליך התפילה בכלל" תפילה"ובמילה 

  .גם מורה על העמידה בפרט" תפילה"המאמר לפעמים המילה 

  .ר זהבה פלאטו על הצעותיה המועילות לחיבור המאמר"ונה לאמי מורתי דתודתי נת

, הריני כפרת משכבה, המאמר יוצא לאור אחרי פטירת אמי מורתי, למרבה הצער: הוספה

אמי תרמה הרבה זמן ומאמץ בסיוע חיבור . ו"חנוכה תשס' שהחזירה את נשמתה עדן ביום ב

זאת היתה דרכה . שהיא חוותה באותו פרק זמןעל אף חולשתה הרבה ויסוריה הקשים , המאמר

  ו" תשס●ח "ית יצחק לב



418  רב דוד פלאטו

ניתן להוכיח את הקשר ההדוק בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה 

  :ראיות להלן' ב. ממספר מקורות

  סמיכת גאולה לתפילה. 1

פילה הוא למצוא דרך לגשר בין קריאת חלק ממטרת סמיכת גאולה לת

ש "אמר מר קורא ק", :)ברכות ד(עיין בגמרא . שמע ותפילת שמונה עשרה

יוחנן איזהו בן העולם הבא זה הסומך ' יוחנן דאמר ר' מסייע ליה לר, ומתפלל

במאי . רבי יהושע בן לוי אומר תפילות באמצע תקנום, גאולה לתפילה של ערבית

יוחנן סבר ' א סברא דר"איבע, א סברא"ימא קרא איבעאי בעית א? קא מפלגי

יהושע ' ור, גאולה מאורתא נמי הוי אלא גאולה מעלייתא לא הויא אלא עד צפרא

, א קרא"ואיבע. בן לוי סבר כיון דלא הויא אלא מצפרא לא הויא גאולה מעלייתא

יוחנן סבר מקיש שכיבה ' ר' בשכבך ובקומך'ושניהם מקרא אחד דרשו דכתיב 

' ר, כ תפילה"ש ואח"כ תפילה אף שכיבה נמי ק"ש ואח"ימה מה קימה קלק

ש סמוך למיטתו אף שכיבה "יהושע בן לוי סבר מקיש שכיבה לקימה מה קימה ק

  ."ש סמוך למיטתו"נמי ק

יוחנן הוא פסוק העוסק בקריאת שמע שמלמד ' המקור במקרא לשיטת ר

שחלק ממטרת ,  מכאןרואים. על הסדר הנכון בינה לבין תפילת שמונה עשרה

הצמדת קריאת שמע ותפילת  – סמיכת גאולה לתפילה קשור למבנה התפילות

שהרי הוא ניסח  – וכן גם בשיטת רבי יהושע בן לוי יש פן דומה. שמונה עשרה

המצביע על סדר תפילות קריאת " תפילות באמצע תקנום"את שיטתו בלשון 

  .שמע ותפילת שמונה עשרה במשך היום
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  ל מלכות שמים שלמהקבלת עו. 2

הרוצה שיקבל עליו עול , יוחנן' ואמר ר", .)טו-:ברכות יד(עיין בגמרא 

מלכות שמים שלמה יפנה ויטול ידיו ויניח תפילין ויקרא קריאת שמע ויתפלל וזו 

ממקור חשוב זה רואים בעליל שקבלת עול מלכות ". היא מלכות שמים שלמה

א רק בצירוף עם תפילת שמונה אל, שמים איננה נובעת מקריאת שמע גרידא

קבלת מלכות שמים שלמה מצריכה תהליך יותר ממושך ומורכב , כלומר. עשרה

קריאת שמע ותפילת  – שבשיאו כוללת שותפות של שני חלקי תפילה העיקרים

  . 2שמונה עשרה

. שיש קשר הדדי בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה, הרי קבענו

האם היחס ביניהם מהווה הקבלה נרדפת או . יהםוהנה יש לחקור בטיב הזיקה בינ

ברכות הנוגעות להלכות הנוהגות ' המעיין בסוגיות במס? הקבלה ניגודית

בהמשך אנסה . בקריאת שמע ותפילת שמונה עשרה יראה שיש פנים לכאן ולכאן

שיש רובד של הלכות המצביעות על דמיון בין קריאת שמע , להדגים את טענתי

שלדעתי אפילו יותר מושרש (ומצד אחר יש רובד שני , ותפילת שמונה עשרה

חשוב להדגיש מראש . של הלכות המצביעות על יחס ניגודי ביניהם) במקורות

שניהם מבליטים את הקשר החזק , שלמרות השוני המשמעותי בין שני הרבדים

  .שקיים בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה

   עשרהפילת שמונהדמיון בהלכות קריאת שמע ות. ב

שמצביעים על הדמיון ההלכתי בין קריאת שמע , יש כמה מקורות

במיוחד מעניינים מקרים שבהם הלכותיה של אחת מהן . ותפילת שמונה עשרה

  :להלן מספר מקורות המדגימים תופעה זו. נובעות מהשנייה

                                                                                                                              
זה לא שולל את .  הקשר ביניהם יוצר סוג של תפילה המאפשר קבלת מלכות שמים שלמה2

קריאת שמע על המיטה או קריאת : פעמים כל חלק מהתפילה עומד כחטיבה נפרדתהעובדה של

אלא ששם כמה פוסקים הגיבו שאולי זה בעיתי כי לא (שמע שנקראת לבד לאחר צאת הכוכבים 

אמנם עיין בסוף תוספות ברכות (ותפילת שמונה עשרה במוסף ומנחה , )סמכינן גאולה לתפילה

אמנם . וכן הבין החשק שלמה!  במנחה מתחילים בקריאת שמעה מאימתי שאולי רומז שגם"ד. ב

  .)ועיין גם בשפת אמת. המעדני יום טוב הבין את דבריו באופן אחר
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  תשלומין. 1

בסוגיות בתלמוד מצאנו את הרעיון של תשלומין רק בקשר לתפילת 

והנה מצד הסברה קיימת .). ברכות כו' עי( ולא לקריאת שמע שמונה עשרה

ה " דשם(' תוס, למשל. הבחנה ברורה ביניהם הנוגעת במישרין לחיוב תשלומין

קשר את רעיון של תשלומין לעניינים שרק נכונים לגבי תפילת ) איבעיא להו

ולוואי שיתפלל אדם כל היום , תפילה רחמי נינהו(ש "ולא לק, שמונה עשרה

גם מסתבר שהחיוב של תשלומין נשאב מעולמם ). וגמישות בזמן תפילה, ולוכ

מכיון . 3.) חגיגה ט'עי(שם מצאנו את האפשרות לתשלומין , של הקרבנות

רק , שוב. שתפילת שמונה עשרה קשורה לקרבנות ניתן להבין את עניין תשלומין

  .). כוברכות(בקשר לתפילת שמונה עשרה מסיקה הגמרא שהיא כנגד קרבנות 

מפתיעה היא שיטת הראשונים שאכן יש דין , ל"על רקע ההקדמה הנ

, )כג' קריאת שמע סי(עיין בדעה אחת באורחות חיים ! תשלומין בקריאת שמע

וכן מצוטטת בבית יוסף , .)כו, .ברכות ב(בשיטה המצוטטת במאירי , בכלבו

אם לא ", )ז:ח נח"או(ועיין בדעה הראשונה המצוטטת בשלחן ערוך ). ח נח"או(

ש "יש אומרים שיש לה תשלומין בערבית וכן אם לא קרא קר, קראה ביום

  ".ויש חולקים, בערבית יש לה תשלומין ביום

שלא , וזו ודאי אינה"ל "כבר תמה על השיטה הנ.) ברכות ב(המאירי 

, נאמר כן אלא בתפילה שהן רחמים עד שאם התפלל יכול לחזור ולהתפלל נדבה

י בצטוטו את שיטת "כשנעיין בב, אמנם".  שמע וברכותיהמה שאין כן בקריאת

ש שוה לעניין "דקרורבינו חיים כתב : "ל"וז. נבין את הבסיס לשיטתו, הכלבו

בנויה על ההנחה שקיימת קשר ש "בקהשיטה שיש תשלומין גם , מרכלו". תפילה

  .4הקשר יוצר זהות בין דיניהם, ויתירה מזאת, ע"ש ותפילת ש"חזק בין ק

                                                                                                                              
. ועיין בפני יהושע ברכות כו). לח' סי(ץ המצוטט בספר ברכת האורים " כן כתב בהדיא הרשב3

מאירי שם שקרא את כל וכן עיין בלשון ה. שגם דימה את תשלומין בתפילה לקרבנות ממבט אחר

ואין אומרים עבר יומו בטל קרבנו שהרי אף : "בקשר לקרבנות. השקלא וטריא בברכות כו

אמנם בציטוט האחר של המאירי ." איברים ופדרים שמתעכלין כל הלילה מקרבן היום שעבר הם

  . המובא בגוף המאמר לא משמע כן
ל שאולי משנים "לים אחר ציטוט הנשהוסיף כמה מי) בשם הכלבו( אמנם עיין בארחות חיים 4

  ". פ שאינן מטבע אחד"אע", את מובנם



421  היחס בין קריאת שמע לבין תפילת שמונה עשרה: מילי דברכות

  ני קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה זמ.2

כשם שנתנה תורה קבע לקריאת ", )ברכות ריש פרק ג(ל התוספתא "ז

 מפני מה אמרו תפילת השחר עד חצות שכן .שמע כך נתנו חכמים קבע לתפילה

. מדברי התוספתא יוצא חידוש גדול..." .תמיד של שחר היה קרב עד חצות

 שמונה עשרה נובע מהתקדים של העניין של קביעות זמן של תפילת, דהיינו

אמנם מעניין שבהמשך התוספתא לומדת את זמני תפילת שמונה . קריאת שמע

כמדומני ? ויש לדון מה פשר הרישא והסיפא של התוספתא. עשרה מקרבנות

, הרישא מבסס את כל הרעיון של זמני תפילת שמונה עשרה – שיחסם הוא כך

 שיסדנו את חובת עיתוי של תפילת אחרי. וזה באמת נלקח מהלכות קריאת שמע

הזיקה בין , יוצא שבעניין כה יסודי. פרטי דיניו נלמדו מקרבנות, שמונה עשרה

קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה חִייבה שמערכת תפילת שמונה עשרה דרבנן 

שבאה , בשני מקורות הבאים נראה שקריאת שמע. תדלה מקריאת שמע דאורייתא

  .5נמצאת גם למד ממנה, ה עשרהללמד על זמני תפילת שמונ

  קריאת שמע של ערבית קודם צאת הכוכבים. 3

הפוסקים האריכו הרבה בשאלה האם ניתן לקרוא את קריאת שמע של 

שקריאת , )ברכות' ריש מס(ידועה שיטת התוספות . ערבית קודם צאת הכוכבים

.) ברכות כו(ת מבסס את שיטתו על הגמרא "ר. שמע מוקדמת מותרת מעיקר הדין

 ... דזמן תפלת מנחה עד פלג המנחה ... יהודה' ויש לומר דקיימא לן כר", ל"וז

השתא דלא .) כז(ואמרינן לקמן  ... ומיד כשיכלה זמן המנחה מתחיל זמן ערבית

  ".איתמר הילכתא לא כמר ולא כמר דעבד כמר עבד ודעבד כמר עבד

לים שהרי איך יכו, האחרונים העירו ששיטת התוספות טעונה הבהרה

על פי הלכות תפילת שמונה עשרה  תוספות לבסס הלכה הנוגעת לקריאת שמע

                                                                                                                              
ניתן לחלוק עליהם ולטעון שבקריאת שמע יש מעמד , לכאורה.  דברי התוספתא מחודשים5

מ "סה', מ מצווה י"סה, )א:קריאת שמע א (ם"עיין ברמב". בשכבך"פ הפסוק "מיוחד לעיתוי ע

) ב:שבת א (ועיין ירושלמי, .י ברכות כו"ובפנ. כו, .כא, : טועיין בגמרא ברכות, ד-ג מצוות ג"לרס

וכן עולה מסוגית נשים בתפילת "). תפילה אין זמנה קבוע, ר בא קריאת שמע זמנה קבוע"א("

ועיין בשיטת . 'וכו, ותפילת האומנין, חיוב תשלומין בתפילת שמונה עשרה, שמונה עשרה

  .ל"ואכמ, טו' א סי"המגילת אסתר שנידון בשאג
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עדיין יש להבין איך תוספות יכולים להביא ראיה לקריאת שמע , אמנם

 – מדוע מקדימים קריאת שמע לפלג המנחה, יתר על כן? מתפילת שמונה עשרה

ואיך מגיעים משם , 7הלא כל עניין של פלג המנחה נובע לכאורה מתורת הקרבנות

קיים קשר  – ד דלעילששיטת תוספות בנויה על אותו יסו, כנראה? לקריאת שמע

ויתירה מזאת הקשר מייצר זיהוי בין , חזק בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה

  . 8לכן תחילת זמנו של אחד זהה לשני. דיניהם

  איחר בזמן קריאת שמע של שחרית. 4

". הקורא מכאן ואילך לא הפסיד כאדם הקורא בתורה", .)ברכות ט(תנן 

מה הדין אם אדם קרא את קריאת שמע ) :ברכות י(על פיסקא זו דנה הגמרא 

מאי לא "ומסיקה , )שעות על פי פסק הגמרא' דהיינו לאחר ג(לאחר זמנה 

הקורא קריאת שמע של שחרית לאחר , כלומר". שלא הפסיד הברכות? הפסיד

שהביא כמה דעות בהגדרת הלכה , ש"ועיין ברא. זמנה קורא אותה עם ברכותיה

עד חצות או כל , שעות'  שמע עם ברכותיה עד דהאם בדיעבד קוראים קריאת – זו

כשיעור ל עד חצות "יש להסתפק אם ר", ל"וניסוחו מעניין במיוחד וז? היום

 או אפילו כל היום ,יהודה' אליבא דרשעות '  או עד ד,תפילה אליבא דרבנן

אין שום סיבה להגביל את זמן קריאת שמע עם , מפשטות לשון הסוגיא..." .כולו

אם נניח שקריאת שמע ותפילת שמונה עשרה , אבל. קצת היוםברכותיה למ

ש "אז דברי הרא, ושעובדה זו יוצרת זיהוי בין דיניהם, מהווים חטיבה אחידה

שהרי פתח בספק בעניין קריאת שמע וסיים , ובאמת כך מדויק בלשונו. מובנים

 וייתכן)! עיין במיוחד במילים המודגשות לעיל(בהוכחה מתפילת שמונה עשרה 

                                                                                                                              
  .יד וטו, ב, ת שאגת אריה סימנים א"עי שו 6

  .ופסחים נח: וגמרא ברכות כו, )א:ג ברכות (עיין תוספתא 7

. יש לדון גם ביחס בין תחילת זמן קריאת שמע של שחרית ותפילת שמונה עשרה של שחרית 8

  .ל"ואכמ, ובראשונים על אתר: ויומא לז. ל, :עיין בברכות ט
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  סדר מערכת קריאת שמע. 5

ותו מאי שנא דתני בערבית ברישא לתני דשחרית ", )ריש ברכות(גרסינן 

ורה כולה הרי בכל הת. א של הגמרא תמוהה"ההו..." .תנא אקרא קאי? ברישא

' בעצם התוס! ?ומה פתאום שכאן הלילה יבוא אחר היום, היום בא אחר הלילה

ותירצו שהגמרא חשבה שאולי ניתן , א זו"כבר העירו על הקושי הטמון בהו

ששם דיניו של קרבן תמיד של שחר נכתב (לדמות את קריאת שמע לקרבן התמיד 

  . 10)בתורה תחילה

ברור . א התמוהה"ר להויש להציע הסבר אח, לפי המהלך שלנו

הרי בעוד . מתחילה בבוקר ומסתיימת בלילה) שמונה עשרה(שמערכת התפילות 

התנאים נחלקו אם תפילת ערבית רשות או , שתפילת שחרית ומנחה בוודאי חובה

שביחס לתפילות שמונה עשרה , הוי אומר). ולהלכה פוסקים שהיא רשות(לא 

ד "פ(ת חזינן דהכי הוי מהמשנה באמ. ברור שהחובה הבסיסית מתחילה ביום

תפילת הערב ...  תפילת המנחה עד הערב...  תפילת השחר עד חצות", ל"וז) א"מ

ולא רק , הרי המשנה הדנה בחיוב תפילה תני של שחרית ברישא...." אין לה קבע

מאחר ויש זיקה חזקה בין דיני קריאת שמע ותפילת שמונה ! 11בתור הוא אמינא

ריש מסכת ברכות שגם סדר קריאת שמע יתחיל מקריאת א ב"מובנת ההו, עשרה

  .12שמע של שחרית

                                                                                                                              
הכסף משנה ). כל היום כולו(מדת מאחורי האפשרות השלישית יש לתת את הדעת לסברה העו 9

  . כמכוון לכל היום" ובקומך"הבין שהיא בנויה על משמעותו של המונח ) יג:ש א"ק(

  ).א:ה(עיין במשנה תמיד . זה כנראה מבוסס על קשר שקיים בין קריאת שמע לעבודת המקדש 10

עיין במאמרו של משה הלברטל . בנותאולי זה גם נובע מהקשר בין תפילת שמונה עשרה לקר 11

  .17המצוטט לקמן בהערה 

האם הגמרא דוחה את : עדיין יש לדון בפשר מסקנת הגמרא, ל"אם נקבל את הצעתנו הנ 12

הקשר בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה לחלוטין או שמא היא רק דוחה את השווי 

  ?בהלכותיהן בנקודה המצומצמת הזאת
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  פרקי תפילה קודם קריאת שמע. 6
המהלך שלנו גם יעזור לנו להבין הסבר מחודש של השלטי גיבורים 

, אבל אדם בא מן השדה בערב", ל הברייתא"וז:) ברכות ד(לקטע של ברייתא 

ש "וקורא קר. יל לשנות שונהאם רגיל לקרות קורא ואם רג. נכנס לבית הכנסת

אם רגיל "הפוסקים התלבטו מהי המשמעות ההלכתית של הקטע ...." ומתפלל

יש שהסבירו שהברייתא רק אוסרת אכילה ? "לקרות קורא ואם רגיל לשנות שונה

ויש שחלקו וטענו . שמותר, לעומת שינון, ושתייה קודם קריאת שמע של ערבית

אבל בברייתא מתואר מקרה , קריאת שמעשגם שינון אסור משהגיע זמנה של 

והברייתא רק באה ללמד שיש לחכות עד (שאדם הגיע לביתו קודם צאת הכוכבים 

  . 13)צאת הכוכבים שהיא זמן קריאת שמע של ערבית

ז אם היה "לשון ריא", ל"אמנם בשלטי גיבורים נמצא הסבר מחודש וז

ויש ,  ומתפללי תורהש מתוך דבר"וקורא קררגיל לקרות קורא ואם לשנות שונה 

ש ויש מקומות "מקומות שקורין איזה מזמור קודם שיפתחו בברכות של קר

ל ואפשר שלזה נהגו בקצת "שנוהגין לומר והוא רחום כמו שאנו נוהגין עכ

  ".'וכו' שיר המעלות הנה ברכו'המקומות לומר 

שהרי בגמרא רק מצאנו צורך , הסברו של השלטי גיבורים מחודש

אין עומדין "כלשון הבבלי  – מסוים אצל תפילת שמונה עשרהלתשתית ורקע 

לא יעמוד "וכלשון הירושלמי .) ברכות לא" (אלא מתוך הלכה פסוקה...  להתפלל

והנה השלטי גיבורים . 14)א:ברכות ה" (אלא מתוך דבר של תורה...  אדם ויתפלל

 שיש ,מניין לו. הבין שהברייתא כאן דורשת תלמוד תורה כתשתית לקריאת שמע

אם יש : לאור המהלך שלנו הדברים מובנים היטב! ?צורך כזה אצל קריאת שמע

ייתכן שיש דרישה מקבילה בקשר לקריאת , צורך בתשתית לתפילת שמונה עשרה

                                                                                                                              
כ "ב ובנו' רלה סע' ח סי"ע או"ועיין בשו. א שם"וברשב, ה משעה"ד: עיין תוספות ברכות ב 13

  . ה אם רגיל"ד: א ברכות ד"ובריטב, ה וחכמים"ד) ף"מדפי רי. א(יונה ' ועיין בתלמידי ר. שם

ה עד "ד. י ברכות ב"ועיין רש. לעמוד בתפילה מתוך דברי תורה – )א:ברכות ה (עיין ירושלמי 14

ביר שקריאת שמע בעצמה יכולה להיות תשתית כזאת לתפילת שהס, סוף האשמורה הראשונה

ה ולגוף "ד. ועיין בפירוש מחודש לעקרון זה המובא במאירי ב. שמונה עשרה על פי הירושלמי

  .התשובה
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  ותפילת שמונה עשרה ש"קהנחת תפילין ועטיפת ציצית בעת . 7

אמר עולא כל הקורא קריאת שמע בלא תפילין ", :)ברכות יד(גרסינן 

ר יוחנן כאילו הקריב עולה "ר חייא בר אבא א"א. כאילו מעיד עדות שקר בעצמו

ועיין בתוספות שם שהסבירו שהמימרות הללו ." בלא מנחה וזבח בלא נסכים

ומימרא אחרת , על קשר הלכתי חשוב הקיים בין קריאת שמע ותפיליןמצביעות 

גם מצביעה , שציטטנו לעיל בקשר לקבלת עול מלכות שמים שלמה, יוחנן' של ר

ניתן להפסיק , לכן. על קשר דומה הקיים בין תפילת שמונה עשרה ותפילין

). יתבניגוד לציצ(ולהניח תפילין אפילו בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה 

דעיקר קריאת שמע ותפילה שייכי בתפילין כדאמר בסמוך כאילו ", ל התוספות"וז

לאות 'ו' והיו לטוטפת'פירוש באדון שציוה שהוא קורא , מעיד עדות שקר בעצמו

ותפילה נמי כדאמרן קרי קריאת שמע ומתפלל זו היא מלכות שמים . ואין' על ידך

מעניין , ברם..." .)ל"מע ויתפלל כציניח תפילין ויקרא קריאת ש: גירסא אחרינא(

כאילו ("שעל אף שתוספות מסבירים את בסיס הקשר בין קריאת שמע ותפילין 

הם לא מסבירים את בסיס הקשר בין תפילת שמונה , ")מעיד עדות שקר בעצמו

ויש ). יוחנן' הם רק מביאים הוכחה לכך מהמימרא השנייה של ר(עשרה ותפילין 

  .להבין מה ההסבר לכך

הוא כנראה . שחלק על התוספות בקשר לציצית, יין במאירי על אתרע

אם הוא לובש כסות שמחויבת (שהקורא קריאת שמע בלא ציצית , גרס בגמרא

שלכן אם אדם קיבל , ואז הוסיף. הרי הוא כאלו הקריב זבח בלא נסכים) בה

 תפשו עליהם שלא נאמר' ובתוס", ל"וז. ילבש – ציצית בין קריאת שמע ותפילה

וכמו שאמרו הרוצה לקבל עול מלכות שלמה , כן אלא בתפילין שהן צורך תפילה

ואם , ואלו ציצית לא הזכיר, יפנה ויטול ידיו ויניח תפילין ויקרא את שמע ויתפלל

ולדעתי אינה תפישה שאף הציצית צורך קריאת שמע ? כן אף לשאר מצוות יפסיק

אלא ) ימרא של רבי יוחנןבמ(ומניעתו עדות שקר בעצמו ולא נמנע מלהזכירה 

וכאן אפילו  – אמנם שוב יש לציין..." .מפני שאם אין הכסות ראוי בכך פטור

המאירי טען שיש קשר , כלומר! שהמאירי רק סלל את חצי הדרך – יותר בולט

אבל הוא רק הוכיח שיש קשר הלכתי , הלכתי בין תפילת שמונה עשרה וציצית

יק מכאן שגם יש קשר בין תפילת שמונה איך הוא הס! בין קריאת שמע וציצית

  ?עשרה וציצית
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' המאירי סובר שהמימרא השנייה של ר. אמנם נראה שהתירוץ ברור

הלכות , ממילא. יוחנן מורה שיש זיקה בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה

אם קיים קשר , לכן! ששייכות לקריאת שמע שייכות גם לתפילת שמונה עשרה

, וכן.  קיים גם קשר בין ציצית ותפילת שמונה עשרהבין ציצית וקריאת שמע

אם קיים קשר בין תפילין וקריאת שמע קיים גם קשר בין , בביאור דברי התוספות

  . תפילין ותפילת שמונה עשרה

כל המקורות שסקרנו עד כה מצביעים על זיקה בין , לסיכום ביניים

עיון מדוקדק . 15 בהלכותיהןןקריאת שמע ותפילת שמונה עשרה שמחייבת שוויו

במקורות הללו מצביע על קיומה של מסגרת אחת ומהות משותפת לקריאת שמע 

כמדומני שניתן למצוא נימה אחרת במסכת ברכות , אבל. 16ותפילת שמונה עשרה

                                                                                                                              

  

יש עוד מקורות המוכיחים שלעתים הזיקה בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה מחייבת  15

לא יתפלל : טהרת מקום התפילה כיצד", )ח:ד תפילה (ם"לדוגמא עיין ברמב.  בהלכותיהןןשוויו

ולא במקום שאינו בחזקת טהרה , ולא באשפה, ולא בבית הכסא, ולא במרחץ, במקום הטינופת

וכשם .אין מתפללין בו, כל מקום שאין קורין בו קריאת שמע – כללו של דבר. עד שיבדקנו

כך מרחיקין  – לקריאת שמע, ווהשמרחיקין מצואה ומי רגליים וריח רע ומן המת ומראיית הער

  .ובברכות כו, מ שם"מ ובלח"ועיין בכס." לתפילה

עיין במאמרו ". קדושה דעמידה"ו" קדושה דיוצר"עוד דוגמא מעניינת ומסובכת היא הזיקה בין 

' עמ, "עיוני תפילה"בתוך , "של קריאת שמע וקדושה דעמידה' מלכות'קדושה ו"של יוסף היינמן 

  . לדוגמאות נוספות54 ו51לקמן בהערות ועיין גם . 12-21

או לחילופין תפילת שמונה עשרה תורם , ויש לחקור אם קריאת שמע מהווה סוג תפילה 16

שחקר אם .) ברכות כו" (והנה"ה "והנה עיין בספר מילי דברכות ד. לקבלת עול מלכות שמים

בעניין קריאת שמע מז ' י סי"דעות בב' קריאת שמע בשעת תפילה היא סוג של תפילה על פי ב

ת למה לו לירושלמי לומר על הנפטר באהבה רבה "וא", י"ל הב"וז. לאחר ברכת אהבה רבה

ואפשר ? שהרי לעולם הוא לומד שהרי קורא קריאת שמע אחר אהבה רבה, שצריך ללמוד מיד

ועוד יש לומר דקריאת שמע ותפילה ...  לומר דכבר אפשר שאינו קורא קריאת שמע סמוך לאהבה

וקריאת שמע , חשיבי לימוד לעניין זה דדברי תחנונים ותפילה לחוד ודברי תלמוד תורה לחודלא 

  ."כדברי תפילות הוא

המצוטטת לעיל קבעה שקריאת שמע ותפילה הם : יוחנן בברכות יד' מימרת ר, לעומת זאת

  .חלקים מהתהליך של קבלת עול מלכות שמים שלמה

של מאמרנו יש מקרים שהלכות קריאת שמע משפיעות ' שבמקורות שסקרנו פה בחלק ב, ומעניין

 ויש )]7(וללבישת תפילין וציצית , )2 (כגון בצורך לקביעת זמן[על הלכות תפילת שמונה עשרה 
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  ניגוד בהלכות של קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה. ג

שמע להלן מספר עניינים ומקורות המביעים יחס ניגודי בין קריאת 

  :ותפילת שמונה עשרה

  הפסק. 1

ובאמצע שואל , בפרקים שואל מפני הכבוד ומשיב", .)ברכות יג(תנן 

באמצע שואל מפני היראה , רבי יהודה אומר. דברי רבי מאיר, מפני היראה ומשיב

הרי ." ובפרקים שואל מפני הכבוד ומשיב שלום לכל אדם, ומשיב מפני הכבוד

אולם לשתי הדעות במשנה יוצא . ק קריאת שמענחלקו התנאים בפרטי דיני הפס

  . שניתן להפסיק בקריאת שמע לפחות בתנאים מסוימים

                                                                                                          

להתחשב באפשרות שלכל תפילה יש גם מעמד עצמאי וגם מעמד כשותף עם התפילה וגם יש 

  . האחרת

 Worship of the Heart: Essays“ בנוגע ליחס בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה עיין גם בספר 17

on Jewish Prayer” pp. 87-106ועיין גם במאמרו של משה הלברטל .יק'ד סולוביצ" מתורת הגרי 

  .24-27' עמ" ויבות יהודית מתחדשתמח"בתוך 
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אפילו ", :)ברכות ל(בנוגע לתפילת שמונה עשרה שנינו , לעומת זאת

". לא יפסיק, ואפילו נחש כרוך על עקבו; לא ישיבנו, המלך שואל בשלומו

 מחומרת הפסק של המשנה יש הסתייגות מסוימת:) ברכות לב(ולמרות שבגמרא 

אמר רב "ו, "ם פוסק"אמר רב יוסף לא שנו אלא למלכי ישראל אבל למלכי עכו("

אין  – מכל מקום הדין הבסיסי ברור") ששת לא שנו אלא נחש אבל עקרב פוסק

  . 18מפסיקין בתפילת שמונה עשרה

 – "ולא בתפילה' בם', 'ודברת בם'ר "ת", .)יומא יט(ועיין בגמרא 

בם שואל מפני היראה ומשיב מפני הכבוד ולא ) "ה בם"ד(וספות שם ופירשו בת

אפילו המלך שואל בשלומו לא ישיבנו אפילו נחש :) ברכות ל(בתפילה דאמרינן 

הדרשה על הפסוק מבליטה שוני מהותי בין , כלומר". כרוך על עקיבו לא יפסיק

ך לא שניתן להפסיק באמצע קריאת שמע א, קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה

  .באמצע תפילת שמונה עשרה

שקיים חילוק יסודי בין קריאת שמע ותפילת שמונה , רואים אנו בעליל

וחשוב . יחסם ניגודי בקשר לעניין זה – יתר על כן. עשרה בקשר לדיני הפסק

במידה מסוימת היינו מצפים שדיני הפסק קריאת שמע יהיו : להדגיש עוד נקודה

שהרי רוב הפוסקים סוברים ,  שמונה עשרהיותר חמורים מדיני הפסק תפילת

ועיין בגמרא . 19שקריאת שמע היא דאורייתא ותפילת שמונה עשרה היא דרבנן

בעא מיניה אחי תנא דבי רבי חייא מרבי חייא בהלל ובמגילה מהו ", .)ברכות יד(

" ?אמרינן קל וחומר קריאת שמע דאורייתא פוסק הלל דרבנן מבעיא? שיפסיק

ה מסוימת יותר קל להפסיק בחיוב דרבנן מאשר בחיוב הרי ברור שמבחינ

ומעניין שבהפסק קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה החילוק ביניהם . דאורייתא

  .נחזור לכך בסיכום דברינו! 20הפוך

                                                                                                                              
: ובתוספות ברכות יג: בעניין הפסק בקריאת שמע ותפילת שמונה עשרה עיין גם בברכות כא 18

  .ה שואל"ד

  .וגם יש לקריאת שמע ברכות לפניה ולאחריה 19
מזה רואים שייתכן גם שקיים חיוב . דלמא פרסומי ניסא עדיף, הגמרא שם ממשיכה, מצד שני 20

או (יש להוסיף שאולי כוונת הדרשה . נקפיד יותר על הפסק מחיוב דאורייתאדרבנן שבו 

של הפסק " דיבור"זה להדגיש שטיבה של קריאת שמע יכול לסבול : ביומא יט) האסמכתא

  .באמצעיתה
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  שהה בקריאתו וקרא לסירוגין. 2

מצאנו חילוק דומה בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה בנוגע 

קראה ", )יב:קריאת שמע ב(ם "עיין ברמב. ל"נלהלכה אחרת הקשורה לעניין ה

, והוא – יצא, אפילו שהה בין סירוג לסירוג כדי לגמור את כולה; יצא, סירוגין

ם הקל בנוגע למקרה שאדם שהה באמצע קריאת "הרי הרמב..." .שיקרא על הסדר

תפילה (ל "וז, ם פסק לחומרה"הרמב, בקשר לתפילת שמונה עשרה, אך. שמע

, ממתין עד שיכלה המים – ונטפו מי רגליו על ברכיו, עומד בתפילההיה ", )יג:ד

הרי ". חוזר לראש, ואם שהה כדי לגמור את כל התפילה; וחוזר למקום שפסק

ם קבע שאדם ששהה בתפילתו כדי לגמור "הרמב, בנוגע לתפילת שמונה עשרה

מה החילוק בין קריאת שמע ותפילת . את כולה צריך לחזור לראש התפילה

  ?נה עשרה בנוגע להלכה זושמו

). ג דברכות"פ(ף "ם הוא שיטת הרי"הכסף משנה ציין שהמקור לרמב

אחרי ששהה (וכשהוא חוזר .) "ועיין גם יד, ף"מדפי הרי. טז-:טו(ף "ל הרי"וז

. פ ששהה כדי לגמור את כולה"חוזר למקום שפסק ואע) באמצע קריאת שמע

אבל בתפילה ,  בהלל וכן במגילהה וכן בתקיעות וכן"והכין מסקנא בסוף מסכת ר

ועיין בבעל המאור שבאמת ." בלחוד אם שהה כדי לגמור את כולה חוזר לראש

ל שום הפרש בין תפילה "לא נ...  ל"ף ז"וזה שכתב הרי", ף"התקשה בדברי הרי

..." .פ ששהה כדי לגמור את כולה חוזר למקום שפסק"אלא בכולן אע. לכל אלו

הסכימו לבעל המאור נגד ) יונה על אתר' בתלמידי רהמצוטטים (וכן רבני צרפת 

  . ף"הרי

ף והסביר את הייחודיות "ד שם שהגן על הרי"עיין בהשגת הראב, אמנם

והטעם לפי שאין דרך רחמים שיהא הפסק גדול ", של תפילת שמונה עשרה

מה , ועוד דתפילה לאו בת הפסקה היא כלל ואפילו נחש כרוך על עקבו. בתפילתו

ומשום הכי החמירו בהפסקת תפילה . קריאת שמע ובהלל ובמגילהשאין כן ב

ד הציע שתי סיבות למה יש "הראב." ובדשהה כדי לגמור את כולה שחוזר לראש

 )א): (ושאר הלכות(להחמיר בקשר לתפילת שמונה עשרה לעומת קריאת שמע 

כנראה שכוונתו היא שתפילת שמונה עשרה מהווה בקשת  – תפילה רחמי נינהו

תפילה איננה בת ) ב(, ם אינטנסיבית שאיננה יכולה לסבול שהייה ארוכהרחמי

  .הדין היסודי של תפילה אינו מאפשר הפסקות – הפסקות
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, ן במלחמות"ל הרמב"וז. ף"ן הסכים לדעתו של הרי"גם הרמב

שאין דנין חמור , ובוודאי אין ללמוד תפילה מדין קריאת שמע והלל ומגילה"

 בכל מקום תפילה חמורה לעניין הפסק שאפילו המלך ומצינו. מקל להקל עליו

וצריכה אימה , נחש כרוך על עקבו לא יפסוק' שואל בשלומו לא ישיבנו ואפי

וכן לעניין היה , יתירה מקריאת שמע כמו שמוזכר בכמה מקומות במסכתא זו

צריך לנקביו הזכירו בשמועה זו תפילה ולא מצינו שהחמירו כך בקריאת 

ן דימה את החומרה בדין "גם הרמב, ד" לדעה השנייה של הראבבדומה..." .שמע

לחומרה בדין הפסק ) ף"לפי שיטת הרי(שהייה באמצע תפילת שמונה עשרה 

שבאופן כללי טיבה של תפילת , ן הוסיף"ואז הרמב. באמצע תפילת שמונה עשרה

שהרי תפילת שמונה עשרה צריכה , שמונה עשרה שונה מטיבה של קריאת שמע

שלכן אי אפשר להפסיק ואפילו לשהות באמצע , כנראה כוונתו היא. ירהאימה ית

ן הוסיף להעיר שמצאנו "הרמב, בסיום הקטע המצוטט. תפילת שמונה עשרה

שאסור למי שצריך  – חומרה אחרת שרק שייכת לדיני תפילת שמונה עשרה

שטיבה הייחודית של תפילת שמונה עשרה , לכאורה כוונתו היא. לנקביו להתפלל

ניתן להמשיך באותו קו . מחייבת חומרות מיוחדות שלא שייכות לקריאת שמע

ולהציע שאולי הרבה מהדינים ששייכים רק לתפילת שמונה עשרה שנסקור 

ומאידך דינים ששייכים רק לקריאת (בהמשך מאמרנו נובעים ממהותה הייחודית 

  .ום דברינוונחזור לנקודה חשובה זו בסיכ, )שמע אולי נובעים מטיבה הייחודית

  נוסח מדויק. 3

נחלקו התנאים בדין מי שבדיעבד קרא קריאת שמע ולא דקדק 

; יצא, רבי יוסי אומר, קרא ולא דקדק באותותיה", .)ברכות טו(תנן  .באותיותיה

לכתחילה יש לדקדק בקריאת , אבל לכולי עלמא". לא יצא, רבי יהודה אומר

יתירה על .  ונוסח מדויקיםהרי שיש לקריאת שמע צורה. 21אותיות קריאת שמע

) ח אברים" כנגד רמ248(מצאנו בראשונים שיש מספר מסוים של מילים , כך

  . 22בקריאת שמע

                                                                                                                              
  . )א:ח סב"או (ע" שויןעי 21

  .)ג:ח סא"או(ע "ועיין ש 22
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:) ברכות כח(בקשר לתפילת שמונה עשרה שנינו במשנה , לעומת זאת

מעין , רבי יהושע אומר; בכל יום מתפלל אדם שמונה עשרה, רבן גמליאל אומר"

; מתפלל שמונה עשרה, אם שגורה תפילתו בפיו, ררבי עקיבא אומ. שמונה עשרה

נחלקו התנאים אם יש עדיפות לנוסח הארוך של ." מעין שמונה עשרה, ואם לאו

נחלקו רב .) ברכות כט(ובגמרא ." מעין שמונה עשרה"תפילת שמונה עשרה או ל

מעין כל ברכה "האם מדובר ב". מעין שמונה עשרה"ושמואל במשמעות הביטוי 

שלכמה תנאים , לפי דעתו של רב יוצא). שמואל( או בנוסח הביננו )רב" (וברכה

עדיף שכל מתפלל , לדעתו. יש עדיפות לגמישות בנוסח תפילת שמונה עשרה

ולא בנוסח , בתנאי שהוא מזכיר שמונה עשרה נושאים מסוימים, יתפלל בלשונו

, אלו ממש דברי רבי אליעזר בהמשך אותו משנה, לפי פירוש אחד! קבוע

אפילו דעתו של שמואל מצביעה . 23"אין תפילתו תחנונים, ושה תפילתו קבעהע"

גמישות דומה ! שהרי לדעתו קיים נוסח קצר, על גמישות בנוסח שמונה עשרה

אמר רב יהודה בריה דרב שמואל בר שילת משמיה דרב ", .)ז ח"ע(מצאנו בגמרא 

ף כל ברכה פ שאמרו שואל אדם צרכיו בשומע תפילה אבל אם בא לומר בסו"אע

שניתן להוסיף על כל ברכה של , משם יוצא". וברכה מעין כל ברכה וברכה אומר

גמישות נוספת מצאנו בהוספות . תפילת שמונה עשרה הוספה ספונטנית

העונתיות לתפילת שמונה עשרה ולמנהג אשכנז להוסיף גם יוצרות ופיוטים 

, נפסק.)  טזברכות(וכן בסוגיית תפילת האומנין . 24לתפילת שמונה עשרה

, )בעושין בשכרן(בתנאים מסוימים , אבל, שפועלים חייבים בקריאת שמע רגילה

כל הענין של חידוש דבר , יתירה על כך. מתפללים רק מעין שמונה עשרה

ואין לו אח , נאמר רק בנוגע לתפילת שמונה עשרה:) עיין ברכות כט(בתפילה 

 ותפילת שמונה עשרה שטיב קריאת שמע, רואים בבירור. ורע בקריאת שמע

, לקריאת שמע יש נוסח קבוע ומדויק לעומת תפילת שמונה עשרה – הפוכים

  .25שפתוחה להבעה אישית ושנויי נוסח

                                                                                                                              
  .עיין במלאכת שלמה על המשנה 23

  . בא לומרה אם"עיין בתוספות שם ד 24
לאור שיטת (ייתכן שזו סיבה למה מברכים רק על קריאת שמע ולא על תפילת שמונה עשרה  25

 האבודרהם בדיני שמונה עשרה תירץ באופן דומה). א בתשובותיו בעניין ברכת המצוות"הרשב

  ).א"גם על פי הרשב(שלשמונה עשרה אין קצבה מן התורה  –
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  סדר. 4

ל בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה היא "השלכה נוספת לשוני הנ

הקורא את שמע ", )ד-ג:ברכות ב(גרסינן בתוספתא . אם סדר האמירה מעכב

הקורא את שמע וטעה והשמיט בה פסוק אחד ...  וכן בתפילה...  צאלמפרע לא י

...  לא יחזור ויקרא את הפסוק בפני עצמו אלא מתחיל באותו פסוק וגומר עד סוף

וכן (ש ותפילת שמונה עשרה שמודגש כאן "למרות הדמיון בין ק..." .וכן בתפילה

 יוצא שיש שוני ממקורות אחרים, )שמצטטת את התוספתא: יז-.בסוגיא מגילה יז

הקורא ", .)ברכות טו(בנוגע לקריאת שמע למדנו במשנה . חשוב בדיניהם

בקשר לתפילת , לעומת זאת". יחזור למקום שטעה, קרא וטעה. לא יצא, למפרע

ל הגמרא בקשר לשליח ציבור שטעה "וז. שמונה עשרה העניין יותר מסובך

באמצעיות חוזר ,  לראשאמר רב הונא טעה בשלוש ראשונות חוזר", .)ברכות לד(

." ורב אסי אמר אמצעיות אין להם סדר. באחרונות חוזר לעבודה, לאתה חונן

בברכות ראשונות ואחרונות יש צורך לסדר , בנוגע לתפילת שמונה עשרה, כ"א

לדעת רב  .ובנוגע לברכות אמצעיות ישנה מחלוקת, וגם לרקע ותשתית מסוימים

הן ) שכמותו פוסקים(לדעת רב אסי אבל , הונא הן דומות לברכות האחרות

או שדווקא פה נגיד שמי שטעה , )י"רש(או שאין להן סדר כלל וכלל : שונות

על כל פנים רואים שיש הבדל ). ה אמצעיות"שם ד' תוס(יחזור למקום שטעה 

בקריאת שמע ברור לחלוטין  – 26מהותי בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה

בקשר , לעומת זאת. 27ן צורך לרקע ותשתיתאבל אי, שיש צורך לסדר מסוים

יש חלקים שצריכים גם סדר וגם תשתית מסוימים , לתפילת שמונה עשרה

 הלכה שמבחינה מסוימת חמורה מקריאת שמע – )בברכות ראשונות ואחרונות(

, )י"על פי הסברו של רש, לרב אסי(לפי דעה מסוימת , בחלק האמצעי, ומאידך –

 .28 שכל נושאי הברכות יאמרו בכל סדר שהואורק חשוב, הסדר לא מחייב

                                                                                                                              
המשווה ביניהם בנידון , ה אמצעיות"ד. בתוספות לדומכאן אולי יש לפקפק בשורה הנמצאת  26

משמע : יז-.אבל מלשון התוספתא ומהסוגיא במגילה יז. ב"פ תוספתא ברכות פ"דידן ע

  .כתוספות

  .שגם מזכירה במידת מה את האפשרות של הפסק בקריאת שמע לעומת תפילת שמונה עשרה 27

ת בנוסח תפילת שמונה עשרה י מזכירה את הגמישו"הגמישות בסדר ברכות אמצעיות לרש 28

  . המתוארת לעיל
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ם מציין פן נוסף ליחס הניגודי שקיים בין קריאת שמע ותפילת "הרמב

ם הלכה "חידש הרמב) יא:ב(קריאת שמע ' בהל. שמונה עשרה בקשר לסדרם

במה דברים . לא יצא, הקורא למפרע": "הקורא למפרע לא יצא"הנוגעת לכלל 

 אף על פי שאינו רשאי –  הקדים פרשה לפרשהאבל אם. בסדר הפסוקים, אמורים

ם חידש "הרי הרמב..." .לפי שאינה סמוכה לה בתורה, אני אומר שיצא –

ם קבע שיש "וזה על אף שהרמב. שבדיעבד סדר פרשיות קריאת שמע איננו מעכב

: ומה הוא קורא", )ב:קריאת שמע א(ל "וז! משמעות לסדר פרשיות קריאת שמע

- יג:דברים יא(' והיה אם שמוע'ו, )ט-ד,דברים ו(' שמע'הן ו – שלוש פרשיות אלו

מפני שיש , "שמע"ומקדימין לקרות פרשת ). מא-לז:במדבר טו(' ויאמר'ו, )כא

. שהכל תלוי בו, שהוא העיקר הגדול: ואהבתו ותלמודו, בה ציווי על ייחוד השם

ואחר כך פרשת . שיש בה ציווי על שאר המצוות כולן, "והיה אם שמוע"ואחריה 

  ."שגם היא יש בה ציווי על זכירת כל המצוות, "ציצית"

. ם מדגיש את ההיפך"בקשר לתפילת שמונה עשרה הרמב, ת זאתלעומ

' ועבדתם את ה'שנאמר , מצוות עשה להתפלל בכל יום" ):ב-א:תפילה א(ל "וז

ולעבדו בכל 'ונאמר , היא תפילה – מפי השמועה למדו שעבודה זו' אלוקיכם

, ואלא חיוב מצווה ז...  זו תפילה, איזו היא עבודה שבלב, אמרו חכמים'; לבבכם

ומגיד שבחו של הקדוש ברוך , שיהא אדם מתפלל ומתחנן בכל יום – כך הוא

ואחר כך נותן , ואחר כך שואל צרכיו שהוא צריך להם בבקשה ובתחינה, הוא

ם כאן מגדיר "הרמב." על הטובה שהשפיע לו כל אחד כפי כוחו' שבח והודיה לה

:  בסדרם הנכוןאמירת חלקיה(את מצוות תפילה מן התורה כדורשת סדר מסוים 

ם חוזר מספר פעמים על "תפילה הרמב' וכן במשך הל. 29)בקשה והודיה, שבח

עיין לדוגמא " (שמונה עשרה ברכות על הסדר", :)ששאב ממגילה יז(הביטוי 

ם לא אומר שמי ששינה "הרמב). א:ב וניסוח דומה בתפילה י:ב, ד:תפילה א

וכנראה שמי , רה יצאשל תפילת שמונה עש, או מסדר החלקים, מסדר הברכות

ם סדר ברכות וחלקי תפילת שמונה "שלרמב, יוצא. ששינה לא יצא ידי חובתו

לעומת קריאת שמע שסדר מסוים , עשרה קשור למהותה של תפילת שמונה עשרה

  .אבל איננו נוגע לעצם טיבה, לפרשיותיה הוא תנאי לכתחילה

                                                                                                                              
  .148-152' עמ, )17המצוטט לעיל בהערה (ד סולוביציק "עיין בספרו של הגרי 29

http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t0506.htm#4
http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t0511.htm#13
http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t0511.htm#13
http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t0415.htm#37
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  לשון. 5

מת זהות בהלכות הדוגמא הבאה מעניינת כי היא דנה במקרה שבו קיי

אבל המעיין היטב יראה , קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה הלכה למעשה

  .שבסיס ההלכה ביניהם שונה באופן מהותי

ווידוי , פרשת סוטה – אלו נאמרין בכל לשון", )א:משנה סוטה ז(תנן 

  ".ושבועת הפִקדון, ושבועת העדות, וברכת המזון, ותפילה, וקריאת שמע, מעשר

ר קריאת שמע ככתבה דברי "ת", :)וסוטה לב. ברכות יג (ועיין בגמרא

כל התורה כולה בכל לשון "בהמשך יש דיון אם ". רבי וחכמים אומרים בכל לשון

כן מובאות בהמשך דרשות שמורות על ההלכה בקשר לקריאת . או לא" נאמרה

שאפילו חכמים נזקקים למקור , כלומר(רבי לשיטתו וחכמים לשיטתם , שמע

אמנם בקשר ). ין צורך לקרוא את קריאת שמע דווקא בלשון הקודששמגלה שא

לפחות (לתפילת שמונה עשרה אין שום ספק שמדינא ניתן להתפלל בכל לשון 

תפילה רחמי היא ", .)סוטה לג(ל הגמרא "וז. 30)בתפילת שמונה עשרה בציבור

 שלשיטת רבי קיים הבדל להלכתא בין קריאת שמע, יוצא". כל היכי דבעי מצלי

קורין קריאת שמע בלשון הקודש ומתפללים תפילת  – ותפילת שמונה עשרה

שכמותם אנחנו (חשוב להדגיש שגם לחכמים , אמנם. שמונה עשרה בכל לשון

למרות שההלכה למעשה זהה בקריאת שמע ובתפילת שמונה , 31)פוסקים להלכה

 בתפילת שמונה עשרה – השוני בבסיס ההלכה מגלה שוני במהויותיהם, עשרה

בקריאת שמע הייתה הוא , לעומת זאת. טבעי לגמרי שהיא נאמרת בכל לשון

ולכן יש צורך למקור מפורש , אמינא לדרוש לקרוא אותה דווקא בלשון הקודש

  .32ללמד שאף על פי כן ניתן לקרוא אותה בכל לשון

                                                                                                                              

  

יונה ' ועיין גם בתלמידי ר, ב ברכות שמחלק בין תפילת יחיד לתפילת רבים"ף ריש פ"עיין ברי 30

 תפילת שמונה עשרה החמירו שגם יש להתפלל) 19במיוחד במאה ה(ובכל זאת האחרונים . שם

  .)ג"ח סב סק"או(עיין במשנה ברורה . דווקא בלשון הקודש

  .)ב:ח סב"או(ע "עיין שו 31

אולי בהלכה לכתחלה  – מ בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה"ויתכן שלהלכה תהיה נ 32

שפוסק שעדיף לקרות קריאת שמע ולהתפלל תפילת ) ג:ח סב"או(עיין במשנה ברורה , ברם(

יש דיון בפוסקים אם ניתן להשתמש בלשון (ואולי בצורך להבנה ) רה בלשון הקודששמונה עש
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  קול רם. 6

יוסי אומר ' ר. הקורא את שמע ולא השמיע לאזנו יצא", .)ברכות טו(תנן 

השמע לאזנך מה ' שמע'יוסי משום דכתיב ' ט דר"מ", )שם(ובגמרא ..." .צאלא י

 – ובהמשך הסוגיא יוצא שיש גם שיטת ביניים..." .שאתה מוציא מפיך

והנה במהלך הסוגיא יש דיון על הצורך . שלכתחילה יש צורך להשמיע לאזנו

, )ובפרט ברכת הפרשת תרומות(כגון ברכות , להשמיע לאזנו בתחומים אחרים

הגמרא מחלקת בין מצוות דאורייתא , בתחילת הדיון. מקרא מגילה ושאר מצוות

מחלקת בין קריאת שמע לשאר :) ברכות טו(אבל בסופו של דבר הגמרא , ודרבנן

אלא אי איתמר הכי איתמר אמר רב יוסף ", ")בכל הברכות"י "פרש(מצוות 

אבל בשאר ' לשמע ישרא'בקריאת שמע דכתיב ) אם לא השמיע לאזנו(מחלוקת 

  ".מצוות דברי הכל יצא

לפחות לדעת כמה , שקיים דין מסוים בהלכות קריאת שמע, היוצא מזה

בולט , אם נעבור לתפילת שמונה עשרה. 33שיש צורך להשמיע לאזנו, תנאים

הדורשת פסוקים המתארים את תפילת .) ברכות לא(עיין בגמרא . השוני המוחלט

 – וקולה לא ישמע, תפלל שיחתוך בשפתיומכאן למ – 'רק שפתיה נעות'", חנה

                                                                                                          

, את קריאת שמע צריך להשמיע לאזנושלכתחילה הקורא , נפסק) ג:ח סב"ע או"שו(להלכה  33

אמנם הפוסקים נחלקו אם הצורך להשמיע לאזנו לכתחילה . ובדיעבד יצא אם לא השמיע לאזנו

ועיין בביאור הלכה שם שציין שאולי ). ד"סק(עיין במשנה ברורה שם , זה מדאורייתא או מדרבנן

  .יש חומרא מיוחדת להשמיע לאזנו בקריאת שמע

, כו שיש שתי דעות אם לקרות קריאת שמע בקול רם או בלחש' סא סע'  סיח"ע או"עיין גם בשו

  . א"ועיין ברמ
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ולא ' בם', 'ודברת בם'ר "ת'".) יומא יט(חננאל לגמרא ' ועיין בפירוש ר

  ."ולא בלחש, בקול – 'בתפילה

שיש  – ששוב יש שוני מהותי והפכי בין קריאת שמע, היוצא מדברינו

  .שביסודה היא תפילת לחש – ותפילת שמונה עשרה – ערך להרמת קול

  הכנה. 7

. בקשר לתפילת שמונה עשרה מצאנו צורך לכל מיני הכנות מראש

אין עומדין להתפלל אלא מתוך ", )ה דברכות"ריש פ(במיוחד בולטת המשנה 

חסידים הראשונים היו שוהין שעה אחת ומתפללין כדי שיכוונו לבם . כובד ראש

, יש הד למנהג החסידים גם להלכה) טז:תפילה ד(ם "וברמב." לאביהם שבשמים

לפיכך צריך לישב מעט קודם התפלה כדי לכוין את לבו ואחר כך יתפלל בנחת "

 "....חסידים הראשונים היו שוהין שעה אחת קודם תפלה ... יםובתחנונ

ם "מעבר לכך עיין בהכנות השונות שנכללו בתוך רשימותיו של הרמב

 – אף על פי שהגיע זמנה, חמשה דברים מעכבין את התפילה", )א:תפילה ד(

וכוונת , ודברים החופזים אותו, וטהרת מקום התפילה, וכסוי הערוה, טהרת הידים

ואם ; שמונה דברים צריך המתפלל להזהר בהן ולעשותן", )א:ה(ובהמשך . "הלב

, עמידה – ואלו הן. אינן מעכבין – או שעבר ולא עשה אותן, או נאנס, היה דחוק

, והשווית הקול, ותיקון המקום, ותיקון המלבוש, ותיקון הגוף, ונוכח המקדש

  ."וההשתחוויה, והכריעה

 בהלכות המונעות מהמתפלל לטעום )ח-ד:תפילה ו(ם "וכן עיין ברמב

, לעשות מלאכה וכמה פעולות אחרות, לצאת בדרך, לשאול בשלום חברו, אוכל

ם קשר את ההלכות הללו עם "שהרמב, מעניין גם. קודם תפילת שמונה עשרה

                                                                                                                              
שיחיד יכול להרים את קולו אם זה ) א:ברכות ד(וירושלמי : אמנם עיין בגמרא ברכות כד 34

  . מועיל לכוונתו

  ).ט:ה(תפילה ' עיין הל. ל"ם יש ניסוח מעניין בנושא הנ"ברמב 35
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והנה יש לדייק שבהלכות קריאת שמע לא מצאנו מקבילות להלכות 

אין צורך , אין עניין לשהות בגמר הקריאה, אין שום צורך להכנה מראש: דלעיל

ואין רשימה של מניעות השייכות , לעשות כל מיני תיקונים לצורך קריאת שמע

ו לעסוק במלאכה בו בזמן שקוראים את ניתן אפיל, אדרבה. להלכות קריאת שמע

קריאת שמע (של קריאת שמע ) למעט הפרשה הראשונה(הפרשיות האחרונות 

שמי ) ו:ב(קריאת שמע ' ם אפילו הרחיק לכת עוד יותר וקבע בהל"הרמב). ד:ב

ועיין (לא צריך להפסיק בשביל קריאת שמע ) או עוסק בדברים אחרים(שאוכל 

  . 36)ד שהשיג עליו"שם בראב

ולכן קיימים , שקריאת שמע שונה מתפילת שמונה עשרה ביסודה, נראה

כדי להבין את טיבה של קריאת שמע יש לדייק בניסוח . ההבדלים שציינו לעיל

לא "ם באותו הפרק כאשר הוא מזהיר מכך שקריאת שמע "שנמצא פעמיים ברמב

, לומרכ(אך הוא לא דורש יותר מכך , )ח,ד:קריאת שמע ב" (תהיה קריאתו ארעי

עיון בדרישה מינימלית זו לקריאת שמע יפיץ אור על מהותה ). הכנה חיובית

   .השונה מתפלת שמונה עשרה

מתני ליה : 'ר זכריה בן קבוטל וכו"א", :)יומא יט(מקור הדברים בגמרא 

ומחוי ליה רב ' ר זכריה בן קפוטל"א'רב חנן בר רבא לחייא בר רב קמיה דרב 

ר "והא? וכי האי גוונא מי שרי. ש הוה קרי"ק?  מימרונימא ליה. 'קבוטל'בידיה 

יצחק בר שמואל בר מרתא הקורא את שמע לא ירמוז בעיניו ולא יקרוץ 

                                                                                                                              
למעט תפילת שמונה עשרה (גע לתפילת שמונה עשרה של שחרית ם לא פוסק כך בנו"הרמב 36

קריאת שמע ' ד בהל"לאור המהלך שלנו עמדת הראב). ו-ד:תפילה ו (ם"עיין ברמב). של מנחה

. איננה פשוטה) שחשב שמפסיקים לקריאת שמע לפני שמפסיקים לתפילת שמונה עשרה) (ו:ב(

. י שבת ט"ועיין ברש. יא, : בשבת טד הולמת את פשטות המשנה וגמרא"שיטת הראב, כ"אעפ

ם חידש שהמשנה דן רק בהפסקת תלמוד תורה בשביל "הרמב. ה מפסיקין לקריאת שמע"ד

ולכן אם התחיל בהם (ולא בהפסקת שאר דברים , )לעומת תפילת שמונה עשרה(קריאת שמע 

רק והוא גם הבין שהמשנה , )ואין מפסיקים לא לקריאת שמע ולא לתפילת מנחה, ממשיכים

ועיין ). ח-ו:ו(תפילה ' מ ובהל"עיין בפיה, :)לאור הסוגיא שבת ט(מתייחסת לתפילת מנחה 

  .ל"הקשור לנושא הנ" בם ולא בתפילה"שהביא פירוש ל: א יומא יט"בריטב
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שהסביר את שיטת רבא האוסרת ) ף"בדפי הרי: ברכות ט(ף "ועיין ברי

לעומת , מעלאומן לעסוק במלאכתו רק במשך קריאת הפרק הראשון של קריאת ש

כי הא דגרסינן , משום דלא לשוי לה ארעי הוא...  לרבא: "קריאת שאר הפרקים

הכי נמי אי לא בטיל ליה ממלאכה ...  ואוקימנא בפרק ראשון... ביומא בפרק קמא

הרי ". עשה אותם קבע...  'ודברת בם'גרסינן ביומא ...  קא משוי לה ארעי

 הראשון של קריאת שמע נובע ף האיסור להתעסק במלאכה באמצע הפרק"שלרי

. אלא לקריאת קבע, מהיסוד שיש להיזהר לא לשויי קריאת שמע לקריאה ארעית

וכן . ד שהגנו עליו"ובמלחמות ובראב, ף"מ שם שחלק על הרי"ועיין בבעה

  .ף"הסביר באופן דומה לרי) ד:קריאת שמע ב(ם "הרמב

 שמע בקריאת" שלא תהיה קריאתו ארעי"האזהרה המינימלית , והנה

בכמה בחינות קריאת . מצביעה על טיבה השונה לחלוטין מתפילת שמונה עשרה

שמע מהווה סוג תפילה פחות פורמלית ויותר גמישה וטבעית מתפילת שמונה 

שניתן להתפלל קריאת שמע  – "ובלכתך בדרך"ראיה לדבר בהלכה של . 37עשרה

). 'בגד וכו, דייםכגון נטילת י(וגם בכמה עניינים שנדון בהם בהמשך , בכל מצב

הכנה , אבל. 38 ולכן אנו מוזהרים להיזהר מזה, ממילא יש סכנה של קריאה ארעית

בתפילת שמונה עשרה יש צורך להכנה , לעומת זאת. מעבר לכך לא מצאנו

במיוחד יש להבליט את מהותה . 'להסרת כל מניעות וכו, לרקע מסוים, מובהקת

ם רק "קון הגוף שמוזכר ברמבהייחודית של תפילת שמונה עשרה בצורך לתי

בעוד שבקריאת שמע יש איסור להשוותה :). על פי יבמות קה(תפילה ' בהל

                                                                                                                              
  .האף שנוסחה וצורתה קבועים 37

הבין את הבעיה של קריאה ארעית כנובע מהצורך לכוונה בקריאת .) על ברכות יג(ההשלמה  38

אלא כנראה זה ענין , ל"אבל אין זה הרושם העולה מהפוסקים הנ). עיין בהמשך המאמר(שמע 

  .לכן אסור לקרותו קריאה ארעית – בפני עצמו שלא לזלזל בקריאת שמע
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  כוונה. 8

, אם כיון לבו – ראוהגיע זמן המק, היה קורא בתורה", .)ברכות יג(תנן 

מאי אם כיון ! מ מצוות צריכות כוונה"ש" ,ובגמרא." לא יצא, ואם לאו; יצא

הגמרא , בניגוד לפשט המשנה." בקורא להגיה? והא קא קרי, לקרות. לקרות? לבו

אמנם מסוגיות אחרות עולה בבירור . 39מסיקה שאין צורך לכוונה בקריאת שמע

עיין  (40לפחות בפסוק הראשון, שיש צורך לכוונה מסוימת בקריאת שמע

קריאת שמע (ם "וכן פסק הרמב.). וגם טז, :בברייתא ובהמשך הסוגיא ברכות יג

לא יצא ' שמע ישראל'הקורא את שמע ולא כיון לבו בפסוק ראשון שהוא ", )א:ב

גם רואים שיש צורך לכוונה מסוימת " ....והשאר אם לא כיון יצא, ידי חובתו

, :וסוכה כה, .טז, .עיין ברכות יא(חתן שטרוד במצווה בקריאת שמע מהפטור של 

שמי שפטור , )ז:ד(קריאת שמע ' ם בהל"וזה הבסיס לפסק של הרמב.). כו

הוא מבוהל ואין דעתו מלקרוא את קריאת שמע אינו רשאי להחמיר על עצמו אם 

 .פנויה עליו

אפילו הרמה הבסיסית של כוונה הנצרכת לקריאת שמע כפי שמתוארת 

ובמיוחד . ד"כנראה נדחית על ידי הראב) ז:קריאת שמע ד' הל(ל "ם הנ"ברמב

ומה בכך יקרא ויהא כקורא בתורה "כדאי לתת תשומת לב להשגתו שם שכתב 

הרי מילותיו " ....ואין זה דומה לתפילהולא יהיה כפורק שם שמים מעליו 

                                                                                                                              
, "ותפילה צריכה כוונה, ר יוסה קריאת שמע אין צריכה כוונה"א) "ב:שבת א(עיין ירושלמי  39

  .ועיין שם בהמשך

לעומת " (הסכמת הלב"ו" כוונת הענין"שהסביר שיש דרישה ל.) על ברכות יג(א "עיין ברשב 40

סוגי כוונה בקשר ' שחילק בין ג) שם(א "ועיין גם בריטב. בהתחלת קריאת שמע") כוונה לצאת"

  . א"אבל באופן שונה מהריטב, סוגי כוונה' שגם חילק בין ג) שם(ועיין בהשלמה . לקריאת שמע
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אין עומדין ", )ה דברכות"ריש פ(הדברים ברורים בניסוח המשנה 

ן שעה אחת חסידים הראשונים היו שוהי. להתפלל אלא מתוך כובד ראש

לתפילת שמונה עשרה יש צורך ." ומתפללין כדי שיכוונו לבם לאביהם שבשמים

באותה נימה עיין בגמרא . ואפילו מרחיקה לכת, לכוונה שדורשת הכנה מיוחדת

המתארת את הרקע הרוחני המיוחד הנדרש לתפילת שמונה עשרה .) ברכות לא(

  ).שמחה של מצווה(

האומנין קורין בראש האילן ובראש ", .)ברכות טז(וכן עיין במשנה 

דצלותא רחמי היא "י "פירש רש". הנדבך מה שאין רשאין לעשות כן בתפילה

אפילו שיש צורך ,  כלומר41...".הלכך אין מתפללין בראש האילן, ובעי כוונה

הכוונה של תפילת שמונה עשרה היא מסוג , לכוונה מינימלית בקריאת שמע

שמורה שיש ) ג דברכות"ריש פ(ם על המשנה וזה אולי מאיר ג. 42איכותי אחר

בתפילת שמונה עשרה מאשר בקריאת ) מפני טרדתו(פטור יותר רחב לעוסק במת 

  .43)ולכן בנוגע לתפילת שמונה עשרה גם אלו שלאחר המטה פטורים(שמע 

                                                                                                                              
תפילה ' עיין בדבריו בהל.  הסוגיא של תפילת האומנין באופן אחרם קרא את"מעניין שהרמב 41

האומנין שהיו עושין ...  ויחזיר פניו לכותל, יעמוד במקום נמוך: תיקון המקום כיצד – )ח-ו:ה(

; יורדין למטה ומתפללין וחוזרין למלאכתן – והגיע זמן התפילה, בראש הכותל או בראש האילן

ומה הן . מפני שטורחן מרובה, מתפללין במקומן – תאנהואם היו בראש הזית או בראש ה

היו ; מתפללין שלש תפילות של תשע עשרה ברכות, אם היו עושין בסעודתן בלבד – מתפללין

ואין נושאין את , אין יורדין לפני התיבה, ובין כך ובין כך. מתפללין הביננו, עושין בשכרן

  .  ולא לצורך בכוונהם הסוגיא קשורה לתיקון מקום"הרי שלרמב." כפיהן

אמנם עיין . י לא פירש בקלות שהכוונה של קריאת שמע היא רק לפסוק ראשון"ומעניין שרש 42

  ".ש"וחייבין בקר", "פטורין מן התפלה"ה "ד: י סוכה כה"ברש

ועיין גם . שלא פירש כן" ואלו ואלו פטורין מן התפילה"ה "ד: י ברכות יז"אמנם עיין ברש 43

אלו ואלו פטורין ", "ש ומן התפלה"פטור מן קר"ה "ד) ף"בדפי הרי: (רכות ייונה ב' בתלמידי ר

  .שדימה ביניהם בראשית דבריו" מן התפלה
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בקשר לדרישה המעכבת . ם"הדברים הללו גם ברורים מדברי הרמב

כל : כוונת הלב כיצד", )טו:תפילה ד(לכוונה בתפילת שמונה עשרה הוא כותב 

חוזר ומתפלל , ואם התפלל בלא כוונה; אינה תפילה, תפילה שאינה בכוונה

. עד שתתיישב דעתו, אסור לו להתפלל – מצא דעתו משובשת ולבו טרוד. בכוונה

עד שתתיישב , אסור לו להתפלל – והוא עייף או מצר, לפיכך הבא מן הדרך

ואחר כך , לשה ימים עד שינוח ותתקרר דעתואמרו חכמים ישהה ש: דעתו

שמי שלא כיוון בתפילת שמונה עשרה ) א:שם י(ם קובע "וכן הרמב." יתפלל

? כיצד היא הכוונה", )טז:ד(בנוגע לתוכן הכוונה כתב . 44יחזור ויתפלל בכוונה

לפיכך ; כאילו הוא עומד לפני השכינהויראה עצמו , שיפנה לבו מכל המחשבות

ואחר כך יתפלל בנחת , כדי לכוון את לבו,  קודם התפילהצריך לישב מעט

  )". עיין לעיל להמשך הציטוט... (ובתחנונים

ם פסק "הרמב, מחמת החשיבות של הכוונה שבתפילת שמונה עשרה

שכור אל ", )יז:שם(שיש איסור על השכור להתפלל תפילת שמונה עשרה בלבד 

, לפיכך חוזר ומתפלל – תועבהתפילתו , ואם התפלל; יתפלל מפני שאין לו כוונה

אי זה הוא . תפילתו תפילה, ואם התפלל; אל יתפלל, שתוי. כשיתרונן משכרותו

זה , ושתוי; זה שאינו יכול לדבר בפני המלך שכור – ואי זה הוא שתוי, שכור

   45...".שיכול לדבר בפני המלך

ם צורך לרקע והלך רוח מסוימים "יסד הרמב) יח:תפילה ד(ובהמשך 

ולא מתוך , וכן אין עומדין להתפלל לא מתוך שחוק" ,ת שמונה עשרהלתפיל

אלא מתוך  – ולא מתוך כעס, ולא מתוך מריבה, ולא מתוך שיחה, קלות ראש

כדי שלא יהא לבו , אף על פי שהם דברי תורה, ולא מתוך דין והלכה. דברי תורה

 לתיקון ם חזר לנושא כאשר הוא פרט את הצורך"בהמשך הרמב..." .טרוד בהלכה

עומד כעבד לפני "ו" כאילו הוא עומד בשמים"הגוף הדורש מהמתפלל שירגיש 

  ).עיין לעיל להמשך הציטוט, ד:שם ה" (באימה ויראה ופחד, רבו

                                                                                                                              
ח "עיין בחידושי גר. שני קטעים הללו לכאורה סותרים זה את זה בקשר לפרטי כוונה הנדרשת 44

  .46ועיין לקמן הערה , א שם"ובהגהות החזו) ד"תפילה פ(ם "הלוי על הרמב

 – )ז:עיין קריאת שמע ד" (אין דעתו מיושבת עליו"אולי בקריאת שמע יהיה חסרון מטעם  45

  .אבל יש לעיין אם זה צורך כללי או רק למי שפטור מקריאת שמע ורוצה להחמיר על עצמו
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ל הוא שיש צורך מיוחד לכוונה בתפילת שמונה עשרה "העולה מכל הנ

 מתמסוי(רוב פרשיות קריאת שמע ניתן לקרותן בלי כוונה . 46לעומת קריאת שמע

,  מאידך47.ד"ם והראב"ורק במצב של טרדה נחלקו הרמב, )עיין בהערה –

ומהווה חלק , בתפילת שמונה עשרה הכוונה הרבה יותר עקבית ויותר כוללת

כוונה זה מעצם מעשה ", ח"וכלשון הגר(מהותי מתפילת שמונה עשרה 

  . 48")התפילה

 תנוחה וכיוון מקום. 9
בית שמאי אומרים בערב כל אדם יטה ויקרא ובבקר ", :)ברכות י(תנן 

ובית הלל אומרים כל אדם קורא כדרכו שנאמר ' ובשכבך ובקומך'יעמוד שנאמר 

בשעה שבני אדם שוכבים . 'ובשכבך ובקומך'אם כן למה נאמר . 'ובלכתך בדרך'

רות כדברי ר טרפון אני הייתי בא בדרך והטתי לק"א. ובשעה שבני אדם עומדים

אמרו לו כדי היית לחוב בעצמך שעברת על . ש וסכנתי בעצמי מפני הלסטים"ב

  ."ה"דברי ב

שיטת . ה בתנוחת הגוף הנצרכת בקריאת שמע"ש וב"הרי שנחלקו ב

. 49כל תנוחה טובה – אין צורך בתנוחת גוף מסוימת – בית הלל לכאורה ברורה

 –  מתפילת שמונה עשרהשהתנוחה בקריאת שמע שונה לחלוטין, לפי זה יוצא

                                                                                                                              
וביחס בין , האחרונים נחלקו בהגדרה המדויקת של הכוונה הנדרשת לתפילת שמונה עשרה 46

ח "עיין בגר.  של תפילת שמונה עשרה בנוגע לכוונה הנדרשתברכה ראשונה לשאר ברכות

  .44א המצוטטים לעיל הערה "וחזו

בדיעבד יוצאים ). א:ח סא"או(ע "עיין שו – לכתחילה יש צורך לכוונה בקריאת שמע, להלכה 47

ובמשנה ברורה ובביאור הלכה על ) ה-ד:ח ס"או(ע "לפרטים עיין בשו. גם בלי כוונה שלמה

  .אתר

ם כותב במישרין שאין צורך "ן שבתיאורו את הכוונה המינימלית לקריאת שמע הרמבמעניי 48

שם , לעומת תיאורו לגבי תפילת שמונה עשרה, )א:קריאת שמע ב(לכוונה אחרי הפסוק הראשון 

ורק אחר כך מסביר , )י"וריש פ, יח-טו:ד(הוא קובע את הצורך לכוונה כוללת כעיכוב מוחלט 

  .שונהשהני מילי רק בברכה רא

לא יקרא ) י שוכב על גבו ופניו למעלה"פרש(אמר רב יוסף פרקדן "חוץ מהגבלה מצוצמת  49

  ).ב:קריאת שמע ב(ם "עיין רמב." קריאת שמע
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יש להוסיף שהצורך לתנוחה מסוימת בתפילת שמונה , במאמר מוסגר

עיין (כגון כיוון מקום מסוים בעת התפילה , עשרה קשורה גם לדרישות אחרות

יש להעיר . 51ותיקון הגוף המתואר לעיל.) ובגמרא ברכות ל: נה ברכות כחבמש

ם במיוחד הדגיש את חשיבותו של כיוון מקום בתפילת שמונה עשרה "שהרמב

עיין (תפילה ' כאשר הוא כלל את זה בהגדרה של תפילה דאורייתא בריש הל

 הגוף כיוון מקום ותיקון, רואים גם את הקשר הברור בין עמידה). ג:בסוף א

ם כלל את שלשתם בתוך רשימת הדברים "כאשר הרמב) ה"תפילה פ(בדבריו 

  .52שהמתפלל צריך להיזהר בהם ולעשותם

ואמנם יש לחזור ולעיין ביתר פירוט בתנוחת הגוף הנדרשת בקריאת 

עיון , "כל אדם קורא כדרכו"למרות פשטות מימרת בית הלל . שמע לפי ההלכה

) ג:א ובתוספתא א:בירושלמי ברכות ב.  וגם ל:יג, .ברכות יא(במספר מקורות 

                                                                                                                              
או תנאי הכרחי או לפחות מבוקש , עד כמה עמידה קשורה למהות תפילת שמונה עשרה 50

' ובתלמידי ר, יונה על אתר'  רובתלמידי, ה מסמך"ד' תוס. עיין ברכות ל – לתפילת שמונה עשרה

ע "ג ובשו' ה סי"ובראש פ, "אלו ואלו פטורין מן התפלה"ה "ד) ף"בדפי הרי: (יונה ברכות י

בקשר למעמד העמידה ומשמעותה . ב ובמשנה ברורה וביאור הלכה שם' קד סע' ח סי"או

" פילההשפה הלא מילולית של הת: כל עצמתי תאמרנה"בתפילת שמונה עשרה עיין גם בספר 

  .מאת אורי ארליך

גם לפי שיטת בית שמאי ייתכן שקריאת שמע שונה מתפילת שמונה עשרה בקשר לתנוחה 

כי אולי רק בקשר לתפילת שמונה עשרה תנוחת גוף מסוימת מהווה חלק ממהות , הנדרשת

  . התפילה

ני אל פ(יש צורך לכיוון מקום ) שנצטט בהמשך(ם "אברהם בן הרמב' ת ר"על אף שלאור שו 51

לכאורה זאת מהווה עוד דוגמא להלכה שנשאבת מהלכות תפילת ! גם בקריאת שמע) הקודש

  . של מאמרנו' כדוגמאות שהדגמנו בחלק ב, שמונה עשרה ומיושמת בהלכות קריאת שמע

בקשר לצורך בכיוון מקום בתפילת שמונה עשרה ייתכן שזה גם קשור לזיקתה לעבודה במקדש 

  ).לעומת קריאת שמע(

ם "עיין ברמב. ם להוסיף שרק בנוגע לתפילת שמונה עשרה מצאנו הלכה של תיקון מקוםיש ג 52

' אבא אמר ר' אמר ר) ("א:ה, ד:ברכות ד(וירושלמי : י, :על פי גמרא ברכות ו) ח-ו:ה(תפילה ' הל

  "). יוחנן צריך אדם להתפלל במקום שהוא מיוחד לתפילה' חייא בשם ר
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אם נסיק שעדיף לקרוא את קריאת שמע בעמידה ההעדפה נובעת 

מהצורך לכוונה או מהעובדה שבדרך כלל היא התנוחה הטבעית של האדם 

מה פשר , אבל אם נסיק שעדיף לקרוא את קריאת שמע בישיבה. 54תפללהמ

  ? 55הדרישה לקרוא את קריאת שמע דווקא בישיבה

מכיון שתפילת . שניתן להציע תירוץ לאור המהלך שלנו דלעיל, נראה

מתקבל על הדעת שקריאת שמע תיקרא , שמונה עשרה נאמרת דווקא בעמידה

ם קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה א. ואולי תנוחה הפוכה, בתנוחה שונה

ניתן להציע שהדרך להדגיש את , מהווים חלקי תפילה הפוכים הקשורים זה בזה

                                                                                                                              
התפילה האשכנזית "של ספר ' נלקחו מפרק ה, 9סעיף ', גרוב המקורות המצוטטים פה בחלק  53

  .שמע-תא' מאת ישראל מ" הקדומה

התפילה "עיין בהתנגדות של רב עמרם גאון למנהג זה שמצוטט בספר , בקשר לעמידה

  ".האשכנזית הקדומה

ניתן גם להוסיף שאולי סיבה לכך היא שתנוחת קריאת שמע מבוססת על תנוחת תפילת שמונה  54

של מאמרנו המורה על דמיון בהלכות קריאת שמע ' על פי המהלך שהדגמנו בחלק ב, עשרה

  ".התפילה האשכנזית הקדומה"עיין גם בספר . ותפילת שמונה עשרה

  .שמע התלבט בשאלה זו ותירץ מה שתירץ-תא 55
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  נטילת ידים. 10

בא מרבנן דאתא ל רבינא לרבא חזי מר האי צור"א", .)ברכות טו(גרסינן 

. ממערבא ואמר מי שאין לו מים לרחוץ ידיו מקנח ידיו בעפר ובצרור ובקסמית

והני , דהא רב חסדא לייט אמאן דמהדר אמיא בעידן צלותא...  ל שפיר קאמר"א

והני מילי לקמיה , עד פרסה? ועד כמה. מילי לקריאת שמע אבל לתפילה מהדר

ה מיל הוא דאינו חוזר הא פחות ממיל ומינ, אבל לאחוריה אפילו מיל אינו חוזר

שכך הגירסא במקצת ספרי הגמרא אבל רבני צרפת , יונה שהעיר' ועיין בר." חוזר

" צלותא"והם טענו שהגירסא איננה נכונה כי משמעותה של המילה , לא גרסו כן

שאין לבקש מים לא בעת קריאת שמע ולא , לכן הסיקו. היא תפילת שמונה עשרה

שגם ) ה אמאן דמהדר"ד(וכן עיין בתוספות על אתר . ה עשרהבעת תפילת שמונ

  . דוחה את גירסת הגמרא שלפנינו

ם הייתה גירסא "ונראה שלרמב. י גרס כגירסת הדפוס שלפנינו"אולם רש

רוחץ ידיו במים , הקורא קריאת שמע" ,)א:קריאת שמע ג(עיין בדבריו . דומה

וילך לבקש , א יאחר קריאתהל – ולא מצא מים, הגיע זמן קריאה. קודם שיקרא

לעומת ." וקורא, אלא מקנח ידיו בצרור או בעפר או בקורה וכיוצא בהן, המים

אף , חמשה דברים מעכבין את התפילה" )ג-א:ד(תפילה ' עיין בניסוחו בהל, זאת

, וטהרת מקום התפילה, וכיסוי הערווה, טהרת הידים – על פי שהגיע זמנה

רוחץ ידיו במים עד  ?טהרת הידים כיצד.  הלבוכוונת, ודברים החופזים אותו

 – ולא היה לו מים, היה מהלך בדרך והגיע זמן התפילה. ואחר כך יתפלל, הפרק

הולך עד מקום  – שהם שמונת אלפים אמה, אם היה בינו ובין המים ארבעה מילין

מקנח ידיו בצרור  – היה בינו ובין המים יתר על כן; ואחר כך יתפלל, המים ורוחץ

                                                                                                                              
כלומר האם יש סיבה למה ישיבה (עדיין יש לדון בהתאמה של כל תנוחה לכל תפילה  56

, ניתן גם להציע שהייחודיות של עמידה בתפילת שמונה עשרה). קריאת שמעמתאימה דווקא ל

שרק אז (מחייבת את התנוחה ההפוכה בשאר חלקי תפילה , או לחילופין ישיבה בקריאת שמע

הדגשת , דהיינו(נראה שהסברנו , עם כל זאת). מרגישים את התנוחה הייחודית של אותה תפילה

  .יותר משכנע) ין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרההתלות ההדדית וגם היחס הניגודי ב
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 לבין תפילת קריאת שמעהגירסא שבדפוס לפנינו המחלקת בין , ם כןא

ויש לתת את הדעת להבין את , שמונה עשרה מצא מקום נכבד בראשונים

  .משמעותה

בעידנא דקריאת שמע  – לקריאת שמע: "י הסביר את ההבדל כך"רש

אבל לתפילה דכל היום , )לכן אסור לחזר אחר המים(שזמנה קבוע פן יעבור הזמן 

ונראה ", כמו שהקשו בתוספות, אבל תירוצו קשה". א צריך למהדר אמיאזמנה הו

דמאי , דלא גרסינן ליה דהוא הדין לענין צלותא נמי מטעם שלא יעבור זמן תפילה

,  המאירי גם התקשה באותה נקודה ובדוחק הציע57"?שנא קריאת שמע מתפילה

הואיל , כדי לחזר אחר המים) של קריאת שמע(אין ראוי לאחר את הקריאה "

אבל אם ...  שאין ראוי להתאחר בקבלת עול מלכות שמים, והמשך עונתה מועט

 ראוי לו לחזור אחר המים עד שיעור, קרא והוא צריך לנטילת ידים קודם תפילה

אין צריך , ואם נתאחר כל כך שמתיירא שיעבור זמן תפילה אם יחזר אחר המים... 

שהרי יש שיעור , א דמילתא נקטוסתם השמועה אורח. לחזר אחריהן אף לתפילה

ולא עוד אלא שבקריאת שמע ...  שעה בין סוף זמן קריאת שמע לסוף זמן תפילה

אבל לתפילה , פ שיש שם שיעור גדול עדיין"מכיון שהגיע זמנה אינו מאחר אע

  .  והדברים דחוקים58."כל שאינו מתיירא לעבור זמן תפילה מחזר אחריהן

, יתכן. חר על פי דברינו הקודמיםלכן נראה שעדיף להציע הסבר א

רק בתפילת . שבאופן יסודי יש הבדל בין קריאת שמע לתפילת שמונה עשרה

כבר הוכחנו . 59שמונה עשרה יש הלכה מיוחדת של נקיון ידים ולא בקריאת שמע

                                                                                                                              

  

) שזה חלק ממהותה(י שיש הבדל בין תפקידו של זמן בקריאת שמע "אולי ניתן לתרץ לרש 57

  . 5עיין לעיל הערה ). שזה רק תנאי בחיובה(ותפקידו בתפילת שמונה עשרה 

  .ראה בהגהת המהדיר במאירי. ה פירש שמדובר על תפילת מנחה"הרא 58

 – אלא אולי יתירה מזאת, לא רק שאין הלכה של הכנה ונקיון ידים מיוחדת בקריאת שמעאולי  59

   כל אדם קורא כדרכו"כעין דברי בית הלל : בקריאת שמע יש הלכה של קריאה בכל מצב שיהא
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 עשרה בקשר לנקיון ם חילק בין קריאת שמע ותפילת שמונה"גם הרמב

ולכן לא רק שהוא החמיר בהלכות נקיון ידים בקשר לתפילת שמונה עשרה , ידים

ובהגדרת חלק של היד שצריכים , במאמץ הנדרש מהמתפלל לחזור אחרי מים(

' אלא הוא גם ניסח את הצורך לנטילה באופן יותר עקרוני דווקא בהל) ליטול

  ).ב המצוטטות לעיל-א:ש ד"עיי" (טהרת ידים"תפילה וקרא לזה 

 60)ו:ד(תפילה ' מעניין שההלכה הבאה נזכרת רק בהל, באופן דומה

מנהג פשוט ", ")טהרת ידים"ם מגדיר את המונח "בסיום החלק שבו הרמב(

משום , שאין בעל קרי מתפלל עד שהוא רוחץ כל בשרו במים, בספרד ובשנער

אבל ; או חולה שבעלבבריא , במה דברים אמורים. 'הכון לקראת אלוקיך ישראל'

וכן זב שראה קרי . ואין בזה מנהג, פטור מן הרחיצה – חולה שראה קרי לאונסו

                                                                                                          

ם סידר "יש להעיר שדיוקים כאלו במיוחד מתקבלים על הדעת אם מתחשבים בעובדה שהרמב 60

, אם הלכה מסוימת שייכת לשני התחומים, לכן. בספר אהבה לפני הלכות תפילהש "קאת הלכות 

 .שבהן הוא פותח את ספר אהבה, קריאת שמע' ם לכאורה היה צריך להזכיר אותה בהל"הרמב

הרי תקנת : ש מעניינת במיוחד"העובדה שהמנהג הזה מתייחס לתפילת שמונה עשרה ולא לק

ורק , )ש"כולל ק( תורה עזרא המקורית של טבילת בעל קרי התחילה כתנאי קדום ללימוד דברי

  ).ה, ד:ם תפלה ד"עיין ברמב(אחר כך נתרחבה ונכללה בה טבילה קודם תפילת שמונה עשרה 
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ל הוא שיש צורך מיוחד לנטילת ידים ולטהרה "העולה מהניתוח הנ

נכון שגם לפני קריאת שמע . את שמעכהכנה לתפילת שמונה עשרה לעומת קרי

בהכנה , לעומת זאת. אבל זה כנראה רק דרישה מעשית, יש צורך לנקות את הידים

עם הלכות  – טהרה פולחנית – "טהרת ידים"לתפילת שמונה עשרה יש צורך ל

אותה דרישה של טהרה קשורה כנראה גם למנהג ספרד המחמיר על . מיוחדות

 את כל בשרו במים דווקא לפני תפילת שמונה בעל קרי ומכריח אותו לרחוץ

  . עשרה

  ערווה והצורך בכיסוי . 11

ולא יראה בך "אסור לקרוא את קריאת שמע בגילוי ערווה על פי המקרא 

מי ): "ז:קריאת שמע ב(ם "וכן נפסק להלכה ברמב:). עיין ברכות כה" (ערות דבר

יעלה , ץ החמהאם יכול לעלות ולהתכסות ולקרוא קודם שתנ – שירד לטבול

יתכסה במים , ואם היה מתיירא שמא תנץ החמה קודם שיקרא. ויתכסה ויקרא

ולא ; ולא במי המשרה, ולא יתכסה לא במים שריחן רע. שהוא עומד בהן ויקרא

אבל מתכסה הוא במים עכורין שאין . מפני שערוותו נראית בהן, במים צלולין

שמתאר , )יט-טז:קריאת שמע ג(ם "ועיין עוד ברמב." וקורא במקומו, ריחן רע

, על כל פנים. ביתר פירוט את האיסור לקרוא את קריאת שמע בערווה מגולה

הוא יכול לקרוא את קריאת , אפילו במים עכורין, ברור שאם אדם כיסה את ערותו

  .שמע

אבל טיבה , בקשר לתפילת שמונה עשרה מצאנו גם הלכה של כיסוי

תניא נמי הכי היתה טליתו ", .)כה-:כות כדבר(עיין בגמרא . שונה באופן מהותי

אבל , של בגד ושל עור ושל שק חגורה על מתניו מותר לקרוא קריאת שמע

צריך הוא  – לתפילהאבל "י שפירש "ש ברש"ועיי". לתפילה עד שיכסה את לבו

                                                                                                                              
הוא : שהרי בגמרא שבת י, מעניין – "הכון לקראת אלקיך ישראל" – ם מצטט"הפסוק שהרמב 61

ת ם לא הזכיר א"והרמב, מצוטט בקשר לדרישה ללבוש בגדים מכובדים לתפילת שמונה עשרה

  . הפסוק בהקשר זה בהלכותיו
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בקשר לתפילת שמונה עשרה מצאנו צורך לבגדים , תיתירה מזא

עיין בגמרא ). עמוס ד" (הכון לקראת אלקיך ישראל"מכובדים על פי המקרא 

? מתקיף לה רב ששת טריחותא למיסר המייניה ועוד ליקו הכי וליצלי", .)שבת י(

רבא בר רב הונא רמי פוזמקי ומצלי . 'הכון לקראת אלהיך ישראל' 'משום שנא

רבא שדי גלימיה ופכר ידיה ומצלי אמר . 'ון לקראת אלקיך ישראלהכ'אמר 

אמר רב אשי חזינא ליה לרב כהנא כי איכא צערא בעלמא . כעבדא קמיה מריה

כי איכא שלמא לביש , כעבדא קמי מריהשדי גלימיה ופכר ידיה ומצלי אמר 

) :ברכות ל(וכן גם ." 'הכון לקראת אלהיך ישראל'ומתכסי ומתעטף ומצלי אמר 

אל , )תהלים כט(' בהדרת קדש' השתחוו לה'יהושע בן לוי מהכא ' אלא אמר ר"

דילמא לעולם אימא לך הדרת ממש כי הא ? ממאי. תקרי בהדרת אלא בחרדת

  ...".דרב יהודה הוה מציין נפשיה והדר מצלי

תפילה יראה שגם להלכה נקבע שיש צורך ' ם בהל"המעיין ברמב

' ולא מצינו צורך מקביל בהל. מונה עשרהלבגדים מכובדים בשביל תפילת ש

שמונה דברים צריך המתפלל להיזהר ", )א:תפילה ה(ם "ל הרמב"וז! קריאת שמע

. אינן מעכבין – או שעבר ולא עשה אותן, או נאנס, ואם היה דחוק; בהן ולעשותן

, ותיקון המקום, ותיקון המלבוש, ותיקון הגוף, ונוכח המקדש, עמידה – ואלו הן

, )ה:שם ה(וביתר פירוט בהמשך ." וההשתחוויה, והכריעה,  הקולוהשווית

                                                                                                                              
במסגרת הדיון שלו על דברים המעכבים בתפילת (ד "ם פוסק כן בפ"וחשוב להדגיש שהרמב 62

הרי ). במסגרת הדיון שלו על דברים שהמתפלל צריך להיזהר בהם(ה "ולא בפ) שמונה עשרה

  !זה עיכוב לכתחילה, שעל אף שהדרישה לכיסוי לב זה רק הלכה לכתחילה
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ל הוא שבקשר לקריאת שמע יש איסור של קריאה "המתברר מכל הנ

צורך חיובי לכיסוי בקשר לתפילת שמונה עשרה יש , לעומת זאת. בערווה מגולה

ושוב רואים שבקריאת שמע יש עניין לקרוא ! 63ואפילו לבגדים מכובדים, הלב

בתפילת שמונה , לעומת זאת). מי שירד לטבול' אפי(אותה בכל מצב שיהא 

 ,עשרה יש צורך בהכנה מיוחדת המתבטאת בין השאר בלבישת בגדים מכובדים

בהדרת ' השתחוו לה"ו, "הכון לקראת אלקיך ישראל"הנלמדת מהפסוקים 

  ."קודש

  סיכום. ד

סקרנו מספר סוגיות שדרכם ניתן לנתח את טיב היחס בין קריאת שמע 

המתברר מעיוננו זה שבנושאים הללו קיימים הבדלים . ותפילת שמונה עשרה

, יתר על כן. 64 והלכות תפילת שמונה עשרהקריאת שמעמשמעותיים בין הלכות 

                                                                                                                              

  

ויש לדון לפי זה אם . עבד המכסה את ערוותו ממלא את הרמה הנמוכה של כיסויורק בדי 63

שהמחזיר פניו מהערווה מותר לקרוא את קריאת ) טז:ג(קריאת שמע ' ם בהל"חידושו של הרמב

ערווה  יש לעיין אם בכלל יש איסור ראיית, ומאידך(שמע נכון גם לגבי תפילת שמונה עשרה 

  ).לעומת קריאת שמע, בתפילה

בקשר לתיקון : ונעיר על כמה מהם, יש הבדלים אחרים בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה 64

  .52עיין לעיל הערה , מקום

גם יש . 36ועיין לעיל הערה , .וגם יא, :עיין בסוגיא בשבת ט' ובקשר להפסק בתספורת וכו

חשובים וכן עיין בהסברים ה. להוסיף שעוד הבדל שעולה משם נוגע להפסק בתלמוד תורה

, 39ועיין גם לעיל הערה , ב"א ה"ג וירושלמי שבת פ"א ה"המובאים בירושלמי ברכות פ
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כמה מהמקורות המצוטטים לעיל חדרו לתוך תוכה של מהות תפילת 

תאר את המתפלל תפילת שמונה ) בעניין נטילת ידיים(ג "הסמ. שמונה עשרה

בהגדרתו את תיקון הגוף הנדרש (ם "וברמב". ה"להקבשהוא מדבר "עשרה 

ויהיה לבו פנוי …", )ד:תפילה ה(יש ניסוח דומה ) בשביל תפילת שמונה עשרה

וכן דבריו בקשר לכוונה הנדרשת לתפילת " ....כאילו הוא עומד בשמיםלמעלה 

, שיפנה לבו מכל המחשבות? כיצד היא הכוונה", )טז:תפילה ד(שמונה עשרה 

וכן בנוגע לאיסור על שכור " ....כאילו הוא עומד לפני השכינהמו ויראה עצ

זה שאינו יכול לדבר בפני , אי זה שכור", )יז:תפילה ד(ם כותב "להתפלל הרמב

הרי המתפלל תפילת שמונה עשרה צריך להיות במצב שיכול לדבר בפני ". המלך

                                                                                                          

קטנים , ישנם עוד הבדלים חשובים בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה בנוגע לעניין נשים

  ).ג:ברכות ג(ובמיוחד בירושלמי , תוספות ושאר ראשונים, י"וברש. עיין בברכות כ. ועבדים

שרק נאמר בקשר " המגהק והמפהק בתפילתו הרי זה מגסי הרוח: "עוד הבדל נמצא בברכות כד

  .ונה עשרהלתפילת שמ

עיין פרקי אבות . עוד הבדל בין קריאת שמע ותפילת שמונה עשרה אולי נוגע לעניין של זהירות

וכשאתה מתפלל על תעש תפילתך קבע אלא רחמים , הוי זהיר בקריאת שמע ובתפילה", )יג:ב(

ואל ', כי חנון ורחום הוא ארך אפים ורב חסד ונִחם על הרעה'ותחנונים לפני המקום שנאמר 

, ל במשנה"מהקטע הנ" תפילה"י קויפמן משמיטה את המילה "אולם כת" היה רשע בפני עצמךת

הוי "עיין במאמרו של יעקב בלידשטיין . יונה' וכן גרס ר, "הוי זהיר בקריאת שמע"וכך הגירסא 

  . 'בכנישתא א" ?האמנם – זהיר בקריאת שמע ובתפילה
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מובן גם ' פני המפני שטיבה של תפילת שמונה עשרה הוא עמידה ל

זה גם מזכיר את דברי . 'לעמוד באימה לפני ה – למה יש צורך להלך רוח מתאים

, )בהסבירו מדוע מי ששהה באמצע תפילת שמונה עשרה חוזר לראש(ן "הרמב

ראשונים . שהסביר שתפילת שמונה עשרה דורשת אימה יתירה מקריאת שמע

צורך לאוירה של אימה וה' הללו הוסיפו להציע שהחוויה של עמידה לפני ה

) או חומרות(ויראה בשעת תפילת שמונה עשרה באים לידי ביטוי במספר הלכות 

שלכן יש צורך מיוחד בנטילת ידיים לפני , ג טען"הסמ. השייכות במיוחד לדיניה

שלכן יש צורך מיוחד לכיסוי לב בשעת תפילת , י טען"רש. תפילת שמונה עשרה

, ואפילו לא לשהות, אי אפשר להפסיקן הציע שלכן "הרמב. שמונה עשרה

באותה סוגיא שבה מובאים דברי (ד "והראב. באמצע תפילת שמונה עשרה

שהאיסור לשהות גם קשור להגדרת תפילת שמונה עשרה , הוסיף) ן"הרמב

וסביר שהבסיס . כבקשת רחמים אינטנסיבית שאיננה יכולה לסבול שהייה ארוכה

זה שבעת תפילת שמונה .) ברכות כו" (רחמי נינהו"לעצם הקביעה שתפילה 

המתפלל תפילת שמונה עשרה . עשרה יש פגישה ייחודית בין המתפלל לבין קונו

  .66)גוף שני(ומדבר עמו בלשון נוכח , באימה ויראה' עומד לפני ה

עמידה : במיוחד(ל בדבר מהותה של תפילת שמונה עשרה "מהגדרות הנ

נמצאנו מבינים ) ה של אימה ויראהבקשת רחמים וחווי, ה"דיבור להקב', לפני ה

יש מהן שמהוות חומרות מיוחדות הנדרשות . ביתר עומק חלק ניכר מהלכותיה

מבנה בסיסי שלא ניתן ): לעומת קריאת שמע(דווקא לתפילת שמונה עשרה 

הכנות ; המסייע למתפלל לגשת לפני השכינה) בקשה והודאה, שבח(לשנותו 

כוונה מיוחדת הנדרשת למדבר '; ני המיוחדות המאפשרות למתפלל לעמוד לפ

                                                                                                                              
ם "ח הלוי על הרמב" עיין בחידושי גר',לגבי הגדרת תפילת שמונה עשרה כעמידה לפני ה 65

  .מ היוצאים מהגדרה זו"בנוגע לכמה נ) יב-י' עמ(ועיין בדיון בספר עמק ברכה , )א:תפילה ד(

  .חלק מלשון תפילת שמונה עשרה מנוסח בגוף שני 66
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מהם לחומרא ומהם  – גם לקריאת שמע יש הלכות מיוחדות, מאידך

הרי . בה הייחודיתהמתאימות לטי –  לתפילת שמונה עשרההלקולא בהשווא

ולכן נוסחתה איננה בגוף שני המכוונת , ה"קריאת שמע איננה תפילה ישירה לקב

על קבלת עול ") קריאה("מהותה של קריאת שמע היא הכרזה . כלפי שמיא

. להכרזה זו יש נוסח מדויק עד למילה האחרונה. 68מלכות שמים וקבלת מצוות

העובדה , אמנם.  בקול רםוכן עדיף לקרוא אותה בלשון הקודש ולהכריזה

וגם העובדה שיש לקריאת שמע , שמדובר על הכרזה ולא על דיבור בגוף שני

ניתן להפסיק ולשהות , בתנאים מסוימים – יוצרות מספר קולות, נוסח קבוע

והמטבע הקבוע עומד בעינו גם לאחר , כי אין גוף נוכח, באמצע קריאת שמע

, שוב כי אין גוף נוכח, אותה בלי כוונהאפילו ניתן לקרוא , יתירה מזאת. ההפסק

וכן אולי אפילו ניתן לשנות את סדרי . וגם הנוסח עומד מאליו אפילו בלא כוונה

וגם כל פרשה מכריזה את המסר שלה , כי אין כאן דיבור ישיר לזולת, הפרשיות

יתכן שהרבה מהקולות בהלכות קריאת שמע , נוסף על כך. בנוסחתה הקבועה

שהם פסוקי תורה המתרכזים בעקרי , תוכן דבריה –  שלהקשורות לפן אחר

דוקא מחמת חשיבותם , יתכן שבאופן מפתיע. 69אמונה ובערך של תלמוד תורה

                                                                                                                              
מאידך נראה שלקריאת שמע יש מימד . ץ אולי שונה"מעמד חזרת הש. לפחות תפילת היחיד 67

פורסין על "ובפרשנים בקשר ל: עיין מגילה כג). פסוק ראשון ופרשה שניהבמיוחד ב(פומבי 

  .ע" שותפילתש "לקבקשר " הציבור עסוקין בו"בעניין . כא-:אמנם עיין גם בברכות כ". שמע

מ מצווה ב וג "ם סה"ועיין ברמב. : ובברייתא יד,:בגמרא יג, .עיין בניסוח המשנה ברכות יג 68

  ). ב:א(קריאת שמע ' והל

ועיין ירושלמי , בנוגע לקשר בין קריאת שמע ועקרי אמונה עיין במקורות בהערה הקודמת 69

בנוגע לקשר בין קריאת שמע ותלמוד .  בין קריאת שמע לעשרת הדברותההמשוו) ה:א(ברכות 

 ).ב:א( וירושלמי ברכות :תורה ושינון עיין גמרא מנחות צט
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 של תפילת שמונה טיבה של קריאת שמע שונה באופן יסודי מטיבה

ולא ' בם '–' ודברת בם'ר "ת:) "יומא יט(וזה ממש כוונת דרשת הגמרא . עשרה

וכל . ולא בתפילת שמונה עשרה, דיניה של קריאת שמע נאמרו בה" ....בתפילה

הדינים ההפוכים ששייכים לקריאת שמע ותפילת שמונה עשרה נובעים ממהותם 

  . השונות

קריאת שמע : ה"תפילתנו להקבשתי אבני יסוד עומדות בתשתית 

ולכן , לכל אחת מהן יש מטרה ייחודית בחוויית התפילה. ותפילת שמונה עשרה

קבלת עול מלכות שמים (כח של תפילה במלואה . יש לכל אחת הלכות מיוחדות

קריאת שמע . נובע מתהליך תפילה הכולל ומגשר בין שתי תפילות הללו) שלמה

שלפעמים מחמיר , על פי נוסח מדויקהיא הכרזת קבלה של עקרי אמונה 

אחרי שיש לנו תשתית של קבלת עול מלכות . ולפעמים מקל בתנאי קריאתה

', שמים ניתנת רשות וגם מוטלת חובה על כל יחיד ויחיד לגשת ולעמוד לפני ה

  .ולבקש רחמים ממלך מלכי המלכים, באימה ויראה, ה בגוף נוכחי"ולדבר לקב

, המצא מנוחה נכונה על כנפי השכינה, יםשוכן במרומ, ל מלא רחמים-א

 הקדושים והר הרקיע מזהירים את נשמות חבריבמעלות קדושים וטהורים כז

בגן , בעבור שאנחנו לומדים ומלמדים תורה בעד הזכרת נשמתם, שהלכו לעולמם

ויצרור , לכן בעל הרחמים יסתירם בסתר כנפיו לעולמים, עדן תהא מנוחתם

  .וינוחו בשלום על משכבם, הוא נחלתם' ה, םבצרור החיים את נשמותיה

                                                                                                                              
כן לכאורה גם שכור וצריך לנקביו יכולים ו). יב:קריאת שמע ב(ם "בקשר למתנתנם עיין רמב 70

ובלבד שלא יהיו יותר מדי מבוהלים ויוכלו לכוון את הכוונה , לקרוא את קריאת שמע

  .45עיין לעיל הערה . המינימלית



  

  משה שווערד' ר

  בענין קשר רוחני בין בית המקדש לבין תלמוד תורה

  ארבע קושיות המאירות על הנידון. א

כולנו מרגישים שחורבן הבית פעל חסרון נפלא ביכולתינו לקיים את 

שלמרות , )וכן סוברים הרבה בני אדם(לכאורה ניתן לומר , אולם. המצוות

 .לימוד התורה עדיין במקומו עומדהכח שלנו להשיג הפוטנציה שלנו ב, החורבן

  .מדוע, ואם לא, במאמר זה נעיין ונברר אם הנחה זו נכונה

אה ונר, כ"נתחיל עם ארבע קושיות בנושאים שלכאורה אינם קשורים כ

  .איך הם מאירים על הנושא שלנו

  קשר בין בנין בית המקדש לתלמוד תורה בתפלתנו. 1

אחרי תפלת [כ "ומר אחונהגו ל"כתב ) א"קכג ס' ח סי"או(א "הרמ

ולכן מבקשים , כי התפלה במקום העבודה', ר שיבנה בית המקדש כו"י] העמידה

  ."על המקדש שנוכל לעשות עבודה ממש

כתב בשם ספר אגרת , )שבסדור אוצר התפלות(עץ יוסף  ובפירוש

' אחר תפלת שמונה עשרה לאחר שפסע ג' נהגו לומר יהי רצון כו": הטיול

' פסיעות לכבוד ה' הטעם בזה לפי שמצינו בנבוכדנצר שפסע ג, פסיעות לאחוריו

ואדם זה שהתפלל ליוצרו פסע , י כך זכה למלכות והחריב בית אלקינו"וע, יתברך

פסיעות הללו ' ת אומר יהי רצון שג"כ שלש פסיעות לאחוריו לכבוד השי"ג

ות י פסיע"י פסיעות הללו תבנה ותכונן בית אלקינו השמם ע"שחזרתי לאחורי ע

  1".של אותו רשע

י " עית המקדשלהחריב הב' זכה'מכיון שמצינו שנבוכדנצר , כלומר

ה "כאשר אנו מכבדים את הקב, )'פסיעות לכבוד ה' שפסע ג(ה "שכיבד את הקב

                                                                                                                              
א שהביא שגירסת "ש במהרש"ועיי, פסיעות' שנבוכדנצר רהיט ד' דאי.) צו(עיין סנהדרין ו 1

 .פסיעות אחרי התפלה' והביא שם דמהאי טעמא נהגו לפסוע ג, פסיעות' הילקוט היא ג

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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ק במהרה בימינו "יבנה בהמר ש"יה"יש לעמוד על המשך הנוסח , אולם

' למה הכניסו הבקשה שיתן ה." 'ותן חלקנו בתורתך ושם נעבדך ביראה וכו

  ?ק ולהחזרת העבודה לתוכה"ין בהמחלקנו בתורתו באמצע התפלה של בנ

שאם אין אנחנו כדאים "העץ יוסף שם הסביר שהכוונה היא ' ובפי

ני קרבנות כאילו פ תן חלקנו בתורתך וכל הלומד די"ק עכ"שתבנה לנו בהמ

אנו מתפללים שיתן , מכיון שאין אנו ראויים לבנין בית המקדש, כלומר ."הקריבם

שלפי פירוש זה היה לנו לסיים עם בקשת , אולם עדיין קשה .חלקנו בתורה

  .ק"ולמה אנו חוזרים לבקש על עבודת בהמ, התורה

   מתי ולמה רבו מחלוקות בישראל .2

מה שאמרו משרבו  ":ל"וז, ות כתבם בהקדמתו לפירוש המשני"הרמב

ענין זה , תלמידי שמאי והלל שלא שמשו כל צרכם רבתה מחלוקת בישראל

שכל שני אנשים בהיותם שוים בשכל ובעיון ובידיעת העקרים שיוציאו , מבואר

מהם הסברות לא תפל ביניהם מחלוקת בסברתם בשום פנים ואם נפלה תהיה 

לל אלא בהלכות יחידות וזה מפני מעוטה כמו שלא נמצא שנחלקו שמאי וה

והעקרים כמו כן , שדעות שניהם היו קרובות זו לזו בכל מה שהוציאו בדרך סברא

אבל כאשר רפתה שקידת התלמידים על , הנתונים לזה כמו העקרים הנתונים לזה

החכמה ונחלשה סברתם כנגד סברת הלל ושמאי רבותיהם נפלה מחלוקת ביניהם 

סברת כל אחד ואחד מהם היתה לפי שכלו ולפי מה שיש בעיון על דברים רבים ש

בידו מן העקרים ואין להאשימם בכל זאת שלא נכריח אנחנו לשני חכמים 

  ".מתוכחים בעיון להתוכח בשכל יהושע ופנחס

ם תלה את רבוי המחלוקת ברפיתת שקידת תלמידי שמאי "הרמב, כלומר

סודית ויותר רוחנית למה סיבה יותר , האם יש סיבה אחרת, אך יש לעיין .והלל

  .רבתה המחלוקת בישראל

   תמידכתבמסשבסוף " במהרה בימינו אמן ר שיבנה"יה" נוסח .3

מובא ) המשנה השנייה מסוף המסכת וסדר קדשים) (ג:ז(במשנה תמיד 

, זה הוא סדר התמיד לעבודת בית אלקינו"תנן  .'ק וכו"ר שיבנה ביהמ"תפילת יה

מדוע רבי סידר תפילה זו במקום זה , ע"וצ ." אמןיהי רצון שיבנה במהרה בימינו
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  במסכת אבות" ותן חלקנו בתורתך ... ק"ר שיבנה בהמ"יה" נוסח .4

יהודה בן תימא אומר הוי עז כנמר וקל "תנן ) כ:ה(הנה במשנה אבות 

הוא היה אומר עז פנים , כנשר ורץ כצבי וגבור כארי לעשות רצון אביך שבשמים

אלקינו שתבנה עירך במהרה ' יהי רצון מלפניך ה .נם ובשת פנים לגן עדןלגיה

הרי שרבי יהודה בן תימא הביא  ...."הוא היה אומר, בימינו ותן חלקנו בתורתך

מה הקשר בין הבקשה לבנין ירושלים , וצריך לעיין .תפילה זו באמצע מאמריו

והרבה  .יו ולאחריוושתנתן חלקנו בתורתו לבין מאמריו של יהודה בן תימא לפנ

  .אחרונים דחקו בזה

   והסברוא"גירסת הגר. ב

ס הוא שם וצריך "ט' שכתב דיהי רצון וכו) שם(א "ועיין בבאורי הגר

וכן בסוף תמיד ' ר שיבנה כו"ל י"וכאן צ"ובסוף הפרק כתב  .להיות בסוף הפרק

 א שאין כל קשר בין דברי יהודה בן תימא להבקשה"ומבואר מדברי הגר ."'וכו

שהבקשה לבנין ירושלים ושתנתן חלקנו בתורתו באמת באה לאחר , בסוף המשנה

  .סיום משניות מסכת אבות

שהרי באמת לדעת , וכן אין מקום לקושיית הבאר שבע במשנה דתמיד

ובאמת שמדברי המאירי בתמיד  .א מקום היהי רצון הוא בסופה של המסכת"הגר

                                                                                                                              
משום דשירים "א ל שהטעם הו"בליקוטים כתב שי .מ יש כמה תירוצים המובאים באחרונים"מו 2

הללו אין ענינים שום יחס מענין עבודה אלא הן שבח והודאה לשמו הגדול כל יום ויום מעין 

 .ש"עיי', ענינו ולכן שירים הללו היו אומרין אותם בין קודם שנבנה הבית בין אחר שנחרב וכו

צוה קבוע משום דבשיר מ, אחר השיר' זה סדר תמיד'דלהכי לא תני "יכין אות מד ' ש בפי"ועיי

רק מדובר ' זה סדר תמיד'ע בספר הישר דתירץ ד"וע ."נמי ליכא אלא למצוה מהמובחר צריך שיר

 .כ בשירי הלוים דמשתנים בכל יום"משא, על עבודות שאינם משתנים מיום ליום
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וכאן "ל "וז, אבות' מססוף נקבעה בקשה זו בלמה א ממשיך לבאר "הגר

ש מלכה "ואין תורה בלא בית המקדש כמ' לפי שהוא כלל התורה משה קבל כו

  ."'ש ומלאה הארץ דעה את ה"כמ', ר שיבנה כו"ושריה בגוים אין תורה אמר י

וכל , ה ברור שהתורה היא נשמת חייה של האומה הישראליתוהנה ז

ק "י חורבן בהמ"ע .מיעוט בקיום התורה גורם למיעוט בחיותה של האומה

א מבואר שבחורבנה של "אולם מדברי הגר .נתמעטו לנו חלק מקיום המצוות

המקדש איננה רק מקום  .גם היכולת ללמוד ולעסוק בתורה נתמעטה, המקדש

  . היא מקור לכח לימוד התורהאלא היא, עבודה

כי אין האיש בביתו ) "כ-יט:ז(א למשלי על הפסוקים "ע בפירוש הגר"וע

א "ל הגר"וז ."צרור הכסף לקח בידו ליום הכסא יבוא ביתו, הלך בדרך מרחוק

ה אינו שוכן "ק חרב והקב"עכשיו נגד חכמה אמר כי אין האיש בביתו שבהמ"

שהתורה  ... הוא נגד תורה- ף לקח בידוצרור הכס ... בציון שמשם בא החכמה

 ."חתומה עכשיו ואף אם תיגע עצמך לא תדע כי מלכה ושריה בגוים אין תורה

בעונותינו אין בית המקדש ושני העמודים ): "כא:מלכים א א(כ באדרת אליהו "וכ

ישעיה (ע באדרת אליהו "וע ."'כי מלכה ושריה בגוים וגו, נחסרו עבודה ותורה

א מבואר שהיכולת ללמוד ולעסוק בתורה ולהשיג את "רי הגרהרי לדב ).ב:ב

  .הפוטנציאל שלנו בלימוד התורה נתמעטו בחורבן בית המקדש

כי "ל "וז, ט שכתב בתוך הדברים"ל פ"ועיין בספר נצח ישראל למהר

ק שבזמן "הנשמה שהיא יושבת בחדרי חדרים בודאי חסירה כאשר חרב בהמ

והיה הנבואה , ידי קרבנות בבית המקדשק קיים היה לנשמה כפרה על "שבהמ

ולהלן כתב  ."'והתורה וכל הדברים אשר הם שייכים לנשמה ועתה הם חסרים וכו

שהחסרון , כלומר ."כי כאשר היה חורבן בית המקדש היה בטול תלמוד תורה"

חסר לנו , עכשיו שאין לנו מקדש .של המקדש יותר גדול מחסרון כפרת עוונות

  . ז גורם לביטול תורה"ועי, תורהכ חלק מכח תלמוד "ג

                                                                                                                              
תמיד ' ועוד עיין בספר יד בנימן על מס ."ולפי גירסת רבינו הכל נכון"יין בהערות שם שכתב ע 3

 . בדברי המאירישהבין כן
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  קשר בין בית המקדש ותורה שבכתב. ג

יש להבין , שיש קשר בין בנין המקדש לתלמוד תורה, ועל פי יסוד זה

ובאמת הלכות ואגדות אלו משתמשות  .הרבה הלכות ואגדות בהבנה יתירה

שהרבה מקורות מורות שיש קשר בין הכח ללמוד התורה , לראיות לעצם היסוד

כי מציון תצא תורה ודבר "וכפשטא דקרא , שפעתה על בית המקדש בבנינהללה

ובפירוש  .המורה על נביעותה של כח התורה מציון וירושלים, "מירושלים' ה

ביאר שמשה רצה ליכנס לארץ ישראל ) ה בעת ההיא"פ ואתחנן ד"ר(העמק דבר 

יה זה ורצה משה רבינו שיה...  להשריש בישראל כח התלמוד והעסק בה"כדי 

...  י שמסוגל יותר מעבר הירדן ואין חכמה כחכמת ארץ ישראל"הפעולה בא

ק בהר "וביחוד ירושלים אשר היא מסוגלת לצאת תורה ממנה וביחוד מקום בהמ

שמשה רצה להכנס לארץ ישראל משום שהכח ללמד , כלומר ."'יראה וכו' ה

  .ובפרט במקום המקדש, תורה הוא יותר חזק בארץ ישראל

, )קרבנות ותפלה(ק הוא מקום של עבודה "שלכאורה הבהמ, ןומעניי

מצינו ששמו הלוחות בקדש הקדשים , אולם. וקדושתה אינה קשורה לתורה

וכן ספר התורה של משה רבינו , )ג מצוות"ג הלוחות כוללים כל תרי"ולדעת רס(

אנו רואים , ק"הרי ממה שהתורה שבכתב היתה במרכזה של בהמ .היה שם

  . גם מקום הקשור לתורהק הוא"שהבהמ

ספרים נמצאו בעזרה ' מעונה אלקי קדם ג"שנינו ) פסקא שנו(בספרי 

באחד כתיב מעון קדם ובשנים כתיב מעונה אלקי קדם ובטלו חכמים את ', וכו

, ספרי התורה בעזרה היו גירסאות שונות' שלג, כלומר ."האחד וקיימו השנים

ש "ובספר מפניני הרב להגרצ .סאפ מה שבשנים מהם היו אותה הגיר"והכריעו ע

ל שמבואר מזה שאף "יק ז'ר יוסף דוב הלוי סולובייצ"כתב בשם הג) קצג' ע(

פ ספרי "למה קבעו הרוב ע, אלא שקשה .בספקות במסורה נמי אזלינן בתר רובא

ש שכתב "ועיי .פ רוב ספרי התורה שבעולם"התורה שבעזרה בלבד ולא ע

י הספרי הוא שיש דין מיוחד על ספרי ובפשוטו צריך לומר שהמתבאר מדבר"

התורה שבעזרה שהם בלבד משמשים כמקור לקיום המסורה של חמשה חומשי 

התורה ובכל מקרה של ספק במסורה צריכים לעיין בדוקא בהם ולא בשאר ספרי 

פ הקשר המיוחד בין "יש להסביר דין זה ע, ולדברנו ."התורה שישנם בעולם

וקא בספרי התורה שהיו בעזרה לקביעתה של ולכן השתמשו ד, ק להתורה"בהמ

  .מסורת פסוקי התורה
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שני , באמת .ק"עד כאן הסברנו ששלמותה של התורה תלויה בבהמ

' ע(בספר מפניני הרב  .כ שהתורה היא חלק מהמקדש"הדברים תלויים זה בזה כ

ואשר על , דעיקרו של המשכן היה הארון עם הלוחות"ד "מביא בשם הגרי) שלה

שעיקרו , ק כן היה"ואף בבהמ .קרא משכן העדות על שם לוחות העדותכן הוא דנ

, כלומר ."ק"ק בלי לוחות אינו בהמ"ובהמ, ק היה הארון עם הלוחות"של בהמ

, הקשר בין המקדש לבין הלוחות הוא כל כך חזק שהלוחות נכללו בשם המקדש

  . אין דין מקדש בלי הארון, ומכיון ששני הענינים קשורים כל כך

ר חזקיה תנא רבי יהודה "א": שנינו) ב:ד( בירושלמי שקלים והנה

מ "נדנניות השלחן והמנורה והמזבחות והפרוכת מעכבים את הקרבנות דברי ר

ר "ולא כן א] ופריך. [א אין לך מעכב את הקרבן אלא הכיור והכן בלבד"וחכ

עכב יוסי בן חנינה תריהון אמרין כל הן דכתיב נכח מעכב צלע אינו מ' אליעזר ור

אילא בשם ' ואמר רבי שמואל בר נחמן בשם רבי יונתן ואפילו צלע מעכב ואמר ר

ר חנינא כאן בעבודות שבפנים "א] ומשני. [שימה מעכב' שמואל בר נחמן ואפי' ר

  ".כאן בעבודות שבחוץ

אסור , שאם אין הארון נמצא בקדש הקדשים, ויוצא לפי הירושלמי

  .להביא את הקרבנות שבפנים

משנגנז הארון נגנז עמו  "):א"ו ה"פ(שהרי שנינו שם , ורוצריך ביא

צנצנת המן וצלוחית שמן המשחה ומקלו של אהרן ופרחיו ושקדיו וארגז 

מי גנזו יאשיהו גנזו כיון שראה שכתוב . שהשיבו פלשתים אשם לאלקי ישראל

אותך ואת מלכך אשר תקים עליך אל גוי אשר לא ידעת ' יולך ה) לו:דברים כח(

ויאמר ללוים המבינים ) ג:לה' י ב"דה(בותיך עמד וגנזו הדא הוא דכתיב אתה וא

תנו את ארון הקדש בבית אשר בנה שלמה בן דוד ' ולכל ישראל הקדושים לה

אמר להם אם גולה הוא עמכם לבבל אין אתם , מלך ישראל אין לכם משא בכתף

מו אלהיכם ואת ע' עתה עבדו את ה) שם(מחזירין אותו עוד למקומו אלא 

  ".ישראל

וכריתות . הוריות יב(ה בבבלי "וכ .שהארון נגנז בזמן יאשיהו, כלומר

שמאחר , כ יש להקשות"וא .ומבואר שלא היה להם את הארון בזמן בית שני :).ה

  ?איך הקריבו בו את הקרבנות, שלא היה להם ארון בבית שני

 שבאמת"ד "שהובא תירוץ בשם הגרי) חוברת טו(' מסורה'ועיין בקובץ 

 גם מקום גניזתו חשוב, ק" ולא בקהפ שהיה גנוז"כן היה ארון בבית שני ואע

ששלמה מעיקרא בנה הבית וכלל בו בניית , מקומו ליחשב שהיה ארון בבית שני
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שביאר שאף שבבית שני לא היה שם ) שם(ועיין בספר מפניני הרב 

ות מ היו יכולים לעבוד משום שהיה הארון גנוז למטה במטמוני"מ, ארון

 ובלאו הכי לא היתה 4ק"שבגלל זה היתה עליה שם בהמ .העמוקות והעקלקלות

עד כדי כך , והרי אנו רואים גודל היחס בין התורה והמקדש 5.ק כלל"לה שם בהמ

  .ק נובעת מהתורה הגנוזה בתוכה"שכל קדושתה של בהמ

שביאר מה שלמדו ) שם(ש הוריות "הרא' ובאמת שכן מבואר בתוס

: ל"וז, ד"וכתב בתו, "'ויאמר ללוים וגו"של  הארון מהפסוקשגנזו יאשיהו ל

ל לכתוב "ל, וממילא ידענא דשלמה בנייה למקדש' ועוד לכתוב קרא בבית ה"

אלא משמע מהכא דכי בנייה שלמה ? בבית אשר בנה שלמה בן דוד מלך ישראל

לבית המקדש הוה ידע דסופו ליחרב וישראל יגלו מעל אדמתם והכין בית תחת 

ועליו , ע שיהיה מוכן לגנוז בו ארון כדי שלא ישלטו בו יד אומות העולםהקרק

                                                                                                                              
דעמד .) בסטנסיל למסכת זבחים כ(ז "עיין בהגרי, בענין מה שהכיור צריך להיות במקומוו 4

כדי שמימיו לא יפסלו (ע איך לא בטלה קדושת בית המקדש כאשר השקיעו הכיור בלילה "בצ

 ז"ועיין בספר איזהו מקומן שהעלה דקושיית הגרי ."לבית הבחירה צריך גם כיור"הא , )בלינה

ועיין  .הסובר דכלי המקדש כולם מחלקי המקדש) 'עשה כ(מ "ם בספה"היא רק לשיטת הרמב

וגם עיין שם שתירץ דשיקוע בבור נחשב כמו שהוא עדיין  .ן חולק עליו"שם שהביא שהרמב

 .במקומו
, )ה:עיין שופטים ב(שבא לתרץ איך הקריבו קרבנות בבוכים ) ח:דברים יב( במשך חכמה ועיין 5

והמשך חכמה  ?כ לכאורה היתה ההקרבה בזמן איסור הבמות"ן היה בנוב וגבעון ואהרי המשכ

ובזמן , אלא כשהארון בתוכו' אהל מועד'שאינו נקרא , תירץ על פי תוספתא בסוף זבחים

, כ במשכן שילה"משא(ולכן הבמות מותרות , הארון לא היה באהל מועד, שהקריבו בבמה

משהוקם ): "דף ט(ועיין במאירי מסכת מגילה  ).אסורות ולכן הבמות היו - שהארון היה בתוכו

ועיין שם באריכות דדברי המשך חכמה  ."המשכן נאסרו הבמות הואיל והיה שם מזבח וארון עמו

, אילו לא היה הארון במקומו, דאפילו בזמן משכן שילה, ועוד כתב המשך חכמה  .נכללו בדבריו

דכאשר אין הארון במקומו , ד"להנחת הגריודברי המשך חכמה קרובים מאוד  .הותרו הבמות

 .)ולכן ממילא הבמות מותרות(משכן /בטל ממנו שם מקדש
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שמקום הארון היה מקום הגניזה אף מזמן , ש"הרא' ומבואר מהתוס

וממילא . יזה נחשב מקומו של הארוןד שמקום הגנ"ומשמע כדברי הגרי .שלמה

ולכן היה מותר , דכתיב גבי ארון" וישם"ניתן לומר שבמקום ההוא נתקיים דין 

ולא עוד אלא שכפי אשר הובאו  6.להם להביא כל הקרבנות בזמן בית שני

  .תון בוש הארון הנ"ק היה אך ורק ע"הדברים בפניני הרב חלות שם בהמ

                                                                                                                             

הוא , י הארון והלוחות"המיוצגת ע, י התורה"מכל זה מבואר שרק ע

ד דבר "ולדברי הגרי .ק באופן שהוא ראוי להקרבת קרבנות בפנים"שיש שם בהמ

  .ק"דמבלעדי הארון חסר עצם שם בהמ, זה לעיכובא הוא

  קשר בין בית המקדש לתורה שבעל פה ובעלי המסורה. ד

ק בזה שהסנהדרין היו "עוד מצינו קשר בין תורה שבעל פה לבהמ

ק גבוה מכל ארץ "בהמ.): "סט(עיין קדושין  .ן בבית המקדש בלשכת הגזיתיושבי

ל "וז, א שביאר"ש במהרש"ועיי" ,ישראל וארץ ישראל גבוה מכל הארצות

י "י ולכך אמרו בא"ק הוא מרכז עולם וכן א"שהעולם הוא כתפוח ומקום בהמ"

היו שם כ "כיון דהוא מקום הממוצע אוירו מזוג ומחכים ויותר מקום המקדש שע

מבואר שבעל דין ילך :) לב(בגמרא סנהדרין  ."בלשכת הגזית חכמי סנהדרין

ובגמרא להלן  .ח הגדול ביותר"ד שיש בו הת"כלומר להב, ד הכי חשוב"לב

גמרא מדובר באם ד ,ע"וצ .מבואר שטוב לילך לסנהדרין שיושב בלשכת הגזית

ד הכי "ין הוי הבודאי שסנהדר, )וכשסנהדרין יושבת בלשכת הגזית(בזמן הבית 

) שם(ץ "ועיין בהגהות יעב ?ומאיזה טעם צריך להודיע לנו לילך לסנהדרין, חשוב

, אצטריך לאשמועינן אף על גב דאיכא באתרא אחרי דחכמי טפי וחריפי"דשכתב 

שהמקום גורם שסנהדרין , כלומר ."משום שהמקום גורם] ילכו לסנהדרין[

ומבואר שמקומו  .ח הגדול ביותר"תד שיש בו ה"אף מב, ד הכי חשוב"נחשבת כב

 
ש שם שהארון גלה לבבל הכוונה רק לארון "שהסביר דמ) א"יומא נב ע(ע בספר בן יהוידע "וע 6

, ק"אבל הארון שהיו בו הלוחות השניות נשאר בבית קה, השני שבו היו שברי לוחות מונחות

 .)ה ותימה"ד. טז(ועוד עיין בספר ילקוט ישיעהו למסכת סוטה  .ש"עיי, י יאשיהו"ונגנז ע
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, שנוסף לסגולתו של המקדש כגורם לריבוי בחכמת התורה, ל"ואמנם י

הרי עצם קביעת מקומו של הסנהדרין בלשכת הגזית היא חלק מצורתה הכללית 

ל שהעיר על "ד ז"הובא משמו של הגרי) קטז' ע(ספר מפניני הרב ב .ק"של הבהמ

משבטלה סנהדרין בטל השיר מבית "ששנינו , סוטה' המשניות בסוף מס

." 'ובפולמוס של טיטוס גזרו וכו', בפולמוס של אספסיינוס גזרו וכו... המשתאות 

ד שמסדר המשניות מוכח שכולן המשך אחד של ניהוגי אבילות "ואמר הגרי

ומשמע שמשום ביטול הסנהדרין גזרו לבטל השיר  .גזרו מחמת חורבן הביתשנ

ומבואר מזה שאף ביטול הסנהדרין היה חשוב כחלק  .'מבית המשתאות וכו

ש שביאר שהוא משום שהסנהדרין היא עיקר תורה "ועיי .מחורבן בית המקדש

היא , נוסף על היותה מקום הקרבנות ומקום התפילה, ובית המקדש, שבעל פה

  .פ"כ עיקר מקום התורה לתורה שבכתב ולתורה שבע"ג

ק תלויה במציאותה של "והרי לדבריו יוצא ששלימות צורתה של בהמ

שהקשר בין המקדש ,  לעילוכבר כתבנו .הסנהדרין במקומה בלשכת הגזית

וכן מבואר בהערה אחרת שהעיר  .להתורה משפיע גם על התורה וגם על המקדש

ד שכאשר הסנהדרין אינה בלשכת "שהעיר הגרי, )שם(עיין במפניני הרב  .ד"הגרי

כמו שמצינו שזקן ממרא אינו חייב (אין לה דין של סנהדרין בשלימותה , הגזית

שבאמת יש שתי הלכות בדין , והסביר). גזיתמיתה אם אינה במקומה בלשכת ה

שאם אינם במקומם , שזה דין בהסנהדרין, האחד: "ישיבת סנהדרין בלשכת הגזית

דבית המקדש , הוא הלכה במקדש, והשני ... אין להם דין סנהדרי גדולה

וכל זה מבוסס על הקשר החזק  ."בשלמותו היינו עם הסנהדרין היושבים במקומם

  . המסורה לבין בית המקדשפ ובעלי"בין תושב

  בנין בית המקדש כתיקון חטא הריגת חכמים. ה

עיין  .ק נחשב כתיקון לעון הריגת חכמי התורה"עוד מצינו שבנין בהמ

שבקיה לבבא בן בוטא למשקל , וקם קטלינהו לכולהו רבנן ":דאיתא.) ד(ב "ב

בכבוד (האי אי הואי ידענא דזהרי רבנן כולי :] ולאחר זמן אמר[', עצה מניה וכו

ל הוא כבה "לא הוה קטילנא להו השתא מאי תקנתיה דההוא גברא א) המלכות

אורו של עולם דכתיב כי נר מצוה ותורה אור ילך ויעסוק באורו של עולם דכתיב 

ל הוא סימא עינו של עולם דכתיב והיה "ונהרו אליו כל הגוים איכא דאמרי הכי א
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וכשרצה , הרי שהורדוס הרג את כל החכמים חוץ מבבא בן בוטא

 .ק"בבא בן בוטא נתן עצה להורדוס לתקן ולשפץ את בהמ, לעשות תשובה

ומבואר שהתקון לעון הריגת חכמי התורה ולפחיתת לימוד התורה טמון הוא 

וימלא , ק יגרום לריבוי תלמוד תורה"שתיקון בהמ,  דהיינו.ק"בשפוץ ובנין בהמ

למה נתן לו בבא בן בוטא עצה זו כדי לתקן , ה"ואלת. את החלל בעולם התורה

  . את חטאו

אף שמצא בבא בן בוטא לנכון להשיא עצה זו להורדוס לתקן , ובאמת

בבא בן בוטא טעה בפרט , ס"מ לפי החת"מ, את אשר עיות בהריגת החכמים

ההוא בר בבל דסליק לארעא דישראל נסיב איתתא  ":איתא:) סו(בנדרים  .אחד

אמר לה זילי , אזלת ואייתי ליה תרי שרגי, אמר לה זילי אייתי לי תרי בוציני', וכו

אזלת , הוה יתיב בבא בן בוטא אבבא וקא דאין דינא, תברי יתהון על רישא דבבא

, אמרה ליה כך ציוני בעלי, אמר לה מה הדין דעבדת, ותברת יתהון על רישיה

  ".המקום יוציא ממך שני בנים כבבא בן בוטא, אמר את עשית רצון בעליך

 :ל"וז, מעשה המוזר הזה) ס שם"בחידושי הש(וביאר החתם סופר 

, ק"האמת נראה שהיו מאשימים לבבא על שהשיא עצה להורדוס לבנות הבהמ"

ה מיום שנבנה "לים ובעומירוש' וראה פלא כי כתיב כי מציון תצא תורה ודבר ה

כי חגי זכריה ומלאכי נבאו בסוף גלות [י רשיון כורש נסתמה הנבואה "בית שני ע

י הורדוס "ומיום שנבנה בנין המפואר ע, ]בבל והאריכו עוד ימים בתחלת בית שני

והכל מפני שהיה , ה"ה ונעשה תורה כאלפים תורות בעו"ש וב"העבד אז נחלקו ב

והיה , המאורות נר תורה ונר עבודה' גרם בבא לכבות בנמצא , ם באמצע"יד עכו

 נרות על ראשו לבזותו על זה בשתי' סבור בבא שמשום כן צוה הבעל לשבור ב

  7".נרות של עולם' נרות שהוא כבה ב

                                                                                                                              
נשאר עוד חכם אחד שיהיה לו לבבא לקבוע ישיבה עמו ' ונראה אי הי ":ש שהוסיף"ייוע 7

...  א אותו לבדו"ולשאת ולתת בהלכה עמו לא היה יהיב עצה להורדוס אך באשר לא השאיר כ

אבל אי היה עוד אחר כמותו לא הוה , כ נכנס לתגר הזה"ע, עבודהנמצא לא היה לא תורה ולא 

יהיב עצה וזה שאמר שני בנים כבבא יצאו ממך ואי יהיו שנים כבבא תו לא נצטרך לעצה נבערה 

 ."ק"שהורדוס יבנה הבהמ
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, ומדבריו של החתם סופר מבואר שבאמת בבא בן בוטא היה צודק

במה שבנין " פלא"הוא , אכן .ק גורם ופועל ריבוי בלימוד התורה"שבנין בהמ

והחתם סופר  .י הורדוס גרם לירידה בנבואה ובלימוד התורה"הבית ושיפוציה ע

ם מעורב בבנין "שכל זמן שיד עכו, הסביר שבבא בן בוטא טעה בפרט חשוב

ק בהתערב בו יד "והקלקול שנתהוה בבהמ .יוצא קלקול במקום תיקון, הבית

לא גם אורו של נר התורה א, לא השפיע רק על אורו של נר העבודה, ם"עכו

והרי הדברים מבוארים  .וכפי שהסביר, ה"ש וב"ומזה נבעו כל מחלוקות ב, כהתה

ולפי החתם סופר יוצא לנו  .ק"שגם כח התורה הוא מבהמ, ל"היטב לפי היסוד הנ

  .טעם רוחני למה רבתה מחלוקת בין תלמידי שמאי והלל

  הקשר בין חורבן הבית למיעוט בתלמוד תורה. ו

,  שהעירו שהתבוננות בחורבן מועלת להצלחה בלימוד התורהויש

חדשי תמוז (בספר בני יששכר  .ת ובנין הבית"ולכאורה הוא מטעם הקשר בין ת

, ל כשילמוד האדם איזה לימוד ואינו מבין"נ ":ל"וז, כתב) ב"אות י' ואב מאמר ג

ו ז תתעורר דעת"עי, יהרהר בתשובה ויתמרמר על הגלות ויתפלל על הגאולה

ל כל מי שלא נבנה בית "והנה תשכיל ותדע משארז ... 'להתבונן מה שלא ידע וכו

ומהראוי לעיין הלא רבים וכן שלמים יסודי עולם הלכו ', המקדש בימיו כאלו וכו

ז בונים "אבל באמת הוא הצדיקים בכ .ק בימיהם"למנוחות ולא נבנה ביהמ

ק "מי שאינו נבנה ביהמוכל , א חלקו השייך לנשמתו"כ, ק"בימיהם חלק מביהמ

כ כאשר האדם אינו מבין בדעתו איזה ענין בלימוד תורתו "ע', בימיו כאלו וכו

הנה ישוב אל , ק שלו עדיין לא נבנה בימיו מגודל חטאו"הוא מפני כי חלק ביהמ

ותתחזק דעתו ויראה פלאות מה שלא ידע עד , על עונותיו ויתפלל על הגאולה' ה

) בשיעור קומה שלך(וקמת ' ק כי יפלא ממך וכווהוא לדעתי סוד הפסו. עתה

  ."'ועלית אל המקום אשר יבחר ה

ותפילה , יתפלל על הגאולה, דאם אדם רוצה להצליח בלימודו, כלומר

הרי שוב מצינו שחוסר הידיעה בתורה נובעת מחורבן  .זו יסייע לו בהבנת התורה

  .ק הפרטי של הלומד"ובפרט מחורבנו של חלקו בביהמ, ק"ביהמ

ועוד ראינו שראוי להתאבל על החסרון בלימוד התורה בקשר לאבילות 

על היכלי אבכה יומם : "כתב המקונן) קינה החמישית(בתקון חצות  .על החורבן

על זאת , נפל נזרך מיום שחרב ביתך, ספדי תורה כי חללה תפארתך ... ולילה

כי , בתחילהתוך היכלי אשכון כ ... חזקו עמי מהר אבנה דבירכם ... אשא קינה
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 שמעתי שאולי לפי דברינו ניתן לפרש ו"מידידי הרב דוד זארנסט הי

נפלה עטרת "המליצה , ל"המנהג שנהגו לרשום במודעות לפטירת תלמיד חכם ר

. ק"ולפי פשוטו מוסב הוא על חורבן בהמ .שמקורו ממגילת איכה" ,ראשנו

ואמנם בשביל הקשר העמוק בין המקדש והתורה שפיר ניתן להתבטא על מותו 

  .ק"של בהמח בביטוי המסמן חורבנו "של ת

נדרים על אודות סיבתו ' הידועים במס' ד אלו יש לפרש דברי הגמ"ולפ

אמר רב יהודה אמר רב מאי דכתיב מי האיש ": והכי איתא שם, של החורבן

החכם ויבן את זאת דבר זה נשאל לחכמים ולנביאים ולא פירשוהו עד שפירשו 

ו לא שמעו בקולי היינ' על עזבם את תורתי וגו' ה בעצמו דכתיב ויאמר ה"הקב

  ".היינו לא הלכו בה אמר רב יהודה אמר רב שאין מברכין בתורה תחלה

ש "ועיי .שחורבן הבית היה משום שלא ברכו בתורה תחילה, כלומר

ל דקרא הכי דייק דעל שלא "ר יונה ז"מצאתי במגילת סתרים של ה ":ן שכתב"בר

 כפשטא משמע ברכו בתורה תחילה אבדה הארץ דאם איתא על עזבם את תורתי

שעזבו את התורה ולא היו עוסקין בה כשנשאל לחכמים ולנביאים למה לא 

אלא ודאי עוסקין היו בתורה תמיד , פרשוהו והלא דבר גלוי היה וקל לפרש

ה "ולפיכך היו חכמים ונביאים תמהים על מה אבדה הארץ עד שפרשו הקב

לומר שלא היתה בעצמו שהוא יודע מעמקי הלב שלא היו מברכין בתורה תחלה כ

כ שיהיה ראוי לברך עליה שלא היו עוסקים בה לשמה "התורה חשובה בעיניהם כ

אלו , ומתוך כך היו מזלזלין בברכתה והיינו לא הלכו בה כלומר בכונתה ולשמה

  ".ל והם נאים ראויין למי שאמרם"דברי הרב החסיד ז

ם שאם לא היו לומדי, שבאמת היו לומדים תורה בזמן ההוא, דהיינו

אלא שהיו לומדים שלא  .כ על מה אבדה הארץ"לא היה קשה להם כ, תורה

  .וזה גרם לחורבן הבית, לשמה שלא היתה התורה חשובה בעיניהם

נכונה גם כן הוא טעם הגון -ומבואר שאפילו לימוד מתוך הערכה אי

למה היה חרבן הבית העונש לרפיון , ואמנם צריכים אנו לעיין .ק"לחורבן בהמ

שבאמת עונש , ש"ולדברינו א .ולא היו נענשים בעונש אחר, ורהבתלמוד ת



467  בענין קשר רוחני בין בית המקדש לבין תלמוד תורה

  בקשה על חלקנו בתורה כחלק מתפלה לבנין הבית. ז

ו ותן חלקנ"שפיר ניתן לפרש הסדר של התפילה , לאור כל האמור

נוסף לבקשתנו שנהיה יכולים שוב , ק"כשמתפללים על בנין בהמ ."בתורתך

שהרי , מזכירים גם את הבקשה שנזכה לחלקנו בתורה, לעבוד את העבודה בתוכו

כ "ורק עי, רק בבית בנוי על מכונו היא שתושלם לנו השפעת חכמת התורה

" ו בתורתךותן חלקנ"ז הבקשה "ולפ .מתאפשר לנו לזכות בשלמות חלקנו בתורה

מקומה היא באמצע , אלא אדרבה, ק"אינה הפסק באמצע התפלות על בהמ

  .ק"שהרי הזכייה לתורה מותנית היא בבנין בהמ, תפלות הללו

על ) בסדור אוצר התפלות" (אחרית לשלום"' ז הובא עוד בפי"ועד

' עשה למען שמך וכו"ל "וז', ....עשה למען'לשונות של ' תפלת אלקי נצור לגבי ד

ש "וכח התורה נעדר כמ', וכח הימין נחלש וכו', מן החורבן נתחלל השם וכובז

  ."לכן מזכיר ארבעה אלה', וחלול הקודש וכו, מלכה ושריה בגוים אין תורה

" 'עשה למען שמך וכו"וכל זה מובן היטב להנוהגים להוסיף לפני 

שהיא ..." .מלכנו ואלקנו יחד שמך בעולמך בנה עירך יסד ביתך ושכלל היכלך"

, מיד אחרי כן מזכירים זכות התורה 10ולכן, מ"תפלה על הגאולה ועל בנין בה

  .'עשה למען תורתך'

ועכשיו אנו רואים שסוף תפילת שמונה עשרה מאד קשור לא רק 

מבקשים על  .מ אלא גם להשלמת כח התורה התלויה בה"לבקשת בנין בה

                                                                                                                              
שבו נשתברו הלוחות וגם בו , ז בתמוז"אולי על פי דרך זה נרד להבנה עמוקה בפורעניות של יו 8

 .ורבן המקדשהתחיל ח
ח בריש הלכות חנוכה שניטלה מישראל מצות הדלקת המנורה "יש לציין דברי הב, שר לזהבק 9

 .ה"ודוק, ויש לציין גם שהמנורה רומזת על התורה .ש"עיי, לפי שנתרשלו בעבודה
הכל , ולפי נוסח זה .טעון ביאור" וכל הקמים"לתפילת " עשה"לכאורה הקשר בין תפילת ד 10

 .ברור
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  סיכום. ח

, )ג"סופכ(ל בספר נצח ישראל "סוף דבר נעתיק בזה דבריו של המהר

 אשר אנחנו בו על מה יתאונן האדם אם על חורבן בית קדשינו בדור הזה ":ל"וז

או על בטול מחמד עינינו הוא תורתנו שהיתה לנו למשיבת נפש בגלותנו ואלו 

שנים תורת אלקנו ובית קדשנו הוא תכלית הכל כמו שאנו אומרים יהי רצון 

 רוענין אלו שני דברים שחב, ק במהרה בימינו ותן חלקנו בתורתך"שיבנה בהמ

  ".אותם יחד הוא דבר מופלג ועמוק

  

  

                                                                                                                              
ר כדי "כ אומרים היה"ופשוט שאח .אנו אומרים סדר הקרבנות, קודם פסוקי דזמרה, וקרל בכ 11

, ר מיד לאחר איזהו מקומן"מדוע לא אומרים היה, ע"אולם צ .ק"שנזכה להביא קרבנות בבהמ

ר לאחר הברייתא "ניחא למה אנו אומרים היה, ועל פי מהלך זה .שזה לכאורה סוף סדר קרבנות

ק אלא גם "ר שייך לא רק לבקשת בנין בהמ"היה. לאחר איזהו מקומןשל רבי ישמעאל ולא 

כדי להתפלל לא רק על עבודת , פ"להשלמת כח התורה ולכן כוללים בסדר קרבנות גם כללי תשב

) ה לא צריכא"ד. קדושין ל(' ל לפי מה שכתבו התוס"עוד י. הקרבנות אלא גם על חלקנו בתורה

משנה וגמרא כדי לקיים מה ,  פסוקי דזמרא מקראבשם רב עמרם גאון שאנו אומרים קודם

 ."לעולם ישליש אדם שנותיו שליש במקרא שליש במשנה שליש בתלמוד) "שם(' שמבואר בגמ

', ק בסיום מסכתא וכדו"ל שכמו שמתפללים על בנין ביהמ"י, א שהבאנו לעיל"לפי דברי הגר

ק כדי שנזכה שיהיה " ביהמכ מתפללים על בנין"ג' ה שכמסיימים ענין של שליש מקרא וכו"ה

 .התורה בשלימות



  

  יגאל סקלרין

  דין תדיר ושאינו תדיר תדיר קודם בהלכות חנוכה

מצינו בכמה מקומות בהלכות חנוכה הדין של תדיר ושאינו תדיר תדיר 

  .להלן יובאו ויתבארו הלכות הללו. קודם

אין מדליקין נרות חנוכה קודם שתשקע ", )א:תרעב(ע "איתא בשו. א

) א"שם סק(ב "ובמשנ". םלא מאחרים ולא מקדמי, החמה אלא עם סוף שקיעתה

יקדים להתפלל מעריב דהוא תדיר , כ"ואם לא הדליק מקודם והגיע זמן צה", כתב

שהוא המקור , )'שם אות ב(ת "ועיין בשע". ש שהיא דאורייתא"וגם יש מצוות ק

שהביא עוד את דברי המחזיק ברכה שכתב שנראה , ל"ב הנ"לדברי המשנ

שיש לחוש שעד שהתפלל , פסידשהמדליק קודם שילך להתפלל ערבית לא ה

ועיין בהערות ביצחק . 'ערבית יעבור זמן הדלקתו שהוא חצי שעה מדינא דגמ

וכתב , ב"כ חולק על פסק המשנ"שג, א"אביגדור נבנצל שליט' ג ר"יקרא להרה

ח לערבית שנר חנוכה היא מצווה "אם הגיע זמן ערבית יקדים נ' ד אפ"שלפע

  .ברתעוברת וערבית היא מצוה שאינה עו

כ נר "בערב שבת מדליקין נר חנוכה ואח", )א:תרעט(ע "איתא בשו. ב

דכיון , א להדליק נר חנוכה אחרי נר שבת"ג שא"ע פסק כשיטת הבה"השו". שבת

אמנם נראה . ח"ש לנ"ש מתחיל האיסור מלאכה לכן צריך להקדים נ"שבהדלקת נ

א " בריטב,)ה הא"ד: שבת כג(א "עיין ברשב. שרוב הראשונים חולקים עליו

הראשונים כתבו שהדלקת . ג"שחלקו על סברת הבה, )כד' שם סי(ש "וברא, )שם(

) ש"רא(או תפילת ערבית ) ן"רמב(אלא השקיעה , ש אינה מתחילה את השבת"נ

ח מדין תדיר "ש לנ"ולכן ראוי להקדים נ, היא הגורם לאיסור מלאכה בשבת

  .ושאינו תדיר תדיר קודם

ג "ן שהשיג על דעת הבה" את דברי הרמבשהביא, .)שם ו(ן "ועיין בר

היתה ' והתקיעה הג, ש"דשש תקיעות תוקעין בע, :שבת לה' ממה ששנינו במס

כ תוקע ומריע "כ שוהה כדי לצלות דג קטן ואח"ואח) נ"לפי ר(ש "להדליק נ

כ היאך צולין דג "דא, ש אינה המלאכה אחרונה"ונראה מהכא שהדלקת נ. ותוקע

אין תכליתה , "לצלות דג קטן"ש, ג"לפי שיטת הבה' מן ביאר את הג"הר. כ"אח

בשיעור ' אחר הג' אלא שתוקעין את התקיעה הד, להזכיר את האדם לצלות דג

  . ש"ע, זמן שלקח לצלות דג קטן

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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א הקשה שאם בהדלקת הנרות אדם מקבל עליו את "ברשב, אמנם

  .הלא התחילה השבת בהדלקת הנר הראשון, נרות' איך מדליקין ב, השבת

ש של חנוכה "יש לזהר בער", שכתב) א:תרעט(עיין בשערי תשובה . ג

כי תפילת מנחה , ח"כ להדליק נ"ש של חנוכה ואח"להקדים להתפלל מנחה בע

ח זכר לנס הנעשה בנרות המנורה והדלקתה "נגד הקרבן תמיד של בין ערבים ונ

טעמים ' ובהערות ביצחק יקרא הביא עוד ב". אחר תמיד של בין הערבים

ח חובת היום שבא ולכן ראוי "ל שמנחה חובת היום שעבר ונ"שי, קפדה זולה

  .ש"ע, ל דמנחה קודמת דהוי תדיר"ועי, להקדים

יצחק נפחא ' שהמחבר פסק כמימרא של ר, )ג:תרפד(ע "עיין בשו. ד

' וג, ח"של ר' ב, של השבוע' א, ת"ס' ח טבת קוריאין בג"שבר, :מגילה כט' במס

מקור המחבר ". כ מפטירין בהפטרה של חנוכה"ואח"ף והמחבר הוסי. של חנוכה

שם הסתפקה ' הגמ). ה הדר"ד: שבת כג(ׁ'שמפטירין בשל חנוכה הוא מהתוס

והדר . פרסומי ניסא של חנוכה או תדיר של קידוש בליל שבת, איזה עדיף

שם כתבו שפרסומי ניסא עדיף ' ותוס. דאיביעא הדר פשטה שפרסומי ניסא עדיף

אבל אם יש אפשרות לקיים שניהם , מהם בלבד'  שיכול לקיים אמתדיר רק במקום

ח טבת "ת בר"פ סברא זו כתבו שבקה"וע. שתדיר קודם בסדר עשייתם' אמרי

יש להקדים את התדיר , ח ושל חנוכה"שקוראים הקריאה של ר, שמקיימין שניהם

לכן , ח לחנוכה בקריאה"ומפני שמקדימים ר. ח לפרסומי ניסא של חנוכה"של ר

  .שמפטירין במה דמסיימין, אוי לפטור בשל חנוכהר

א לקיים שניהם "ח טבת א"שבר, א"כ הביאו את דעת הרשב"ג' ובתוס

והיינו . כ פרסומי ניסא בקריאת התורה של חנוכה אלא בהפטרתו"מפני שאין כ

נרות (אלא דוקא ההפטרה , משום שאין הקריאה מדבר בענין המנורה כלל

כדי לפטור בשל חנוכה ולקיים את , ח"ן את קריאת רומפני כן מקדימי, )דזכריה

א היא שאין להקדים "ובהגהות המרדכי ביאר שכוונת הרשב. מצות פרסומי ניסא

ועל כן צריך , שמדין תדיר אין לבטל קיומו, ח מדין תדיר ולבטל הפטרתו"של ר

  .ח"את סברת פרסומי ניסא לומר שמקדימין קריאת ר

או מפני , למה מפטירין בשל חנוכה' סדעות בתו' ז שיש ב"ונמצא לפי

או , המצוות של פרסומי ניסא ושל תדיר' שתדיר קודם במקום שיכול לקיים ב

ח כדי לקיים "שרק בהפטרת חנוכה יש פרסומי ניסא ולכן מקדימין בשל ר

. פרסומי ניסא עדיף, שפרסומי ניסא ותדיר' המצווה של פרסומי ניסא כדברי הגמ

  .סברות האלו בשם הפוסקים' שהביא ב, )א"סקי(ב שם "ועיין במשנ
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ואם טעה והתחיל לקרות בשל חנוכה ", שכתב) שם(א "עיין ברמ, והנה

אם התחיל בשל חנוכה ראוי ' א פסק שאפ"הרמ". ח"צריך להפסיק ולקרות בשל ר

ומקדימין ', בתוס' ל כדעה הא"א ס"ונראה שהרמ. ח"להפסיק לקרות בשל ר

  . ח מדין תדיר קודם"קריאת ר

שפסק שדין תדיר דוחה דין אין מעבירין על , )שם(א "ועיין במג

פ שעובר על "אע, ח"ת של חנוכה במקום קריאת ר"ולכן ראוי לדחות קה, המצוות

, ח"כתב שאף אם התחיל בחנוכה ראוי לפסוק לר) שם(א "ובגר. ת של חנוכה"קה

הוא אלא טעמו , אבל אין טעמו מחמת שתדיר עדיף מאין מעבירין על המצוות

דהיינו שאין חיוב , שאין משגיחין בשל חנוכה, )שם(מגילה ' ש במס"פ מש"ע

ה אין דין של אין מעבירין "ומש. ח"ת של חנוכה אלא בשל השבוע ושל ר"בקה

  .כי אין מצוה בקריאה של חנוכה, על המצוות

איך אפשר , א"על הרמ' שהק, )'אות ג, ד"מגילה פ(ועיין בקרבן נתנאל 

והביא . ח"ת של ר"ת הנמצא לפניו כדי לקיים דין תדיר בקה"הלעבור על מצות ק

שכתבו שאיסור , .)לג(יומא ' במס' ראיה שאין עוברים על מצוה מפני תדיר מתוס

ש על "בהגהות הרש' וע(אין מעבירין על המצוות עדיין שייך במקום תדיר 

) שם(ש "ש על הרא"ובהגהות הרש.). מגילה ו' במס' ש שהביא ראיה מתוס"הרא

נ וכתב שאין ראיה "שחלק על סברת הק, )כא' סי(הביא את דברי השאגת אריה 

  . אלא שאומרים מעבירין על המצוות כדי לקיים תדיר' מהתוס

נ ושאגת אריה תלוי בזה שדין תדיר הוי דין "הק' ואולי יש לבאר שמח

שמפני שנעשית בתדירות יש לה יותר חשיבות ממצוות אחרות , בכבוד מצוה

, טעם הדין דאין מעבירין על המצוות הוא מדין בזיון המצווה'  ולכא.שכנגדו

ה "ד. מגילה ו(י "ועיין ברש. במקום האחרת' שאין מן הנכון לעבור על מצוה א

ל לפסוק ושמרתם את "פ דרשת חז"שכתב שטעם האיסור הוא ע, )אין מעבירין

 שאין כדרך"ו, אל תקרי ושמרתם את המצות אלא ושמרתם את המצוות, המצות

שאם בא מצוה לידך אל , מחמיצין את המצה כך אין מחמיצין את המצוה

כתב שאיסור אין .) ל(ן במועד קטן "ובשיטה לר". תחמיצנה ועשה אותו מיד

כלומר לא תשקול ולא , "אורח חיים פן תפלס", מעבירין נלמד מקרא במשלי

אור דבריו ובבי. אלא עשה הראשונה שבאה לידך, תניח מצוה קטנה בפני גדולה

היא קטנה ' ולהעלות מצוה אחרת במקומה מחמת שהא' שלהניח מצוה א, נראה

  .הוי בזיון במצווה
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הטעמים בראשונים לאיסור אין מעבירין על ' מ בין ב"ונראה שיש נפק

, מגילה' י רק שייך היכא שהמקרה הוא כמו שמצינו בגמ"ואולי טעם רש. המצוות

והא אין מעבירין על המצוות אם יכול ', בקושיא דלמה נקבע פורים באדר ב

שבמשך חודש שייך הטעם דאם בא מצווה לידך אל , והיינו. 'להיקבע באדר א

' שהוא משך דקה א, כ במקרה כמו הנחת טלית ותפילין וכדומה"משא, תחמיצנה

ן שיש בזיון מצוה במקום "י יודה לטעם הר"רש' ל שאפ"וי. אין שייך טעם זו

, ן"י לר"מ בין רש"ונראה שיש עוד נפק. 'להגיע לבכדי ' שעובר על מצוה א

שהרי , חלקים' שיש בו ב' מצוות נפרדות בין במצוה א' י שייך בין בב"דטעם רש

ן רק שייך דין אין "לפי הר, אולם. בכל חלק המצווה יש איסור אל תחמיצנה

  .'שהרי מה שייך סברת בזיון בהקדמת חלקים במצוה א, מצוות' מעבירין גבי ב

יש לחקור מה , קרה שדין אין מעבירין על המצוות בא נגד דין תדירובמ

, לבזות את המצוה שעוברין עליו או לפחות בכבודה של המצוה התדירה, עדיף

  1.א"נ ושאג"שבין הק' ואולי זוהי נקודת המח

שנחלקו אם , והוא. ל באופן אחר"אולי יש לבאר את המחלוקת הנ, אכן

אם מחשיבים אותה . ן מצוה אחרת בפניה או לאמחשיבים מצוה תדירה כאילו אי

אבל אם , כאילו אין מצוה אחרת בפניה אז אין איסור אין מעבירין על המצוות

או יש . מחשיבים אותה כאילו עדיין מצוה אחרת לפניה אז אינו ראוי לעבור עליה

ן שאין איסור אין מעבירין על המצוות "כ בדעת הר"פ מש"לבאר המחלוקת ע

שהכי רק יש , במקום אחרת'  מפני אין שייך הטעם שלא תניח מצוה א',במצוה א

  .של קריאת התורה' מצוה א

א וכתב שראוי לקרות בשל חנוכה "שחלק על הרמ, )שם(ז "ועיין בט

כתב ) ה ואם טעה"ד(ל שם "ובביה. היכא שטעה והתחילה בשל חנוכה

לו הקריאה ז רק הוי אם כבר בירך העולה והתחי"שהאחרונים ביארו שדעת הט

אף אם נזדמין בידם אין לחוש לזה אלא , אבל אם עדיין לא התחילו, של חנוכה

כ "ת זו כיון שקרא בו ג"שאין פגם לס, ח"ת אחרת של ר"יגללוה ויקראו בס

ומדין אין מעבירין , ל יחלוק על סברת האחרונים"נ הנ"ונראה שאולי הק. כ"אח

                                                                                                                              
, מ בשעת קידוש"שיטת המרדכי בענין כיסוי לח' ע, ענין פחיתת כבודה של מצוה הוי כבזיונוב 1

כ "ומפני,  שבסדר הברכות מקדימין חטה לגפן,"'ארץ חטה שעורה גפן תאנה וכו"פ הפסוק "שע

 .ואם בירך על הגפן קודם הלחם הוי ביזיון מפני שמפחית כבודו. יש לחטה יותר כבוד
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ח עדיף משל יין לקידוש לפי "שנ, :ש בשבת כג"ועוד יש להעיר על מש

ח קודם לקידוש "כתב שנ) ו"סק:תרעט(ב "ובמשנ. שפרסומי ניסא עדיף מתדיר

מן התורה יוצא בזכירת דברים ו, דבלאו הכי יין בקידוש היוא רק דין דרבנן, היום

כ "וכמו(א "ישראל גנס שליט' ג ר"הרה, ושמעתי מרב קהילת בני תורה. בעלמא

שאל לפי ) יח' סי(שבת ' שהקהילות יעקב במס, )הובא בהערות ביצחק יקרא

שסוברים , .בפסחים קו) ה זכריהו"ד(' המובאת בתוס' יש אומרים'שיטת ה

לפי . ח"יין קידוש או נ, איזה עדיף, שקידוש על הכוס הוי חיוב דאורייתא

' ומצינו בגמ, ח"יין קידוש עדיף מנ' יש אומרים'ל שלפי ה"ב היה צ"המשנ

ל שקידוש על "ב ס"ב ראיה מוכרחת שהמשנ"ונמצא לפי סברת המשנ. איפכא

, י תירץ שאף אי נימא שיין קידוש הוא מדאורייתא"הקה. היין אינו אלא מדרבנן

עדיין ,  מקידוש היום מפני שכשבאים אצל החנוני לקנותה פרסומי ניסא עדיף"אפ

והרב גנס טען . ולכן פרסומי ניסא דחנוכה עדיף, לא חלה עליו חובת קידוש

יש להקדים , ז לפי הסוברים שהבדלה על הכוס הוא דין דאורייתא"עפ' שלכא

ה פ שבשע"ל שאע"אולי י, אמנם. א"ח שהחיובים באים בב"קניית יין להבדלה לנ

, )א:שבת ל(ם "פ דברי הרמב"עדיין יש לחלק ע, חיובים' שבא לחנוני יש ב

כ הבדלה הוי חיוב של "וע, מחייבת בין בקידוש ובין בהבדלה' זכור'שמצות 

כ ראוי "וע, ח שחיובו חל מעכשיו"כ בנ"משא, שבת שכבר חל מאתמול

  .להקדימו

דם ס קו"ח בביהכנ"שכתב שמדליקין נ, )ב:תרפא(ע "עיין בשו. ה

כ מבדיל שהרי כבר "כ בביתו שמדליק ואח"וכש", א שם כתב"וברמ. הבדלה

, א"ג על הרמ"הביא את קושיית הפמ) ג"סק(ב שם "ובמשנ". ס"הבדיל בביהכנ

כ איך "דאל, ס"ץ ששמע בביהכנ"אין אדם מכוון לצאת בהבדלת הש' שלכא

  .מבדיל פעם שנית בביתו

ן תדיר ושאינו תדיר א מדי"שהקשה על הרמ, )א"סק(ז שם "ועיין בט

יש , ויכול לקיים שניהם, ח"וכיון שהבדלה היא תדירה לגבי נ, תדיר קודם

ע היא "ז ביאר שפיסקת שו"והט). לעיל' פ סברת התוס"ע(להקדים ההבדלה 

שהתרומת הדשן סובר שראוי להדליק , )י"המובאים בב(מחלוקת בראשונים 

ל מפראג "והמהר. להדליקכ "ל שראוי להבדיל ואח"א ס"והרד, כ להבדיל"ואח

שתדיר הוי דין , ח מדין תדיר"שמן הראוי להקדים הבדלה לנ, א"ל כדעת הרד"ס

  .ובלי הוכחה גמורה מן התלמוד אין ראוי לדחות תדיר, דאורייתא



474  יגאל סקלרין

פ הסברא שראוי למאחר באפוקי שבתא "שיטת התרומת הדשן נוסדה ע

  :והביא כמה ראיות לשיטתו. במקום תדיר' אפ

ז "ק ולא בירך ברכהמ"שמי שנכנס לביתו במוצש, :פסחים קהשנינו ב. א

ואין אומרים חביבה , ראוי לשלשל כולן ביחד אחרי הבדלה' ורק יש לו כוס א

משום דאפוקי יומא מאחרין , )אין מבדילים קודם הסעודה, כלומר(מצוה בשעתה 

  .כי היכי דלא תיהוי שבת כמשא עליו, באבדלתא

דבמוצאי שבת החל בערב , ז" לענין יקנה,:ועוד שנינו בפסחים קב. ב

פירש דאי ) ה"ה רק אמר יקנ"ד(ם "ורשב. ט מסדרין קידוש קודם הבדלה"יו

  .כ מקדש נראה ששבת עליו כמשא"מבדיל ואח

כ על "ר בית שמאי אומרים מברך על היום ואח"ת", :איתא בברכות נג. ג

כ על היום שהיין "ובית הלל אומרים מברך על היין ואח, היין שהיום גורם ליין

' והגמ". א שתדיר יין מקידוש ולכן מקדים"ד, גורם לקידוש שבלי יין לא מקדשין

ותירצו דבאמת . 'תדיר קודם, תדיר ושאינו תדיר'הלא יש דין , ש"הקשה על ב

אבל יש , שמבדילים דוקא אחרי ברכת המזון, .ל כמשנה בפסחים קה"ש ס"ב

אוי להקדים בקידוש ולהתאחר שר, חילוק בין קודם שבתא לאפוקי שבתא

  .ולכן מקדימין קידוש ומתאחרין הבדלה במקום תדיר, בהבדלה

כ גם "וע, ע קודם הבדלה מטעם אפוקי שבתא"מברכים ברכת ספה. ד

  . ח להבדלה מדין אפוקי שבתא"בחנוכה היה לנו להקדים נ

והביא ראיות לשיטתו שתדיר , ז דחה את ראיות התרומת הדשן"הט

ראייות ' בדחיית ב. יימת סברת איחור באפוקי יומי דשבתאקודם אף אם ק

ז שבוודאי יש מעלה לאחורי באפוקי יומי "כתב הט, ד"הראשונות של התה

ד "וראיית התה. אלא שתדיר קודם, אבל במקום תדיר לא אמרינן כן, דשבתא

ל דלהכי קדים "די, אינו ראייה, ז"שמאחרין הבדלה לאחר ברהמ, :מפסחים קה

שבסדר , :וגם ראייתו מפסחים קב. שום שהוא יותר תדיר מהבדלהמ, ז"ברהמ

ולכך , ל שקידוש והבדלה שווין בתדירות"י, ז קידוש קודם לפני הבדלה"יקנה

  .פוסקים כמעלת אחורי באפוקי יומי דשבתא

פ שיש דין תדיר יש לקיים "ל שאע"ש ס"שב', ד הג"ובנוגע לראיית התה

ה שראוי "כ לשיטת ב"ז שא"הט' הק, הבדלולהאתחר את ה, הדין של אפוקי יומא

ה בכל "ה, במקום קידוש ולברך על היין קודם לקידוש היום' לקיים דין תדיר אפ

ה תהיה שיש "ח והבדלה שיטת ב"ל שגבי נ"כ י"וא. דין תדיר נגד מעלת היום

  .ולהבדיל קודם, כנגד מעלת אפוקי יומא' להתקיים דין תדיר אפ
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ז "דחה הט, ע קודם הבדלה"כים על ספשמבר', ד הד"ועל ראיית התה

ד שזה מדין מעלה אפוקי יומא אלא שדין זה הוא מחמת הדין "שסברת התה' וכ

ח אין בו מצות "כ בנ"משא, ע וחביבים לקיים המצוה בשעתה"שבספ' תמימות'

ח הוא מן השקיעה עד שתכלה הרגל מן השוק "פ שעיקר זמן נ"ואע. 'תמימות'

חוזר לדין שתדיר , א להדליק בשעת השקיעה"ת אמ כיון שבשב"מ, :)שבת כא(

  .ח"קודם להדלקת נ

אבל בהדלקת , כ טען ניחא שיש מעלה של אחורי מאפוקי יומא"ז ג"הט

ט שחל "וטעם הדבר הוא משום שדוקא ביו. ק אינו שייך מעלה זו"ח במוצש"נ

ט סותרת קדושתה "כי אין קדושת יו, ז"ק אפשר לומר שהדין של יקנה"במוצש

, ח ושבת"כ בנ"משא, ת ולכן ראוי לאמר מעלה אחורי מאפוקי שבתאשל שב

דהיאך אפשר לומר שעדיין יש קדושת , ח יש פריקת עול של שבת"שבהדלקת נ

  .ח"שבת אחר הדלקת נ

פ שיש "ואע, ח"תקדים לנ) התדירה(ז הביא עוד ראייה שהבדלה "והט

י איבעיא "עפ, מ אין דין תדיר קודם נדחית מפניה"מעלת אחורי אפוקי יומא מ

, איזה קודם' איביעיא להו תדיר ןמקוד"שם ' ל הגמ"וז: בפרק כל תדיר צ' הגמ

לא אפשטיה הני ' והגמ." תדיר קודם משום תדיר או דלמא מקודש קודם דקדיש

ז נראה "ועפ. כ נראה לפסוק כדין תדיר קודם כיון דהוא דין דאורייתא"וע. ספק

פ שבמקום "ואע. תדיר קודם, ן תדירפשוט שמעלת אחורי אפוקי יום כנגד די

ש "כמ(מהם פסקינן דפרסומי ניסא עדיף ' א לקיים אלא א"תדיר ופרסומי ניסא וא

  .כ תדיר קודם"וע, נידוננו הוא בשיכול לקיים שניהם, )לעיל' התוס

  . ז"הרבה אחרונים חלקו על פסק הט, אמנם

ביאו ז ה"שבת שהזכיר הט' במס' העיר שהתוס) א"ז סק"שם מ(ג "הפמ

כ ראוי "וע, אמרינן דפרסומי ניסא עדיף, שיכול לקיים שניהם' שאפ, עוד דעה

  .שפרסומי ניסא עדיף, ח להבדלה"להקדים נ

ב פסק בספיקת "פ שהרע"ע שם כתב שאע"א בהגהותיו על השו"רע

ם פסק שמקודש "הרמב, שתדיר ומקודש תדיר קודם) שם(כל תדיר ' ס בפ"הש

טעון שבפרסומי ניסא ותדיר נימא דפרסומי ניסא כ יש מקום ל"וא. קודם לתדיר

  .עדיף

  :ז מכמה טעמים"חלק על פסק הט) תצט' ח סי"או(האבני נזר 
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כ "משא', רק אומרים שתדיר קודם במקום שיש שני חיובים בשעה א. א

כ אין "וע, ק עכשיו"ח הוי חובת מוצש"הכא הבדלה הוי חובת שבת של אתמול ונ

פ דברי "ושיטה זו מבוססת ע. ג"ן תדיר בכהלומר שהבדלה תקדים מחמת די

  .מחייבת בין בקידוש ובין בהבדלה' זכור'שמצות , )א:שבת ל(ם "הרמב

  . עדיין שייך מעלת אחורי באפוקי, ח"פ שמדליקין נ"אע. ב

סח ' סי, ד"ח ח"או(ועיין באגרות משה . ז לא נתן ביאור לזה"האבנ, אכן

, ר שאין דין ההבדלה ביציאת השבתשביא, ל"מ פיינשטין זצ"להגר) כ"ה ומש"ד

מפני , לפני שהבדיל' ח אפ"כ מותר להדליק נ"וע. אלא שזוהי כבוד שבת עצמו

ושמעתי . ואף אם כבר עשה מלאכה, שיש קיום כבוד לשבת באחורי אפוקי יומי

שיש לשבת , והוא. ל"פ זצ"א ביאור בדברי הגרמ"ישראל גנס שליט' ג ר"מהרה

, הבדלה על הכוס, אתה חוננתנו(מעשה הבדלה וכל , כמה מדרגות בקדושה

' ל בס"ד זצ"וכעין זה כתב הגרי. מסלק מדרגה מקדושת השבת) ומלוה מלכה

, )קלג במהדורת מוסד הרב קוק-קלב' קידוש והבדלה עמ(שיעורים לזכר אבי מרי 

ואילו הבדלה הוי גמירת , שאמירת אתה חוננתנו הוי גמירת השבת לגבי מלאכה

  .ג שבתהשבת לגבי עונ

שלכמה שיטות צריך להדליק , ח הוי מצוה עוברת"כיון שהדלקת נ. ג

, ח קודם הבדלה"כ מן הראוי להקדים ולהדליק נ"ע, כ"תוך חצי שעה אחרי צה

  .ואף אם אינו מדליק בעיקר זמנו כל כמה שיכול להקדים עדיף

כ הנכון "וע", )ה מדליקין"ד(כתב הביאור הלכה שם , ולענין הלכה

ס אין לשנות המנהג שנהגו "ה כמו שהסכימו כמה אחרונים דבבהכנלהתנהג בז

וגם , ובביתו דעביד כמר עביד ודעביד כמר עביד, ח קודם"מעולם להדליק נ

  ". ג כתב דאין לגער על שיש אדם כי יש לו על מי לסמך"הסמ

קיצור שלחן , ל מפראג"מהר, ח"הדה: ונחלקו האחרונים לענין הלכה

, אכן. א"וכן נהג החזו, ו שהמנהג הוא להבדיל מקודםערוך וערוך השלחן כתב

ה במעשה רב "וכ, ח קודם הבדלה"י כתבו שראוי להדליק נ"בחיי אדם ובלוח א

ל שחצי "דס, )רלו' ס(א נהג בזה כפי שיטתו "ואולי הגר). רלז' ס(א "שכך נהג הגר

, ח וצריך להדליק בלא ברכה"שעה אחרי שקיעת החמה ספק אם יוצא הדלקת נ

לפני הבדלה ' ח כל כמה שיכול ולהדליק אפ"ל שראוי להקדים הדלקת נ"כ ס"וע

  .כדי להדליק תוך זמן זה

שהצדיק , )ב"רכ' עמ(א "צ שכטר שליט"ר הגר"נפש הרב למו' ועיין בס

י מה שכתב "ס ולא בבית עפ"ח להבדלה דוקא בביהכנ"את המנהג להקדים נ
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  דוד יהודה שבתאי

  ת בענין צאת הכוכבים"הבנת שיטת ר: יציאות השבת

 ואם כי ברור –כ "א בענין זמן צה"ת והגר"נודע בשערים מחלוקת ר

ת לפחות "רבו הדעות להחמיר כשיטת ר, א"שהרוב המוחלט נוהגים כשיטת הגר

כמו כן רבו הסברות בחישוב הזמן , אמנם. כ החמורים"ש ובמוצאי יוה"במוצ

במיוחד הקשו האחרונים על . ת"ך לחכות בכדי לצאת ידי חובת שיטת רשצרי

 ולהלן ננסה לפענח חישוב שבו נוכל ליישב את –שיטת מרן המחבר וחלקו עליו 

  .דברי מרן מפני העוררים עליו

 פרסה 10מהלך ) בינוני: י"רש(מספרת שאדם :) צג(הגמרא בפסחים 

קיימת ). שהימים והלילות שוויםדהיינו , יום בינוני: י"רש(ביום )  מיל40(

מחלוקת בין עולא לרב יהודה לגבי כמה מיל אדם מהלך בין עלות השחר לנץ 

ולדעת ,  מיל5 לדעת עולא –) ובמקביל בין שקיעת החמה לצאת הכוכבים(החמה 

מחלוקת ביניהם כמה מיל אדם הולך בין נץ החמה , ובמקביל.  מיל4רב יהודה 

דעת רב יהודה , ולדעת רוב ראשונים; 32רב יהודה ול,  מיל30לעולא , לשקיעתה

נוקטת הבנה שונה לגבי :) לד(הגמרא בשבת , כידוע. נתקבלה הלכה למעשה

מיל לאחר ) 0.75(זמנו רק שלוש רבעי ,  ולדעת רב יהודה שם–כ "שעת צה

  .השקיעה

רבינו תם מיישב את מחלוקת הסוגיות ומסביר שיש בעצם שתי 

ובכן יש מהלך . מן ארוך קיים בין תחילתה לסופה וז–חלקים לשקיעת החמה 

 זמן –מזמן שהשמש מתחילה לרדת מתחת לאופק ( מיל מתחילת שקיעה 3.25

כדעת ( מיל 0.75עוד , ומסופה, עד סוף השקיעה) שקיעת החמה השגורה בפי כל

 0.75זמן בין השמשות לדעתו הוא רק , למעשה. כ"עד צה) רב יהודה בשבת שם

  . מתחיל לילה ודאי, ורק לאחר מכן, שקיעהמיל לפני סוף ה

בלילה השמש מהלכת מעל רקיע השמים , ת מסביר שכיון לדעתו"ר

שהרי ביום השמש מהלכת ( בכדי לעבור את עובי הרקיע –ולכן אינו נראה 

ל לשיטתיה בהבנת "ת ס"חשוב לציין שר.  מיל4 השמש מהלכת –) תחתיה

נראין "אל שמודים לחכמי האומות שהאוסטרונומיה בפירושו את דברי חכמי ישר

ולא מעל הרקיע (שבלילה השמש מהלכת מתחת לארץ  –" דבריהן מדברינו

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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מכמה וכמה סיבות אשר , ת מכל וכל"א כידוע חלק על סברת ר"הגר

  .נפרטן להלן

   החוש מכחיש. א

כך הרבה זמן בין שיש כל " החוש מכחיש"א קודם כל ציין ש"הגר

והכוכבים נראים הרבה לפני הזמן שנהוג לחשב , את הכוכביםשקיעת החמה לצ

בנת מחלוקת הסוגיות והסביר ת טעה בה"א סובר שר"לכן הגר. ת"פ שיטת ר"ע

 ומיד לאחריו – מיל 0.75 מתחיל מיד עם שקיעת החמה ונמשך ן השמשותשבי

המימרא של רב יהודה בפסחים דן בזמן .  דהיינו ודאי לילה– את הכוכביםל צח

 מיל יותר 3.25(כ "שעת צהשזהו הרבה יותר מאוחר מ, יציאת כל הכוכבים

  ).מאוחר

נקט צד משיטה זו ) סב:ח ד"מ או"ת אג"שו(ל "פ זצ"נראה שהגרמ

מישים ש רק ח"להבדיל במוצ" ראוי להחמיר"ופסק שבנוא יארק ונוא דזירזי 

כבר כל השמים מלאים כוכבים והוא חשך "שכבר אז , דקות לאחר השקיעה

." ב מינוט ויותר"כבאמצע הלילה ולא פחות מבמקומותינו ביוראפ אחר ע

ובכדי שהחוש , ש משתנה לפי האופקים"א שזמן ביה"ל למד כהגר"פ זצ"הגרמ

למרות  1. דקות בלבד50קבע שמדינא די ב" מציאות ההלכתית"לא יכחיש את ה

ל לא "פ זצ" שהרי הגרמ–א ישירות "ששיטה זו אינה עונה לדרישה של הגר

כ הוא נקט מעין שיטה "אעפ,  דקות באירופה72פ החוש ראוי לחכות "הסביר שע

זו בבחינת פסק הלכה המתחשב בשינוי המקומות והשתנות הנראה לחוש 

  .במקומות שונים בעולם

                                                                                                                              
  .  דקות כפי שהיה נהוג באירופה72ת לחכות עד "רא השיוא סובר אמנם שראוי לכל יה 1
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  הגדרת מיל. ב

רושו במיוחד בכדי לסתור את דברי א ייחד הרבה מקום בפי"הגר

בכל .  דקות18הסובר שזמן הליכת מיל הוא ) ו:ד סט"יו, ב:ח תנט"או(ע "השו

,  בבוקר6נניח שתמיד מדובר ביום בינוני שנץ החמה בשעה , החישובים להלן

מבוסס על , א"מסביר הגר,  דקות18החישוב של .  בערב6ושקיעתה בשעה 

 720/4[ דקות 720( שעות 12דהיינו , לשקיעתה מיל בין נץ החמה 40השערה של 

א חולק על חישוב זה מכל וכל שהרי "הגר.  דקות72=  מיל 4ובכן ; ])18= 

 מיל מתחיל מעלות השחר ומסתיים רק 40פשוט מן הגמרא בפסחים שמהלך ה

 דקות 22.5ולכן הגדרת מיל תהא ,  מיל32לכן מנץ ועד שקיעה יש רק ! כ"בצה

א "קיימת מעט אירוניה בדרברי הגר 2. דקות90=  מיל 4ו, ]22.5 = 720/32[

ומפרש שהגמרא בפסחים דנה , שהרי הוא הסובר שלילה מתחיל לאחר השקיעה

ע שסובר שלילה ודאי אינו אלא "השו, ואילו לפירושו, כ"המסתיים בצה" יום"ב

המסתיים בשקיעת " יום"מפרש שהגמרא דנה ב, כ"לאחר זמן רב לאחר צה

  .החמה

בכדי . כפי שמבואר, חלוקת בין הפוסקים הוא בהגדרת היוםעיקר המ

חשוב לציין שמחלוקת זו מבוססת על חישוב שעות , ע"להבין את שיטת השו

, א מסביר" כפי שהגר– שעות 12יש " יום הלכתי"בכל , כידוע. זמניות בכלל

ששעה , הגדרתו, יום בינוני. 12מחשבים את הזמן שבין נץ לשקיעה ומחלקים ל

כפי שמפרש המנחת , אמנם). כפי שאנו נוהגים לחשב( שווה לשעה שווה זמנית

ת אינה רק חישוב מחמיר "שיטת ר, בהרחבה) פרק ג' מבוא השמש מאמר ב(כהן 

. כ אלא מערכת הבנה שלמה לגבי הגדרת זמנים בהלכה"ש וצה"יותר בשיעור ביה

ל לפני  הוא מתחי–כ "ת סובר שיום הגדרתו מעלות השחר ועד צה"ר, לדבריו

עלות השחר מקדים , כפי המבואר בפסחים לעיל. כ"השקיעה ומסתיים לאחר צה

לשיטת , ובכן. כ מן השקיעה"לאיחור צה) פאראלאל(את הנץ בצורה מקבילה 

 שעות זמניות ביום צריך 12החישוב של , ורוב הראשונים הסוברים כמותו, ת"ר

                                                                                                                              
דקות מבוסס על דברי עולא בגמרא בפסחים שם הסובר שמנץ  24א יטת הסוברים שמיל הוש 2

, א כבר תמה על שיטה זו שהרי דברי עולא נדחו" הגר].24=720/30[ מיל 30ק ועד שקיעה יש ר

  . אחרת בגמראומשער שאולי לראשונים הפוסקים כמותו היתה גירסה 
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  יישוב שיטת מרן המחבר. ג

 22.5= א שקבע שמיל "הבנה זו עדיין מתאימה לחישוב של הגר

ולא ,  שעות שוות12 מיל בין נץ לשקיעה ביום בינוני עדיין 32שהרי מהלך , דקות

 דקות שפסק מרן 18 נקודת הנחה שהא יוצא מתוך"הגר. ע"כדברי מרן השו

מרן תמיד , הרי בכל שולחנו הטהור?  אבל מניין לו זאת–ע הם דקות שוות "השו

שהרי משתנים בכל , נקט שיטת שעות זמניות כפי שמקובל אצל רוב הפוסקים

 שעות זמניות זמנם 12אם אכן נבין ש. ומהם ניתן לשער למשך שאר השנה, יום

 22.5שהם ( דקות זמניות 18וצא ששיעור מיל הוא י, כ"מעלות השחר ועד צה

  .וכפי שיבואר להלן, ע"כפי שפסק מרן השו) דקות שוות ביום בינוני

עלות , ולכן ביום בינוני, א" דקות כדברי הגר22.5= נניח שמיל 

באופן , כ יוצא"וצה)  דקות לפני הנץ90=  מיל 4( בבוקר 4:30השחר יוצא בשעה 

 15אם נחלק . ביום)  דקות900( שעות שוות 15 – בערב 7:30מקביל בשעה 

;  דקות שוות1.25יוצא שכל דקה זמנית שווה ל,  שעות זמניות12שעות שוות ל

ויוצא שאין מקום לקושיית .  דקות שוות22.5 דקות זמניות שוות ל18ולכן 

 והרי –ע נקט את החישוב לשיטתו כפי שהסביר המנחת כהן "שהרי השו, א"הגר

פ חשבון "ומה עוד שע! א" הדקות שפסק מרן תואמים לגמרי לחישוב של הגר18

י מסביר שחישוב זמן המיל "מרן הרב. ע הם מדויקים לשיטתו"דברי מרן השו, זה

.  דקות18שהוא ) א' סי(ה בתרומת הדשן "מבוסס על דברי ההגה) ב:ח תנט"או(

סוברת שראוי הוא הדעת ה) סימן קכג(שהרי התרומת הדשן בעצמו , ומה עוד

בדברי ) א:נח(א "כשיטה זו הבין המג. ש מעלות השחר"למנות את התחלת זמן ק

נראה . שלשיטה זו נתכוון מרן המחבר" ע"ברור לכו"שלדעתו , )שם(המחבר 

חלק עליו ופסק , א הבין שזו דעת מרן המחבר שהרי מכח קושיותיו"שגם הגר

  .ש מתחיל רק מנץ החמה"שזמן ק

. זמן הזה מבלי להסתמך על חישוב זמן המילאפשר גם לחשב את ה

יוצא שעלות השחר , ע הם דקות זמניות" הדקות שפסק מרן השו18אם נניח ש

 דקות 72כ ב"כ מאחר את השקיעה ג"וצה,  דקות זמניות72מקדים את הנץ ב

ואם , )x 60 = 72 12 ( דקות זמניות720כמבואר בכל יום הלכתי יש . זמניות

 576יוצא שביום בינוני יש , לפני הנץ ולאחר השקיעה דקות ש144נפחות מהם 
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בצורה זו הרווחנו להסיר את הקושיות העצומות על שיטת מרן 

מרווח במיוחד לפי שיטה זו להבין את שיטת . ולהבין את משמעות דבריו, ע"השו

לפני השקיעה לפי ) 1/6" (שתות מיל"פלג המנחה יוצא ש) תורת האדם(ן "הרמב

 – דקות זמניות 18ובהנחה שמיל זמנו , ובכן לפי החשבון לעיל. ת"החישוב של ר

פלג , ביום בינוני, לפי החישוב.  דקות זמניות לפני השקיעה3= יוצא ששתות מיל 

 מיל אם אמנם נחשב זמן. לפני השקיעה) x 1.25 3( דקות שוות 3.75המנחה חל 

ר "יצוייר סתירה בין חישוב שאר זמני היום כפי שכבר הוכיח מו,  דקות שוות18ל

) שורש קעג(ק "המהרי). יז' סי, ברכות, עם מרדכי(א "הרב מרדכי וויליג שליט

אך הוא מאולץ לפסוק שזמן פלג המנחה חל יותר , ניסה ליישב את השיטה הזו

ובכן שיטתו נדחתה , םמשתות מיל לפני השקיעה ולא כדעת רוב הראשוני

  .להלכה

ג "ל הרה"ר הראש"ל משתלב יפה עם פסקיו של מו"החישוב הנ

בסוף תשובה מאלפת ). כא:ח ב"ת יביע אומר או"שו(א "עובדיה יוסף שליט

הוא משוה בין דברי , ת"כ לר"בענין חשיבות הקפדה בשמירת שבת עד זמן צה

ות שראוי לחכות שעה  דקות לבין השיטות הסובר18= ע שפסק שמיל "מרן השו

ברור שהבנה זו רק אפשרית לפי . וחצי לאחר השקיעה לפני שמבדילים על הכוס

ת תשובות והנהגות "ל כפי שהובא בשו"ז זצ"שיטת הגרי כן גם(החשבון לעיל 

  ).קסז:ב

  שעות שוות. ד

הובא בביאור [' ק ט"א ס"א א"ח רס"או(ג "חשוב לציין שהפרמ

 דקות 18ופוסק שמיל זמנו , ל" על החישוב הנחולק]) 'ה שהוא ג"הלכה רסא ד

 דקות זמניות 72ונראה שעל פי פסקו נוהגים רבים וכן שלמים לחכות , שוות

א "פ דברי המג"הבאור הלכה דוחה את דבריו ע. לאחר השקיעה בכל ימות השנה

א בביאורו "הגר. מילין הם לפי שעות זמניות' שברור שחישוב הד) 'ק ט"שם ס(
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  "לילה"מקומות שבהם אין . ה

בימות , מסבירים שאם אכן תיתכן, ב זוהחולקים על שיטת חישו

ארוך בהרבה מאשר מנץ " יום"כיון שזמן ה, החמה בארצות הנוטות לצד צפון

כ תאחר בצורה כה משמעותית שהיא תחול רק לאחר " זמן צה–ועד שקיעה 

שהרי היא תקדים את הנץ בצורה משמעותית מקבילה (עלות השחר ביום המחרת 

שהרי גם , ראוי לציין שקושיא זו אינה עקרונית כלל! וכזה לא ייתכן, )כ"לזמן צה

) וכן בדרומה(קיים מקום בצפון כדור הארץ ) ולכל שיטה אחרת(א "לשיטת הגר

! שהרי בקוטב הצפוני אין בכלל לילה למשך ששה חדשים. שתופעה זו מופיעה

השאלה רק משמעותית שתופעה זו לא תחול במקום שגרו רבותינו הראשונים 

, ובכן. כזו] ומקשה[היינו שומעים על תופעה מוזרה ,  שהרי אם כן–והאחרונים 

תופעה זו לא תחול בשום , א"י נאס"לפי זמני נץ החמה ושקיעתה המופצים ע

זמן , א"מקום מגוריו של הגר, בוילנא. מקום באנגליה וגם לא בליטא הצפונית

ר  בבק2:31 בלילה ועלות השחר לא תקדים שעת 11:00כ לא תאחר שעת "צה

נראה שבעיה מעין זו לא תופיע אלא . ל"לפי החשבון הנ) ו"תשס(בשנה זו 

שלא גרו ,  מקומות בלי קהילות יהודיות גדולות–בארצות הנוטות יותר לצד צפון 

  . ל"בהם חכמנו ז

, בינונית וכסניף מכך" יום"יוצא שעצם המחלוקת תלוי בהגדרת 

ך ריחוק מיל לא משתנה מובן מאליו שאורך הזמן שבו אדם מהל. הגדרת המיל

שאורך זמן , כ"אמנם ברור ג. חישובו בשעות שוות,  דהיינו–לפי תקופות השנה 

של ) או חלק ממנו(א לחשבו לפי מספר מסוים "ש משתנה במשך השנה וא"ביה

לדוגמא " יום בינוני"שבגמרא נקטו את ה, כ"ברור א. שעות שוות לאחר השקיעה

אך , כת מיל אינו שונה משאר ימות השנה הזמן בשעות שוות שלוקח לאדם לל–
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ואולי נקטו לחומרא במיוחד באיסור כרת של , לא מצאתי אצל הפוסקים)  דקות22.5(יטה כזו ש 3

  . חמץ בפסח



  

  ברוך פסח הכהן מנדלסוןרב 
  טרןש הש מרש"מ במתיבתא ע"ר

  מילה בשבת

למה מילה דוחה ) ה עוד ראיתי"ב ד"ם פי"עכו(קשה הספר שער המלך ה

דהיינו ברית מילה , "אפשר לקיים שניהם"ד מילה בגוי כשירה "הא למ, שבת

  .י קטן"אפשר לקיים שניהם ע, ד מילה בגוי פסולה"ואפילו למ? י גוי"ע, ושבת

דהא משמע , "קיום שניהם"ולכאורה קשה להבין האיך הוא קורא לזה 

כמו שנאמר וימל אברהם את ,  חייב למול את בנודהאב דוקא.) כט(קידושין ' בגמ

 עבר האב ...  למול את בנוהאבמצוה על "ד) א:מילה א(ם "וכתב הרמב. יצחק בנו

דמשמע ) ד:מ שפב"חו(ך "וידועים דברי הש." ולא מל אותן ביטל מצות עשה ...

דהקצות , ועוד. א למנות שליח בשבילו"מכמה ראשונים דאם האב יודע למול א

קידושין (ד "רי' וכמו שאומר בתוס, החושן שם סובר דמילה הוי מצוה שבגופו

חיים מבריסק סבר דלכתחילה האב ' שמעתי שר, ועוד. לגבי תפילין וציצית.) מב

כ איך "וא.  לעשות את המילה בעצמוצריך ללמוד האיך לעשות מילה כדי שיוכל

צריך להיות או הוא או שלוחו , י גוי או קטן הוי קיום המצוה"ניתן לומר שמילה ע

. י גוי או קטן שאין יכולים להיות שלוחים"אבל לא ע, כמותו כדי לקיים המצוה

שוב ראיתי ! [ את מצות האבמבטליםאם הם מוהלים את התינוק הם , אדרבה

  ).]שכא' קלב וסי' ד סי"יו(ס "ת חת"קושיית השער המלך בשותירוץ כעין זה ל

ח אור "וצריך לומר שקושיית השער המלך היתה רק לפי שיטת המהר

דמביא מצות האב על בנו .) כט(דאמר שבודאי הברייתא בקידושין , )יא' סי(זרוע 

, ולהושיטו במים, ללמדו אומנות, להשיאו אשה, ללמדו תורה, לפדותו,  למולו–

אלא צריך הוא להשתדל בכולם , את האב בעצמו לעשות את כולם, ה מחייבתאינ

 אלא במעשה המילההאב אינו מחוייב , כ אצל מילה"וג. שיהיו מקויימים

שיתעסק שיהא בנו "ז דחיובו הוא "ח או"כ המהר"וכמש,  בלבדבתוצאת המילה

רחץ בשעה שנכנס דוד לבית המ", :)מג(מנחות ' ל ראיה לזה מגמ"ונ". נימול

וראה עצמו עומד ערום אמר אוי לי שאעמוד ערום בלא מצוה וכיון שנזכר במילה 

דבודאי לא , ומוכח מזה דעצם מצות מילה היא קיומו". שבבשרו נתיישבה דעתו

ת דבר "שוב מצאתי ראיה זו בשו. [עסק דוד המלך בבית המרחץ במעשה המילה

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל



486  מילה בשבת

דכתב המחבר דאסור לעסוק שני , )רסו' ד סי"יו(ע "עיין בשו, וכדי לתרץ

) אות טז(ועיין בפתחי תשובה . א חולק דשרי"ורמ, מוהלים בתינוק אחד בשבת

  ? שבת פעמייםלמה מותר לחלל, ע"וצ. א"דהמנהג בכל מדינות פולין כרמ

אלחנן שהובא בספר קובץ הערות ' פ יסוד של ר"ואפשר לתרץ זה ע

שכיון שאם המל בשבת פירש ידו אחר חתיכת ציצין המעכבין , שהקשה). ז-ו:יח(

למה מותר לחתוך , אינו חוזר על הציצין שאינן מעכבין דהוי רק הידור מצוה

הותרה  דמילה בשבת ותירץ? הציצין שאין מעכבין אפילו עם הציצין המעכבין

וכיון שבחול צריך , ה צריך לעשות בשבת כמו שעושין בחול" ומשוולא דחויה

דכיון שהותרה שבת אצל מילה שבת וחול שוין , נ בשבת"לעשות גם ההידור ה

  .הן

דאצל שבת כל , י שתי מוהלים"ולכן מותר להיות המילה בשבת ע

דשבת ניתן לדחות הרי דמאחר "א שם בעצמו "ש הרמ"וכמ, המילה מותר לעשות

  ".הוא כחול לכל דבר

י "כיון דשבת הותרה אצל מילה יותר טוב לעשות את המילה ע, וממילא

ם הלכות שבת אצל "וראיה לזה יש ברמב. י גוי או קטן"האב או שלוחו ולא ע

כללו של דבר שבת לגבי חולה שיש ", )ב:שבת ב(דכתב . הדינים של פיקוח נפש

אין "ד) ג:ב(ועוד כתב ." לכל הדברים שהוא צריך להןבו סכנה הרי הוא כחול 

פ "ואע". י גדולי ישראל וחכמיהם"אלא ע ... י קטנים"י נכרים ולא ע"עושין לא ע

חיים שהוא בעצמו חילל את השבת ' אומרים על ר, ם בעצמו נותן טעם"שהרמב

. וחי בהם' שבת אלא משום שהוא מחמיר בהל' לא משום שהוא מיקל בהל

יותר טוב , י ישראל כמו הגוי"חר ששבת הותרה ואפשר לעשות עא, כלומר

. י ישראל כיון שהוא מעשה מצוה של הצלה או של מילה"לעשות המעשה ע

י אבי הבן "ז ניתן לתרץ קושיית השער המלך שצריך לעשות המילה בשבת ע"ועפ

  .י גוי או קטן"י שלוחו כמותו ולא ע"או לכל הפחות ע

ח " השער המלך היא רק לפי שיטת המהרואם תקשי דאם כל קושיית

למה יותר , ז דמצות מילה היא מצוה קיומית ולא מצות מעשית בעצם גדרה"או

? האב רק צריך לעסוק שבנו יהא נימול? י יהודי"טוב לעשות המעשה מצוה ע

יש לתרץ , אבל באמת? מאי איכפת לן שדווקא האב יעסוק במעשה המילה, כ"וא

וחי  "–פ לשון הפסוק "פ סברא וע" ע–דלכאורה . פ הדין גבי פיקוח נפש"ע
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ם או קטן "למה לא יעסוק עכו, עד כאן העלנו קושיית השער המלך

יוצא , כ"א. ותירצנו דמצות מילה בשבת הותרה ולא דחוייה, במצות המילה

, ובאמת. ודעתו שמילה בשבת אינה אלא דחוייה, שהשער המלך אינו סובר כך

' ל מקרא דוביום אפי"דאין לומר דמילה שאני דנפ"השער המלך בעצמו כתב שם 

דאינה אלא :) ה(יבמות ' והביא ראיה מהגמ" ,בשבת דהותרה מילה אצל שבת

ודוחה , להת שיש בו כרת ממי"שם השתדל ללמוד דעשה דוחה ל' דהגמ. דחוייה

ואם איתא דמילה הותרה ". ג בריתות"נכרתה עליו י"הלימוד משום דברית מילה 

  ?ת ממילה"אצל שבת האיך אפשר ללמוד שעשה דוחה ל

ולכן , ששבת דחויה אצל מילה' א סברה הגמ"ל דאפשר לומר שבהו"ונ

ג בריתות " דנכרתה עליו ידמשוםאבל המסקנה הוא , כ"אפשר ללמוד ממנו לכהת

דאין לומר ." הותרה"ל חידוש בהבנת "ועוד י. מילה הותרה בשבתברית 

דהאיסור לא נאמר , משמע שאין התנגדות בין השתי ההלכות כלל" הותרה"ש

אלא שבסופו של דבר אין שום , אלא שיש התנגדות בין האיסור לההיתר. כלל

ועדיין יש לו חשיבות , שהאיסור קיים" דחוייה"כ ב"משא. חשיבות להאיסור כלל

האיסור עדיין , לצד של הותרה' ז ניתן לתרץ שאפ"ולפ. לגבי כמה דינים, מסויימת

פ "אע, ת למילה בשבת"בין עשה דוחה ל' ניתן להבין איך השוה הגמ, כ"וא. קיים

  .שהותרה איסור שבת אצל מצות מילה

ה ל כי המ"שלא נטעה בדבריהם ז, ל אלה ולבראם"ראוי לדייק בדברי חז

אולם , יצר רע, התורה, ענינים פרטיים נפרדים במציאותם ובמהותם זה מזה האדם

כי , אחרי שהראינו לדעת שהאדם הוא תכלית בריאת שמים וארץ וכל תולדותיהם

כונתו צירוף של כל המחכמות הרצופות וגנוזות במלאכים " נעשה אדם"הלא ה

 כך נוספה בו החכמה ואחר, שמצירוף נפלא זה נברא האדם, ובכל הביראה כולה

ל "כמליצת חז, ומתוך כך נעשה למגדל מאיר לעולם בחכמתו הרבה, האלקית

ועוליו , בטיב איכותו ומהותו: כלומר, "אדם הראשון מסוף העולם ועד סופו"

י התורה הקדושה הנאצלת ממקור " ע'וליהנות מזיו שכינתו ית' להיות דבוק בה
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אבל מן הראוי שלא נחשוב שכל הבריאה לא שימשה אלא כהכנה 

 – אלא, ובעצמה אין לה זיקת גומלים אליה, לקבלת התורה וקיומה בזמן מאוחר

 ה"הקב. "התורה ובתכניתהכל הבריאה נוסדה והשתכללה ברוח  – ל"כפי דעת חז

מכאן שכביכול נסתייע בתורה , )ר בראשית"מד(מביט בתורה וברא את עולמו ' הי

, ה,מלבד שהיא יצירת כפיו של הקב – ובשביל זה הבריאה כולה. לבריאת עולמו

היא גם פרי רוח התורה הנצחית וחכמתה  – ואוצרת בתוכה רזי חכמה עליונה

ן בקרבו איפוא חלק מסויים של התורה וכל חלק מהבריאה צופ, העילאית

  .הקדושה

ובה בשעה גם , היוצא מדבריו כי האדם נחשב לנשמת הבריאה כולה

ה את אדם "בשעה שברא הקב: "ל"כביאור חז, נעשה אחראי לה במובן הרוחני

ראה מעשי כמה נאים , נטלו והחזירו על כל אילני גן עדן ואמר לו, הראשון

תן דעתך שלא תקלקל ותחריב . בשבילך בראתי – וכל שבראתי, ומשובחים הם

לפי , כונה עמוקה ורבת תוכן צפונה במאמר זה). 'ז, קהלת רבה" (את עולמי

הרעיון המבואר לעיל שהאדם בבריאה הוא כמו הנשמה שבגוף ולא יצוייר זה 

וגם חכמת התורה אחוזה ומעורבת בבריאה כולה כשלהבת בגחלת . בלי זה

, ו דבוקה ושלובה בכל חלקי גוף האדם משעת בריאתווחכמה ז, מתחילת יסודה

ושומה על האדם להיות לומד תורה , תכלית הבריאה הלא איפוא התורה והאדם

ועל ידי זה נעשית לו התורה הקדושה תורת חיים לעולמי עד ולנצח , ומקיימה

  "!וקודשא בריך הוא ישראל ואורייתא חד", נצחים

בכח הבחירה הנטוע בקרבו ? ובמה מתבטאת מעלתו הגדולה של האדם

מבלי כפיית ההשגחה העליונה עליו כל , בן חורין הוא לבחור כרצונו בטוב וברע

בזה שהוא יכול לפי בחירתו , ובאופן זה מתעלה האדם למדרגה הרוממה, עיקר

מה שאין כן לגבי המלאכים בעלי השכל , להגיע למעלת השלמות האמיתית

בענין המעשיות ": "ם בצלמנו כדמותנונעשה אד"ל הספורנו על "וז, הנבדל

, בצד מה שהם פועלים בידיעה ובהכרה, שידהמ בם קצת לפמלייא של מעלה

ובקצת ידמה האדם . אמנם פעולתם היא בלתי בחיריית ובזה לא ידמה להם האדם

לעולם לטוב ולא כן הבחירה ' ל ית-אמנם בחירות הא, הפועל בבחירה' ל ית- לא

. ל"עכ. לא כדמותנו האמתית, כמו דמותנו, "כדמותנו"ולכן אמר ' האנושית כו

שבראות המלאכים את אדם הראשון בעל שכל עליון טעו , ולפיכך אין מן התימה

  .שזהו אולי הבורא בעצמו וביקשו לומר לפניו שירה
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ראה נתתי לפניך היום את "ולפי כח הבחירה שניתן לו ממרום ככתוב 

הרשות , )'דברים ל" ( ובחרת בחיים'החיים ואת הטוב ואת המות ואת הרע כו

, כביכול, נעשה בחינת בורא, וכשהוא בוחר בטוב, ניתנה לאדם להתנהג כחפצו

ומטעם זה נברא האדם עם , מפאת אפשרותו להשתלם במעלתו בלי סיוע מן החוץ

כדי שיוכל להכריע ביניהם לפי , הטוב והרע וכחותיהם שקולים, שני יצריח

הבין ולהשכיל שכשם שכח הטוב הוא גדול ועצום ועלינו ל, בחירתו החפשית

כך גם כח הרע רב וחזק לאין , לאין שיעור בשלימות האנושית ובבריאה כולה

כדי לאזן את שיווי משקלו עם כח הטוב וכדי , גבול ותכלית בכמותו ואיכותו

  .שלא יבא לידי חסרון בכח הבחירה לפי ביאורנו

וירא אלקים את : "ל הנוגע לזה"ולפי שנתבאר לפנינו יובן לנו מאמר חז

זה " טוב"רב נחמן בר שמואל בשם רב הונא  – "והנה טוב מאד, כל אשה עשה

אלא שאילולי יצר הרע לא בנה האדם ! אתמהה, זה יצר הרע" מאד", יצר טוב

כי ' וראיתי את כל אמל וכו"וכן שלמה אמר , בית ולא הוליד בנים ולא נשא ונתן

ל זה יוצא שיצר "לפי ביאור חז). מדרש רבה) ('ת דקהל" (היא קנאת איש מרעהו

אף על פי כן , העולם מתקיים' ואילמלא הוא לא הי, הרע מביא גם טובה לעולם

ושמו נאה , והלא רע הוא בתכלית, "טוב מאד"פליאה בעינינו שהתורה קוראת לו 

אלא שאמנם רע הוא בעצם מצד תפקידו שהועיד לו , ה קוראו רע"לו וגם הקב

נגיע מיד למסקנה אחרת , אבל כשנחשוב על האדם נושע הרע בחובו, הבורא

, "טוב מאד"ויתברר לנו הנימוק של היותו קרוא , שאינו רע כשלעצמו, בהחלט

ולפי שנתבאר נוכל ." 'לא בנה בית ולא הוליד בנים וכו"ל שבלעדיו "כתיאור חז

האדם שזה תכלית , גם להוסיף על דבריהם שכל ענין הבחירה שנתנה לאדם

כי איך תצוייר , יאבד כל ערכו אילמלא קיום הרע, בעולם לשם השגת שלימותו

ועל רעיון זה מבוססת כל בעיות חיינו הדורשות פתרונן ? בחירה חפשית מבלעדיו

  ".לעסוק בדברי תורה"ומפני זה אנו גם מברכים , ברוח התורה

פרדים מכל זה יוצא כי התורה והאדם ויצא טוב ויצא רע אינם ענינים נ

מאוחדת ומאוגדת יחד , רק המה מציאות אחת. במציאותם ומהותם זה מזה

, אחרי שכל הבריאה נשתכללה ברוח התורה, ש"מהבורא ית, מתחלת יצירתם

הנאצלת ', ותכליתה של הבריאה כולה היא האדם ותכלית כולם היא התורה הק

ח הטוב כעומד בין כ, בכח הבחירה שניתן לו, והאדם, ממקור החכמה כביכול

ל שבראש "י התורה הנצחית וכל זה נכלל בדברי חז"ע' מתדבק בה, והרע

  .מאמרנו

  



  

  יעקב יפה

  בתשביתו" אך חלק"י בסוגיית "אריכת לשון רש

  הקדמה. א

אך ביום הראשון תשביתו שאר ): "טו,שמות יב(צות עשה בתורה מ

העשה הזה על כל איש  .חמצו" להשבית"יש צווי על כל איש מישראל ." מבתיכם

בל יראה ובל (הוא מלבד האיסורים להיות בעל חמץ בשבעת ימי הפסח , ישראל

זמן תשביתו  ").לא תשחט על חמץ דם זבחי(" ובערב פסח אחר חצות ,)ימצא

ד "הוא י" ביום הראשון"הגמרא מסבירה שפירוש ; "ביום הראשון", כאמור, הוא

עשה ] ארוך וקצר[מ "סה, מ"חו' כותרת להל, א:ב(ם "וכן שיטת הרמב[ .בניסן

 ביום ד כולל גם לאחר חצות"דעשה דתשביתו בכל יום י) ת"י עה"ורש) (קכו

  .הגמרא נותנת כמה ראיות לדבר ].ד"י

וקרוי ראשון לפי שהוא לפני . מערב יום טוב"ת "י עה"פרש, לדוגמא

 לא תשחט –ל לא תשחט על חמץ "ת ?או אינו אלא ראשון של שבעה .. .השבעה

י אלו יש פירוש לפסוק ויש ראיה "בדברי רש ".את הפסח ועדיין חמץ קיים

:) ד(כ בסוגיא פסחים "נמצא ג" קודם"פירושו " ראשון"ש, הפירוש .לפירוש

מלא תשחט על , הראיה ).ה הא כיצד"ד: ד(י שם "וברש, בשם רב נחמן בר יצחק

בשם רבי ישמעאל והיא גם , .)ה(פסחים , ובגמרא, )כאן(נמצא במכילתא , חמץ

אף שבסוגיא משמע שהפירוש אינו צריך לראיה ). [א:מ ב"חו(ם "ראיית הרמב

  .]ס"י על הש"ע מפירוש רשוכן משמ, אחרת

והוא דרשת , ד"בי" תשביתו"המאמר הזה יתמקד על הוכחה אחרת ש

ומה הוא החידוש של , א קודם הדרשה"המאמר יבדוק מה הה ." חלק–' אך'"

  .הדרשה

אחת מהן היא שיטת  .יש שתי שיטות שמשתמשות בדרשת אך חלק

, י שם"וזה לשון רש .)ד"יודעים אנו ממקום אחר דתשביתו בי, אולם לדעתו(אביי 

אלמא מקצת היום מותר , ין ורקין מיעוטיןכא", )ה אך חלק"ד(בתחילת העמוד 

, י"לשיטת רש ".יש לנו לחלק חציו לאסור וחציו להתיר, ומעתה .ומקצתו אסור

כבר ידענו דמצות . מראה לנו באיזה יום קיים מצות תשביתו" אך"אין דרשת 

וממעט " חלק – 'אך'"ובא , )דאיתא התםכ(תשביתו מערב יום טוב ממקום אחר 

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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, )שם(לדעת רבינו דוד  .רבי יוסי) אולי(היא "  חלק–' אך'"דעה שנייה ב

שחצי היום "  חלק–' אך'"שניהם לומדים מ .רבי יוסי ואביי שיטה אחת להם

ל בפירוש "וז, י חולק"אולם רש .דחייב להשבית קודם חצות, איסור וחציו היתר

התיר לך הכתוב לשהותו מקצת יום ביעורו : "דרשת אך חלק אליבא דרבי יוסי

, אכילת מצה]ל[הא אתקיש  ? מי שרי לשהויה כלל–ואי יום ביעורו ביום טוב 

דרשת אך חלק הוא המלמד אותנו שמצות , לרבי יוסי ".ואכילת מצה משחשכה

, ד"ו ממקום אחר דתשביתו בייודעים אנחנ, ואילו לאביי .ו"ד ולא בט"תשביתו בי

  .חלק לקבוע זמנו בחצות- ובא אך

- אמורים וראשונים דלית להו אך, רוב תנאים. א: שיטות' נמצא דיש ג

ולא יום , דאך חלק קובע שעת תשביתו, ורבי יוסי למקצת ראשונים, אביי. ב, חלק

  .דאך חלק קובע יום תשביתו, י"רבי יוסי אליבא דרש. ג ,תשביתו

  י"על רשקושיות . ב

, והאריך כנראה בלי צורך, י בפירוש דברי רבי יוסי"אלא דהמשיך רש

כ לא משכחת אך חלק דאי לאו "וא, ועל כרחך השבתת שאור כשתחשך: "ל"וז

אבל  .בין השמשות שהוא תחילת היום ]פירושו[' ביום הראשון'איכא למימר , אך

  ".כ בתוך יום בעורו שרי ליה קרא לשהויה"השתא ע

  :י אלו"ל כמה קושיות בדברי רשויש לשאו

ע "דכו, )כ"ממילת ע(וכנראה  ".דהשבתת שאור כשתחשך"פירוש . א

ע מצות עשה "דהרי לכו, כ קשה"וא ].ה ואכילת"וכן פירוש לעיל ד[מודו לזה 

  !ו"ד ולא אחר צאת בט"דתשביתו בי

ואחר , "השבתת שאור אחר חשכה"דבתחילה כתב ד, סתר דברי עצמו. ב

   !הוא דוקא בין השמשות ולא מחשכה" ביום הראשון"תו כך כתב דתשבי
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ולא כתב , "שרי בתוך יום ביעורו"י לשון "פעמיים בפירושו נקט רש. ג

ולרבי יוסי , חצי היום"  חלק–' אך'"ולמה באביי לומדים מ, היום כלל" חצי"ענין 

  ?ולא חציו, "בתוך יום ביעורו"לומדים רק 

  "השבתת שאור"הגדרת . ג

 .י"אליבא דרש" השבתת שאור" צריכים אנו להגדיר מוסג ,ראשית כל

יכול כשם  .ככל חוקת הפסח יעשו אותו, ר"ת.): "צה(איתא לקמן בפסחים 

ל על מצות "ת ?שני אסור בבל יראה] פסח[ראשון אסור בבל יראה כך ] פסח[ש

 ... בכלליה דמצות ומרורים" ומפרש הגמרא "....מצות עשה ... ומרורים יאכלוהו

השייך " השבתת שאור"חידוש הפסוק הוא שיש עשה של  ."ט השבתת שעורממע

נראה שמסוגיא זו יוצא היסוד דאין עשה  .רק לפסח ראשון ולא לפסח שני

  :מכמה סיבות" ,תשביתו"שווה לעשה ד" השבתת שאור"ד

, צלי אש שהיא מצות עשה) "ה של אכילת פסח"ד(י "פירש רש. א

י להשבתת שאור "ולא קרא רש" , שאורובפרט נמי ממעיט דכוותיה השבתת

  ).ת"ה ל"כמו שפירש בד" (מצות עשה"

דהויא נמי ", דיש ענין השבתת שאור) ה בפרטיתה"ד(י "פירש רש. ב

   . ומשמע דאינה עשה–" מצות עשהכ

ואדרבא מצוטט , בכל הסוגיא כאן אין שום זכרון לעשה דתשביתו. ג

   !לעיל פסוק של בל יראה ובל ימצא

דאין , א שתתקיים מצוה זו בפסח שני"כ ה"אין כ, ד"יתו ביאם תשב. ד

אלא מצות היום מעלות השחר , העשה תלוי בהקרבת או באכילת פסח שני כלל

  .ד"ביום י

י הוא הקום ועשה שחל על "לפירוש רש" השבתת שאור"ד, על כרחנו

מצוות לא , בדרך כלל .האדם כדי למנוע ממנו אסור לאו של בל יראה ובל ימצא

שיש חיוב על האדם שלא יעשה הדבר " ,תעשה-ועל-שב"שה הן חיובים בתע

שהוא לאו המחייב האדם לעשות דבר , בל יראה ובל ימצא שונה, אבל .האסור

ואותו פן קום ועשה נקרא בלשון  .כדי למנוע הלאו דבא עליו ממילא בקום ועשה

חידושה של  .והוא חלק מאיסור בל יראה ובל ימצא ."השבתת שאור"הגמרא 

  .הוא שאין קום ועשה זה בפסח שני.) צה(הסוגיא 
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דפירש דאתקיש , .)ה(י בריש פסחים "וכמו כן מוכח מפירוש רש

צוה להשבית , משעה שהזהיר בלא לאכול חמץ"השבתת שאור לאכילת חמץ 

 הרי נתברר דמצות –" דכתיב שאור לא ימצא בבתיכם כי כל אוכל חמץ, השאור

ורבנו , ה דהא"וכעין זה בתוד[ .מדין בל יראה ובל ימצאנובעת " השבתת שאור"

  .]ולפיכך נדחק בקושיא בדף ה, ש משנץ לא הבין כן"אולם הר. י"ופנ, דוד שם

ו וממשיכה לשבעת ימי "מתחילה בט "השבתת שאור"פשוט ש, כ"וא

ובריש , מ שם"סה(ם "וכן ברמב, )יז,יג, כ,שמות יב(כסתימת לשון הכתוב , הפסח

  ).ף"בדפי הרי. פסחים ג(ד "וכן בהשגות הראב, )מ"הלכות חו

  הגדרת בין השמשות. ד

בבין , ותשביתו מקודם לזה, יוצא מזה דבל יראה מתחיל בערב

שהיא שעת (ו "ע יש איסור בל יראה המתחיל בליל ט"יש היקש דלכו. השמשמות

חלך -י מה הוא החידוש של דרשת אך"היה קשה ליה לרש, ואם כן ).אכילת מצה

דאי אפשר (ד "קודם דרשת אך חלק ידענו דעשה דתשביתו בי, לאביי . יוסילרבי

לקבוע זמן "  חלק–' אך'"ורק באה , )דאז כבר עבר על בל יראה, ו"דיבעיר בט

רק מורה באיזו "  חלק–' אך'"אי אפשר דלשיטת רבי יוסי , אולם .ד"העשה ביום י

ומדאותם תנאים . ע"ורש "דבסוגיא הוא חולק על רי, ד צריך לבער"ד בי"שעה בי

 .על כרחינו דהוא הדין לרבי יוסי, )ד"ולא לשעה בי(ד "רק נותנים לימוד ליום י

כלל בענין  ואינו מדבר" ט עצמו"או אינו אלא ביו"לפיכך ההוא אמינא שם הוא 

   .שעת תשביתו ביום

עדיין יש הוה אמינא , דאף אחר שיש איסור בל יראה, י"ותירץ רש

דנראה מפשט  ".ביום הראשון"דעשה דתשביתו שייך  .ו"דתשביתו ביום ט

דכל דיני לילה מתחילים מצאת , .)כ(ומגילה , .)לד(שבת , .)ב(הסוגיות בברכות 

ואין חלות לבין , וכל דיני יום הקודם ממשיכים עד צאת הכוכבים, הכוכבים

א דרבי יוסי "י סבר בה"דרש, ונראה ".ספק יום ספק לילה"אלא שהוא , השמשות

כגון אכילת מצה ובל " ערב"התלויים ב(ילי דאפשר לומר דלמקצת דינים הגל

התחלת "התלויים ב(ולמקצת דינים , )צאת(אין תחילת החיוב עד חשכה ) יראה

 .וכעין זה פירש כאן בראש יוסף .יש חלות לבין השבשות אף קודם צאת") היום

פ שעדיין "עא, ו מצד תשביתו"יוצא שיש זמן בבין השמשות שכבר התחיל יום ט

  .ו לגבי איסור בל יראה שאינו צאת עדיין"לא התחיל יום ט
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) ה עד"ד: פסחים צט(' י אלו הם כעין דברי התוס"ואולי דברי רש[

דדין אכילת מצה שונה משאר דברים שהם ' דפירשו התוס, )ח תעג"או(ע "ובשו

יו כ שיה"ואין צורך כ, דשאר דינים צריכים להיות ביום הקודש .ט"דינים ביו

ל בל "צ, ומתוך ההיקש(מרור , מצה, לגבי פסח. ט בודאות"בלילה אחר חלות היו

אבל שאר מצוות רק  .שאין לעשות את המצוה עד צאת" לילה הזה"יש דין ) יראה

דיש ספק , ל דתשביתו גם כן יתחיל מקודם"י, כ"וא ",קדושת יום טוב"בעו זמן 

ורק , )כעין תשביתו(ט שייכים "יוואולי כל דיני ). ט"וממילא כבר קיבלו יו(לילה 

ולא " ביום הראשון"ותשביתו תלוי  .דינים השייכים בלילה אינים חלים עדיין

ואיסור מלאכה שיש דיון אם , סעודה, והוא כמו קדוש, בליל התקדש חג הפסח

  .]מותרים אפילו קודם שתחשך

  הגדרת אך חלק. ה

א של "לה, חלקלולא אך . יוצא מכל האמור שיש מחלקת בגדר אך חילק

ואסור , ו"רבי יוסי היינו אומרים דזמן תשביתו הוא בין השמשות של התחלת ט

ובא אך חלק ולימד שביום של תשביתו במקצתו יש היתר  ,ו ממש"בל יראה בט

דהא צריכים לקיים תשביתו (ל אין זמן היתר גמור "ולציור הנ .גמור לגבי תשביתו

  .ד"ילא עשה דתשביתו בי וממ–) ברגעים קצרים שבין שקיעה לצאת

 בעי דרשה –ע "וכמו ר, לשיטת רבי יוסי אין מקור שתשביתו בחצות

המקור ; )כגון מקורו של רבא(ואפשר לומר דיש להם מקור אחר , אחרת לדבר זה

חמץ משש שעות "לדברי אביי מדבר על "  חלק–' אך'"ו .ד"של אך רק מלמד י

אלא דיש  .מלמד זה" לקאך ח"ופשוט בסוגיא דלשיטתו  ".ולמעלה אסור

איך , ד"דאם רב יוסי הוצרך להשתמש באך חלק ללמוד שתשביתו בי, להקשות

  ?למד זה אביי בלי אך חלק

קודם הדרשה יש היקש שבל יראה ובל ימצא מתחיל , במלים אחרות

ד "אבל לדעת אביי אחר ההיקש פשוט שתשביתו בי .ע"ו אחר צאת לכו"בליל ט

ו "דעת רבי יוסי עדיין יש הוה אמינא דתשביתו בטול, )ד"ואך קובע הזמן בי(

ונצטרך לומר שהם חולקים אם אפשר להיות  ).ד"ואך קובע זמן י(בבין השמשות 

  .הוה אמינא שמקצת ממצוות היום מתחילות קודם מצוות אחרות

  



495  בתשביתו" אך חלק"י בסוגיית "ן רשאריכת לשו

  הערה על המנחת חינוך .ו

ובודאי כוונת ) "'מצוה ט(וכל זה הוא שלא כדברי המנחת חינוך דכתב 

כ עובר "וא, י לאו דוקא בין השמשות דבין השמשות הוי ספיקא דאורייתא"רש

י "ורצה לומר שדברי רש ".כ היאך יכול להשהותה בין השמשות"על בל יראה וא

אלא כוונתו : "והמשיך. א"לפרש הה, בלי להרחיב ענין בבין השמשות, לאו דוקא

אם כן , ה מושבתו כבר יהי"ו יהיה מושבת ותחילת ליל ט"דקודם התחלת יום ט

  ." חזינן דבלא אך חלק הה אמינא דהעשה הוא ביום טוב בשב ועל תעשה

שלא כמשמעות , והוצרך לומר דדין תשביתו הוא דין שב ועל תעשה

  .ודלא כמשמעות לשון הכתוב, :)יב(י כאן ובריש העמוד ובדף "דברי רש



  

  נתנאל יהושע הכהן וידרבלנק
  ש וקסנר"חבר הכולל העליון ע

  טומאה בקרבן ציבור

   הראשונים אם טומאה מחלל קרבן צבור' באור במח. א

בא בטומאה כשרוב הקהל או ) פ"ק(שקרבן פסח .) עט(איתא בפסחים 

שדוחין טומאה ) צ"ק(פ ילפינן לשאר קרבנות צבור "ומק. רוב הכהנים טמאים

ד טומאה דחויה בציבור רק מותר "מוסיף שלמ:) ו(ביומא ' הגמ. :)עו, :שם סו(

מהדרינן אחר "אבל כשאפשר , א בענין אחר"צ בטומאה כשא"להקריב ק

האם הקרבן פסול , ויש להסתפק מה הדין אם לא הדרו אחר טהורים". טהורים

. או שהידור אחר טהורים אינו מעכב, :)זבחים טו(ככל קרבן יחיד הבא בטומאה 

צ "מה הדין בק, ל שהידור אחר טוהרים אינו מעכב"את,  יש להסתפקושוב

  :ל"אפשריות בקושיות הנ' ושייך ג. שנקרב בטומאה כשרוב העם טהורין

ולכן אם אין היתר הקרבה יש , הוי לעכובא" מהדרינן אחר טהורין"ש. א

פ "אע, והקריבו בטומאה, נמצא שאם אפשר להקריבו בטהרה. חילול עבודה

  .ז פסול"ה,  טמאיםשרוב הקהל

, וטומאה אינו מחלל עבודה, אינו לעיכובא" מהדרינן אחר טהורין"ש. ב

  ). רוב ישראל' רוב כהנים או אפ(ובלבד שרוב הקהל יהיו טמאים 

  . ואפילו כשרוב הקהל טהורים, צ כלל"שאין טומאת גברא מחלל ק. ג

) 48' עמ(ד "ק פ"מ על ביאהמ"כהאפשרות הראשונה כתב המרכה

ג לומר "אבל צע. ם"פ בדעת הרמב"לכה, 1ר טרפון"ה א"ט קידושין סו ד"יומהר

הגיע , כיצד דוחה את הטומאה]: "יב:ד) מ"ב(בביאת המקדש [ם "כן בדעת הרמב

זמנו של אותו הקרבן והיו רוב הקהל שמקריבין אותו טמאים למת או שהיו הקהל 

מ שטומאה דחויה " הרי שסובר הר".'טהורים והיו הכהנים המקריבין טמאים וכו

                                                                                                                              
  .שלוחין' א הל"כך סובר המחנ' ולכאו 1

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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, שאם רוב הכהנים טמאים, מ"בהר) ג:נשים קלט(א "ז ביאר החזו"וכעי

טומאת , טומאת הגברא אינו מחלל עבודה אבל כשאין רוב הכהנים טמאים

 מודה מ"יד סובר שאפילו הר:א עצמו בזבחים ד"החזו. (הגברא מחלל העבודה

אבל אם , דבשאר קרבנות חוץ מפסח שהכל תלוי בטומאת הכהנים או כלי שרת

פ שרוב הקהל טמאים הקרבן פסול דמה לי אם רוב "רוב הכהנים טהורים אע

שטומאה נדחית ברוב . פסחים עט' ומה שאיתא במש. ישראל טמאים או טהורים

ז ליכא " ולפ.יב:מ ד"מ ב"ש שדחק הרבה בלשון הר"וע. פ"הקהל מיירי רק בק

ש "א דבפיהמ"א לפרש כהחזו"אבל א. ראיה שהידור אחר טהורים אינו מעכב

וכמו כן כל ", ל"וז, איתא במפורש שרוב הקהל מכשיר העבודה בכל קרבן:) עו(

כ "וכ". 3מה שיש לו זמן קבוע יבא בטומאה כשנטמא רוב הקהל או רוב כהנים

  .)המאירי שם

                                                                                                                              

  

וכמו , האפשרות השלישית, צ כלל"ם שטומאה אינה מחללת עבודה בק"א לומר בהרמב"א 2

  .שנפרש לקמן

ה "ד. פסחים פ(' בתוס' דעי, צ"ן הקהל בשאר קפ שונה ממני"מ מנין הקהל בק"לפי הר' ואפי 3

צ שבכלל לא "כ בשאר ק"משא, פ אזלינן בתר רוב הקהל שנחשבים דרך קרובה"שבק) משלחין

כיצד משערין הפסח ", )ו:פ ז"ק(מ עצמו כתב יותר מזה "והר. קיים בהם המוסג של דרך רחוקה

שאפשר שיהיו עשרים נמנין , ןאין משערין בכל האוכלי, לידע אם רוב הקהל טמאים או טהורים

ועד , אלא משערין בכל הנכנסין לעזרה, על פסח אחד ומשלחין אותו ביד אחד לשחוט עליהן

ומנין זה ודאי לא שייך בשאר קרבנות ." שהן מבחוץ קודם שתכנס כת הראשונה משערין אותן

  . ציבור
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טומאת הכהן מחלל , וריםמ סובר שכשרוב הציבור טה"נמצא שהר

כ " וכך משמע ממש4.פ שסובר שהידור אחר טהורים אינו מעכב"העבודה אע

                                                                                                          

דלמה לא ימני את ", )וט:זבחים ד(א "וכמו שהקשה החזו, מ תמוהין ביותר"דברי הר' אבל לכאו

וכי אותן שלא באו לעזרה לאו , והלא תנן נטמא הקהל או רובו, כל המנוין הטהורין והטמאין

  . ע"והניח בצ" ,קהל נינהו

צ כשרוב הקהל "שהטעם שטומאה נדחית בכל ק) יב:מ ד"ב(ש "פ ביאור האו"ושמא יש ליישב ע

וכיון שהקהל הם , משלח כל קרבןשאין טמא מת ) יב:מ ב"ב(מ סובר "טמאים הוא משום שהר

פ "וטעם זה לא שייך כלל בק. א להקריבו בלי דחיית טומאה"צ והם טמאים א"הבעלים על ק

  .שהמנויים הם הבעלים ולא כל כלל ישראל

, פ כלל אם אין חמישים מקריבים"שלכתחילה אין מקריבים ק) יא:פ א"ק(מ "והנה כתב הר

וחמישים , צ משום שבאה בכנופיא"פ נקרא ק"שק.) אנ(ונראה שמקורו הוא ממה דאיתא ביומא 

מ סובר "וכיון שהר:). סד(כתות של שלשים כדאיתא בפסחים ' נקרא כנופיא שאז שייך ג

משערין בכל הנכנסין "שהמקריבים הם הקובעים את הקרבן כקרבן ציבור כשמשערין את הפסח 

  ."לעזרה

כן דחויה שבת אצל , חויה בטומאהמ שטומאה ד"א שכתב שכמו שפסק הר:מ שבת ב"בכס' עי 4

, ל"וז, שבשניהם הוא סברה.) קלג(א שבת "פ הריטב"ל ע"וי. מהדדי' ע איך ילפינן א"וצ(נ "פקו

כ שייך "וא). ".פ"דאינה סברה שאפשר לעשותו בלא דיחוי לאו ואמר רחמנא שידחה אותו עכ"

ילול שבת באופן האם ח, נ"ד שדחויה שבת אצל פקו"למ, דהיינו, ל גם בשבת" הנתקושיי

ן "בר' דעי: ן"ויש להביא ראיה שלא נחשב חילול מהר. שאפשר בענין אחר נחשבת חילול שבת

הכי לא דמי ' ל דודאי ריבוי שיעורא בשבת מדאורייתא מיתסר ואפי"נ", ל"וז) ר"בדה: ט(בביצה 

 ".' היא אצל חולה ולא הותרה וכודחויהט לרבויי שיעורא בשבת שהשבת "רבוי בשיעורא ביו

דברים הצריכין לחולה שיש בו סכנה בשבת ", ל"וז) ה ואין"ר ד"בדה. מ(ן בשבת "בר' אבל עי

 בקושי התירו הרואיםבאקראי בעלמא שמא יאמרו ' י נכרים וקטנים ואפי"אין עושין אותן כלל ע

:) פד(יומא ' ולא כתב כמו תוס. י המחויבין במצות"פקוח נפש ואין מתירין אותו לכתחילה ע

ע דהאיך "וצ. נ לחולה אחרת"אלא חוששים לפקו, י ישראל שמא יתעצל בהאי חולה"ים עשעוש

 הלא –י גוי כדי שלא יטעו הרואים בחולה אחרת "ה ע"מחללין שבת עתה בדבר שאפשר בלא

, ה יהא מותר לבנות בית חולים בשבת וכדומה"דאל, אין מחללין שבת אלא עבור חולה שלפניך

א "ת רע"ע שו"וע(ת "ה בפ"לב ד:אהלות כב' ב וכן בה"ר' א סי" חא קובץ אגרות"כ החזו"וכש

ולכן מותר לחלל שבת ' נ הותרה מדאו"ן שפקו"א לתרץ שסובר הר"וא). ד"ה ולענ"ד' ס' סי

ל "כ צ"וע. דכתב בביצה שחילול שבת דחויה אצל חולה, במקום שאפשר בענין אחר' אפי' מדאו

אן חילול שבת בכל מלאכה שהוא עושה עבור אין כ, פ שחילול שבת דחויה אצל חולה"שאע

פ שמצוה להדר אחר טהורין "צ בטומאה אע"וכמו כן בק. פ שאפשר בענין אחר"אע, החולה

  .טו:ח שכח"ע או"ע שו"וע. אינו נתחלל, אם עשה העבודה בלי להדר, דטומאה דחויה
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אבל באמת שיטה , ם"ולקמן נביא עוד כמה ראיות למה שכתבנו ברמב

דיש לתמוה על האפשרות , זו מסתברת מאד מאחר שדחה האפשרות הראשונה

פ איתא בהדיא "ובק, פ"צ דוחה טומאה נלמדת מק"השלישית מהא דהדין שק

פסחים ' והגמ. ה ידועה של הכהן מחלל העבודה כשרוב הקהל טהוריםשטומא

כ לא מסתבר לומר "וא. 5מסתפקת רק כשנטמאה הכהן בטומאת התהום:) פ(

פ עצמו "יהא כשר בטומאת כהן אם ק:) עו, :פסחים סו(פ "צ שנלמדת מק"שק

ב דזבחים שטומאה מחלל "ריש פ' וכך משמע מסתימת המש. פסול בטומאת כהן

  . ודוחק לאוקמיה דוקא בקרבן יחיד, עבודה

אינו מעכב כשרוב הציבור " הידור אחר טהורין"מ ש"כבר הוכחנו בהר

אבל יתכן כהאפשרות השלישית . ה דם"תוד.) ז(וכן הוא בהדיא ביומא . טמאים

, צ"שטומאה אינו מחלל ק, בין כהנים בין ישראלים, כשרוב הצבור טהורין' שאפ

' בעי ר"', דאיתא שם בגמ.) פא(י בפסחים "בר רשסו' וכך לכאו. מ"ודלא כהר

ל כהן המרצה "את, יוסף כהן המרצה בתמיד הותרה לו טומאת התהום או לא

מי אמרינן כי , בקרבנותיהם הותרה לו טואמת התהום כהן המרצה בתמיד מאי

 ".גמירי טומאת התהום בפסח בתמיד לא גמירי או דלמא יליף תמיד מפסח

פ כשר בדיעבד "האם אומרים שכמו שק, הוא לענין דיעבד' ובפשטות קושית הגמ

ת אם רוב הקהל טהורים שגם תמיד כשר כשהכהן טמא "כשהכהן טמא בטוה

אבל . זהו רק כשרוב הקהל טמאים, צ"פ שטומאה דחויה בק"ואע. ת או לא"בטוה

האם צריך להדר אחר כהן טהור : הוא לענין לכתחילה' שקושית הגמ' י פי"רש

                                                                                                                              
פ כשרוב "טומאת הכהן מחלל ק, שלאלו שחולקים על זקני דרום: ל זבחים כב"וכן כתב ר 5

  .הציבור טהורים
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מ שסובר שטומאה מחלל עבודה כשרוב הצבור טהורין לשיטתו "והר

 ,ו:כפשוטו שמיירי לענין בדיעבד בביאת המקדש ד' גם כאן שהבין את הגמ

  .ש"ייע

שפוסל ' שכתב שהמש) ה טמא פסול"ד: כב(י לשיטתו בזבחים "ורש

 דאולי ע"וצ). לאלו שחולקים על זקני דרום(עבודה בכהן טמא מיירי בקרבן יחיד 

צ טומאה אינו מחלל "כ שבק"וע, צ כשרוב הקהל טהורים"מיירי גם בק' המש

  .י"שפוסל עבודת טמא מיירי בק' עבודה כלל ולכן המש

הקשה מה ' שהגמ) ה קרבנותיהם"ד: פ(י גם לשיטתו בפסחים "ורש

והוסיף , ת"פ או הקרבנות של נזיר הוא טמא בטוה"הדין אם הכהן המקריב ק

רק ' וכונתו לומר שקושית הגמ" ,חיד אינו דוחה שבת וטומאהוקרבן י", י"רש

ע במה שכתב דפסח הוי קרבן יחיד שאינו "אבל צ, צ"פ ונזיר ולא ק"מיירי בק

, פ"ל דה"וצ. ולענין זה הוי קרבן צבור, דפסח ודאי דוחה טומאה, דוחה טומאה

צ "י שטומאת יחיד מחלל עבודה ואינו כק"כשרוב הצבור טהורין הפסח הוא כק

  . כשרוב הצבור טהורין' שטומאת הכהן אינו מחלל עבודה אפ

צ "מ אם רוב הציבור טהורים או לא בק"אין נפק' י לכאו"ולפי שיטת רש

כשרוב ' דלכתחילה צריך להדר אחר טהורין אפי, ד טומאה דחויה בציבור"למ

פ "ורק לגבי ק. כשרוב הציבור טהורים' הציבור טמאים ובדיעבד הקרבן כשר אפי

דאילו רוב הציבור טמאים כולם , ש הבדל בין אם רוב הציבור טמאים או טהוריםי

אסור לשום , ואילו מיעוט הציבור טמאים, דאינו חלוק, מקריבין הקרבן בטומאה
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' ז על התורה פר"הגרי' בחי' עי, ז"כ מדברי הגרי"ויש להקשות על מש

צ שבא בטומאה "אשונים אמאי אסור לאכול קר' שביאר שיש מח, בהעלותך

צ הבא בטומאה "דבק:) זבחים טז(' ותוס.) זבחים צט(י "דלפי רש:) פסחים עו(

וסובר דכל ' י ותוס"מ פליג על רש"והר. מ אינו נאכל"ג שלא נטמא הבשר מ"אע

' ולכאו. כג:ק י"ממה שכתב במעה, הטעם שאינו נאכל הוא משום שהבשר נטמא

מ יש פסול טמא "צ ולהר"אין פסול טמא בק' י ותוס" שלרשכ"זהו הפוך ממש

  .צ ולכן צריך ריצוי ציץ"בק

' י ותוס"דלפי רש, מ הם לשיטתם"והר' י ותוס"אבל באמת גם כאן רש

, דנעשית בטומאה, מ נחשב קרבן פסול"צ מ"פ שאין טומאת הגברא מחלל ק"אע

, ין זה קרבן פסולמ שיש ריצוי ציץ א"אבל להר, ולכן הזריקה לא יתיר את הדם

מ אסור לאוכלו אם "פ שמ"ואע, והזריקה ודאי יתיר את הבשר אם לא נטמאת

מ "י והר"ולקמן נבאר שרש. (נטמאת זהו משום שאין הציץ מרצה להתיר אכילה

נקרא ) א:פ י"ק(מ "ולר:) פסחים פד" (פסול"נקרא קרבן ' י ותוס"לשיטתם שלרש

  ".טמא"קרבן 

שנחלקו אמוראי .) ז(ביומא ' דעי, י" רשויש להביא כמה ראיות לשיטת

ש על מה הציץ "ת", ואיתא שם. אי טומאה הותרה בציבור או דחויה בציבור

מרצה על הדם ועל הבשר ועל החלב שנטמא בין בשוגג בין במזיד בין באונס בין 

, ד טומאה היתר היא בציבור למה לי לרצויי"ואי ס, ברצון בין ביחיד בין בציבור

ע דאמאי דחק לפרש שקאי " וצ".כי קתני הציץ מרצה אדיחידנ "אמר לך ר

ת "דמהכ, וכשרוב הציבור טהורים, נימא כפשוטו שמיירי בקרבן ציבור, אדיחיד

ז כשר "צ גם כשרוב טהורים ה"ל שבק"כ צ"וע. לומר שמיירי כשהרוב טמאים

ד טומאה הותרה "אבל קשה למ, ד טומאה דחויה"כ ניחא למ"י ריצוי ציץ וא"ע

לעיל ' וכן יש להוכיח מהגמ. כ דחק לפרש שמיירי בקרבן יחיד"וע, בורבצי

ד הותרה לא צריך ריצוי "ז נמצא שלמ"ולפ (".'מיתיבי דם שנטמא וכו", מיניה
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ד טומאה הותרה בציבור צריך להדר אחר טהורים אם "למ' ד ביומא שסובר שאפ"חוץ מן המ 6

מ לכתחילה אנו "אם איסור הותר מ' מצאנו עוד מקומות שאפ, יש טהורים באותו בית אב

ד ביאה במקצת שמה "ה ואמר שהקשה שלמ"תוד:) ז(ביבמות ' דעי. משתדלים למעט באיסור

יאה האיסור למחוסר כפורים להיכנס לעזרה הותר למצורע כדי שיוכל להכניס בהונותיו ב

ותירץ . כ אמאי אינו יכול להיכנס לגמרי"וא, שזהו בגדר הותרה:) לב(ואיתא בזבחים . להתכפר

מידי דהוה אהיה לו , י ביאה במקצת אם יכנס כולו חייב"כיון דאפשר ע", בתירוצו השני' התוס

עוד דוגמה . ד הותרה לפעמים צריך למעט באיסור"נמצא שגם למ."  לו בארוכהדרך קצרה ובא

  .מ אות כב"שיט.) לג(ז נמצא בזבחים "כעי

ד דחויה "דדוחק לומר שלמ, ד דחויה"ד הותרה והמ"בין המ'  נקודת המחע מהי"ז צ"אבל לפ

די שלא ד הותרה רק צריך לדחות מעט כ"צריך לדחות הרבה כדי שלא לעבור על האיסור ולמ

א להתיר "ד הותרה מודה שא"ר דוב רוזן שגם מ"ושמעתי לפרש מידידי הר. לעבור על האיסור

ד הותרה כשיש סתירה "אלא שלמ, האיסור כשליכא סתירה או הכחשה בין המצוה והאיסור

 אחר טהורין דהיינו לדחות ולשנות ממהלך הרגיל כדי שלא לעבור להדר לא צריך במהלך הרגיל

ד הותרה לא ניתר "אבל כשליכא סתירה או הכחשה במהלך הרגיל גם למ. ון שניתרעל האיסור כי

דאם אין טהורים באותו בית אב וכדי שלא לעבור על האיסור , ביומא' ועל זה דנה הגמ. האיסור

אבל כשיש כהנים . צריך להדר אחר כהנים אחרים זהו שינוי ממהלך הרגיל וודאי ניתר האיסור

  .אולי אין זה נחשב סתירה ולא ניתר האיסור, היו ראוים לעבוד בכל אופןאחרים באותו בית אב ש

כ להיכנס לעזרה אין שום צורך "אם לא היה איסור למחו' דאפי. ביבמות' ז יש לפרש התוס"וכעי

למצורע להכניס כל גופו ולכן לגבי הכנסת כל הגוף אין שום סתירה והכחשה בין האיסור 

אבל גם אין שום חיוב לצמצם . שאם יכנס כולו חייב' ב תוסולכן כת, להמצוה ולכן לא ניתר

דהנהגה כזאת ודאי נחשב שינוי ממהלך הרגיל ולכן ניתר האיסור , לגמרי ורק להכניס בהונות

  . כ אין צד למעט כלל"וא

ד ביאה במקצת "למ' סוברים דאפ' דהבין שתוס, א"בע' וראיתי בקובץ הערות שפירש דברי התוס

ולכן סוברים . אלא שגם הוא שמה ביאה, מה ביאה במקצת לביאה בכולושמה ביאה אינו דו

', אבל אם זהו עיקר החידוש של תוס. שמותר להכניס יותר מבהונותם ובלבד שלא יכניס כל גופו

ר "וגם מהדוגמה השניה שהביא התוה. ע בראייתו שהביא מהיה לו דרך קצרה ובא לו בארוכה"צ

כ מסביר למה לא צריך לצמצם "כ דג" ולכן נראה כש.ש"עי, שם לא משמע כהקובץ הערות

אמאי לא יכנס המצורע ) שכא' מובא בסטנסיל סי(ח "כ ניחא גם קושית הגר"ולפמש. לבהונותיו

דשלא כדרך ביאה ודאי נחשבת שינוי , ל ניחא"ולהנ. שלא כדרך ביאה דבזה אין שום איסור

  .טעם להדר שלא לעבור עליוכ ממילא ניתר האיסור אין שום "וכיון שא, ממהלך הרגיל
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ש אלא "אמר רבא ל, אונן פסול:) "טז(ז יש להוכיח מזבחים "וכעי

מה טומאה שלא הותרה , ו מטומאה"צ מרצה ק"אבל בק) י"ק(בקרבן יחיד 

אנינות שהותרה , צ"ג בקרבן יחיד הותרה אצל הדיוט בק"מכללה אצל כוה

ע " וצ".צ"י אינו דין שהותרה אצל כהן הדיוט בק"ג בק"מכללה אצל כוה

ו אנינות רק יהיה "כ לפי הק"וא, צ רק כשרוב הציבור טמאים"דטומאה הותרה בק

צ "שרבא הכשיר אנינות בכל ק' ומשמע מהגמ, כשר כשרוב הציבור טמאים

, צ"ל שטומאה תמיד אינו מחלל ק"כ צ"וע). ה ומה"ה אבל ותוד"ש בתוד"עי(

  .צ"ה שאנינות תמיד אינו מחלל ק" רבא הכ לפי"וא

:): כב(כדי לפרש זקני דרום דאיתא בזבחים ' י ותוס"ל ברש"וכך צ

ש אלא טמא שרץ אבל טמא מת מתוך שמרצה "אמרו זקני דרום ל, טמא פסול"

י הלא טומאה "צ לק"ע האיך אפשר להוכיח מק" וצ".בציבור מרצה נמי ביחיד

  .םצ רק כשרוב הצבור טמאי"דחויה בק

שייך לומר , צ יש ריצוי ציץ על טומאת גברא"מ שבק"ובשלמא להר

, י צריך להיות כשר משום ריצוי ציץ"צ כשר משום ריצוי ציץ כך ק"דכמו שהק

ורק יש חילוק לגבי היתר הקרבה , י"צ לק"דלענין כשרות הקרבן אין חילוק בין ק

פ "ואע. רשבציבור מותרת כשרוב הציבור טמאים וביחיד תמיד אסו, בטומאה

ל לזקני דרום שזהו רק לענין "ס, צ דוחה טומאה רק כשרוב הציבור טמאים"שק

 שהציץ תמיד אינו 7'י ותוס"אבל לשיטת רש .היתר הקרבה ולא לענין ריצוי ציץ

צ כשר אף בלא "וק, דכתיב עון קדשים ולא עון מקדישים, מרצה על טומאת גברא

כ רוב הציבור "צ אינו כשר אא" קהלא, י"צ לק"ע איך ילפינן מק"צ, ריצוי ציץ

, צ כשר אף כשאין רוב הציבור"כ שק"וע. י"וענין זה לא שייך כלל בק, טמאים

י אין "כך בק, צ אין טומאה מחלל עבודה כלל"ל דכמו שבק"כ י"וא, כ"וכש

  .י ריצוי ציץ"טומאה מחלל עבודה ע

אילו היה הדין שטומאה ,  עדין צריך ביאורקני דרוםואף שסברת ז(

ה "ובע.) לא היה ניתן להיאמר כלל, צ כשרוב הציבור טהורים"חלל עבודת קמ

                                                                                                                              
.) ז(י ביומא "ורש; ה אבל"תוד:) כב(זבחים , ה בכלל"תוד:) ז(יומא , ה והכא"תוד.) טו(מנחות  7

ה מרצה ביחיד שרק "ד:) כב(וכך משמע מזבחים , ה אמר קרא"ד.) כה(מנחות , ה בין בצבור"ד

הריצוי ציץ קאי על הקרבן מ דשמא "ולק, ה טומאה דחויה"רד. לג(בזבחים ' ועי, ביחיד צריך ציץ

  .)ולא על הגברא
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פ בשיטת "לכה, צ"פ שהבאנו כמה ראיות שאין טומאה מחלל ק"אע

י שמפרש הייתי ירא מלפרש כן שהיא כנגד כמה אחרונים ולא ראיתי מ, י"רש

מ וזה "ואף בהר(ביאר כמוני ) נט' פסחים סי(ר שהקהילות יעקב "אבל שו. כמוני

  . צ מהירושלמי פסחים"והביא ראיה שאין טומאה מחלל ק) כ"ע כש"צ' לכאו

, השיטה היא תמוה' צ לכאו"למרות הראיות שאין טומאה מחלל ק

, טומאהפ עצמו מחולל ב"וק, פ"צ הוא ק"דהמקור לדחית טומאה בק, כ"וכש

כ איך ילפינן "וא:). כב(וזבחים :) פ(כדאיתא בפסחים , כ רוב הציבור טמאים"אא

שאין טומאה מחלל עבודה אף כשרוב , צ שקבוע להם זמן"מיניה לשאר ק

  .הציבור טהורים

י לגבי דחית טומאה "פ מה שנראה כסתירה בדברי רש"ויש ליישב ע

י "רש, )ה אשם"ד. ן בזבחים יגוכ, ה כיון"ד: עו, ה פסח"ד: סו(דבפסחים , פ"בק

ה "ד: ואילו בפסחים פ) שבא בכנופיא. פ יומא נא"ע(צ "פ הוי ק"מדגיש שק

  . פ הוא קרבן יחיד"י מדגיש שק"רש, ה במקום"ד. ודף פא, קרבנותיהם

צ "י סובר שאם המקריב הוא חלק מן הצבור הרי קרבנו ק"ונראה שרש

כגון שהוא טמא ,  מן הצבוראבל אם המקריב אינו חלק,  ושבת8ודוחה טומאה

וזה כמעט . צ ולכן אינו דוחה טומאה ושבת"אין קרבנו ק, והציבור טהורים

כהן המרצה בקרבנותיהם דנזיר ועושה פסח הותרה לו אם :): "פ(כ "מפורש במש

ל כיון שנזיר "ר" ,וקרבן יחיד אינו דוחה טומאה ושבתנטמא גופו בספק טומאה 

' ומסתפק הגמ, חים טומאה ושבת בודאי טומאהופסח הם קרבנות יחיד אינם דו

ולגבי זה ודאי , דבריו תמוהין דפסח דוחה שבת וטומאה' ולכאו. בספק טומאה

פ "כ ה"וע. והאיך כתב דהוי קרבן יחיד, :)עו, :סו(י עצמו "כ רש"וכש, צ"הוי ק

כיון שמיירי במצב שרוב הצבור טהורים הרי הטמא הזה אינו חלק מהצבור ואין 

במקום שלא הותרה .) "פא(וכך איתא בהדיא . צ ולכן אינו דוחה טומאה"קרבנו ק

                                                                                                                              
' הגמ, צ"הוא שדחית טומאה תלוי בקביעות זמן ולא בק.) נ(ביומא ' מסקנת הגמ' פ שלכאו"אע 8

פ "ואע, .)ודף פא: י בפסחים פ"ורש: כריתות ה, :כב, :כמו זבחים טז(צ "י תמיד מדגישים ק"ורש

צ במבט מסוים כמו "ל שגם הם ק"י, כ"ג ופר של יוה"שביומא הקשה על זה מחביטי כוה

  .).עח(שמשמע מפסחים 
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ז דוחה "צ ה"פ הוא ק"דתמיד כשק, ז ניחא מה שהקשינו לעיל"ולפ

צ שתמיד דוחה "יד שהוא תמיד קכ שייך ללמוד ממנו לקרבן תמ"וא, טומאה

פ אינו דוחה טומאה כשרוב הציבור טהורין הוא משום "והטעם שק, טומאה

ולכן בשאר קרבנות ציבור אין טומאה מחלל עבודה אבל . צ"ג אינו ק"דבכה

ז מיושב קושית הטורי אבן חגיגה "ועפ. [צ נדחית הטומאה"פ רק כשהוא ק"בק

ג אינו " דבכה–פ שזמנו קבוע "מאה בקאמאי יחיד שנטמא אינו דוחה טו.) ט(

  9.)]ו(יומא ' צ עי"י מצריך ק"ורש, צ"ק

  צ"הראשונים אם הציץ מרצה על טומאת גברא בק' ביאור במח. ב

דאם הציץ אינו מרצה על טומאת הגברא , מ"ע בשיטת הר"מ צ"מ

, )א:טז(מ באבות הטומאה "פ הר"ונראה לבאר ע. צ"האיך מהני בק, בקרבן יחיד

ר "דאיתא שם שהמקור להדין של ספק טומאה ברה) ו דטהרות"ספ' וספפ הת"ע(

ע דלפי "וצ. ספיקו טהור הוא שקרבן פסח בא בטומאה כשרוב הצבור טמאים

כ האיך שייך "מ כל הטעם לכשרות הקרבן הוא משום שיש ריצוי ציץ וא"הר

לחומרה הוא ' מ סובר שספק דאו"ואף שהר. (ר"להוכיח משם לספק טומאה ברה

  .)פ"מ צריך קצת דמיון להמקור בק"דין דרבנן מרק 

וכיון שנחלשה , ל שטומאת הציבור מחליש את כח הטומאה"וצ

וכיון שרואים שיש כח לציבור להחליש את כח , הטומאה הציץ יכול לרצות עליו

, מ לשיטתם"י והר" נמצא שגם כאן רש10.ר"ה בספק טומאה ברה"ה, הטומאה

                                                                                                                              
ז "וכעי. צ"שרק כשרוב הקהל מביאין את הפסח נחשבת ק) ה דוחה"ד. נא(יומא ' ז בתוס"כעי 9

שרק מביאין פסח שני כשרוב הקהל מביאין פסח ) ד:ז(פ "ק' מ הל"ור.) פ(משמע מפסחים 

  .כ אין היחידים נדחים לפסח שני"ר ואג אינו נחשבת קרבן צבו"כ שבכה"וע, ע אמאי"וצ, ראשון

ולא (צ בא בטומאה הוא דין בהטומאה "שזה שק, מ"גם סובר כהר.) עט(ד בפסחים "רי' התוס 10

מ בין מקרה שרוב הצבור "ולכן כתב שיש נפק) א להקריבו בטהרה"רק דין בהקרבן כיון שא

, אין ההיתר שוה, פ שבשניהם הקרבן בא בטומאה"דאע, טמאים ובין מקרה שהכלי שרת טמאים

  .מ יסכים לזה"ולא נראה שהר. ש"עי
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שממעט ריצוי ציץ על :) כג(מ מהדרשה בזבחים "ע בשיטת הר"מ צ"מ

עון קדשים אין עון ... ונשא אהרן את עון הקדשים", טומאת גברא דכתיב

הדרשה הזאת איננה בא למעט טומאת גברא מריצוי ציץ ל ש" וצ".מקדישים לא

ולכן , אלא שהדרשה הוא מיעוט, צ כלל בטומאת גברא"שלא שייך ר, לגמרי

כ שטומאת גברא אינה "כשרוב הציבור טמאים ומותר להקריב קרבן ציבור ע

, ד טומאה דחויה בציבור"א להכשיר הקרבן למ"צ א"דבלי ר, ג"נמעטת בכה

  11.כ שהקרבן כשר"וע

שאיתא שם שאין איסור :) פד(ע מפסחים "מ צ"אבל ביאור הזה בהר

בו בו בכשר ' ועצם לא תשברו בו"' שבירת עצם על קרבן פסח הבא בטומאה שנא

י "ובשלמא לרש. קרבן פסולנקרא , אף בהיתר, וקרבן הבא בטומאה" ,ולא בפסול

 קרבן שאין ריצוי ציץ על קרבן הבא בטומאה ניחא אמאי פסח זה נקרא' ותוס

הלא , אמאי נקרא קרבן פסול, מ שיש ריצוי ציץ על טומאת הכהן"אבל להר, פסול

  .י הציץ נעשה קרבן כשר"ע

מ רק סובר שיש ריצוי ציץ על טומאת גברא כדי "ונראה לומר שהר

כ לגבי "וא, אבל ודאי מודה שאין ריצוי ציץ להכשיר אכילה, להכשיר העבודה

פ לפי "ע האיך מותר לאכול הק"כ צ"בל אא. ז נחשב קרבן פסול"פ ה"אכילת ק

שייך , צ"שלא צריך ריצוי ציץ כשלא שייך ר' י ותוס"דבשלמא לפי רש. מ"הר

                                                                                                                              
צ שבא "צ על ק"ולכן סובר שיש ר, צ"א להכשיר קרבן טמא בלי ר"מ סובר שא"כ שהר"מש 11

ע האיך "כ צ"וא, ג"כ הוא על מצח כוה"שאין הציץ מרצה אא) ז:ד(מ "מ ב"ע מהר"צ, בטומאה

אבל באמת . שטומאה דחויה בצבור) טו:ד(מ "שהלא פסק בב, כ בטומאה"מביאין קרבנות ביוה

מ "פ הר"ע) ג:כו(המקדש דוד ' במה שתי' ועי, בענין זה' מ סותר הגמ"אין זה קשה רק עלי שהר

  .כ לא קשה על מה שכתבתי"וא, ו מטומאת אוכלין"בפט
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יש סתירה ' שדייק שלכאו) לה:מנחות לב(א "פ החזו"ויש לפרש ע

, משמע שאינו מרצה) יז:ד( דבביאת מקדש, מ אם הציץ מרצה על אכילות"בהר

א "ודייק החזו. מע שמרצה מש)ב:ד( וקרבן פסח) לד:א( אבל בפסולי המוקדשים

מרצה ", ק כתב"אבל בפסוהמ" טומאת הנאכליןאינו מרצה על ", מ כתוב"שבב

 ואם אכילהמ הכונה שאין הציץ מרצה להתיר "א שבב"החזו' ותי." הטמאעל 

כשכתב שבציבור , מ"ז בהמשך דבריו בב"ולפ. אכל הרי הוא בעון טומאת בשר

מ סובר "כ נמצא שהר"וא, אכילהג הכונה הוא להתיר "שייך ריצוי ציץ בכה

פ שברוב קרבנות ציבור אין הציץ מתיר "ואע. 12צ להתיר אכילה בפועל"ששייך ר

" שמתחילתו לא בא אלא לאכילה"פ "אבל בק, זהו משום שאין צורך לכך, אכילה

וכמו שהציץ מרצה על טומאת . הציץ ירצה להתיר אכילה, :)פסחים עו' מתני(

 13.פ מתיר אכילה כיון שיש צורך לכך"כך בק, צ כיון שיש צורך לכך"גברא בק

א ששייך ריצוי ציץ על טומאת התהום אף לגבי "ו הי"פ פ"ק' וכן משמע מהל[

  .]אכילה

קרבן "פ הבא בטומאה נקרא "אמאי ק, ז הדרא קושיא לדוכתא"ולפ

ז "ולפ', מ היה לו גרסא אחרת בגמ"ה שהרונרא. צ"מ יש ר"הלא לפי הר" ,פסול

אבל פסח שבא בטומאה אם שבר בו עצם אינו לוקה מפי ) "א:פ י"ק(ל "וז, מ"לק

כ אין הטעם שאין שבירת " וא".בו בטהור ולא בטמאהשמועה למדו לא תשברו 

בו בטהור ולא בו "אלא , כגירסתנו" ,בו בכשר ולא בו בפסול"עצם משום 

וכן הוא גרסת מכילתא . מ נקרא טמא"אם יש ריצוי ציץ מוזה ניחא דאף ." בטמא

                                                                                                                              
  ).ה עוד כתבת שמה"לז ד' ג סי"ח(ץ "ותשב.] כ המאירי פסחים עז"דלא כש. [ע מאירי צ"ע 12

דניאל הבבלי ' מ לא סובר כר"ק מהו הצורך של אכילת הפסח כיון דהרבאמת יש להסתפ 13

א " אם א–ויש להסתפק אם הוא דין טכני . צ"ש מכל ק"כ מ"וא, שאכילת הקרבן בפועל מעכב

שאכילת הפסח , או שהוא דין מהותי, לאכול נמצא ששחטוהו שלא לאוכליו וגם ההקרבה פסולה

פ שהקטרה אינו מעכב כך "פ הבא בטומאה אע"וכמו שאפשר להקטיר ק, הוא חלק מהקרבתו

  .בפסח לגבי אכילה
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, ה והכא"ד. מנחות טו(' ותוס) ה בין בצבור"ד. יומא ז(י "ושיטת רש

דעון קדשים ולא , צ על טומאת גברא"הוא שבעצם לא שייך ר) ה בכלל"ד: יומא ז

כ "וע. צ לא שייך כלל על טומאת גברא"מקדישים אינו מיעוט אלא גילוי שר

א בלי "דכיון שא, צ"י רז כשר אף בל"ה, צ הבא בטומאה"כשהתורה הכשיר ק

ד אם אין "שאיתא שם שלמ.) עז(ע לשיטתם מפסחים "אבל צ. צ"צ לא צריך ר"ר

א "א, והציץ לא מרצה על אכילות, אם טומאה דחויה בציבור, בשר אין דם

פ שהם קרבנות ציבור שזמנם "אע, להקריב קרבן עומר ושתי הלחם בטומאה

צ לא "א בלי ר" גם כאן כיון שאע אמאי לא אמרינן"וצ. צ"כיון שאין ר, קבוע

ש "עיי(צ שזמנם קבוע "כיון שהתורה גילתא שמותר להקריב ק, צ"צריך ר

  ).ה דלא"בתוד

וטומאת " ,עון מקדישים", ל שיש חילוק מהותי בין טומאת גברא"וצ

מגלה " עון קדשים ולא מקדישים"דהדרשה של ." עון קדשים"שהוא בעצם , בשר

אבל כיון , צ"צ לא צריך ר"את גברא ולכן בקצ כלל לגבי טומ"שלא שייך ר

צ "ובעצם שייך ר, שהלא מרצה על טומאת הדם, שהציץ שייך לטומאת קרבין

ואינו דומה לטומאת , א להקריב הקרבן"צ א"וכשאין ר, צ"צריך ר, בטומאת בשר

ד "הטעם שבפועל אין הציץ מרצה על אכילות למ. (צ כלל"גברא שלא שייך בו ר

צ מהני "פ שנחשב עון קדשים הוא משום שר"ל אוכלין אעאין הציץ מרצה ע

  14.)לענין כפרה אבל לא מהני להתיר אכילות

                                                                                                                              
אינו אלא " ולא מקדישים"מ ש"מודים להר' ב שביאר שגם תוס"ז זבחים כ"וראיתי בגרי 14

ש שאין "ש שאין הציץ מרצה על אכילות ומ"דמ.) עז(אבל לפי דבריו קשה סוגית פסחים , מיעוט

ז ראיה לדבריו "ומה שהביא הגרי. צ בעצם" רהלא בשניהם שייך, הציץ מרצה על טומאת גברא

, פ שמודים שאינו מרצה על טומאת שרץ"מזקני דרום שסוברים שהציץ מרצה על טומאת מת אע

ל שהרבנן שפליגי על זקני דרום "צ" ,עון מקדישים לא"משום שמודים להדרשה של ' ולכאו

  .חולקים וסוברים שהוא פסול בעצם
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  פ ובשאר קרבנות"ראשונים לגבי טומאת הבעלים בק' ביאור במח. ג

צ כשר בטומאה "מ הוא שכל ק"בתחילת המאמר הוכחנו ששיטת הר

א "ית החזווהבאנו את קוש, כשרוב הקהל או רוב כהנים או הכלי שרת טמאים

טמאים בשאר ) ישראלים(מ דמה אכפת לי אם הקהל "כ הר"שתמה על מש

דבשלמא בפסח שעיקרו אינו בא אלא לאכילה ואכילתו דוחה , קרבנות צבור

מ "בב' ועי. ע"צ צ"אבל בשאר ק, טומאה מובן למה טומאת הקהל דוחה טומאה

ים חלק מגלה שיש לבעל' שטמא מת אינו משלח קרבנותיו וזה לכאו) יב:ב(

ש שם שכתב יותר מזה שהבין שהטעם שטומאת רוב "באו' ועי. [15בהקרבה

הקהל דוחה טומאה הוא משום דבלי דחיה אסור להקריב הקרבן משום טומאת 

וביום "פ שהביא את הדרשה של "ו מק"ח פ"בגר' עי.] הבעלים שהם הצבור

י " ברשש"עי: ק טו"מו(, שבזמן שאינו ראוי לביאה אין מקריבין עליו" בואו

   16.ם"להרמבכמקור ) 'ותוס

                                                                                                                             

כל קרבנות ", )ה:פסחים ו(ם למד את דינו מהתוספתא "ל שהרמב"ונ

צבור ויחיד הציץ מרצה על טומאת הדם ועל טומאת הגוף חוץ מנזיר ועושה פסח 

ע דאין " וצ".שהציץ מרצה על טומאת הדם ואין הציץ מרצה על טומאת הגוף

עון קדשים ולא עון :) זבחים כג(שינן וכמו דדר, הציץ מרצה על טומאת הגוף

. שאין הציץ מרצה על טומאת הגברא) ו:מנחות א(ע בתוספתא "וע. מקדישים

כ כונת התוספתא לומר "אלא ע. א לומר שהתוספתא קאי אליבא דזקני דרום"וא

 
לן דשלוחו של אדם כמותו משמע שצריך שליחות לכל קדשים ה מנ"רד:) מא(קידושין ' ועי 15

' ועי, ר מה שחילק בין פסח לשאר קדשים"ע בתוה"וע, ה נפקא"ולא רק בפסח וכן משמע מתוד

  ).ה פסח וקדשים"ד: פסחים ז(י "ברש

ומה במקום  ":ל על זקני דרום"ם הוא קושיית ר" שהמקור להרמב)יב:מ ב"ב( מ"בהכס' עי 16

מקום שנטמאו , בשרץ משחלין קרבנותיהם כהן שנטמא בשרץ אינו מרצהשנטמאו בעלים 

 מ"ולפי הכס" . כהן שנטמא במת אינו דין שאינו מרצהבעלים במת שאין משלחין קרבנותיהם

ם פוסל "ז נמצא שהרמב"ולפ. י"פ כמו שפירש רש"תו מכל קרבן ולא רק קים הבין שקוש"הרמב

שמשמע ' ופירושו קצת דחוק בלשון הגמ. פ" בק בכל קרבן ולא רקומ שטבל מלשלוח קרבנ"ט

 ועוד שכל הפסוקים שמביאה . דדוקא בזה פליגי אם שוחטין וזורקין על טמא שרץ,פ"רי בקשמיי

פ אין "ו שכתב שבק:ש פסחים ז"ע בפיהמ"וע. פ"רי בקייב מ"ושמות י' מבמדבר ט' הגמ

' ב דמס"וד בבלי פונתבאר כלל זה בתלמ", ש"מקריבים על טמא מת אבל מקריבים על ט

 .מ"פ ודלא כהכס"רי בקיי מב"בפ' ומזה מבואר שהגמ." זבחים
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דטמא מת משלח קרבנותיו .) סב(פסחים ' י ותוס"ע לרש"ז צ"אבל לפ[

עצמו הביא :) פ(י "ורש,  שמעיקר הדין צריך טהרת הבעליםמהתוספתא שמשמע

שהכונה בהתוספתא לטומאת :) פא(ד "רי' כ התוס"ל כש"וצ. אותו תוספתא

  .]בעלים אבל באמת לא צריך ריצוי ציץ ונקט ציץ אגב סיפא

שאין טמא מת משלח ) יב:ב (ביאת מקדשח שמה שאיתא ב"כ הגר"ומש

) ב:פ ו"ק(מ "כ הר"פ מש"יר מגלח עליו עקרבנות מיירי בטומאת מת שאין הנז

וכן הקשה  (כ גבי קרבן פסח"והאיך סמך על מש, ו הכאל לפרש"כ הו"דא, ע"צ

ונראה לתרץ דהדין הזה שצריך טהרת הבעלים בשאר קרבנות בעצם ). האבן האזל

כ טומאת בעלים בשעת הקרבה אינו "אינו שייך בפסח שעיקרו בא לאכילה וא

הרת הבעלים בנזיר ופסח הוא טעם אחר ולכן לא מהני והטעם שצריך ט, מעכב

  .ציץ

, מ"ר(שיטות בראשונים לענין טומאת הבעלים בקרבן ' ונראה שיש ג

  ):'ותוס, י"רש

 בין –מ הוא שאסור לטמא לשלוח קרבנות "כבר הוכחנו ששיטת הר. א

פ שונה מן הטעם " אבל הטעם שצריך טהרת הבעלים בק–פ בין שאר קרבנות "ק

מצד אחד טהרת הבעלים בשעת הקרבה . טהרת הבעלים בשאר קרבנותשצריך 

מצד שני יש לבעלים קשר יותר חזק , פ כיון שעיקרו לאכילה"כ בק"לא חשוב כ

' פ יש ב"מ בק"נמצא שלהר. פ דכתיב תכוסו ופסח ששחטו שלא למנויו פסול"בק

ראוי אם יהיה ' ובזה נדחה אפ, טומאה שהנזיר מגלח עליו, דין ראשון: דינים

                                                                                                                              
 שדייק שטומאת הבעלים יפסול בדיעבד ממה שזקני דרום )יב:מ ב: ב( מ"וזהו דלא כהכס 17

ל דפליג עלייהו בדיעבד נמי פוסל טומאת "כ לר" ואומ לשלוח קרבנ"מודים שלכתחילה אין לט

ם מודה שקושית " שאף הרמב בהערה הקודמתלפי מה שכתבנואבל . ע מהתוספתא"וצ. בעלים

 . וניחא התוספתא,פ אין ראיה שפסול בדיעבד"ל על זקני דרום הוא מק"ר
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פסחים ' עי(י הוא שטמא מת יכול לשלוח שאר קרבנות "שיטת רש. ב

, בנותשאין טמא מת יכול לשלוח קר, בפסח נוסף עוד דין. ובלא ריצוי ציץ, .)סב

ה אילימא "רד: כג(בזבחים ' דעי. חוץ מן הדין שצריך שיהיה ראוי לאכילה בערב

פ "שכתב שבפסח צריך ריצוי ציץ לטומאת שרץ ואע) ה ושם טומאה"טומאת ורד

ומזה שצריך ריצוי ציץ נתברר שמעיקר הדין , פ בלילה"שיהיה ראוי לאכילת ק

ה אילימא טומאת "תב ברדואין להקשות ממה שכ. (צריך שהבעלים יהיו טהורים

דרק כתב כן , סותר מה שכתב קודם' שרץ שהבעלים לא צריכים ריצוי ציץ ולכאו

אליבא דזקני דרום שמכשיר טמא מת ששלח קרבן פסח ולא בעי ראוי לאכילה 

כ "מ דשאני טומאת מת וכש"ולק, )ה הכי נמי"בד. כג(מה שכתב ' ועי[כלל 

 ])ז שם"הגרי

אין .) פסחים סב' ש בשאר קרבנות עי"וכ(פ "בק' סוברים שאפ' תוס. ג

ד "למ(ובלבד שיהיו ראוים לאכול הפסח בערב , צורך שהבעלים יהיו טהורים

ה אי נימא "שבד' א: מקומות' בב' רואים שזהו שיטת תוס). פ"טמא שרץ משלח ק

שסובר ' ב. ש שולח קרבנו"ד ט"י וסובר שלא צריך ריצוי ציץ למ"פליג על רש

: כב, ה אי נימא"תוד: כג( טמא מת בשביעי שלו וטמא שרץ שאין חילוק בין

 ).י"ם ורש"ודלא כהרמב) ה אבל טמא מת"תוד

  

                                                                                                                              
מ "כ בב"חילוקים בין מש' דיש ג, פ לשאר קרבנות"גם מצאנו הבדלים בטומאת התהום בין ק 18

, ובטומאת הכהן, ן בדיעבדודוקא לעני, בטמא ודאי' מ מיירי אפ"בב): יא:ו(פ "כ בק"ומש) ו:ד(

  .ובטומאת בעלים, לכתחילה' ומותר אפ, פ מיירי דוקא בספק טומאה"ובק



  

  מיכאל יצחק זילברמןרב 
  ש וקסנר"חבר הכולל העליון ע

  ט לתיאבון"אכילת מצה וסעודת שבת ויו

  אכילה בערב פסח סמוך למנחה. א

ערב פסחים סמוך למנחה לא יאכל אדם עד :) "פסחים צט(תנן 

איבעיא להו סמוך למנחה גדולה תנן או דילמא סמוך ", .)קז(' ובגמ". שתחשך

מנחה גדולה תנן ומשום פסח דילמא אתי למימשך סמוך ל. למנחה קטנה תנן

ואתי לאימנועי מלמיעבד פסחא או דילמא סמוך למנחה קטנה תנן ומשום מצה 

ובפשטות מסקנת הגמרא היא דסמוך ". דילמא אתי למיכלה למצה אכילה גסה

   1.למנחה קטנה תנן

דאיסור אכילה סמוך למנחה בערב פסח הוא סמוך ' ולאור מסקנת הגמ

י "קשים דברי רש, טנה ומשום חשש שיבוא לאכול מצה באכילה גסהלמנחה ק

כדי שיאכל מצה של מצוה ) "ה לא יאכל"ד(ם על המשנה שכתבו "והרשב

 וכן 2.ולא כתבו כדי שלא יאכל מצה באכילה גסה" לתיאבון משום הידור מצוה

ופירש על המשנה דהאיסור ) ה סמוך למנחה"ד(דוד ' ר' ם בחי"העיר על הרשב

ה לא "ד(א "הרשב' וכך פירשו תוס. 'וכדברי הגמ, משום חשש אכילה גסההוא 

  ).'ה מתני"בד' ף ובחי"בדפי הרי. יט(ן "והר) יאכל

' בתוס(ת "ש לדברי ר"ציין הרש, ם"י והרשב"ובכדי להסביר דברי רש

מצינו :) פ(דביומא ' דהקשו התוס. סוגי אכילה גסה' דיש ב) ה דילמא"ד: קז

ואילו , ומשמע דאכילה גסה אינה אכילה כלל, כ פטור"יוהדהאוכל אכילה גסה ב

                                                                                                                              
דהוי ) ה ואיבעיא לן"ף ד"בדפי הרי. כב(ן "אך כתב הר). פ"ה ע"ד: צט(ם "כך הניח הרשב 1

  .איבעיא דלא איפשטא ויש להחמיר

פ מקודם למנחה כמעט כדי שיכנס "וכן אסור לאכול ע", )יב:וחמץ ומצה (ם "וכן כתב הרמב 2

פ הוא כדי שיאכל "הניח שאיסור אכילה בע) פ"ה ע"ד: צט(ואף המאירי ". תאוהלאכילת מצה ב

  .מצה בתיאבון

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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י קשה לפרש "ירוני אחד מרבותי דאף דאפשר לפרש כן בדברי רשאך הע

לענין אכילה גסה של ) ה או דילמא"ד: קז(ם "דכתב הרשב. ם"כן בדברי הרשב

אכילה גסה מיהא אינה ", )של אכילה גסה' ש קאי על סוג ב"דלדברי הרש(סוגיין 

תו לדברי וכוונ:)". ל יומא פ"צ(אכילה ובקדשים מזיק הוא דחשבינן ליה ביבמות 

ט אשר לא תעונה כתיב "כ פטור מ"ל האוכל אכילה גסה ביוה"אמר ר", שם' הגמ

ל זר שאכל תרומה אכילה גסה משלם את הקרן "ירמיה אמר ר' אמר ר. פרט למזיק

ם השוה "כ יוצא שהרשב"וא". ואינו משלם את החומש כי יאכל פרט למזיק

כ דלא שמיה אכילה "האכילה גסה של סוגיין לאכילה גסה שפטור עליה ביוה

ם דחשש המשנה "ב למה פירש הרשב"כ שוב צ"וא. ת"ל כחילוק ר"ולא ס, כלל

רב .) "קח(והציע דאיתא בסוף הסוגיא . משום תיאבון ולא משום אכילה גסה

שאני רב ששת דאיסתניס הוה ... ששת הוה יתיב בתעניתא כל מעלי יומא דפסחא 

והרי אף דאיסתניס ".  ליה מיכלאדאי טעים בצפרא מידי לאורתא לא הוה מהני

ולכן . הוה לא מסתבר דאילו אכל רב ששת בבקר היה אכילתו בערב אכילה גסה

                                                                                                                              
יש רק סוג אחד של אכילה גסה ) ה דילמא"ף ד"בדפי הרי. כג(ן "ויש להעיר דלפי הר 3

. ובאכילה כזו אין יוצאין חובת מצה כלל, שלאו שמה אכילה כלל) 'וכתירוצם השני של התוס(

אין מצוה לאוכלם על , לעומת קרבן פסח, ובמצה ומרור, בע שמה אכילהאבל אכילה על השו

ן נראה דאין צורך לאכול מצה "כ לפי הר"וא. אלא אי בעי הכי ואי בעי הכי, השובע דוקא

וניחא הא דפירש על המשנה דאיסור אכילה בערב פסח סמוך למנחה הוא רק , לתיאבון דוקא

  .משום חשש שלא יבוא לידי אכילה גסה
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  ט סמוך למנחה"אכילה בערב שבת ובערב יו. ב

שיש איסור אכילה סמוך [י איריא ערבי פסחים מא:) "צט(' איתא בגמ

ערבי שבתות וימים טובים נמי דתניא לא יאכל אדם בערבי שבתות ' אפי] למנחה

יהודה ' וימים טובים מן המנחה ולמעלה כדי שיכנס לשבת כשהוא תאוה דברי ר

יוסי ' אמר רב הונא לא צריכא אלא לר. יוסי אומר אוכל והולך עד שתחשך' ר

פ "והולך עד שתחשך הני מילי בערבי שבתות וימים טובים אבל בעדאמר אוכל 

ט "ש ויו"יהודה התם בע' רב פפא אמר אפילו תימא ר. משום חיובא דמצה מודה

סמוך למנחה ' פ אפי"מן המנחה ולמעלה הוא דאסור סמוך למנחה שרי אבל בע

  ".נמי אסור

ט מן "וש ועי"יוסי אי יש איסור אכילה בע' יהודה ור' הרי נחלקו ר

ה אין "ד. ק(' התוס. ל להלכה"ונחלקו הראשונים איך קיי. המנחה ולמעלה

ב :רמט(ע "ולהלכה פסק השו. יוסי' ג דאין הלכה כר"הביאו דעת הבה) מפסיקין

אף (ט "ש ועיו"יוסי דאין איסור אכילה בע' ל כר"דקיי) ד:ם שבת ל"פ הרמב"ע

  ). דיש איסור קביעת סעודה גדולה

פ הוא "ודעימיה שפירשו דטעם איסור אכילה בעם "ולכאורה לרשב

יהודה הוא בכדי ' ט לר"ש ועיו"כך האיסור בע, בכדי שיאכל מצה לתיאבון

ולא ", )ה כשבוא תאוה"ד(י "וכן פירש רש. ט לתיאבון"שיאכל סעודת שבת ויו

דאכילה על השובע :) קז(' ש לדברי התוס"וזה א, "תבא סעודת שבת על השובע

                                                                                                                              
ם ביסס דבריו על הנהגת רב "שכן כתב דהרשב) ה והנה"ד: קז(ב "בספר מרומי שדה להנצי' עיו 4

פסחים ' ע בספר משאת משה על מס"וע. אך כתב שאכילה לתיאבון הוא סייג לאכילה גסה, ששת

  . א"ם בע"שתירץ לרשב) קמג' סי(
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אי אין צורך כלל לאכול סעודת , ל כוותיה"יוסי דקי' ויש לדון בשיטת ר

או דיש , )דוד ודעימיה שלא לאוכלו באכילה גסה' ולר(ט לתיאבון "שבת ויו

ט לתיאבון אלא שלא ראו על נכון לגזור איסור אכילה מן " ויולאכול סעודת שבת

' ש סי"ע' הל(ז "דבאו. ונראה דנחלקו בזה הראשונים. המנחה ולמעלה מטעם זה

הביא דעת היראים דיש מצוה לאכול סעודת שבת ) ד"רמט ס' מ סי"הובא בד, כא

וכיון דעיקר סעודת שבת בלחם אסור , יוסי לענין התחלה' לתיאבון דאין הלכה כר

ם דהלכה "ושוב הביא דעת הרשב. י בליל שבת קודם הסעודה"'לאכול גרימזל

י קודם "מותר לאכול גרימזל, ולכן אף דעיקר סעודת שבת הוא לחם, יוסי' כר

ז דכך נהגו "והביא האו". דלא בעינן ליכנס לשבת כשהוא תאוה", יאכל לחםש

כ "י ובירכו עליהן בורא מיני מזונות ואח"רבנו קלונימוס והזקנים דאכלו גרימזל

 ומבורר 5.כ אכלו לחם וצרכי הסעודה"כדי להשלים מאה ברכות ואח' מעין ג

וקצת  6.יאבון כלליוסי ולהלכה אין צורך לאכול סעודת שבת לת' בדבריו דלר

ולא חייש ליכנס כשהוא "יוסי ' שכתב בדעת ר) ב:י(ש "משמע כן מלשון הרא

  ".תאב

יוסי אין איסור אכילה ' הקשה למה לר) ה אבל"ד: צט(דוד ' ובחידושי ר

, ט ואין לאכלם באכילה גסה"הרי יש מצוה לאכול סעודת שבת ויו, ט"ש ועיו"בע

ה עוברת ואם לא יוכל לאכלה בערב אלא ותירץ דמצה היא מצו. ש מערב פסח"ומ

ט אינו חייב בהן "אבל סעודת שבת ויו, באיכלה גסה לא יקיים מצות מצה כלל

. ואם אין האכילה מהנה אותו אינו חייב בו כלל, ט"אלא כדי לקיים ענג שבת ויו

                                                                                                                              
לים שאין הדרך דודאי הדברים שאכל רבנו קלונימוס היו מאכ) ד:רמט(כתב הערוך השלחן  5

  ).יא:רמט(ז "ע הגר"וכן כתב בשו. דאחרת אין נכון להרבות בברכות חנם, לאכלם תוך הסעודה

שלפי ) שם(א "שהבינו בדברי המג) ה מותר"ד(ל "ובביה) ו"רמט סק' א סי"א(ג "בפמ' אך עי 6

  . יוסי מודה דכשמגיע שבת מצוה לאכול לתיאבון' ז אף ר"האו
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אסור לקבע סעודה ומשתה ", )ד: לשבת(ם "ומאידך גיסא כתב הרמב

כ מכבוד "ואעפ. לאכול ולשתות עד שתחשךש מפני כבוד השבת ומותר "בע

השבת שימנע אדם מן המנחה ולמעלה מלקבוע סעודה כדי שיכנס לשבת כשהוא 

יוסי דאין איסור אכילה מן המנחה ולמעלה ' הרי אף דפסק כר". מתאוה לאכול

) רמט' סי(י "מ ובב"ובמ. מ כתב דיש לאכול סעודת שבת לתיאבון"ש מ"בע

סעודה " (סעודה ומשתה"יוסי האיסור לקבוע ' לרם דאף "הסבירו בדעת הרמב

   8.הוא משום תיאבון) שאינם רגילים בה בחול

  הלכה למעשה. ג

ש סעודה "אסור לקבוע בע", ם"כדעת הרמב) ב:רמט(ע "פסק השו

היא סעודת אירוסין מפני כבוד השבת ' ומשתה שאינו רגיל בימי החול ואפי

ולאכול ולשתות בלי . לל האיסורשיכנס לשבת כשהוא תאב לאכול וכל היום בכ

ל דהיינו פת "הביה' ופי(סעודה שרגיל בה בחול כל היום ' קביעות סעודה אפי

מותר להתחיל מן הדין אבל מצוה להמנע מלקבוע סעודה שרגיל ) בכדי שביעה

ם "כ צריך לצאת להלכה דכיון דנקטינן כהרמב"וא." שעות ולמעלה' בה בחול מט

, )ע"ז לא הביאו בהגהות על השו"דרכי משה את האודאף דהביא ה(ז "ולא כהאו

י או שאר מיני מזונות "מ ראוי להמנע מלאכול גרימזל"אף דאין איסור בדבר מ

                                                                                                                              
ש חיובא דמצה שמחמתה אסור "הקשה מ) פ"ה בע"ד: תנינא צטמהדורא (ד "הרי' ובתוס 7

ותירץ דעיקר מצות . דהלא אף קידוש מצות עשה הוא, לאכול מן המנחה ולמעלה מחיוב דקידוש

ושוב . ואילו במצות מצה עיקר המצוה היא האכילה, קידוש הוא ברכת הקידוש ולא שתיית הכוס

סעודות כמו ' לא מצינו עשה מפורש בג"ץ ותיר. סעודות' ש חיובא דמצה ממצות ג"הקשה מ

  ".שמצינו באכילת מצה

. ת דמתוך טרדת הסעודה לא יתעסקו בצרכי שבת"בשם ר) ד"רמט סק' סי(א "אך הביא המג 8

ש "ג דעיקר הטעם הוא שמזלזל בזה בכבוד השבת שעושה ע"הביא מהפמ) ה מפני"ד(ל "ובביה

  .בזה כשבת
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דאף סעודת , ומסתברא שאין לחלק בזה בין סעודת הלילה וסעודת היום

כתב ) ה מותר"ל סוף ד"ביה(אך בעל המשנה ברורה . היום יש לאוכלה לתיאבון

מ "ומ, דת שחרית לאכול מיני מזונות קודם הסעודהדהמנהג להקל בזה בסעו

ואפשר דאף ". נכון להדר שלא ימלא כרסו משארי אכילות קודם סעודת פת"

ם מותר לאכול קודם סעודת שבת כמות פחותה מסעודה שרגיל בה "לדעת הרמב

' אפשר דמותר אפי, ואם בא לאכול שאר דברים זמן רב קודם סעודת פת. בחול

  . דלא גרע מאכילה קודם זמן מנחה בערב שבת, ל בה בחולכמות סעודה שרגי

  



  

  איתן אביגדור חיים שנאל

  בענין תרי קלי לא משתמעי ואי אפשר לצמצם

שופר של ראש השנה של יעל פשוט ופיו ", :)כו(תנן בראש השנה 

 שופר מאריך וחצוצרות מקצרות שמצות ,מצופה זהב ושתי חצוצרות מן הצדדין

ובתעניות בשל זכרים כפופין ופיהן מצופה כסף ושתי חצוצרות . היום בשופר

' ועיין בגמ ". שופר מקצר וחצוצרות מאריכות שמצות היום בחצוצרות,עבאמצ

 והתניא זכור , ותרי קלי מי משתמעי:ושתי חצוצרות מן הצדדים", .)כז(שם 

 ,ושמור בדיבור אחד נאמרו מה שאין הפה יכולה לדבר ואין האוזן יכולה לשמוע

תרי גברי  מ,אלא תרתי קלי מחד גברא לא משתמעי',  וכולכך מאריך בשופר

 והא תניא בתורה אחד קורא ואחד מתרגם ,ומתרי גברי מי משתמעי. משתמעי

בהלל   הא לא דמיא אלא לסיפא,ושנים מתרגמין ובלבד שלא יהא אחד קורא

כיון דחביב   אלמא כיון דחביב יהיב דעתיה הכא נמי,ובמגילה אפילו עשרה קורין

  ". ות היום בשופר לידע שמצ,אלא למה מאריך בשופר. יהיב דעתיה ושמע

עשרה ה "ד(י בביאור הענין "כתב רש, וביסוד דין תרי קלי לא משתמעי

ועשרה קולות יש כאן שאי אפשר להם לצמצם דיבורם בתיבה אחת שלא ", )קורין

ומבואר מדבריו שכדי לצאת דין קריאת התורה ". יהא אחד לאחור ואחד לפנים

ומהא . ם קריאות אחרותשישמע האדם קריאה אחת שאינה מעורבבת עבעינן 

קוראים אינם יכולים לכוין קריאותיהם ' ממילא ב, דאמרינן דאי אפשר לצמצם

ולכן השומע אינו יוצא ידי חובת הקריאה , לבת אחת ממש מתחילה ועד סוף

ויוצא מסוגיין . קריאות נפרדות' אלא נידון כב, משום דאינו שומע קריאה אחת

שדין שופר לאו ) שופר' א מהל"פ(ם "דהרי מבואר ברמב, ה לענין שופר"דה

לא מיקרי שמיעה אלא , י"ולפי רש, 1מצות תקיעה אלא מצות שמיעה דוקא

  .בשמיעת קול אחד לבד בלי שום קולות שאינן מצומצמות יחד איתו

                                                                                                                              
 –) ומנין המצות שם(שופר ' ם ריש הל"פ דברי הרמב"ל בענין זה ע"ד זצ"הגרי עיין בדברי מרן 1

י ' עמ) ב"תשנ(חוברת ז , ז"ט' עמ) נ"תש(חוברת ב : במסורה, 15' עמ) ט"תשנ(בבית יצחק כא 

  . ם סימן קמב"ת הרמב"ע בשו"וע. ועוד, נ' עמ) ו"תשנ(ב "חוברת י, )הערה ב(

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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חל שלא ביכרה וילדה שני זכרים ויצאו ר", .)יז(דבכורות ' עיין במתני

 'הזכרים לה שניהן לכהן שנאמררבי יוסי הגלילי אומר , שני ראשיהן כאחת

".  אי אפשר לצמצם אלא אחד לו ואחד לכהןומריםאמים וחכ, )יב, שמות יג(

יוסי הגלילי לדינא במקום שיצאו שתי בהמות בבת אחת אם ' נחלקו רבנן ור, והנה

' ובביאור שיטת ר. לשניהם איכא דין בכור או דלא אמרינן אלא דאחד מהם קדוש

' דאמרינן לקמן בפ", )יוסי הגלילי' דלא כרה "ד. ט(י שם "כתב רש, יוסי הגלילי

יוסי הגלילי אומר שניהם ' הלוקח עובר פרתו רחל שלא ביכרה וילדה שני זכרים ר

כתב , ולעומת זה". לכהן דאפשר לצמצם ששניהן יצאו כאחד ושניהן בכורות

שיצאו שני ] א לצמצם"א"[, )א לצמצם"ה א"ד. יז(י בביאור שיטת רבנן "רש

דאף אי נימא , והיינו". ראשיהן כאחד אלא האחד יצא תחלה ולא ידעינן הי ניהו

א לומר דצמצמו לצאת באותו "דנראה לנו שיצאו שני הזכרים בבת אחת בודאי א

  . אלא אחד יצא ראשון ורק אין בידינו להכריע איזה מהם יצא תחילה, רגע ממש

 דמסכת ראש י בסוגיין"כ רש"ע מסוגיא דבכורות על מש"ולכאורה צ

, ולפי זה. א לצמצם"דהרי הוא תלה דין תרי קלי לא משתמעי בסוגיא דא, השנה

יוסי הגלילי לא אמרינן הך דינא דתרי קלי לא ' היה נראה לפום ריהטא דלפי ר

' כ מה בכך דאיכא ב"וא, ס היא דאפשר לצמצם"דהרי שיטתו בכל הש, משתמעי

פ דין יכולים הם "הלא ע, בת אחתתוקעין בבת אחת או דיש עשרה קורין בתורה ב

ואיזה , לצמצם פעולותיהם להיות כקול שופר אחת וקריאה אחת מצומצמת

יוסי הגלילי לא ' ס דלפי ר"פלא הוא דלא מצינו בכל הש, אמנם. חסרון יש בזה

  . 3ע"וצ, 2אמרינן כללא דתרי קלי לא משתמעי

, וסי הגליליי' שבין רבנן ור' י בנקודת המח"ע על מה שביאר רש"ועוד צ

וכבר כתבו . במציאות אם אפשר שיצאו שני הזכרים בבת אחת' דנראה דהויא מח

הראשונים בכמה דוכתי דבדרך כלל לא אמרינן דנחלקו רבותינו התנאים 

                                                                                                                              
: עג(כ שם "ע במש"וע. א לצמצם"דנראה דפסק דא, ) לאוה מאי"בד: לח(י לזבחים " ועיין ברש2

פ בידי "עכ, ל דאפשר לצמצם"ל דקי"דס) ק"פ הגהות השטמ"ע(דמשמע קצת , )ה ובבת אחת"בד

  . י דדבר זה אינו מעלה או מוריד לענין דברינו במאמר זה"ולקמן יתבאר בעזה. אדם

מ אינו " דגם אם היה אפשר לצמצם מ,מ"ולפי דבריו לק,  עיין לקמן בביאור שיטת רבינו חננאל3

  .משום דתרי קלי לא משתמעי הוא דין מצד השומע שאינו יכול לשמוע, יוצא
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א דהיתה "מרדכי וויליג שליט' ג ר"ר הרה"והנה שמעתי פעם ממו

' דאף דאיכא כמה מח, ל"אהרון סאלאוויציק זצ' ג ר"מרגלמא בפומיה דרבו הרה

א אלא ביאור הדבר הו, באמת זה אינו, במציאות' ס דנראין כאילו הן מח"בש

  .שנחלקו הבעלי פלוגתא בשיעורים

תניא מי שיש לו חולה בתוך ביתו וה.) "פז(נדרים ' עיין במס, ולמשל

שמעון בן '  אמר ר,ונתעלף וכמדומה שמת וקרע ואחר כך מת לא יצא ידי קריעה

פזי אמר רבי יהושע בן לוי משום בר קפרא לא שנו אלא שמת לאחר כדי דיבור 

ה "ד(ן שם "כ הר"עיין במש, ובביאור דין זה". בור דמייאבל בתוך כדי דיבור כד

ה שקרע עדיין לא מת ולא הויא קריעה כלל כיון שמת תוך פ שבשע"שאע", )אבל

בור כמאן דקרע השתא דמי כי קרע נמי בטעות שהיה סבור שמת לו מת יכדי ד

דין , ולפום ריהטא". נ הקים או הפר בטעות כיון שידע תוך כדי דבור מהני"אחר א

מה דברים שקרו כ' דאיך יעלה על הדעת שב, ן נראים תמוהים"זה וכן פירוש הר

 עבר וקרע הרי כבר, "כמאן דקרע השתא דמי"שניות זה אחר זה יהיו נחשבים 

  .כמה שניות לפני המיתה

דברים לא ' אלא הביאור הוא דאף אם מבחינת שיעורים זמניים שלנו ב

אלא . אין הדבר כן בעיני הדין, כ צמצמו באותו רגע ממש"נחשבים כבת אחת אא

ד שהוא שיעור של כמה "עור של תכדשיעור של זמן הכי קטן בהלכה הוא שי

 וממילא כל מה שקורה במשך אלו השניות נחשבים כאילו קרו בבת אחת –שניות 

', בענין הא דמאה עדים מצטרפים לכת א, .)ו(ז נמי מצינו במכות "וכעי. פ דין"ע

אמר ליה רב אחא מדפתי לרבינא . אמר רבא והוא שהעידו כולם בתוך כדי דיבור"

                                                                                                                              
  .'בביאור המח'  בענין דעת הבעלי תוס12'  עיין לקמן בהע4
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בודאי גם הוא מודה . יוסי הגלילי' ל פשוט להבין דעת ר"פ הנ"ע' ולכאו

דברים הנראים מצומצמים באמת הופיעו בזה ' פ עיון היטב ב"ל דע"למציאות הנ

לא ניתנה תורה למלאכי השרת וכל הדינים קבועים כפי הנראה , אכן. אחר זה

אם , לכן בסוגיא דבכורותו. 6לעיני בני אדם ואין לדיין אלא מה שעיניו רואות

חייבים אנו לדון שניהם כבכורות אף , זכרים יצאו בבת אחת' נראה לעינינו דב

ונראה דזהו יסוד חידושא דקרא . דידיענן דבמציאות אין כאן אלא בכור אחד

והביאור הוא דשיעור של צמצום . יוסי הגלילי' לפי ר במשנה שם' דהזכרים לה

, אינה תלויה בשיעור צמצום ממש) ג"וכל כה (לענין קביעת חלות שם פטר רחם

ד מצינו דשיעור צמצום וצירוף "וכמו בדין תכ. פ צמצום לפי עיני הרואה"אלא ע

תלוי ' לא בעי צמצום ממש במציאות ושיעור הכי קטן לקביעת כת עדות וכדו

ד דשיעור הכי קטן לקביעת פטר רחם כולל "ה בניד" ה–ד "בכמה שניות של תכ

  .  לעיני הרואה כבת אחתכל מה דנראה

ל דכיון שידעינן דליכא ספק "אלא דס, ל"ובודאי הרבנן מודו ליסוד הנ

ומה דאמרינן דלא ניתנה . ג כספק"כ צריכים לדון כה"בע, שהיה צמצום ממש

אין זה אלא לענין שיעורים , תורה למלאכי השרת והכל לפי ראות עיני הדיין

 קביעת שיעורי ריבוע בתפילין כ האחרונים בענין"וכמש', ומדידות וכדו

                                                                                                                              
  .ועיין, )ה ואידך"ד: סז(ז "בע' ל מצאתי בתוס"ס זצ" וסמוכין ליסוד הגרא5

ש קלוגר "להגר(ת טוב טעם ודעת "עיין בשו, שה וכבר האריכו בזה הפוסקים להלכה למע6

ד סוף "ד יו"ת יביע אומר ח"שו, א' ת דובב מישרים סי"שו, לג' ת בהשמטות לסי"מהדו) ל"זצ

  .ועוד, קכד' ב סי"וספר מועדים וזמנים ח, כא' סי
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ערוך ה בספר "וכ .ב אות יב' ח סי"ט או" עקרי הד, ט אות ממן סינותטכות קט להל"מעדני יו 7

א לצמצם בידי אדם לעשות ריבוע "ודע שאף אם נאמר שא", ה"עיף ע לב סמןח סי"לחן אוהש

ל "מ התורה אמרה עשה כפי מה שביכלתך לצמצם ובזה תקיים המצוה וכן אמרו חז"ממש מ

  ".נ בתפילין כן הוא"וה' ק שאמרה תורה מדה וכו"בבכורות לענין מדות המזבח וכלי בהמ

צמצום ברבוע של תפילין ולענין ריבוע ", ג סימן קכ אות ה"ד ח"מ יו"ת אגר"וכן עיין בשו

וגם מה שכתבתי הכרח מהא דחשבון תרי , התפילין שאין למדוד במיקראסקאפ ברור ופשוט

, חומשי באלכסונא אינו מדויק והכוונה שאף זה הוא ריבוע הכשר לכתחלה אף למהדרין ביותר

א לצמצם ובכל דבר "וכן כאן שהלכה דא, וגם כשר ומהודרין אף אם יזדמן ריבוע אמתי ממש

שאמרה תורה מדה הכשירה תורה אף לכתחלה כהמדה שמודדין האינשי כמפורש בבכורות דף יז 

כ בהכרח שכשר בין משהו יותר מהאמת שגליא כלפי שמיא ובין שהוא משהו פחות ובודאי "וא

 ואמוראים לא יכלו ז כי הרי אף התנאים"ולא שייך למיפלג ע, כשיזדמן שהוא מצמצם כדכתבתי

א לצמצם גם בהם "ד א"בבכורות שלמ' וגם על בצלאל ואהליאב וכל חכם לב אמר הגמ, לצמצם

ואין זה ענין חריפות , אפשר שלא היה מצומצם והיה כשר משום דזה גם כן הכשירה תורה

ה אגב "ב סימן קמו ד"ד ח"מ יו"ת אגר"עיין שו [ולכן כתבתי, ובקיאות אלא שהוא דבר מוכרח

ל היה סבור שיש מעלה כשימדדו ריבוע "ז הלוי זצ"שהוא פלא מה שאמר אחד שהגרי] אכתוב

אך אם הוא אמת יש אולי לתרץ דחשש שמא עושי הבתים לא טרחו כפי , דתפילין במיקראסקאפ

א לצמצם והתורה הכשירה כל "שהם אף שא, כ ליכא אף מדה דהאינשי"יכלתם למדוד היטב שא

ולא , צריך למדוד כל היכי דמצי בכל הטירחא וראיית העין שאפשרהיכא דמצית למעבד הרי 

שלכן החמיר למדוד , יוכשר כשיתעצלו לטרוח ולעיין היטב שזה הא אינו אמת אף למדת האינשי

במיקראסקאפ שזה שייך להחמיר לחוש לזה אף שלדינא אין מחוייבין לחשוש דסומכין על 

ח הוא תמוה וברור שסומכין אף במדות "ות יב א"צ סימן שע"ולשון שעה. האומדנא דמומחין

  ".דאורייתא כדסובר בעצמו

מפני שהתורה לא אסרה ", ה דן"ה ומה שכתר"ב סימן קמו ד"ד ח"מ יו"ת אגר"כ בשו"ע מש"וע

ל אשר "שמחה זעליג זצ' אלא תולעים ושקצים ורמשים שנראו לעינים כדשמע מפי זקנו הגאון ר

ובעצם לא היה צריך להביא מדברים שנתחמצו דהא , ל"ק זצחיים הלוי מבריס' כן אמר הגאון ר

ובכל נשימה ונשימה בולע האדם כמה אלפים ואולי , כל האויר מלא משקצים ורמשים כאלו

וכן דימה למה שזקנו , מיליונים מהם ובהכרח שאינם בכלל השקצים ורמשים שנאסרו בתורה

וכן לא ברבוע של תפילין , פל אמר שאין להתחשב במראות דמים עם מיקראסקא"ז ז"הגרש

ואף אנחנו , כ הוא דין ברור ופשוט שלא שייך להסתפק כלל"שג, ופגימת סכין לשחיטה וכדומה

וכל הדורות הכשרים ' כי לא הוזכר זה בגמ. צ לפנים"קטני קטנים ידענו זה לדבר פשוט שא
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א "כתב בחזו", )נד' עמ, ק א"ס', סימן ט(ל "ק זצ"עיין בספר שיעורין של תורה להגריי, זאת ועוד

אגודל ח בירר שהבצים נתקטנו ואינם מתאימים למדת ה"בדבר שהצל' ק ו"קונטרס השיעורים ס

דכך הוא עיקר , כ כל גדולי הדורות הקודמים שמדדו בבצים לא היתה בגדר מכשול וטעות"דאעפ

כל זמן שלא נתברר , פ הביצה"וכשמדד ע, ז דכלים"השיעור שיהא לפי דעתו של רואה כדתנן פי

שזהו מתנאי וגדר השיעור שישער לפי ראות , וממילא היה שיעור אמיתי, כדין מדדו, שנתקטנו

ל "ר[מ אחרי שנמסר לנו שיעור חלה בבצים "ועוד אפשר דגם בידוע שנתקטנו הבצים מ, ועיני

ל ושם "ד ז"כך הוא הדין למדוד בבצים שבדור את] שנמסר שיעור חלה בקבה והקב בביצים

ל ושיעור האגודל הוא גם כן הבינוני במקום הזה ובזמן הזה ואף "ה ומיהו כתב וז"להלן סד

ז אין למדוד כלל משיעור שנתנו "ולפ. ל"והזמן כן נמסר שיעורו עכשהוא מתחלף לפי המקום 

  ."ל"אגודל והאמה מתרי טעמי הנל לביצה ורביעית לענין שיעור ה"הפוסקים ז

דהנה איתא שם בסוגיא דחמורה , )יז' עמ(בכורות ' ז מפי השמועה על מס" ועיין בחידושי הגרי8

מספק לעצמו ' לכהן ומפריש טלה א' ל טלה אדמפריש הישרא, .)ט(זכרים ' שלא ביכרה וילדה ב

ל "יוסי הגלילי דס' ונחלקו האמוראים שם אם דין זה קאי גם אליבא דר). 'י ותוס"ש ברש"ע(

.). יז(או דלא נקט שיטתו אלא לענין סוגיא דרחל שלא ביכרה בבהמה כשרה , דאפשר לצמצם

יוסי ' ירימיה שם בדעת ר' רולפי , שמעינן דאפשר לצמצם' י שם דמקרא דהזכרים לה"וכתב רש

מלמד דחייב ' אלא קרא דהזכרים לה, ליתא' ז דלכאו"והקשה הגרי. ה לפטר חמור"ה, הגלילי

דרחל ' דבמתני, ויש לעיין. ע"והניחו בצ, הבהמות לכהן ולא דמחדש דאפשר לצמצם' ליתן ב

 ולרבנן לא ,יוסי הגלילי ורבנן אי דרשינן אפשר לצמצם' ר נראה דנחלקו ר"שלא ביכרה לפו

יוסי ' י קאי לשיטתו דילפינן מן הקרא דאפשר לצמצם לפי ר"רש, כ"וא. א לצמצם"דרשינן ולכן א

' לכאו, י"כ בדעת רש"ולפי מש.). כגון סוגיא דיבמות כח(כ "זהו גם מקורו לכהת' הגלילי ולכאו

 דין לפי אלא דמקרא ילפינן חידוש, בענין המציאות'  דאין המח–ל "כנ, ז"הגרי' מתורצת קוש

ד ועדיין "כנלענ, ה בראות עיני בני אדם"י בת אחת לפי מה שכ"ג דאיכא חלות שם צמצום ע"ריה

  . ע"צ

ראש כולל בישיבת דרך התלמוד (א "אהרון ליבערמן שליט' ג ר"ר הרה"והעיר על זה מו

כ ולא סברא "ג סובר דאפשר לצמצם הוי גזה"י לומר דריה"מ קשה לפי ביאור רש"דמ) בירושלים

ב "ט אלגזי שם על המשנה פ"ועיין במהרי, ז דנחלקו התנאים במציאות"אף דיוצא לפ(בעלמא 

' ובפרט לפי דעת אביי דלא נלמד צמצום מהזכרים לה.). ט(ואין זה פשטות הסוגיא , )ס יט"ס

כ "ג דאפשר לצמצם משום גזה"ל לריה"ש משאר מקומות דס"כ קשה מ"וא, לענין פטר חמור

  ). דוחה דעת אביי בתיובתא במסקנא שם' הגמ, ואגב(ע "וצ, ל"הנ
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ח המפורסמים לענין דין "כבר מבואר הכי להדיא בדברי המנובאמת 

דהא גם על העשיה קשה ", שכתב, )אות ג, מצוה קט(מתכונתה דשמן המשחה 

י נס דכמה נסים היו בשמן "אף דאפשר לומר דהיה ע, דלמא הוסיף או גרע

אף באמת כיון דלא ', מ התורה לא תסמוך במצוות על הנסים וכו"מ, המשחה

כ כל מקום שציותה התורה לעשות במדה "א, למלאכי השרתניתנה תורה 

הן לענין מצוה והן , הכל לפי דעת בן אדם לפי שכלו אם מצמצם כשר, ובמשקל

א לצמצם ממדות "ד א"דמקשה אמ, ס בכורות שם"וזה מפורש בש. לענין חיוב

והיינו דהתורה ניתנה לבן ', ותירץ שאני התם דרחמנא אמר עביד וכו, מזבח וכלים

רק , אבל בכל הנהו דמייתי שם אין המצוה תלויה במדה ובמשקל, דם לפי דעתוא

וכן גבי עגלה ערופה וכל , רק אירע מקרה דאין אנו יודעין, ע"המצוה היא בפנ

, ז יש סברות"וע, א לצמצם"כיון דא, על זה שייך שפיר היאך נעשה, המקומות

תורה ניתנה לבני דה, א לצמצם"אבל במקום דהמצוה כך היא לא שייך לומר א

כל היכא שיש , הכלל בקיצור. 'אדם על הארץ וכפי כוחנו כן המצוה והאזהרה וכו

דהתורה נתנה , א לצמצם"מצוה ואזהרה במדה או במשקל לא שייך לומר א

וכן כל אכילת מצוה או איסור דהתורה אגמריה שהם . הצמצום לפי דעת בני אדם

. 'ה נתנה הצמצום לפי דעתינו וכוהתור, בכזית או שיעורים אחרים שיש בתורה

אבל במצוות שאין , והתורה ציותה לנו כן, אלא ודאי בדעת האדם תליא מילתא

אך אירעה שאלה ', ע כמו בכור וכדו"רק המצוה היא בפנ, המצוה תלויה בשיעור

ע "וע [."'ועל זה יש פלוגתא שם וכו, דאין אנו יודעין בודאי אם אפשר לצמצם

  ).]אות ג(זה במצוה צח ח על דרך "כ המנ"מש

ח "שכתב דעיקר דברי המנ) לה' סי(קידושין ' ועיין בקהלות יעקב על מס

בדין השערת שיעור ) ו"מ, ז"פי(דכלים ' יוסי במתני' מפורשים להדיא בדברי ר

וכי מי מודיענו אי זו היא גדולה ואי זו היא קטנה אלא הכל לפי ", ביצה בינונית

יהודה ' יוסי נגד ר' ל כר"שכתב דקי, ם" להרמבש"ש בפהמ"וע". דעתו של רואה

' ולכאו. פ ביצה גדולה שבגדולות וקטנה שבקטנות"ל דמשערינן בהבחנה ע"דס

ונחלקו רק אם עצם השערת . ל"יהודה מודה ליסוד הדברים הנ' פשוט דגם ר

ראות עיני האדם סגי להיות על הביצה בינונית עצמה או שישער תחילה הגדולה 

כ "יהודה בע' ובאמת גם לר. 'ויש לעיין בנקודת המח, 9ז" עפוהקטנה ויחשב

                                                                                                                              

  

ל כדי להבין דין כזית מצה לגבי "ח דבעינן יסוד הנ"כ המנ"י על מש"שהעיר הקה, ע שם" ע9

ה "ד. בקידושין לח' ע בתוס"ע, א"ב ה"פ(פ הירושלמי חלה "ת ע"דחיית איסור חדש בעדל
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דכל ) צז(לזבחים ' כ בפסקי תוס"שהביא מש) ה אבל טלטול"ו ד' סי(י לביצה "ע בקה"ע, אכן

א "ת בשעת עשיית אותו ההכשר שא"פ שעובר הל"ה בשום אופן חשוב בעידניה אע"א בלא"שא

ה "ה' לכאו, כ"וא). ה לישא שפחה"בד: ב(א לחגיגה "וכ באריכות בט"וכ, בלעדו קיום המצוה

ר הוספת "לפו, א לקיים מצות מצה בלי השערת שיעורים לפי ראות עיני בני אדם"ד דא"בנדי

והיה צריך לדחות לאו דחדש אף במקום , א בלעדו"משהו על שיעור כזית גם הוי כהכשר דא

א לקיים מצות "ס א"רס משום דסכי אכילה בכדי אכילת פ"וגם ע, דאינו אוכל בבת אחת ממש

). וכבר נתבאר בדבריו לקידושין דהוספת משהו חשיבא כהכשר מצוה(מצה בלי תוספת משהו 

ממילא לא נחשב אכילה , והתירוץ פשוט דמהא דיכול לקיים מצות מצה בכזית בבליעה אחת

וי בעדיניה כ גם הכל ה"ולכן לא סגי אא, א בענין אחר אף דבזה נמי מקיים המצוה"פ כא"בכדא

  . ממש

דהנה בתחילת המאמר לאחר שהביא . ע"י לקידושין בפנ"ב הוא בדברי הקה"מה דעדיין צ, אכן

ז אין צורך לומר הא דמתחייב אאיסור "ונראה דלפ", כתב, )במצוה קט(ח "את דברי המנ

דלגבי האיסור , פ שאינו מצומצם"במתכונתה לא תעשו משום דבהכי חייביה רחמנא אע

מאחר ששיעור המצוה האמיתי , רי הוא מצומצם באמת ממש כמתכונתה של המצוהבמתכונתה ה

הרי זה במתכונתה ממש ובצמצום שהלא זהו , הוא זה שלפי ראות עינינו הוא מכוון כשל מקדש

' ה דגמכל היכי דמצית למיעבד ניחא ליז דיסוד דין "ויוצא לפ". באמת שיעורה של המצוה

א "אלא דין הוא דממה דא, ח"מ יוצא יד"השיעור כנכון מבכורות אינו דין דאף דלא שיער 

וכן נתבאר בדבריו (ממילא כל מה ששיער יש בו חלות שם שיעור מצומצם , לצמצם השיעור

ד לא הבנתי מה שהעיר מסוגיא "ז בענ"ולפ). הבאה' בספר שיעורין של תורה שהבאתי בהע

רה משום תוספת איסור דניבעי דהרי המשהו היתר מעבר לכזית לא חשיב כמעשה עבי, ת"דעדל

י היה צריך להיות דגם התוספת חשיבא כחלק משיעור מעשה "אלא דלפי הקה. דחייה להתירו

  . ע"וצ, ופשוט דדוחה הלאו מכל מקום, מצוה גופא בחלות שם
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לענין '  בבכורות בביאור המחי"ובזה מיושב מה שהקשינו על דברי רש

ע מודו לגבי עצם "דכ, במציאות' דבאמת אין כוונתו לפרש דהוי מח, צמצום

' אי דיינינן ליה כיצאו כא, אלא נחלקו לענין דין צמצום בפטר רחם. המציאות כאן

או דאזלינן בתר ספק במציאות , )'פ קרא דהזכרים לה"ע(כפי הנראה לעיניים 

כ בספר "וכמו שמצאתי אח,  בסוגיא שם מיניה וביהובאמת מוכח הכי. 11דידן

                                                                                                                              

  

והדבר ", )נט' עמ, א"י סק' סי(ל "ק זצ"ז בספר שיעורין של תורה להגריי" כך מצאתי לאח10

פ שבאמת לא כיוון את " של רואה הוא מעיקר גדר השיעור וכך הדין שאעמוכרח דענין דעתו

ל עד שיצא "יוסי לפי דעתו של רואה הול' כ האיך קאמר ר"ח דאל"הבינוני המבוקש יצא בזה יד

ועוד דהכי , ש"ב ע"ו ע"ג במנחות דק"הספק מלבו כיון דאית בזה ספיקא דאורייתא וכדתנן כה

יהודה אומר מביא ' אמרו לא גדולה ולא קטנה אלא בינונית רכביצה ש) ו"ז מ"פי(תנן בכלים 

ר יוסי וכי מי מודיעני "א. גדולה שבגדולות וקטנה שבקטנות ונותן לתוך מים וחולק את המים

יוסי מודה שענין ' ומוכח בהדיא דגם ר, איזהו גדולה ואיזהו קטנה אלא הכל לפי דעתו של רואה

י אלא וכי מי מודעיני "ה להיותר קטנה שהרי לא השיב לרהבינוני הוא שממוצע שבין היותר גדול

הא אילו ידע את היותר ' והיינו משום שעדיין אין ברור שכיוון את הגדולה שבגדולות כו' כו

יוסי לפי דעתו של רואה ' כ גם כשאומר ר"וא, שפיר ראוי למדוד הכי' גדולה והיותר קטנה הי

י מדוקדקת יותר "ופשיטא שמדידתו של ר', לקטנהיינו שישער בדעתו את הממוצע שבין גדולה 

כ כשמשער כן מבחוץ בלא מדידה "ישנו ג' שהרי אותו פקפוק דמי מודיעני גדולה שבגדולות כו

י גדולה "שאי אפשר לומר שחייבה תורה מדידה מצוצמצת דהא גם ע, יוסי הכי קאמר' כ דר"אע

, השיעור ניתן לפי דעתו של רואהכ שעיקר "ובע. עדיין אינה מדידה מצומצמת' שבגדולות כו

אלא עיקר תנאי השיעור הוא לעשותו ' י גדולה שבגדולות כו"צ להחמיר לבדוק ע"כ א"וא

  ". ש והדברים מוכרחים"השיעורים ע' א קונט"באומד דעתו וכן פירש בחזו

א לצמצם היינו דבמציאות לא "דסברי רבנן דא, י בסוגיא דבכורות" וכל זה אליבא דשיטת רש11

ה "ם להדיא בפ"כ הרמב"וכ, .)יז(ש "ם בפהמ"וכן נראה דעת הרמב, כן שיהיה צמצום גמורית

אפילו יצאו שני ראשיהן כאחד אי אפשר , רחל שלא בכרה וילדה שני זכרים", א"בכורות ה' מהל

הואיל ואין ידוע אי זה מהם יצא ראשון הכהן נוטל את הכחוש והשני ספק , שלא קדם אחד

מצינו , אולם. ח"רוצח ושמירת נפש ה' ט מהל"ע בפ"וע, )א:שיח(ד "חבר ביווכן פסק המ". בכור

:) חולין כח, .עירובין ו, :בכורות יז, ס"הובאה בכמה מקומות בש(' שיטה אחרת בבעלי התוס

אלא דלעולם לא נוכל בני אדם , א לצמצם היינו דבאמת יתכן צמצום גמור"ל דשיטת רבנן דא"דס

ולפום ). ס יט"ס(ב שם "ט אלגזי על המשנה בפ"כ מהרי"וכ, או לאלעמוד הדבר אם היה צמצום 

ונימא דלעולם אף אם באמת , א לצמצם"ז אפשר דחסרון דתרי קלי היינו דא"גם לפ, ריהטא

במאמרו ) ו"תשמ(ע בבית יצחק יח "וע. מידי ספק לעולם לא נפקי, אפשר שהקולות היו בצמצום
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, י במסכת ראש השנה"כ רש"ז גם מיושב מה שהקשינו על מש"ולפ

ס דאפשר לצמצם אין אדם יוצא "ל בכל הש"יוסי הגלילי דס' דבאמת גם לפי ר

דהכא , דלא דמי הך דבכורות לסוגיין, והיינו. שופרות בבת אחת' בשמיעת ב

א ליצור חפצא אחת "י דבמציאות א"וכתב רש, בעינן שמיעת חפצא אחת של קול

ל דשתי התקיעות מכוונות הן זו לזו "פ ההלכה י"ואף דע. תוקעים' י ב"של קול ע

א "מ במציאות א"מ, משום דכך נשמעות לאזני בני אדם ומדינא דאפשר לצמצם

ציאות חסר כאן ולכן במ, י"כ רש"כמש, "שלא יהא אחד לאחור ואחד לפנים"

דאף אי נימא דמצד הדין , ד כאן"ו דלא מהני תכ"וכן ק. בדין שמיעת קול שופר

במציאות אין כאן קול אחד ויחיד דהרי נתבאר בתחילת , שניהם תקעו בבת אחת

דהתם , )וכדומה(ושאני מדיני עדות . והכל ניחא, דברינו דשמיעת קול שופר בעינן

אבל לא , בבת אחת' דיות מצורפות לעדות אשתהיו הע, אין הקפידא אלא בצירוף

ל דמהני צמצום "ג דס"וריה. 12ופשוט, בעינן קול אחד מתוך פיהם של העדים

                                                                                                          

ה שבועה "ד. (בשבועות לב' כ התוס"עדיף שלא יהיו מעידים בבת אחת ממש וכמש,  ואדרבה12

". עדים כאחת דתרי קלי לא משתמעי' ויש לומר שאין רגילות כלל להעיד ב", )שאין אנו יודעים

  .מושאל ולא שייך לסוגייןופשוט דהתם ענין תרי קלי לא משתמעי הוא לשון 
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) יז' נשיאת כפים אות ה עמ( בספר עמק ברכה עיין, וסמוכין לכך

בית "בספר ", כ בביאור דברי הבית הלוי המפורסמים בענין ברכת כהנים"במש

ולא , שבברכת כהנים אין אחד מוציא חברו, 13ל כתב"ד מבריסק ז"להגרי" הלוי

חזון "וראיתי בספר . משום דבעינן ברכת כהנים בקול רם, אמרינן שומע כעונה

, דכיון שדין שומע כעונה אינו דהוא יוצא בהשמיעה גרידא, ז" ע שהקשה14"איש

אלא דגם הדיבור של המשמיע , משום דהשמיעה נחשבת כאחד ממיני הדיבור

ואם הא דיוצא , לזה מדיוצאין בשמיעת קריאת המגילה' וראי, מתייחס אל השומע

כ הוי אצל השומע קריאה על פה ולא מתוך "א, הוא משום השמיעה גרידא

והוי , כ דהדיבור של המשמיע מתייחס אל השומע"אלא ע, ילה ולא יצאהמג

משום . נכונים" בית הלוי"ד נראה דדברי ה"ולענ. כאילו השומע מדבר בקול רם

אלא , ר"לאו דהוא תנאי בהדיבור שיהא בקו, דהא דבעינן בברכת כהנים קול רם

ינן בסוטה דף וזהו דדרש, עיקר הדין דבעינן שיהא כל הקהל שומעים את דיבורו

אמור להם : ובספרי מפורש כן להדיא, אמור להם כאדם שאומר לחבירו: לח

הוי ' ובטור סימן קכח משמע דדרשת הספרי עם דרשת הגמ, שיהיו כולם שומעים

כ נהי דמתיחס "וא. ז"תתט' ג דמגילה ס"וכן הוא במרדכי פ, ש"יעו', הכל דבר א

י אינם שומעים את דיבורו של מ הר"מ, ר"הדיבור אל השומע והוי כמדבר בקו

והוא דבר " בית הלוי"וזה כונת ה. ולזה לא מהני כאן שומע כעונה, השומע

דאף דמצד דיני שומע כעונה אין כאן ,  והיינו כעין מה שבארנו לעיל15".ברור

מ מצד המציאות חסר כאן "מ, חסרון מצד חיוב הכהנים לברך את הקהל בקול רם

פ דין הוי כאילו כל "אף דע, לענין התקיעותכ "כמו. בדין השמיעה לציבור

                                                                                                                              
  .64' סוף חומש בראשית עמ, ת" בית הלוי עה13

' ח סי"ה או"מז ד' א סי"ח(ת משיב דבר "ב בשו"א גם כתב הנצי"וכיסוד החזו. ח סימן כח" או14

משום דיש בו משום , אבל כתב דמטעם אחר לא מהני שומע כעונה בברכת כהנים, )א"קכח סי

  ).אות יג(יז ' ע בספר בעקבי הצאן סי"וע. ש"ע, של חבירוובתפילה אין בקי יוצא ב, תפילה

ע בחידושי "וע). שב' עמ(ל בספר נפש הרב "א בשם מרן זצ"ש שליט"ר הגרצ"כ מו"ע מש" וע15

) הוצאת מישור, נדפס בסוף ספר בית הלוי(אות קכא , ת מפי השמועה החדשות"ז עה"הגרי

  ). מ' סי(י לפסחים "ובספר קה
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דלפי , א"העיר לי בזה ידידי הרב נחמן יהודה עלסאנט שליט, אמנם

כהנים נושאים כפיהם ' א להיות ב"דברינו ודברי העמק ברכה יוצא לדינא דא

פ "וע, משום דבעינן דין שמיעה לקהל וחסר משום דתרי קלי לא משתמעי, ביחד

אין כאן חלות שם שמיעה מצד הקהל דהרי , ל אף אם ניסו הכהנים לצמצם"הנ

ה עד "ד: (על דרך זה בסוטה לט' ובאמת כבר הקשו התוס. קולות' שמעו ב

ין ברכת כהנים כיון דמשום לשמוע הוא לא מיהו לענ", וגם תירצו) שיכלה

 קולות העונין וקול כהנים המברכים ,משתמע כל זמן שעונין דהוו להו תרי קלי

כ לא ישאו שנים כפיהם דהא אמרינן " ואי תקשי לדברי הרב א.ולא משתמעי

שנים ' בתורה אחד קורא ואחד מתרגם וקתני סיפא דאפי:) כא(ג דמגילה "בפ

) ג"ה מ"ברכות פ(טעמא מפרש בירושלמי דפרק אין עומדין בנביא אין קורין ו

משום שאין שני קולות נכנסין באוזן אחד ואנן אומרים לעיל לשנים קורא כהנים 

אלא מאי אית לך למימר ברכות איידי דחביבי להו יהבו דעתייהו ומשתמעי תרי 

  ". קלי כדאמר גבי מגילה

אן שמיעה לכאורה מה שתירצו דברכת כהנים חביב לאדם ויש כ, אכן

' דמבואר דיוצא מצות שופר אף בשמע ב, הנה עיין שוב בסוגיין. לא סגי לענינינו

עיין . ויש לעיין בגדר דין חביב, קולות כאחת מפני שמצוה זו חביבה לאדם

ולפי מה דאיתא ". חדשה היא לו", שכתב, )ה דחביבה עליה"ד(י שם "ברש

מבואר דקריאת התורה , תרי קליבסוגיא שם דאין עשרה קורין בתורה משום 

כ "דא, ז קשה"ולפ. ולכן אינה חביבה" חדשה"שהיא כמה פעמים בשבוע לא הוי 

ו דאינו "ק, פ דין נוהג בכל יום ויום ולפעמים כמה פעמים ביום"ברכת כהנים שע

ואולי . 16ולא ישאו שנים כפיהם, לדוכתא' הדרא קושיית התוס, כ"א. בכלל חביב

                                                                                                                              

  

אלמא כיון ", י"שפירש ענין חביבות על דרך רש, )ה תרי קלי"ד(ד בסוגיין "רי' ע לתוס" וכן צ16

מאי במידי דלא חביבא ' ושמע פי' יהיב דעתי' עלינ כיון דחביב "ושמע ה' יהיב דעתי' דחביב עלי

 דאתי לפרקים ושופרכגון קריאת שהיא תדירה לא שמע אינש מתרי גברי אבל מגלה והלל ' לי

: ע לקמן שהבאנו לשון המאירי למגילה כא"וע".  ושמע אפילו מתרי גברי'ויהיב דעתי' חביבי לי

" הסיפור חביב"קולות בכל מקום ש' אלא מהני ב, ולדעתו אין הדבר תלוי בתדירות, )ה כשם"ד(

עיין ". ומפני שאף הלל חביב עליהם בשמיעת יציאת מצרים"וכן לענין הלל כתב , להשומעים
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הובאו בספר , י שלו"ל בכת"א זצ"שוב מצאתי שכבר הרגיש בזה הגרשז

ג אפשר שפיר "דבכה", )בר הלכה הערה דחלק ד, י אות א"פ(א "הליכות שלמה ח

כיון דלא , ]שעל הישראל להתברך בברכת כהנים כדעת החרדים[קיים העשה 

י הנפת סודר כמו "ואפילו ע, פ שלא שמע התיבה"אע, הסיח דעתו לגמרי

פ "כיון דהוי עכ, כ מקיימים שפיר העשה"ג, באלכסנדריא שאין שומעין כלל

דתרי קלי מתרי גברי . ה כז" דלא הוכיחו ברמהא' וכן נראה לכאו(בכלל ברכה 

מ מברכים כמה "פ שיש מצוה על השומעים מ"דאע,  מברכת כהנים–משתמעי 

ומשמע מזה דאין החיוב בברכת כהנים אלא לעמוד ולהקשיב ולא , כהנים ביחד

ויש פנים , )אבל אין צריכים לשמוע ממש התיבות כבקריאת המגילה, להסיח דעת

אבל כנראה דנעלמו מעיני הגאון , רתו מסוגיין היא כדברינו והע17".לכאן ולכאן

  . ג"וצע, לסוטה' ל דברי התוס"הנ

דבבית הכנסת שכל עשרה ) כד:ח קכח"או(ע "ל בשו"הנה קיי

והנשים , כולם נושאים כפיהם ומברכים לעם שבשדות, המתפללים הויין כהנים

דאף במקום , )ט"סקצ(ב שם "ועיין במ. והטף שבבית הכנסת עונין אמן אחריהם

ומבואר דאף בדליכא שום אחד לשמוע את . מ מברכים"דליכא נשים וטף מ

ל דדין קול רם אינו דין בשמיעת "ולפי זה צ. אין זה מונע חלות הברכה, הברכות

. אלא דהוא שיעורים בחפצא של הקול שיהא ראוי לשמיעת הקהל, הקול דוקא

צ שכל "א,  דאיכא כמה כהניםדגם במקום' ז היה נראה לתרץ קושיית התוס"ולפ

, לכן. אלא פשוט דכל שקולם ראויים לכך סגי, מן הקולות' בהקהל ישמע כל א' א

מ "מ, י משום דהא דתרי קלי לא משתמעי מונע הקהל מלשמוע"מ על רש"לק

ולא בעינן לחביבות , דאיכא שיעור קול רם בחפצא של הברכה, ליכא עיכוב

  . 'שהביאו התוס

                                                                                                          

דהתם מיירי באמירת אמן ולא אם היו נכללים בכלל ,  ויש לעיין בדמיון שהביא מאלכסנדריא17

  . הברכה שהיו מברכים
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. ן לפי דרכו של העמק ברכה בביאור דברי הבית הלויא לומר כ"א, אולם

הרי יסוד ישובו הוא דשאני שומע כעונה דמהני בקידוש על הכוס ומגילה מתוך 

שתהא , דבאלו הכתב והכוס הם חלות דינים בעצם האמירה והקריאה, הכתב

 כשם –ע מודו דמהני שומע כעונה "בזה כ. אמירה על הכוס וקריאה מתוך הכתב

כוס (חלה אמירה זו אצל השומע לכל דיניה , מירת השומע להמשמיעשמתייחס א

ושאני קול רם בברכת כהנים . שתיחשב לגביה כהאמירה שהוא חייב בה, )וכתב

 ולכן לא מהני –ע שהקהל ישמעו " אלא דין בפנ–דאינו דין וחלות בהאמירה 

שמיעה דלא בעינן , ל"ואי נימא כנ. שומע כעונה לחול קיום קול רם אצל השומע

נמצא דדין קול רם הוא דין , ממשית אצל הקהל ורק שתהא הקול ראויה לכך

ל "וי). ודלא כישוב העמק ברכה(י קולות המברכים "בחפצא של אמירת הברכה ע

שחלק על , )לא' ב סי"ח ח"או(מ "ת אגר"עיין בשו, ל הכי"ל ס"פ זצ"דגם הגרמ

ונראה , הנים אין מברכיםל דבמקום דאין עונים אמן אחר הכ"ל וס"ב הנ"דברי המ

הדרא קושיית , כ"וא. דזהו משום דאין דין קול רם דין ושיעור באמירה לחוד

וכבר העיר . דצריך להועיל שומע כעונה גם לגבי ברכת כהנים, א לדוכתא"החזו

  ). 121' א עמ"ח(א בספרו שבט אביך "אהרון כהן שליט' ג ר"בזה הרה

ל ביאר כוונת הבית "ד זצ"גרישמרן ה, )שב' עמ(ועיין בספר נפש הרב 

דיסוד דין קול רם בנשיאות , הלוי באופן השונה קצת מדברי בעל עמק ברכה

י מה דשומעין הקהל "דע, והיינו". ענין של צירוף המברך והמתברך"כפים הוא 

לא מהני שומע כעונה אלא , ולכן. את הברכות איכא צירוף בין הכהנים להציבור

ובזה שאני דין קול רם בברכת כהנים . ות ממשבעינן שמיעת הציבור במציא

מ לענין ציבור גדול דצריך "ולכן נ, )כגון במקרא ביכורים(משאר דיני קול רם 

וכן פסק (הכהן להרים קולו יותר כדי שכל אחד ואחד מן הציבור ישמע הברכות 

דבאמת , י"פ זה יש ליישב דברי רש"וע). 18ג"קכח סקנ' ח בסי"ב בשם הפר"המ

ת הברכה בברכת כהנים אינה טעונה שמיעת קול אחד מבורר ובפיסוק דין שמיע

י זה "אלא סגי בשמיעת קול הברכה כל דהו וע, אותיות כדבעינן בקריאת התורה

ולא שייך להקשות מדין תרי קלי , בלבד איכא חלות צירוף אף בדבר שאינו חביב

אופן ל יש לפרש ב"ד זצ"ובאמת אף בלי דברי מרן הגרי. לא משתמעי כלל

ל דאף "וס' כ התוס"י חולק על מש"דרש, והיינו. שיתאים גם לדברי העמק ברכה

                                                                                                                              
  ).  מוסעיף, שם(ב "עיין בספר פסקי תשובות ח,  ויש חולקים בדבר18
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י בסוגיין לפסוק שבכל מקום דין " רשעדיין יש לעיין אם כוונת, פ"ועכ

ויתכן , ת לחוד"או דזהו חסרון חביבות בקריה, חביבות תלוי בתדיריות גרידא

' פ מדברי התוס"ולכה. ע"וצ, שבדינים אחרים איכא קביעות אחרת לדין חביבות

ת הוי רק "וקריה, כ"אלא דדין תדירות הוא כלל לכהת, ד בסוגיין לא נראה כן"רי

 ה יהיב דעתיהאלמא כיון דחביב עלי", ד"רי' ל התוס"וז. לכךדוגמא בעלמא 

 המאי במידי דלא חביבא לי'  פי, ושמעה יהיב דעתיהעלינ כיון דחביב "ושמע ה

שהיא תדירה לא שמע אינש מתרי גברי אבל מגלה והלל ] התורה[כגון קריאת 

  19".ושמע אפילו מתרי גברי' ויהיב דעתי'  דאתי לפרקים חביבי ליושופר

י "שחלק על רש, ה"ח לסוגיין דר"עיין בפירוש הר: יטת רבינו חננאלש

כלומר אפשר , ואקשינן ותרי קלי מי משתמעי", בגדר דין תרי קלי לא משתמעי

לאדם לשמוע שני קולות בבת אחת והתניא שמור וזכור בדבור אחד נאמרו מה 

ן החסרון ונראה לומר בדעתו דאי". שאין הפה יכול לדבר ולא אוזן יכול לשמוע

א לו לשמוע "דא, אלא מצד השומע, א לצמצם קולותיהם"שא, מצד המשמיעים

מ אינו יכול "מ, אם צמצמו התקיעות' ומשמע דאפי. א"דברים הנשמעים בב' ב

כ "ח ממש"ד להביא ראיה לדברי הר"ונלע. לצאת בזה מחמת דין חובת שמיעה

  ". ין לתוך אוזן אחתאלא משום שאין שני קולות נכנס) "ג"ה ה"פ( ברכות 'בירו

                                                                                                                              
, ק"י ל"השיב לי דאף לפי רש, א"זעליק עפשטיין שליט' ג ר" ובהצעתי הדברים לפני הרה19

והיינו משום דבברכת כהנים נאמרה דין מיוחד של . דשאני ברכת כהנים משאר דיני תורה

ומפאת האהבה היתירה במצוה זו איכא חביבות ביותר , וכן איתא בנוסח הברכה" באהבה"

והקשיתי . א"יצחק משה כהן שליט' ג ר"ר הרה"וכן השיב לי מו,  המצוהלמרות התמידיות של

והוא השיב לי , דהרי לא נאמר דין אהבה זו אלא לגבי כהנים המברכים, א"ע שליט"שוב להגרז

וגם הקהל בכלל ומטין אזניהם לשמוע , "בזונדארע חביבות המצוה"דבעצם המצוה איכא 

  . ע"וצ, ודבר חדש הוא. ד"עכ, ולהקשיב יפה
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בתורה אחד קורא ואחד  רבנןתנו ", :עיין במגילה כא: שיטת המאירי

ובנביא אחד קורא ושנים . ובלבד שלא יהא אחד קורא ושנים מתרגמין, מתרגם

ובהלל ובמגילה אפילו . ובלבד שלא יהו שנים קורין ושנים מתרגמין, מתרגמין

   ". דחביבה יהבי דעתייהו ושמעי כיון,מאי טעמא. עשרה קורין ועשרה מתרגמין

כך אנו מפרישין ביניהם בקריאת ) "ה כשם"שם ד(כ המאירי "ועיין מש

 יצאו מפני שאין שני קולות נשמעין לאפ שבמגלה יצאו בתורה "שנים כאחד שאע

ואף בתרגום התורה נאסר שלא לתרגם בו  20',וכובדבר שאינו חביב כל כך לאדם 

 המקרא ומאחר שהמצות כתובות אתלהבין להם שנים שהרי כל עצמו אינו אלא 

שם צריכין אנו שלא להקל בשמיעת התרגום שלא נכשילם ברוע הבנת איזו מצוה 

אחד קורא ושנים מתרגמין הואיל ואין שם ' ל כשמפטירין בנביא אפי" רובנביא

מ אף בנביא דוקא אחד קורא "ומ 21ספור מצות אין אנו מדקדקין כל כך בהבנתם

עשרה קורין ' ובמגלה אפי ריכין אנו שלא לערבבו למי שיבינהושלשון הקדש צ

  ".'יומבינ'  יצאו מתוך שהספור חביב להם נותנין לב עלימתרגמיןועשרה 

משמע קצת כדברי , "שאין שני קולות נשמעין"ומתחילת דבריו שנקט 

כ בסוף דבריו דרק אחד קורא בנביא משום חשש עירבוב "מש, אולם. 22ח"הר

משמע דמצד עצם דין שמיעת הקריאה ליכא , יבינו השומעיםקולות וכדי ש

כ המאירי לענין "וזהו כמש. קורין ביחד' ורק מצד ההבנה אסור להיות ב, חסרון

 כתב שמצד פירוש והבנה צריך  ומכל מקום23,דודאי אין עליו דין שמיעה, תרגום

 כ נראה מזה בדעת המאירי דתרי קלי לא משתמעי"וא. להיות קול אחד לחוד

קולות מפני שמתערבבים זה בזה ולא מצד ' א להבין ב"היינו מצד המציאות שא

  .חסרון בחלות שם שמיעה

                                                                                                                              
דעד כאן לא מצינו אלא חביב ואינו חביב ולא , "אינו חביב כל כך" יש להבין כוונתו בגדר 20

  . ע"וצ, שמענו חילוק בין חביב הרבה לחביב קצת

לפי שהיו כולן מספרין בלשון ", שפירש אחרת) ה תנו רבנן"ף ד"בדפי הרי. יב(ן " עיין בר21

רה שהיא עיקר קפדינן אפילו במתרגם שלא ארמי והיו מתרגמין כדי שיבינו הכל ולפיכך בתו

  ". יתרגם אלא אחד אבל בנביא אקריאה קפדינן שלא יקרא אלא אחד אבל אתרגום לא קפדינן

  ). ה כבר"ד. (ה כז" וכן יש לדייק מדבריו בר22

  ). ה בלבד"ד: ( עיין טורי אבן שם כא23
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וטפי נראה לומר דלפי המאירי גם בנביא ליכא דין שמיעה ואינו דומה 

ולכן אין חוששין אלא משום ערבוב , אלא הוי כדין תרגום, לקריאת התורה

 יצאו מפני שאין שני קולות לאבתורה ", ונראה דזהו ביאור דברי המאירי. קולות

ואף בתרגום התורה נאסר שלא ' וכונשמעין בדבר שאינו חביב כל כך לאדם 

 ומאחר  המקראאת שהרי כל עצמו אינו אלא להבין להם לתרגם בו שנים

שהמצות כתובות שם צריכין אנו שלא להקל בשמיעת התרגום שלא נכשילם 

ופשוט ". ואף בתרגום"כ "ו רבותא במשדיש להבין מה, "ברוע הבנת איזו מצוה

, והיינו. חד מצד חלות שם שמיעה וחד מצד עירבוב קולות, דינים' דאיכא ב

או מצד (קולות איכא חסרון בחלות שם שמיעה ' דמלבד מה שבארנו שבב

הוסיף המאירי דאיכא , )ח והירושלמי"או מצד השומע כר, י"המשמיעים לפי רש

והוא שיתערבבו הקולות , ר דאין חסרון הראשוןחסרון אחרת גם במקום דיצויי

לפי שרק בקריאת , "אף"וזהו מה דנקט לשון . א להשומע ולהבין"עד כדי כך שא

כ בתרגום ונביא דלאו חובות "משא, התורה בעינן דין שמיעה לקיים חובתו

י "כ יש לדייק מדברי רש"וכמו. מ צריך להשומעים להבינם"מ, שמיעה הם כלל

וכל שכן שאין ", )ובלבד שלא יהא אחד קורא ושנים מתרגמיןה "ד(בסוגיא שם 

ומבואר דרק בקריאת התורה ". וטעמא משום דתרי קלי לא מישתמעי, שנים קורין

וחשש בתרגום אינו אלא . כ בתרגום"משא, איכא חששא דתרי קלי לא משתמעי

שהתרגום אינו אלא להשמיע "ה ובנביא "כ בד"כ אח"מצד הבנת הלשון כמש

והתרגום הוא לעז הבבליים , ם ועמי הארץ שאינן מכירין בלשון הקודשלנשי

  ".'וכו

מוכח דגזרו דין , ק נקרא"וממה דשייך דין זה השני בנביא אף דבלשה

כגון קריאת התורה מפני , השני דחשש עירבוב קולות גם על שאר קריאות

ז "כ' לכאו, אכן. י הרבה קורין משום תרי קלי"ה אינו יוצא ע"אף דבלא, המבינים

ון בדין מפני שהציור שבו אפשר לומר דלית ביה משום חסר, לא ניתן להיאמר

ג כגון "ובכה. הוא במקום דחביב עליה הקריאה, )אף שבדרך כלל שייך(שמיעה 

. ח ואין חוששין לעירבוב קולות"ל דאפילו עשרה קורין ויוצא יד"הרי קי, מגילה

אלא דבמקום חביבות גם חששא דעירבוב קולות , מ"ר נראה פשוט דלק"ולפו

  . ליכא
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בדבר שני נערים  "24,בק' א סי"ח ח"מ או"ת אגר"עיין בשו, אמנם

הנה . שנעשים בר מצוה ורוצים דוקא ששניהם ינגנו כל ההפטרה וכל הברכות

כ לשמוע את שניהם "לכאורה היה מקום לומר דכיון דרוצין כל הנמצאים בביה

יכולין לקרא תרוייהו כאחד וכהא דאיתא במגילה דף כא בהלל ובמגילה אפילו 

 ולכן גם הכא שחביב להו 25ייהו ושמעיט כיון דחביבה יהבי דעת"עשרה קורין מ

. לשמוע את שניהם יהבי דעתייהו ושמעי ואין בזה משום תרי קלי לא משתמעי

אבל למעשה אין לסמוך על זה דכיון דאסרו לקרות שנים בתורה ובנביא יש 

וקצת ראיה דהא ודאי איירי אף . לאסור בכל אופן אף אם הוא באופן דמשתמעי

                                                                                                                              
  ).לו' סי(ו "ר חת ציץ אליעז"ובשו) לט' סי(ג "ת משנה הלכות ח"ע בענין זה בשו" ע24

ויש לומר . ע קצת מהו גדר חביב כאן"וצ, כ לעיל בדעות הראשונים בדין חביב" עיין מש25

ל "עוד י. ושמיעת קריאת בר מצוה חשיב כחביב, ונדון כל דבר לפי ענינו, לסוטה' כ התוס"כמש

, הואף דעצם החפצא של קריאת הפטרה אינה חדש, "חדשה היא לו"י דבעינן "דהוא על דרך רש

וכן מצינו , וטפי נראה כצד הראשון. ע"וצ, י בר מצוה אינה תדירה ומיקרי חדשה"מ הקריאה ע"מ

וכן מצינו מנהג בכמה משפחות לקדש כמה מבני . דדנים על כל דבר לפי מה שהוא, בפוסקים

, ב"הבית או אורחים ביחד אף דבאותו רגע מכוונים להוציא ידי שומעים אחרים כגון אשת בעה

' סי(כבר כתב החק יעקב , וליישב המנהג.  לא מהני כלל משום דתרי קלי לא משתמעיולכאורה

דגם כן , ט"ונראה לי דמהאי טעמא המנהג שמקדשין שנים או יותר יחד בשבת ויו", )ד"תפח סק

חביב עלייהו כיון שמזכירים שבחר בנו הקדוש ברוך הוא ונתן לנו שבתות למנוחה ומועדים 

מ יותר טוב שלא יקדשו "ומ", )ח"שם סק(ב כתב "המ, אמנם". צריםלשמחה זכרון ליציאת מ

רעא סוף ' סי(לעיל מזה , ולענין שבת". א היכי שצריכין להוציא בני ביתם אלא זה אחר זה"בב

ה ועיין "ד, סעיף א(ם "ועיין בספר דעת תורה להמהרש. ר דלא יקדשו"סתם בשם הא) ג"סק

והטעם , ט דחביבא"שיש לחלק בקידוש דיו) מב' יס(ח אור זרוע "ת מהר"שהוכיח משו) ר"בא

  . ט"כ כקידוש דיו"הוא משום דקידוש של שבת אינו חדש לו כ

שלא ", )תקח' סי(ש "בשם מהנגי מהר) רעא' ריש סי(ט "ר הוא מספר מלבושי יו"ומקור דברי הא

כה תר' א סי"מט(והאלף למטה  ". משתמעי]לא[לקדש שני בעלי בתים בפעם אחת כי תרי קלי 

נראה כוונתו לפי שכל בעל הבית ", בציטטו את כל הדברים כתב) ח"מז ובאלף למטה סקע' סע

ב והם מתכוונים לצאת בברכתו וכיון דתרי קלי לא משתמעי ומתערבב קלא "צריך להוציא את ב

ב קצת "וצ. מ"וענין עירבוב קול הוא הוספת האל, "ב"להשומעים ולא יצאו בקידוש של בעה

דאולי כוונתו לפרש דמצד דין שמיעה דשומע כעונה מהני משום , ת לעיל" משנבכוונתו לעומת

ל "מאידך י. ולכן אין לחוש אלא מסיבה צדדית דיתערבבו הקולות, כ החק יעקב"דחביבא וכמש

, א לצמצם הקולות"י דא"ד רש"ומפרש ע, דדין עירבוב קולות ודין תרי קלי לא משתמעי היינו הך

  .ודחוק
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ל דגזרו בלא פלוג דלא מהני "פ זצ"כ הגרמ"ג במש"צע, ולפום ריהטא

ודבר זה לא , כגון בחביב, פ דין אמרינן דמשתעי"כל תרי קלי אף במקום דע

מגילה דאפילו עשרה קורין במגילה וכן ' הרי להדיא מצינו בגמ. שמענו מעולם

שום חולק על ' ל ולא מצינו בגמ"תכן דיוצא בהנואם אסרו בלא פלוג איך י, בהלל

ל דאסרו תרי קלי לגמרי בלא "פ זצ"כ הגרמ"כ צריכים לדחוק דמש"אלא בע. זה

אי , אכן. ס דמהני משום חביב"פלוג היינו דוקא במקום שלא נזכר בפירוש בש

  .בסוטה' נימא כן שוב נשארנו בלי תירוץ לקושיית התוס

דבאמת , והיינו. ש אחרת בדעת המאירייש לפר, ואם כנים דברינו אלו

ס יש לחוש משום עירבוב קולות כששנים "חביבות אינה מועלת לדין השני דסו

כיון שמצוי שלא ישמעו ויתרשלו מלחזור ", ל"פ זצ"כ הגרמ"וכמש, קוראים

 שלעולם, קוראים את ההלל ומגילה וכדומה' מ גם הכשיר המאירי ב"ומ". ולקרא

  . ועדיין צריך תלמוד, ל"לא היו בכלל גזירת חז

' והנה בתוס", ל בהמשך התשובה"פ זצ"כ הגרמ"וכן יש להעיר ממש

ב דף טו משמע שיש מחלוקת אם רשאין לקרות שנים כשאחד יהיה בלחש "ב

 והא דלא יקראו שנים ,י סובר שהסרסור שעומד אצלו היה מסייע לו בנחת"שהר

 ולעיל .ש" קמא בשם הראמןח סי"היינו שניהם שוין בקול רם וכן איתא בטור או

פסוקים ' משולם שסובר שבכל התורה לבד ח' ת שהקשה על ר"מזה בשם ר

מהא דקראו שנים בתורה לא יצאו ומפרש , ץ"אחרונים היה קורא ביחד עם הש

                                                                                                                              
  . ן"ן והרמב"ף דברינו בדעת הרכ בסו" עיין מש26
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בענין שמונה ) ה הרבה דברים"ד: כה(כ המאירי למגילה "ועיין מש

ה פסוקים שבתורה יחיד קורא אותן התבאר ששמונ.) ל(מנחות כת במס", פסוקים

 מתפרשבבית הכנסת ופסוקים אלו הן מוימת משה עד לעיני כל ישראל ודבר זה 

בכמה ענינים יש שפירש יחיד קורא אותן שאין מפסיקין אותם לשנים מפני שהם 

 צבור עמו ואין שליחמ יחיד קורא אותן ולא "ויענין אחד וסיפור מיתתו של משה 

 התורה לא היה שליח צבור קורא כלל אלא שהאחרונים נהגו נראה כן שאף בשאר

 בבכורים בראשונה היה שאמרוכן שלא לבייש מי שאינו בקי כל כך על הדרך 

יודע לקרות קורא לא היה יודע לקרות מקרין אותו נמנעו מלהביא התקינו שיהיו 

ותה מ יחיד קורא אותן א" וי',וכו  יודעשאינומקרין את הכל שלא לבייש את מי 

מ שמיוחד שבצבור קורא "פרשה ואין רשאי לחבר בה פסוקים שלמעלה הימנה וי

  ".  שניהם עיקרואחרוןאותם וראשון 

ת משום דהקשה כמותו על שיטת רבינו "ל כר"ונראה שהמאירי ס

' בתוס(ת במנחות "שהוא דעת ר, וזהו מה דנקט בסוף כפירוש הראשון, משולם

קוראים אף ' אסור להיות ב, ת"ל אליבא דר"פ זצ"ולפי דברי הגרמ). ה שמנה"ד

כ יש לפרש דמה דמהני מגילה והלל גם בעשרה קורין "וא. במקום דהוי חביב

ושוב , ג"אלא משום דמעולם לא גזרו בכה, כ לעיל"אינו משום חביבות וכמש

מ אף בנביא דוקא "ומ", )ה כשם"בד(כ המאירי "ולכן זהו מש. ת"מוכח כמשנ

' צריכין אנו שלא לערבבו למי שיבינהו ובמגלה אפיאחד קורא שלשון הקדש 

 'נותנין לב עלי מתרגמין יצאו מתוך שהספור חביב להם ועשרהעשרה קורין 

  .ק"ודו, דמהני חביבות לזה משום דלא היתה בכלל הגזירה, "'ומביני

ה "ף ד"בדפי הרי. ד(ן לפסחים "כ הר"עיין מש: ן"ן והר"שיטות הרמב

מידק מפני מה אנו מברכין במגלה על קריאתה ותקנוה ותו איכא ל", )ותו איכא

י אחר ובשופר תקנו על שמיעתו ותקנוה "בעל מפני שיכולה הקריאה להתקיים ע

י שליח נעביד איפכא שתהא ברכת מגילה על "ד לפי שאי אפשר להתקיים ע"בלמ

ל שלפי שבמגלה יש פיסוק "י, ד וברכת שופר על התקיעה ובעל"השמיעה ובלמ

שלא בקול בלבד צריך לשמוע אותן תקנו ברכתה על קריאתה ללמוד אותיות ש

 אבל בשופר אין לשון תקיעה מוכיח פיסוק הוא יוצא אלא בשמיעת קריאתה

והנראה ". ל בליקוטים"ן ז"הצרפתים והרמב' מיסוד רבותי, קולות יותר משמיעה
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לא משמע מדבריו דבאמת . ן לענין שופר"כ הר"ז יש להעיר ממש"ולפ

ורק , שנא שופר וגם התם בעינן שמיעת פיסוק קולות ולא סגי בקול הברה לחוד

דלא תקנו ברכת המצוה בלשון תקיעה משום דלא מרויחים בזה משמעות של 

וזה נראה על דרך מה שבארנו . פיסוק קולות כמו לשון קריאה אצל מגילה

שמיעת קול דחלות שם שמיעה תלויה ב, י לענין מצות שופר"בתחילה בדברי רש

אבל מזה ליכא , י צמצום הקולות"א להיות כך אלא ע"וא, אחד מבוררת ומפוסקת

  . ח בביאור הענין"ל כהר"ל דס"וי, ל כוותיה בדין תרי קלי"הכרח דס

בתכלית הדקדוק , ל בליקוטים"ן ז"ן דהוא מיסוד הרמב"כ הר"אבל מש

ן יראה דלא "מבלפי שהמעיין בדברי הר, )ן"ולא שזהו ממש דעתו של הרמב(כ "כ

, )הסוגיא' ה ופ"ד. ז(ן בסוגיא דפסחים שם "ל הרמב"וז. מסכים לגמרי לכל זה

וכן תקיעת שופר השמיעה היא המצוה ומברך לשמוע שאי אפשר לעשות על ידי "

לפי שאינה דומה לשופר שכאן על וזה שאנו מברכין על מקרא מגילה , שליח

 וכיון שעל מקרא יבות לא יצאקריאתה הן מברכין ללמד שאם לא שמע קריאת ת

ומדברי ". י שליח לפיכך תקנו בה בעל"הוא מברך ואפשר לצאת מן המקרא ע

ואם כנים . צ שמיעת פיסוק קולות בשופר כמו במגילה"ן נראה דא"הרמב

כ בטעם דתרי קלי לא משתמעי משום "ן לא יסכים למש"נראה שהרמב, הדברים

  .צמצום בסוגיא דשופר



  

  חיים סיימאןברוך רב ה
  ראש ישיבה

  
  ל"יעקב דוב מנדלבוים זצ' ג ר"נ מורינו הרה"לז

  ספרן בישיבת רבינו יצחק אלחנן ליובל שנה
  שהעניק מידיעותיו הרחבות בכל מקצועות תורה

  להעיר עיני תלמידים

  יצא מוציאבענין 

פ "זירא כל הברכות כולן אע' תני אהבה בריה דר.) "כט(ה "ר' איתא בגמ

יצא מוציא חוץ מברכת הלחם וברכת היין שאם לא יצא מוציא ואם יצא אינו ש

שיסוד דין יצא מוציא הוא משום ) ה חוץ"פ וד"ה אע"ד(י "וכתב רש." מוציא

פ שהוא לא "ולכן יכול לברך בעד חבירו אע, שכל ישראל ערבים זה בזה למצוות

, בברכת המצוותשיצא מוציא רק שייך ' ז מובן המשך הגמ"עפ. צריך לברכה זו

. כ בברכת הנהנין דאמרינן לא ליתהני ולא ליבריך"משא, שבהן יש חיוב ערבות

מבואר שבברכת הנהנין של חובה כגון בורא פרי :) כט-.כט(ובהמשך הסוגיא 

יש בהן דין , הגפן של קידוש והמוציא לחם מן הארץ של אכילת מצה בליל פסח

  .שיצא מוציא

  א"שיטת הריטב –יצא מוציא בברכת המזון . א

כבר דנו הראשונים והאחרונים אם אומרים הדין של יצא מוציא בברכת 

ואם כן הוי כברכת חובה , מצד אחד כיון שכבר אכל הרי מצווה לברך. המזון

ברכת המזון שונה מברכת התפילין , אמנם מצד שני. שאומרים יצא מוציא

אכל וזה שונה והלולב שהרי בברכת המזון האדם מכניס עצמו לחיוב משום ש

  .מברכת תפילין ולולב שהם חיובים על האדם בכל מקרה

י לעולם אינו מוציא "חייא בר אבא אר' אמר ר.) "מח(ברכות ' איתא בגמ

ומכי ", )ה עד שיאכל"ד(י "ופירש רש." את הרבים ידי חובתן עד שיאכל כזית דגן

ר בפרק מי ג דכזית דגן שיעורא דרבנן הוא כדאמ"אכל כזית דגן מיהא מפיק אע

מיהו כיון דמיחייב מדרבנן מחוייב בדבר קרינן ביה ומוציא רבים ידי :) כ(שמתו 

וכבר דנו הראשונים והאחרונים דלמה צריך לאכול כזית להוציא אחר ." חובתן

והרי כיון שאחד אכל כדי שביעה הוא מחוייב בברכת המזון , שאכל כדי שביעה

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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ובודאי דבברכת ", )ה חוץ"ד. ה כט"ר(א "בביאור הענין כתב הריטב

אלא , פ שיצא מוציא"ובדין הוא שאע, המזון כיון שכבר אכל כברכת חובה היא

ומשום הכי , דרבנן בעו שיוציא לעצמו דלא מיחליף בברכת הנהנין שהיא רשות

מפיק למי שאכל ושבע , ג דהוי שיעורא דרבנן"כל כזית דגן ואעסגי ליה שיא

כ בעלמא דלא אתי דרבנן ומפיק "משא, דמיחייב בברכת המזון מדאורייתא

דמדינא אפילו לא אכל כלל מוציא , אלא דטעמיה דהכא כדכתיבנא, דאורייתא

א "גם בדברי הריטב' ועי." 'בתוס' וכן פי. ורבנן הוא דבעו שיאכל כזית דגן

 לא אכל ' אפימ"ברכהדמדינא "שביאר עוד וכתב ) ר חייא"ה דא"ד. רכות מחב(

פ שיצא "ל כברכת המצות דאע"דהו, כלל מוציא למאן דאכל שיעורא דאורייתא

אלא משום דברכת המזון דמיא לה קצת לברכת הנהנין , וכגון קידוש היום, מוציא

ה "ומש. נן שיהנהילמימרא דבע, עשאוה רבנן כברכת הנהנין, דאתיא בתר אכילה

והוא שיהא , מי שאכל שיעורא דרבנן מוציא למאן דאכל שיעורא דאורייתא

א מדאורייתא יש דין של יצא מוציא "נמצא לפי הריטב." המברך בר חיובא

כיון , שאין אומרים יצא מוציא, ומדרבנן עשאוה כברכת הנהנין, בברכת המזון

  .רכת הנהניןשברכת המזון באה משום אכילה ואתי לאיחלופי בב

כ כתבו שיש דין של "ג) ה עד שיאכל"ד: מח-.ברכות מח(שם ' התוס

פ שלא אכל כלום יכול "ולכן מדינא אע. יצא מוציא לגבי ברכת המזון מדאורייתא

כיון שבברכת המזון אומרים , אמנם. להוציא אחר שאכל כדי שביעה ידי חובתו

' דברי התוס.  היא בכזיתהצריכו רבנן שיאכל לפחות כזית שהרי אכילה, שאכלנו

א מדרבנן הפקיעו הדין של יצא "שלפי הריטב, א"שונים קצת מדברי הריטב

הפקיעו ' ולפי תוס, מוציא בברכת המזון משום דאתי לאיחלופי בברכת הנהנין

' ועי. (הדין של יצא מוציא משום שאומרים ברוך שאכלנו משלו בברכת המזון

  .)יפ הירושלמ"לקמן שיבואר הענין יותר ע

  שיטת הטורי אבן שיצא מוציא מועיל רק לחיוב מדרבנן. ב

) יג' וכן בשאגת אריה סי, ה כל הברכות"ד. ה כט"ר(הטורי אבן , אמנם

כגון ברכת , יצא לחדש שרק אומרים יצא מוציא להוציא חיוב שהוא רק מדרבנן

אכל כדי שביעה שהיא שז כתב הטורי אבן שבברכת המזון כ"ועפ. המצוה וכדומה

על פי יסוד זה כתב הטורי אבן לבאר .  אומרים יצא מוציאאיןבה מן התורה חו
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ל שיצא מוציא רק מועיל בחיוב דרבנן "הטורי אבן הביא ראיה ליסוד הנ

 וברכת היין הברכת הלחם של מצ:) "ה כט"ר(' איתא בגמ. י בסוגיין"דברי רשמ

." על אכילת מצה ומקדש ישראל) "ה מהו"ד(י "ופירש רש." של קידוש היום מהו

מקדש ישראל , 'ט"י הקידוש של יו"והעיר הטורי אבן שם דלמה נקט רש

 וכתב .שהוא שכיח ביותר', מקדש השבת, 'ולא הקידוש של שבת', והזמנים

ובחיוב דאורייתא לא אומרים , שהטעם הוא שקידוש בשבת הוא חיוב מדאורייתא

. ט שהוא חיוב מדרבנן אומרים יצא מוציא"קידוש ביובכ "משא, יצא מוציא

שבהלל ובמגילה שייך הדין של :) ה כט"ר(' והוסיף עוד להביא ראיה שאיתא בגמ

  .ונקט אלו משום שהם חיובי דרבנן, יצא מוציא

ו העיר שאפשר לפרש "רחמיאל חנן רוטברגר הי' י היקר הרב רתלמיד

ברכת הלחם ' ט משום שבאבעיתו של הגמ"י קידוש של יו"בפשטות שנקט רש

נקט , ט"וכיון דאיירינן במצה שנאכל ביו, ג של קדוש הובאו ביחד"של מצה ובפה

 וכן. נ בקדוש של שבת אומרים יצא מוציא"אולם אה. ט"כ קידוש של יו"י ג"רש

שהרי נהוג לבעל תקיעה ביום ראשון של , ל כהטורי אבן"נראה המנהג שלא קי

' ועי. (כ לתקוע בשביל חולים מדין דיצא מוציא"ה לתקוע בבית הכנסת ואח"ר

  .)פו' ח סי"ת הר צבי או"בשו

  גבי חובה שהכניס האדם את עצמו להדברי האחרונים . ג

ה "ר(עיין בשפת אמת ל אם אומרים יצא מוציא בברכת המזון "בנידון הנ

שכתב לדחות דברי הטורי אבן ורצה לפרש שהסבה ) כל הברכות' ה בגמ"ד. כט

י אין אומרים שיצא מוציא בברכת המזון וצריכים לאכול כזית פת "שלפי רש

להוציא אחר שאכל כדי שביעה הוא משום שברכת המזון אינה חובה בעצם דרמי 

ה ובמצוות לעצמו את דם האכניס  שההאלא הוא חוב, עליה כמו תפילין ולולב

  בהמשך דבריו כתב השפת אמת שהאחרונים , אמנם. כאלו אין אומרים יצא מוציא
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 השמלה חדשה וכתב שאין לדמות דחה דברי) שם(התבואות שור , אולם

שהרי בברכת . לברכת השחיטה,  יצא מוציאן שאין אומרים בההנהניןברכת 

פ שזה אינה חובה כמו "אבל בשחיטה אע,  אין מצוה באכילת לחם כללהנהנין

. ומשום כך יש דין ערבות, ה יש קיום עשה של וזבחת"אפ, תפילין ולולב

שכתב ) יג:ה ג"ר(י "יו הביא דברי ההגהות אשרהתבואות שור בהמשך דבר

, פ שזה מקיים המצוה"וברכת המצוות כגון להניח תפילין ולהתעטף בציצית אע"

ש וברכת המזון "חוץ מק, חבירו מוציאו אפילו אם אינו עוסק עתה באותה מצוה

ובביאור הדבר כתב התבואות שור שבכל מצוה אומרים יצא מוציא ." ותפלה

 המצוה חיובית כמו תפילין אלא כמו ציצית שאדם הכניס עצמו אפילו אם אין

שיש .) מא(שהרי מבואר במנחות , כנפות' י שלובש עתה בגד של ד"לחיוב ע

ולכן כיון שיש מצוה לפניך כמו , עונש למי שעושה טצדקי להיפטר ממצוה

  . ומשום כך אומרים שיצא מוציא. ך לקיימויעל, ציצית

אשל אברהם (ים מפורשים בפרי מגדים וכן העיר השפת אמת שהדבר

י שאומרים יצא מוציא בברכת ציצית "שכתב שהחידוש של ההגהות אשר) ח:ח

א שדינה "ולכן ה, א שכיון שמצות ציצית אינה חובה כמו תפילין ולולב"הוא שה

ומשום כך בא ההגהות , פ שיצא מוציא" אע בהןכברכת הנהנין שאין אומרים

  .פ שיצא מוציא"שאפילו במצוה כזו אומרים אעי ומזכיר ציצית בפרט "אשר

ג נוקטים "ל כתב השפת אמת שכיון שהתבואות שור והפמ"פ כל הנ"ע

ו שיש "ק, במצוות שהאדם הכניס את עצמו להןשיש דין של יצא מוציא אפילו 

ולכן כתב . דין ערבות בברכת המזון שכבר אכל ועכשיו חייב מן הדין לברך

 סובר שאין ערבות בברכת המזון משום שהוא י"השפת אמת שקשה לפרש שרש

ל "א הנ"י כדברי הריטב"ולכן יותר נראה לפרש רש, הלחובה שאדם הכניס עצמו 

שמעיקר הדין יש ערבות בברכת המזון אלא שהחכמים הפקיעו דין ערבות 

  .מברכת המזון משום דאתי לאיחלופי בברכת הנהנין



543  חיים סיימאןרב ברוך ה

  שיטת הירושלמי בענין יצא מוציא. ד

נראה להזכיר כאן , ניננו אם אומרים יצא מוציא בברכת המזוןבנוגע לע

תני כל מצות שאדם פטור אדם ) "ג:ברכות ג(איתא בירושלמי . דברי הירושלמי

מוציא את הרבים ידי חובתן חוץ מברכת המזון והא דתנינן כל שאינו חייב בדבר 

ר לייא "אאם יצא מוציא ' אין מוציא את הרבים ידי חובתן הא אם היה חייב אפי

אלהיך מי שאכל ' שנייא היא ברכת המזון דכתיב בה ואכלת ושבעת וברכת את ה

ש שיהא כל "יודא בן פזי הוו מתיבין אמרו לא מסתברא בק' יוסי ור' ר. הוא יברך

אחד ואחד משנן בפיו לא מסתברא בתפילה שיהא כל אחד ואחד מבקש רחמים 

) ף"בדפי הרי. יב-:יא(ה " דרג"ן סוף פ"בביאור הירושלמי כתב הר." על עצמו

ש ותפלה אין "אמנם בברכת המזון וק, פ שיצא מוציא"ל אע"ג דקיימ"דאע

  .אומרים כן

פ שבירושלמי כתוב מפורש שהדין שאינו מוציא אחד את "אע, אמנם

כ לגבי שומע "מצינו שיש מפרשים הענין ג, חבירו הוא שנוגע ליצא מוציא

הא דקתני לישנא ) "ה מגילה נקראת" ד.ב(א ריש מגילה "עיין בריטב. כעונה

, דמגלה נקראת ולא קתני לישנא דקורין את המגילה כדתני התם קורין את שמע

ש שכל אחד "כ בק"משא, שאחד קורא וכלם בשמיעה' משום דהכא קריאה א

וכדאיתא , ואין אחד מהם מוציאם ואפילו בציבור, מהם חייב לקרוא ולשנן בפיו

ל "לדיוק הלשון הנ) ג:ג, א:ברכות א(א בשנות אליהו "וכן כוון הגר." בירושלמי

א "ועיין גם בביאור הגר. ש"כ הסיק שאין אומרים שומע כעונה בק"וג, במשניות

ושננתם שיהא ", ל"שכתב להביא רמז לדבריו מדברי הירושלמי הנ) י:ח נט"או(

  ."כל אחד ואחד משנן בפיו

ל " גראדזענסקי זצצבי הירש' ג ר"אמנם עיין בספר מילי דברכות להרה

ולא לגבי שומע , שהעיר שהפשטות בדברי הירושלמי היא רק לגבי יצא מוציא

ש "פשיטא ליה שגם בק) ד' סי(וכן העיר שהגאון בעל שאגת אריה . כעונה

ל דכל הראוי "שהרי קי, ורק הסתפק אם יכול להוציא אלם, אומרים שומע כעונה

  .לה שהרי אינו יכול לקרוא בעצמוואלם אינו ראוי לבי, לבילה אין בילה מעכבת

  ערבות בנשים. ה

ל רבינא לרבא נשים בברכת המזון דאורייתא או "א:) "כ(איתא בברכות 

דרבנן למאי נפקא מינה לאפוקי רבים ידי חובתן אי אמרת דאורייתא אתי 

דאורייתא ומפיק דאורייתא ואי אמרת דרבנן הוי שאינו מחוייב בדבר וכל שאינו 
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הדגול . ש"א בהבנת דברי הרא"וידוע שנחלקו הדגול מרבבה ורע

אלא , ש מיסד כלל שאין לנשים דין ערבות"נוקט שהרא) רעא' ח סי"או(מרבבה 

או , ונתו רק שאשה אינה בערבות כלפי היכולת להוציא איששמסתפק אם כו

. כ לגבי שאיש אינו יכול להוציא אותה מדין ערבות"דילמא היא אינה בערבות ג

אלא שבמצוה , ל שאין ערבות לנשיםחולק ונוקט שאין כל) שם(א "רע, אמנם

כגון ברכת המזון לפי הצד שהיא אינה חייבת (שהיא אינה מחוייבת בה 

, אמנם. היא מופקעת מערבות לגמרי באותה מצוה, )מדאורייתא בברכת המזון

כגון קידוש או ברכת המזון לפי הצד שהיא (במצוה שהיא חייבת בה מדאורייתא 

שהיא , וכן להיפך, בות שהוא יכול להוציאהיש לה ער)  בה מדאורייתאחייבת

כתב . א בסוגיין"א מהריטב"ונראה להביא ראיה לדברי רע. יכולה להוציא אותו

ל דשאני הכא באשה "י הזקן ז"ותירץ ר) "ה אי אמרת"ד: ברכות כ(א "הריטב

בכי הא אמרינן דאין , דאינה בכלל חיוב ברכה מן התורה כלל אלא מדרבנן

אבל איש , כגון איש שאכל שיעורא דאורייתא,  מדאורייתאמוציאה מאן דמחייב

בדין הוא שיפטור לאחרים , פ שלא אכל כלום"שהוא מחוייב ברכה מן התורה אע

הרי רואים מדברי ." ל כקידוש היום"וה, דכל ישראל ערבים זה לזה, שאכלו

יש עליו , א שהאוכל כזית כיון שהרי יוכל לאכול כדי שביעה ולהתחייב"הריטב

כ באשה שאפילו אם תאכל כדי שביעה אינה חייבת מן "משא, רת ערבותתו

 דברי םוה, הרי הכל תלוי אם יש שייכות לחיוב מצוה זו. התורה לפי הצד הזה

ומי שפטור , ל שמי שחייב במצוה זו הוא בתורת ערבות למצוה זו"א הנ"רע

  .ממצוה זו אינו בתורת ערבות למצוה זו

  מועבעל תקיעה שאינו יכול לש. ו

האם מוציא רבים , הפוסקים דנו בנוגע לבעל תקיעה שאינו יכול לשמוע

לגבי בעל תקיעה שאינו שומע ' הא, חלקים' שאלה זו נחלקת לב. ידי חובתם

לגבי בעל תקיעה שבעצם יכול לשמוע אבל הוא סתם ' והב, מחמת חסרון בגופו

  .את אזנו במוך וכדומה בשעת התקיעה
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ש שוטה וקטן אין מוציאין את הרבים ידי חר".) ה כט"ר(איתא במשנה 

ועיין ." זה הכלל כל שאינו מחוייב בדבר אינו מוציא את הרבים ידי חובתן. חובתן

שאפילו המדבר ואינו שומע .) כח ,סד' סי(וכתב הכל בו  ",)תקפט' סי(בבית יוסף 

, שהוא כפיקח לכל דבריו אינו מוציא כיון דאינו שומע) א:תרומות א(דקיימא לן 

, ב ענין קצז"ץ ח"תשב(ש בר צמח בתשובה "וכן כתב הר, דלאו בר חיובא הוא

, דהא מברכין על השמיעה, וטעמא משום דבשמיעה תליא מילתא). קיג' ג סי"ח

אבל שומע ואינו מדבר יוצאים . וכיון שאינו שומע אינו מחוייב בדבר ולא מפיק

ל הולכים לפי "נים הנשכתב שדברי הראשו) ז' סי(א "ת רע"ועיין בשו." בתקיעתו

ז מובן שחרש "עפ. היסוד דלעיל שמצוה שאין לך חיוב בה אין בה דין של ערבות

רק שאינו שומע ולכן אינו חייב , שמדבר ואינו שומע שהוא פיקח לכל דבריו

אינו מוציא אחרים ידי חובתן מאחר שאינו חייב ,  בשמיעההתלויהבמצות שופר 

  .בעצמו ואין בו תורת ערבות

ה שחרש אינו מוציא אחרים "יש ראשונים שביארו המשנה בר, אולם

שכתב ) ה שם"ר(עיין בחידושי רבנו יהונתן מלוניל . בתקיעת שופר באופן אחר

דכיון דלאו בני חיובא , אם תקעו שופר לאחרים לא יצאו. 'חרש שוטה וקטן וכו"

 דקתני דוקא וחרש... אין מוציאין אחרים ידי חובתן , ולאו בני דעה נינהו, נינהו

או שומע , אבל במדבר ואינו שומע, כגון שאינו שומע ואינו מדבר, דומיא דשוטה

שכתב ) ה שם"ר(וכן מבואר במאירי ." הרי הן כפקחין לכל דבריהם, ואינו מדבר

, יוצא שלפי רבינו יהונתן מלוניל והמאירי." ל שאינו שומע ואינו מדבר"חרש ר"

פ שהוא אינו חייב במצות " בעד אחרים אעחרש שמדבר ואינו שומע יכול לתקוע

, ויש לפרש שהראשונים האלו נוקטים שכיון שחרש שמדבר ואינו שומע. שופר

כיון שהוא פקח לכל הדברים שפיר יכול , פ שהוא אינו חייב במצות שופר"אע

כמו שפירש החזון איש ' א. אופנים' ויש לפרש בב. להוציא אחרים ידי חובתן

וטה וקטן אינם מוציאים רבים ידי חובתן הוא משום שטעם שחרש ש) ד:כט(

 קולאלא כשתקיעתן אינה נחשבת לתקיעת שופר של מצוה כיון שאינם חייבים 

ושוטה , חרש שאינו מדבר ואינו שומעב רק ואמנם זה. בעלמא ולא קול שופר

אמנם חרש שמדבר ואינו שומע שהוא בר חיובא . וקטן שאינם בני חיובא בעצם

פ שפטור ממצות שופר כיון שאינו שומע זה רק בגדר אריה "אע, אבמצוות בעלמ

באופן שני אפשר . ומשום כך תקיעתו נחשבת לתקיעת שופר, הוא דרביע עליה

לא דלפרש שחרש שמדבר ואינו שומע מוציא אחרים ידי חובתן מטעם ערבות ו

  . שייך בו ערבות להוציא אחרים ממנה במצוה שפטור'אפיאלא  ,ל" הנא"כרע
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שאפילו חרש שמדבר ואינו ) ב:תקפט(ע כבר פסק המחבר "לם בשואו

א שמצוה שהאדם פטור ממנה "וזה ראיה לשיטת רע, שומע אינו מוציא אחרים

, כל זה אם אינו שומע מחמת גופו, אולם.  להוציא אחריםןאין לו דין ערבות בה

י אבל אם באמת בר שמיעה הוא אלא שהכניס מוך לתוך אזנו לכאורה כיון שהו

  . יכול להוציא אחרים ידי חובתן, בר חיובא במצות שופר

שדן בבעל תקיעה שהניח מוך ) תלט' סי(ת אבני נזר "אולם עיין בשו

בביאור הדבר . וכתב שאינו יכול להוציא אחרים ידי חובתן, באזנו בשעת התקיעה

, שכיון שלא יכול לשמוע בפועל הוי כמדבר ולא השמיע לאזנו) ק ג"ס(כתב שם 

ולכן השומע ,  שלא יוצא בזה הוא משום דלא חשיב דיבור לצאת בואן דאמרשלמ

ר "וביתר ביאור שמעתי ממו.  לא יצא דהוא לא עדיף מהתוקע עצמום כןממנו ג

א שהאבני נזר נוקט שיצא מוציא הוא פעולה משותפת בין "צ שכטר שליט"הגר

.  כלפי השומעוא הדיןה, וכיון שכלפי המשמיע אין כאן דיבור, המשמיע והשומע

חרש המדבר (נראה שהפשטות הוא שיש לחלק בין מי שלא יכול לשמוע , אמנם

לבין מי ששם מוך באזנו , שפטור בעצם וממילא אין כאן ערבות) ואינו שומע

ע רק נוקט חרש שאינו שומע משום שהוא "שהרי השו. שבאמת בר חיובא הוא

ך באזנו יכול להוציא מכלל דאדם שהוא בר חיובא רק ששם מו, לאו בר חיובא

  .אחרים

  ביאור הירושלמי במגילה. ז

איתא בירושלמי . פ דברי הירושלמי"עדיין יש לעיין בענין זה ע, אולם

לעזר יודע אשורית ויודע לעז יוצא בה בלעז ' אבהו בשם ר' ור ",)א:מגילה ב(

יודע אשורית ויודע לעז מהו שיוציא ידי אחרים . בלעז יוצא בה בלעז, ואשורית

וכתב ." ייבא כהדא כל שאינו חייב בדבר אינו מוציא את הרבים ידי חובתן. בלעז

רק מי , שמי שקורא אשורית אינו יכול לקרוא לעצמו בלעז) ף"בדפי הרי: ד(ן "הר

השאלה בירושלמי היא אם מי שיודע אשורית . שאינו קורא באשורית יוצא בלעז

 הירושלמי היא שכיון מסקנת. יכול לקרוא בלעז למי שאינו יודע אשורית

. כיון שיודע לקרוא באשורית ממילא אינו מוציא האחר, שהקורא אינו יוצא בלעז

כבר העירו דלמה אינו יכול להוציא האחר מדין ערבות שהרי בערבות , אמנם

  .ה כאן היה צריך שיועיל לאחר"המברך מברך רק בשביל האחר ולכן ה

ן להביא ראיה לפסק "פ הסבר הר"ולכאורה נראה מדברי הירושלמי ע

' סי(ד "ל הי"אלחנן וואסרמאן זצ' עיין בקובץ הערות להגאון ר. של האבני נזר
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אבל לבסוף השיג , ונראה שהקובץ הערות הביא ראיה לפסק האבני נזר

ואם , קצת שבפוסקים משמע שרק חרש שאין לו שמיעה בעצמו אינו מוציא אחר

אפילו מי ששם מוך באזנו אינו מוציא היה להפוסקים להביא מקרה זה שהוא 

ולכן נראה לדחות הראיה מהירושלמי .  וכמו שהערנו בזה לעיל,חידוש יותר גדול

כתב שאין ) בחלק השאלה(תלט ' האבני נזר בעצמו בריש סי. מכמה טעמים

ם ון בירושלמי לנידון של הבעל תקיעה ששם מוך באזנו מש"לדמות ביאור הר

דהיודע אשורית שקורא בלעז כשם שלעצמו לא יכול להוציא כיון שאינו חפצא 

בבעל תקיעה ששם , אמנם. ה לאחרים לא יוציא ידי חובתן"ה, וה לגביהשל מצ

אלא שיש מונע , מוך באזנו באמת ראוי להוציא את עצמו בחפצא של קול השופר

האבני נזר כותב , אולם בהמשך התשובה. (היינו המוך שמעכב השמיעה, מבחוץ

,  דיבורשבעל תקיעה שתקע בשעה שיש מוך באזנו אינו מוציא מטעם שאין כאן

  .)וכמו שהבאנו לעיל

ועוד יש להעיר שאפשר לפרש הירושלמי באופנים שונים כמבואר 

  .ולפי הביאורים האלו אין ראיה לנידון דידן. ש"עיי, בקרבן העדה ובפני משה שם

,  שהתוקע לתוך הבורשהוכיח) א:משבצות זהב תקפז (ג"בפמועיין 

ל תקיעה שעומד חוץ לבור אולם הבע, העומדים בתוך הבור יוצאים ידי חובתם

זה שיכול להוציא מרואים . אינו יוצא כיון שאינו שומע קול שופר אלא קול הברה

 בספר שלום 'עי. (ל" הננ"האבודלא כדברי , פ שהוא בעצמו לא יצא"אחרים אע

  .)א במה שהעיר בענין זה"אליעזר פלצינסקי שליט' ג ר"להרה) כ' סי(יהודה 

  ערבות במקרא מגילה. ח

, מביא הדין שכפרים מקדימים ליום הכניסה.) ב(ה בריש מגילה המשנ

שאחד מבני העיר קורא המגילה לבני הכפרים ) ה אלא שהכפרים"ד(י "וכתב רש

שמבואר ) ה כי אמרינן"ד. יבמות יד('  העירו התוסוכבר. ג"וי, ב"י, א"שקורין בי
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א שבני עיר שייכי בזמן "ל לריטב"דס', א ותוס"ריטב' ז ביאר מח"ועפ

ב "א וי"וכיון דשייכי בהו מוציאים לבני כפרים בי, ו"ג אבל לא בט"ב וי"א וי"י

ב "א וי"כך לא שייכי לי, ו"עיר ליום טכשם דלא שייכי בני ', כ לתוס"משא. ג"וי

  .ג ואינם מוציאים אף לבני הכפרים"וי

וכתב , י באופן אחר"א שכתב לישב שיטת הר"רע' עיין בתוס, אמנם

ב שיקרא אחד מבני העיר היינו שיהא מקרא והם עונים "י ורע"ש רש"ואפשר דמ"

ל דעיין "י, א"א שאינו מפרש כמו הריטב"בביאור דברי רע." אחריו מלה במלה

שכתב להסתפק אם מי שלא קבל עליו השבת ) רסז' סי(ע "א לשו"בהגהות רע

, האם אומרים דכיון דאצלו הוי חול. יכול לקדש בעד מי שלא קבל עליו השבת

ל במגילה שבן עיר אינו מוציא בן "אינו מקדש בעד חבירו וכמו הירושלמי הנ

יוצא . י שיקבל שבת"ב עאו דילמא דבהא עדיפא דבידו להביא עצמו לחיו, כרך

א צריך שיהיה בידו להתחייב עצמו בחיוב עכשיו וממילא בן עיר שאין "שלפי רע

וממילא היה צריך , ג לא שייך דין של ערבות"וי, ב"י, א"בידו לחייב עכשיו בי

  ואף הטורי אבן . י לא מדין ערבות אלא קורא אתו מלה במלה"לפרש שיטת רש
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  דניאל שטייןרב 
  ש וקסנר"חבר הכולל העליון ע

  תפירת חתך בשבת

  ש"היכא שאפשר לעשותה במוצ. א

בעשיית תפירות לסגור את החתך בשבת תפסו כמה אחרונים שיש חשש 

י עשיית "היכא שיש חשש זיהום כעת באותו החתך וע, כמובן. איסור דאורייתא

לכאורה אין ספק , פ במקצת"התפירות בשבת יועיל בזה להסיר החשש לכה

דחשש זיהום הוי כחולי שיש בו סכנה והיכא , שמותר לעשות את התפירות בשבת

אבל בהרבה . י רופא ישראל"דאין רופא נכרי מצוי יש להתיר לעשותו אפילו ע

ובאמת , ל להרופאים דלאחר שרחצו אותו שוב פסק החשש זיהום כעת"חתכים ס

 ולא יתרבה חשש הזיהום בהמתנתו ש לעשות את התפירות"יכול להמתין עד מוצ

ג יש להסתפק אי עדיין מותר לעשות את "ובכה). והכל לפי החתך והמצב ההוא(

ועוד יש להסתפק היכא שאחר שרחצו . י ישראל"י נכרי או ע"התפירות בשבת ע

ל להרופאים דלא בעי כלל להתפירות מחשש זיהום דכבר פסק האי "ס, את החתך

ג "האם בכה, לקת זקוקים לעשיית התפירות בשבתורק מצד חשש צ, חשש לגמרי

  ?י ישראל"י נכרי או ע"יש להתיר עשיית התפירות בשבת ע

 שצוו סכנה בו שיש חולה בדבר דן, )ד:א( אריה מצפה 'שובתוהנה 

, השבת צאת אחר לעשותה פנאי שיש שאמרו אלא, רפואה לו לבשל הרופאים

 ודעתו .השבת לאחר עד פההתרו עשיית דחיית מחמת יותר החולה יסתכן ולא

 וצריכים ,סכנה בו שיש חולה והוא הואיל בשבת התרופה לעשות שמותר נוטה

) יד:בשבת (י דברי המגיד משנה "עפ ייסד דבריוו. בהקדם רפואתו להכין להזדרז

ס עושין לו כל מה שרגילין "דבחשיב, ן בתורת האדם"שכתב לדייק מדברי הרמב

ולפי דברי .  סכנה במניעת הדבר שעושים לוואפילו היכא שאין, לעשות בחול

לכאורה כל שכן דמותר לעשות דברים הנוגעים לעצם סכנתו אלא , המגיד משנה

 וסיים בדבר לפלפל האריךמצפה אריה ש' בתשו' ועי, ש"שיכול לעשותם במוצ

דיש להתיר עשיית , מובהק בהוראה,  וכן שמעתי מרב אחד.תלמוד צריך שהדבר

י דברי "ש עפ"ו היכא שיכול להמתין בעשייתן עד מוצהתפירות בשבת אפיל

ס "וכל מי שדינו כחשבי, ס מחמת החשש זיהום"דדינו כחשיב, המגיד משנה

פ דיכול להמתין "אע, מותר לרפאותו כדרך שהוא עושה בחול בעשיית התפירות

  . ש"בעשיית התפירות עד מוצ

  ו" תשס●ח "צחק לבית י
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 יוןכד, התנגד לדברי המצפה אריה) ל:ד(יחוה דעת ' אולם בתשו

 עד התרופה עשיית בדחיית סכנה חשש שום שאין בודאות אומרים שהרופאים

 מגידה התיר ולא, בשבילו להדחות השבת ניתנה לא הרי, השבת צאת לאחר

ורק , החולה בשביל השבת נדחית שכברהיכא  אלא ,משנה עשיית שאר צרכיו

. סכנה במניעתם שאין פי על אף החולה צורך שהם דברים גם להתיר יש ג"בכה

 של ואיברים חלבים הקטר גבי ,:)עב מנחות(' גמב הא דאיתאל דומה זה והרי

 עד להם ממתין היה לא הלילה כל להקטירם הם שכשרים פי על שאף, שבת

 ,:)דפ יומא( ש"הרש כ"וכ. ש"ע. השבת את שחיטה דחתה שכבר משום שתחשך

 אין, בתש במוצאי התרופה לעשות להמתין שנוכל בבירור יודעים שאנו שכל

 אחת פעם, םיפעמי התרופה לו לעשות רךטנצ אםאבל . בחנם השבת לחלל

 לעשות מותר מקום מכל, שבת למוצאי עד להמתין נוכל שנייהה פעםבו, בשבת

 מה אחת פעם לי מה, עליו לידחות השבת ניתנה וכבר הואיל, בשבת יההשני גם

  . ש"ע' וכו) שם(מנחות '  וכהא דאיתא בגמיםיפעמ לי

, )בס' ד עמ"ח(א "נשמ' ד בס"הו, ל"זצא "שמע מדברי הגרשזוכן מ

באדם שנפצע בשבת וזקוק לתפירת הפצע עקב הסכנה ומספיקים חמישה , ל"וז

ולעומת זאת אם יתפרו , תפרים כדי שיצא מכלל סכנה אך אז תהיה הפצע לא יפה

דאיכא למידן ' ל וכו"א ז"כתב לי הגרשז, שבעה תפרים תיראה הפצע יפה יותר

ויותר נראה לי דכמו במילה כל זמן שלא פירש שפיר מלין גם בשבת , ובאט

כך גם כאן כמו שהשבת ', וחוזרין גם על הציצין שאין מעכבין את המילה וכו

נדחה מפני הצלה מסכנה כך מותר גם לגמור את אשר החל ולהוציא את האדם 

מילה כך וכמו שזה נחשב שם כגמר ה, ממום אשר יתבייש ויצטער מזה כל ימיו

ועוד הוסיף ', ש ליומא וכו"גם ברש' ועי', גם כאן היינו נמי גמר הצלת האדם וכו

ואפשר שגם זה תלוי במה שכתב המגיד משנה דכל מה , א"לי הגאון שליט

פ שאין סכנה "שרגילים לעשות לחולה שיש בו סכנה בחול עושים גם בשבת אע

 להקל בעשיית שאר ומשמע מדבריו דרק יש. ש"ע' במניעת הדבר ההוא וכו

משום שכבר נדחית השבת מפני עצם , התפרים שאינם צריכים מטעם הסכנה

  .ה משמע דאין להקל"אבל בלא, הסכנה

' ד עמ"חיו(א "נשמ' ד בס"הו, ל"א זצ"וכן משמע נמי מדברי הגרשז

אבל מי שנחתך , ל דאין מחללין שבת לסכנת אבר"דאפילו להפוסקים דס) ר"ע

וכתב . החולים ורוצה להדקו שוב לגופו יש מקום להתיראברו בשבת ובא לבית 

ד דיתכן שמותר לחבר את היד או אפילו אצבע גם בשבת כיון "נלענ, ל"וז

ס "ה צריכים לחלל שבת למנוע סכנה של זיהום וכדומה לכן דינו כחושיב"שבלא
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  שאר צרכיו. ב

הפוסקים בהבנת ' שנקודה זו תלויה היא באמת במח, ד לומר"והיה ס

 דכבר תמהו האחרונים על המגיד משנה היאך שייך 1.יסוד דינו של המגיד משנה

דלא ניתן שבת , ם סכנתולחלל שבת בעד צרכיו של החולה שאינם נוגעים לעצ

דאין להקל ) ה כל"ד, ד:שכח(ל "ואף כתב בבה. [קוח נפשלדחות אלא מפני פי

ז הלוי "מרן רי' אולם בחי, כסברת המגיד משנה אלא בנוגע לאיסורים מדרבנן

ל היה לפסוק כדברי המגיד משנה "ח זצ"הביא שדעת הגר) שביתת עשור' הל(

קובץ הערות ' ובס) שם(יחוה דעת ' תשווב]. אפילו בנוגע לאיסורים דאורייתא

, ל דפיקוח נפש בשבת הוי הותרה ולא דחויה"מ דס"ביארו בדעת המ) י- ה:חי(

ולכן הואיל וניתנה שבת להדחות מחמת הסכנת נפשות עצמה ממילא אינו 

דומיא , מחוייב להפסיק בחילול שבת בעד חולה זה אפילו בנוגע לשאר צרכיו

ט "ומה. מעכבין את המילה כל זמן שלא סילק ידולמה שחותכין הציצין שאינן 

ד דאין לחלל שבת משום שאר צרכיו אלא היכא שכבר חיללו "יחו' כתב בתשו

מנחות דכיון דכבר נדחית ' ג אמרינן בגמ"דרק בכה, שבת בעד עצם הסכנות

  .השבת יש להמשיך לדחותו בעד שאר צרכיו

ל האחרונים הקשה על הסברם ש, )גח תנ"או(אבני נזר ' תשואבל ב

 ההיתר דפיקוח נפש נאמרלא , ד דפיקוח נפש בשבת הותרה"דאפילו למ, ל"הנ

ז " אלא כתב האבנ2.משום פיקוח נפש ולא לשאר צרכיו ובמניעתאלא בדבר שיש 

                                                                                                                              

  

  ).גל(שבת ' עם מרדכי למס' א בס"מ וויליג שליט"ר הגר"י מוה כיונתי בזה לדבר"ר שב"שו 1

ל מכח סברתו "להקשות על ביאורם של האחרונים הנ, א"צ שכטר שליט"ר הגר"כן שמעתי ממו 2

ל דהותר כלאים "דס, ת"בביאור שיטת ר, )ל(א "שאג' ד בתשו"הו) ה:ד(ד לתמיד "של הראב
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 כדברי שתפס )שביתת עשור' הל(ז הלוי "מרן רי' ד בחי"ל הו"ז ח"הגר דעת בביאור ל"י כן 3

ס דמותר לאכול כדרכו ולא בעי לאכול "לחושיב כ"ביוה לאכילה בנוגע פילוא משנה המגיד

 הותרה ולא דחויה אלא אינה בודאי ס"לחושיב כ"ביוה והנה אכילה .ש"פחות פחות מכשיעור וע

.) פב (ביומא נמי מהמשנה משמע וכן .ם בהדיא"המהר בשם) יד:ח (ליומא ש"וכמו שהביא הרא

 שבת' בהל כ"משא, הרופאים אומד י"עפ אלא כ"ביוה סכנה בו שיש החולה את מאכילין דאין

 איסורים דבשאר מכאן דחזינן, )י אות יח' סי (הערות קובץ' וכתב בס. הרופאים אומד בעי דלא

ח כביאורים "כ לית ליה להגר"כ ע" וא.שבת' להל בנוגע כ"משא נ"פק במקום דחויה הוי ע"לכו

כ לפי "משא, נ דחויה"ל להקל אפילו היכא דפק"סל בדעת המגיד משנה כיון ד"של האחרונים הנ

נ הוי דחויה או הותרה שפיר יש לקיים דינא "ז דלא חילק בין היכא דפק"ביאורו של האבנ

  . ל"ח ז"דהגר
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  ס"הגדרת חשיב. ג

כתב שאין להתיר חילול שבת ) שם אות ו(אבני נזר ' אולם באמת בתשו

כ "ודלא כמש, בעד שאר צרכיו אלא היכא שכבר נדחתה השבת בעד עצם הסכנות

וצריך להזהר , )יח:אמילה (ם "כ הרמב"והביא ראיה לדבריו ממש. לעיל בדעתו

דסכנת נפשות דוחה את שאין מלין ולד שיש בו חשש חולי , מאוד באלו הדברים

שאפשר לו למול לאחר זמן ואי אפשר להחזיר נפש אחת מישראל לעולם , הכל

ותמהו האחרונים דאמאי בעי לטעם זה דאפשר לעשות את המילה לאחר . ל"עכ

שלא יהיו , הא משמע דאם לא יהיו יכולים לקיים את המילה לאחר זמן, זמן

' בתשו' ועי[,  על מצות מילהחוששין לחשש סכנה ויהיה מחוייב למסור עצמו

ם בהני חששות "ז דרק מיירי הרמב"וביאר האבנ]. שעמד בזה) הד רמ"יו(ס "חת

ס "דכל תינוק הנימול דינו כחושיב, ל"ס וכנ"הרחוקים דחוששים להם לחושיב

אבל לחשש רחוק . אבל מחמת חשש קרוב בודאי דוחין את המילה לעולם, ל"וכנ

דמשום חשש רחוק אין , דוחין אותה לעולםרק מאחרין את המילה אבל אין 

א לדחות "דא, שבת' ה בנוגע להל"ז דה"וכתב האבנ. לדחות את המצוה לעולם

ולכן , א לקיים את אותו השבת לאחר זמן"שבת זה מפני חששות רחוקות כיון שא

ס אלא היכא שכבר נדחית "אין מחללין את השבת בעד שאר צרכיו של החושיב

  .ש" ועהשבת מפני עצם הסכנה

דלפי ביאורו בדעת , ל"כ וכנ"ולכאורה שיטת האבני נזר אינה מובנת כ

המגיד משנה היה לנו להקל לחלל שבת משום שאר צרכיו בכל אופן ואפילו 

דיש לחוש שמא מחמת איזה טעם רחוק , היכא שלא חיללו את השבת עדיין

את השבת דכל היכא שלא חיללו , ד להציע בדעתו"ונלענ. ס יותר"יסתכן החושיב

דאטו נימא דכל . שבת כחולה שיש בו סכנה' אין דינו לגבי הל, בעד עצם הסכנות

כבר עכשיו בשבת דינו , מי שכרוך בהעתיד לטיפול רפואי הנוגע לחולי של סכנה

ס בבקר "ג דהולך לביהכנ"אע, ס ומותר לחלל שבת בעד שאר צרכיו"כחושיב

דרק מי ,  דגדר הדבר היינול"כ י"וא. כרגיל ואינו מרגיש ונראה כחולה כלל

הוא דהוי בגדר חולה שיש בו סכנה , שכרוך לחילול שבת עבור עצם הסכנות

אבל מי שיש לו חולי . בשבת שמותר לחלל עליו את השבת גם בעד שאר צרכיו

אז שוב אין דינו , מסוכן שעכשיו אינו כרוך לטיפול רפואי שיש בו חילול שבת

  . ואין לחלל שבת בעד שאר צרכיו, שבת' כחולה שיש בו סכנה לגבי הל

דאף בשתי שבתות , ל"ש ליומא הנ"ובזה אתי שפיר חידוש דינו של הרש

כלומר דמותר לחלל את . מנחות דכיון שניתנה שבת לידחות' אמרינן הדין דהגמ

השבת בעד טיפולים שאפשר לעשותם במוצאי שבת היכא שכבר חיללו את 
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  סיכום. ד

דהיכא שכבר , ל"ובנוגע לנידון דידן הרי נראה מכח דברי האחרונים הנ

שר להמתין עד והרופא אומר שמצד חשש זיהום בודאי אפ, רחצו את החתך

לכאורה הדבר תלוי אי כבר היו מוכרחים לחלל את השבת בטיפול החתך , ש"מוצ

דאם כבר היו מוכרחים לחלל את השבת הרי יש לחלל את השבת גם בעד , או לא

כ היכא שלא היו מוכרחים לחלל את השבת עדיין בעד עצם "משא, שאר צרכיו

והיכא שלא . 4ל"רכיו וכנהסכנות לכאורה אין להתיר חילול שבת בעד שאר צ

והרופא אומר שבחתך זה לא בעי לתפור אותו לעולם , חיללו את השבת עדיין

' לכאורה הדבר תלוי במח, ורק מחשש צלקת בעי להתפירות, מצד הסכנה

ד היכא שכבר חיללו את "ע והיחו"דלפי ביאורם של הקובה: ל"האחרונים הנ

 את החתך אפילו היכא שאין השבת בעד עצם הסכנה לכאורה יש להמשיך לתפור

ג "אע, ז"אבל לפי ביאורו של האבנ. כל חשש זיהום דזה הוי בכלל שאר צרכיו

כיון דפסק החשש סכנה ורק יש חשש , דכבר חיללו את השבת בעד עצם הסכנה

א להקל לעשות שאר צרכיו דאין דינו עכשיו כחולה שיש בו סכנה "שוב א, צלקת

  . 5כיון דפסק החשש זיהום

                                                                                                                              

  

אי יש להמשיך ולחלל , ויש להסתפק היכא שרק היו מוכרחים לחלל שבת בעד אסור מדרבנן 4

או דילמא . 'כיון שכבר נתנה שבת לידחות וכושבת בעד שאר איסורים מדרבנן דאמרינן גם בזה 

נ יש לטעון "א. בנוגע לאיסורים מדאורייתא' דרק אמרינן סברא זו דכבר נדחית השבת וכו

  .ע"וצ, דאפילו היכא שכבר נדחית מחמת איסורים דרבנן סגי בהכי להמשיך באיסורים דאורייתא

ל להגיד לרופא נכרי שיתפור את ל דיש להק"א זצ"בשם הגרשז) בס' ד עמ"ח(א "נשמ' כתב בס 5

דלא גרע זה מכל , החתך אפילו היכא דרק יש בו חשש צלקת במניעת עשיית התפירות בשבת
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, כ לעיל"א דלא כמש"צ שכטר שליט"ר הגר"כעת שמעתי ממואולם 

, אלא דכל מי שכרוך לטיפול רפואי בהעתיד מחמת איזה חולי שיש בו סכנה

ש או "אפילו היכא שאין בדעת הרופאים לעשות את אותו הטיפול אלא במוצ

ס לענין שיש "דינו עכשיו בשבת כחושיב, אפילו לאחר כמה שבועות או חדשים

אפילו היכא שאינו ניכר לעין שהוי בגדר (,  שבת בעד שאר צרכיולהתיר לחלל

דיש להקל לחלל שבת ) כ מעיקרא בדעת האבני נזר"כמש(ל "ועוד ס). חולה כלל

ס אפילו היכא שלא היו מוכרחים לחלל את השבת "בעד שאר צרכיו של החושיב

ת חוששין נמי לחששות רחוקו, דכל מי שהוא במצב של חולי של סכנה, עדיין

ולכן במצב שאפילו לאחר . 6דילמא יסתכן מהן ויש לחלל שבת בעד שאר צרכיו

שרחצו את החתך עדיין זקוק לעשיית התפירות מחשש זיהום אלא שיכול להמתין 

דלא גרע , י נכרי"פ ע"יש להקל לעשות את התפירות בשבת לכה, ש"לזה עד מוצ

, ל"ל הנ"לדעת הבהדמקילין באיסורים דרבנן , ס"הוא משאר צרכיו של החושבי

אבל במצב שלאחר שנתרחץ החתך . ל"ח הנ"ובאיסורים דאורייתא לדעת הגר

ג "בכה, ורק זקוק להתפירות כעת מחשש צלקת, שוב אין לחשוש לזיהום לעולם

אין , ס ואפילו היכא שכבר חיללו את השבת" להיות כחושיבהרי כבר פסק דינו

, )5וכדלעיל הערה (י נכרי "אלא ע, י ישראל"להקל לעשות את התפירות בשבת ע

  .ד"עכ

                                                                                                          

ל דאין דוחין את השבת לכל צרכיו אלא היכא "ם הנ"ומה שהביא האבני נזר ראיה מדברי הרמב 6

דשאני התם דהנידון , א"ש שליט"ר הגרצ"העיר בזה מו, בר נדחית השבת בשביל עצם הסכנהשכ

אבל בנוגע . ולא יקיים גביה מצות מילה מימיו, הוא לדחות את מצות מילה לאיש ההוא לעולם

ל דדוחין את "ג י"אפילו אם ידחה שבת אחת הרי יש בידו לקיים שבת אחרת ובכה, שבת' להל

הרי כל , ועוד. ס אפילו היכא שלא נדחית את השבת עדיין"ו של החושיבהשבת בעד כל צרכי

' שבת מחוברת באמת לשאר שבתות השנה וחשובים במקצת כשבת אחת וכדמשמע מהגמ

)] ז:ט(ארץ הצבי ' בס' ועי[, ל"הנש ליומא "וכן נראה בביאור חידוש דינו של הרש, :)טז(כריתות 

  . לעולם שיש בידו לקיימו לאחר זמן בשבת אחרתכ לא יתבטל ממצות שבת ההוא"וא. ל"ואכמ
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  מכה בפטיש בתפירת החתך. ה

אבל , בתפירת החתך בשבת הנחנו לעיל שיש בו חשש איסור דאורייתא

דהמפיס מורסא .) שבת קז( 'דאיתא בגמ. באמת בגוף האיסור בזה יש לדון טובא

אבל , י דחייב משום בונה או משום מתקן כלי"ופרש, לעשות לה פה חייב

וכתב , כתב דהמפיס מורסא חייב רק משום מכה בפטיש) יז:ישבת (ם "רמבה

דנחלקו כאן הראשונים אי יש בנין באדם , )ח רטו"או(אבני נזר ' בתשו

, א"י נויברט שליט" בשם הגרהביא) ב:מד ש"ח(נשמת אברהם ' ובס. מדאורייתא

דהמפיס מורסא לעשות לה פה חייב משום מכה ) חכ:חשכ(ע "ל בשו"דהנה קיי

  . ל דאין בנין בגוף האדם"ומשמע דקיי, בפטיש ולא משום בונה

דלכאורה אין להתחייב בתפירת הפצע משום  י נויברט"ועוד העיר הגר

, מרים בזה הכלפ אלא בדבר שעושים המלאכה וגו"דאין חיוב מכב, פ"מכב

 שבמשך הזמן יתרפא אבל –כ בפרפר וכדומה שרק נעשית ההכנה לכך "משא

ואינו דומה . פ"ג שיתחייב משום מכב" לא מצינו בכה–כעת עדיין לא נעשה דבר 

דהרי שם מיד כשפותחים את הפצע ומרחיבים פי המכה נגמרה , למפיס מורסא

ט בעשיית "הקל בזה מהל) ב:כ יח"ח(א "צי' כ נמי בתשו" וכ.ש"העבודה וע

  .התפירות דלא נגמרה הרפואה במעשיו אלא נגמרה מאליה לאחר זמן כשנתרפא

, בהדיא:) עד(י לשבת "ולפלא שלא הביאו האחרונים שכן כתב רש

דהנותן את החבית , )מעשה חושב(ובשביתת השבת ) אופה' מל(ח "ד במנ"הו

וכן , מלאכתו בתנורלהתנור אינו חייב משום מכה בפטיש כיון דמאליה נגמרה 

) פ אות א"מכב' ובטל הרים מל, קמח' סי(הר צבי ' נקט הלכה למעשה בתשו

דשאני בזה מלאכת מכה בפטיש משאר מלאכות שבת שאינו חייב על מה 

, י"ל בביאור סברת רש"א ז"הביא מהגרשז) ג:יג(בנין שבת ' ובס. אליהשנגמרה מ

 וכל מה שנעשה לפני זה פ דעיקר המלאכה היא רק הגמר שלבסוף"דשאני מכב

ז שאם המלאכה אינה "ונמצא לפי, לצורך ההשלמה אין זה כלל מכה בפטיש

נגמרת לגמרי מיד עם מעשיו הוי כאילו גם אינה מתחלת כלל להעשות תיכף עם 

י מעשיו שעשה הוא לא אתחיל בה מידי הרי דינו כגרמא ולא "וכיון דע, מעשיו

  7.ש"עשיית מלאכה וע

                                                                                                                              

  

ל אב. י"כנראה שחולק על רש) וט:ד(ש לביצה "שהרא, ת השבתח והשבית"אמנם העירו המנ 7

י כל היכא "ש מסכים לרש"ומסיק דגם הרא, להשוות שיטתם) אשבת מ(קהלות יעקב ' כתב בס
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ר עזריאל אויערבאך "שהביא בשם הג) ב:טו(בנין שבת ' ועוד ראיתי בס

כ "דחיובא דמתקן מכה הוא רק באופן שיצר דבר חדש וכמש, ל"וז, א"שליט

והיינו שעשה למכה פתח ', שמרחיב פי המכה ועושה לה פה וכו) שם(ם "הרמב

כ בתופר החתך ואינו אלא מחזיר את "משא, ופה חדש ורחב לצורך הרפואה

ג אינו אלא רפוי בעלמא ולא מתקן ועושה דבר חדש " ובכההבשר למצבו הקודם

) לב:חשכ(ז "ע הגר"כ השו"דבריו ממשבנין שבת הביא סמוכים ל' ובס. ל"עכ

לעשות לה פה בשביל שיכנס בה אויר לרפואה הרי זה ' ל המפיס מורסא וכו"וז

חייב משום מכה בפטיש מפני שהוא מתקן לה פתח וכל המתקן פתח לשום דבר 

  .ל"עכ' ייב משום תיקון כלי וכותלוש ח

  תופר באדם. ו

ש אלישיב "ל והגרי"א ז"בשם הגרשז, )שם(א "נשמ' כתב עוד בס

תופר שכל ' א דיש לחוש בכל הני טיפולים לתפירת החתך משום מל"שליט

ל לכמה ראשונים דחייב משום בונה "וממה דס, מטרתם לחבר שני קצות החתך

ה דחייב על חיבור "מסתמא דה, לה פהאו מכה בפטיש בעשיית המכה לעשות 

. אולם יש לפלפל בדבריהם מכמה צדדים. ש"שפות החתך משום תופר וע

בשם ) ריג' עמ(תורת היולדת ' ובס)  סב'ה הע"פל(כ "שש' בראשונה הביאו בס

כ "וא, תופר באדם דאין דרך תפירה באדם' דלא שייך מל, ל"י אברמסקי ז"הגר

ת "בשוו) יח:כ(א "צי' וכן נקטו בתשו. תופר' מלאין לאסור הני טיפולים משום 

ל למעשה דאין כאן אלא איסור מדרבנן "ט ס"ומה, )גק:ג(תשובות והנהגות 

ש "ל והגרי"א ז"אבל הגרשז. ש"ס וע"דאולי יש להקל עליו אפילו במקום חשאב

חולקים דאולי שפיר שייך מלאכת תופר בגוף האדם דכמו , א"אלישיב שליט

ה נמי תופר בגוף "ו עצים דקים אהדדי חייב משום תופר השהמדבק ניירות א

  .ש"האדם או בעורו וע

א "הרי הציע הגרשז, ל דשייך מלאכת תופר בגוף האדם"אבל אפילו את

דכיון ששני חלקי העור והבשר שנפרדו עדיין הם , להקל) שם(א "נשמ' ד בס"הו

רדים זה מזה אין שני הצדדים חשובים כנפ, חיים יחד דחיותם באה ממקום אחד
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להעמיד כסברא ) ח:ישבת (אולם נראה להעיר שכבר כתב האור שמח 

 דאין דמשמע מזה. דהפותל חבלים חייב משום קושר, )שם(ם "הזאת בדעת הרמב

ה אלא החיבור של שני הדברים ז, יסוד האיסור במלאכת קושר עצם עשיית הקשר

דהגודלת שערה , .)צה(' וקשה מהא דאיתא בגמ)]. פק(ז "אבנ' בתשו' ועי[, לזה

וכתב . ואמאי אינו חייב נמי משום קושר דומיא דפותל חבלים, חייב משום בונה

זה לא שייך בהא דכולהו ינקי ולא אמרו בגודלת משום קושר ד, ל"האור שמח וז

כלומר דדוקא בפותל חבל מחוטים נפרדים . ש"ע' מהראש ומחוברין יחד וכו

וכיוצא בו חייב משום תולדת קושר לפי שחוטי השיער חוטים נפרדים זה מזה 

דברים נפרדים וחייב ' י שפותל אותם הרי זה נקרא שמחבר ב"ולכן ע, לגמרי

כולם יונקים מהראש ומחוברים זה לזה כ בגודלת שערה ד"משא. משום קושר

אין בזה משום , כ"מצד הראש אלא שהיא גודלת ומחברת אותם מצד השני ג

ומבואר . ש"קושר כיון שכבר מחוברים הם זה לזה בצדם האחד על ידי הראש וע

מדברי האור שמח דבדבר אחד לא שייך חיוב קושר כיון דהחלקים כבר מחוברים 

תופר דבודאי המחייב ' שכן דיש לומר הכי בנוגע למלולכאורה כל . יחד זה לזה

דברים אהדדי ולא מחמת עצם עשיית התפר וכדחזינן ' הוי משום שמחבר ב

החלקים ' כ כל היכא שב"וא)]. דפ:ח ב"או(מ "אגר' בתשו' עיו[, מהמדבק ניירות

יש להביא , כבר חשובים כמחוברים יחד מחמת שחיותם באה ממקור אחד

    . תופר' ג מל"ל דלא שייך בכה"ור שמח הנסמוכים מדברי הא

דאין כאן ) שם(ת תשובות והנהגות "ובשו) שם(א "צי' ועוד כתבו בתשו

י התפירות אלא הגוף "דעצם התפר אינו נעשה ע, אלא תפירה שאינה של קיימא

כ אין כאן אלא "וא, נתחבר מכח עצמו והתפירה נעשית רק לקרבם זה לזה לשעה

). ג:שיז(א "ברמ' ועי,  מותר לגמריואולי הוי אפילו, תראיסור מדרבנן לכל היו

והשיב , )ה שם"ד וח"ח(א "נשמ' ד בס"הו, ל בזה"א ז"אולם כבר הרגיש הגרשז

, דכיון שהאדם תופר כדרכו ומלאכתו מתקיימת הרי חשיב כתפירה של קיימא

כלומר דאין העיקר שהתפירה יהיה של קיימא אלא כל היכא שהחיבור נעשית 

 של קיימא אפילו היכא שהתפירה הוי לשעה סגי בהכי כדי להתחשב כחיבור
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י מעשה דידיה כלל "אבל יש לחלק ולטעון דהחיבור כאן אינו נעשה ע

. י תפירה שאינה של קיימא"אלא נעשה ממילא והוא רק מקרב את הצדדים ע

כ כאן "משא, דשאני משקה מים לזרעים דהוספת המים מוסיפה ומסייעת לגידולו

טבע י דרך ה"התחברות החתך ייעשה עפ, בעשיית התפירות דבהרבה מקרים

כ "וא. אלא שיש חשש זיהום או עשיית צלקת בהכי, אפילו בלי עשיית התפרים

אלא לחבר , אין האדם פועל במעשיו לסייע בעשיית החיבור בין שתי קצות החתך

ואף כתב . ראותם אהדדי בכדי שגופו יתקן את עצמו בדרך הראוי באופן יפה יות

 לחוש לאיסור תורה דאף דיש, ל"א ז"בשם הגרשז, )ב:ה שמ"ח(א "נשמ' בס

אולם נראה דמותר לחבר את שתי שפות החתך עם , כשתופרים חתך בגוף האדם

והרי . ש"וע, פלסטר פרפר או דבק כי אין כאן מעשה תפירה רק מניעת ההפרדה

ולכן מה שהחמיר לענין התפירות דזה לא חשיב רק , א עצמו בזה"חילק הגרשז

דמצד הסברא קשה לחלק , כ"ן ככמניעת ההפרדה אלא כמעשה תפירה אינו מוב

  .בין היכא שעשה מעשה תפירה להיכא שרק השתמש עם דבק

ג דחייבים "דאע, וגם אינו נראה לומר שיש כאן משום מלאכת קושר

וכל הקושר קשר על גבי קשר , לקשור בקשר כפול לאחר כל תפירה ותפירה

 הביאו אבל.  חייב משום קושר לדעת הרבה הראשונים,ובדעתו לקיימה לעולם

מנחת ' ובתשו) דס-  סג'ה הע"תיקונים לפל(כ "שש' בס, ל"א ז"בשם הגרשז

דכל היכא דדעתו , )13 'ב הע:ד שמ"ח(נשמת אברהם ' ובס) א:גיב "ח(שלמה 

שר של לא הוי בכלל ק, לנתק את החיבור אף שאין בדעתו להתיר את הקשר עצמו

ן כאן אלא איסור כ אי"וא. ש" כיון שסופו לקרוע ולזרוק את הקשר ועקיימא

ד :שיז(ל "בה' ועי[, מדרבנן היכא שדעתו לקיימה יותר מיום אחד או שבעה ימים

ל אולי יש מקום לטעון דאין כאן אלא איסור מדרבנן "ומתוך כל הנ)]. ה שאינם"ד

  .ולא באתי אלא להעיר, והדבר עדיין צריך בירור יותר, בעשיית התפירות בשבת

                                                                                                                              
בביאור ההיתר דקשר ותפירה שאינם של ) אכ(מגילת ספר ' ובס) ב:ב(מנחת שלמה ' בתשו' ועי 8

  .קיימא



  

  חיים אברהם שיוביץרב 

 תודתי נתונה לתלמידי –" ומתלמידי יותר מכולם"
ורוב , שלמדנו ביחד את הסוגיות האלו, בישיבת רמז

 ר"יה .דברי כאן נתחדשו מתוך משא ומתן בלימודנו
  .ת וביראת שמים"שנזכה לגדול בת

  בענין העוסק במצוה פטור מן המצוה

 הבגדר הדין דהעוסק במצוה פטור מן המצו .א
ובפשטות נראה לבאר דדין זה , ל דהעוסק במצוה פטור מן המצוה"קי

אבל אם באו . אינו מחויב במצוות אחרות, מלמדנו שבזמן שעוסק במצוה אחת

אין , מהן' וצריך לבחור בא, ואי אפשר לקיים שתיהן, לפניו שתי מצוות בבת אחת

אלא , ניתולא שייך לומר שיתעסק באחת מהן ויפטר מהש, זה נכנס לכלל הזה

, פירסומי ניסא, מקודש, כגון תדיר, שצריך לדחות אחת מהן על פי כללים אחרים

  .ס"וכמו שמוצאים בכל הש, וכדומה, :)שבת כג' עי(שלום בית 

והעוסק במצוה פטור מן המצוה מהכא ", ):כה-.כה(סוכה באיתא , והנה

ותם  א...נפקא מהתם נפקא דתניא ויהי אנשים אשר היו טמאים לנפש אדם 

 שחל שביעי שלהם  עוסקים במת מצוה היו...יצחק אומר '  ר...אנשים מי היו 

כונת הגמרא היא ללמוד את הפטור של עוסק במצוה ". להיות בערב הפסח

דמשמע שאותם אנשים היו פטורים מפסח ראשון משום שנטמאו , מקרבן פסח

ק במצוה והעיר אחד מתלמידי דבאמת אין זה דומה לכלל של העוס. למת מצוה

ואינו , שהרי בזמן מצות הפסח אינו עוסק במצות קבורת המת, פטור מן המצוה

' למי שיש לו ב, ל"אלא דומה לנ. עוסק במצוה בזמן שבא לפטור ממצוה שניה

,  לקמן בגמראןובאמת היינו מה דאמרינ. מצות לפניו וצריך לבחור אחת מהם

התחיל במצוה הראשונה אך כונת הגמרא היא שבזמן ש". דלא מטא זמן חיובא"

כשנטמאו עדיין ", )ה דלא"ד(י "וכתב רש, עדיין לא הגיע תחילת זמן חובת הפסח

שכשהגיע זמן הפסח , אבל באמת יותר מזה יש לומר". לא הגיע זמן אכילת פסח

  .ג"איך נפטר מדין עוסק במצוה בכה, וקשה. אינו מתעסק במצות קבורת המת

) ה שלוחי"ד. שם כה(בו התוספות דהנה כת, ובביאור הדבר נראה לומר

אבל אם אפשר , פטור אלא אם אי אפשר לקיים שניהם דהעוסק במצוה אינו

דאטו אדם שיש לו ציצית בבגדו יפטר מכל , לקיים שניהם בודאי לא נפטר

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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שלוחי מצוה פטורין מן הסוכה ", שסתם וכתב, )ד:סוכה ו(ם "ברמב' ועי

ק ודיי. ולא פרט שפטור דוקא אם אי אפשר לקיים שניהם, "בין ביום ובין בלילה

ואפילו אם אפשר , ל כמו האור זרוע שפטור בכל גונא"מזה המגיד משנה דס

דלפי , ל דנחלקו בגדר הפטור דהעוסק במצוה"ולכאורה י. לקיים את שניהם

. ז הכלל הוא שההתעסקות במצות פוטרו מכל המצות בשעה שמתעסק בה"האו

 דמצוה בהילוךאבל בזמן שהוא הולך ,  דידך הוא דמחייבבהילוךדוקא , כלומר

מצות ' ואילו לתוספות הכלל הוא שבבחירה בין ב. אינו חייב במצוות אחרות

ילפינן מקרא שהמצוה הבאה , כלומר. זה שהתחיל בו קודם, א לקיים שניהם"שא

ולפי , ל תלוי בזה"ל שהדבר הנ"כ לכאורה י"וא. ראשונה דוחה את הבאה שניה

פיר מובן לפי שיטתם הא וש. ל"התוספות יש ליישב את קושייתנו על הגמרא הנ

ואף שהתם נגמר ההתעסקות , דילפינן את הדין של עוסק במצוה מקרבן פסח

והכלל הוא , א לקיים שניהם"כיון שא, בקבורת המת קודם שבא זמן הפסח

ולכן דחויה קרבן פסח מחמת , שעשיית מצוה הראשונה דוחה את המצוה השניה

' אין זה ענין של בחירה בין ב, ודלדידה, ע"ז צ"ן והאו"אך לפי הר. קבורת המת

ע אמאי פטורין ממצות "כ צ"וא. אלא שבזמן ההתעסקות פטור מן המצוות, מצות

ולכאורה לא יתכן (כיון שאז לא היו עוסקים במצות קבורת מת מצוה , קרבן פסח

  .2ע"וצ, )לומר שיש מצוה להיות טמא מקבורת המת

                                                                                                                              

  

לא נראה , ז לומר שבשעת חנייתן נחשבים כמתעסקים ולהכי פטורים"ן והאו"ואף שדחקו הר 1

  .שסברי התוספות הכי

ר בשבתך בביתך פרט לעוסק "שלוחי מצוה פטורין מן הסוכה מנלן דת", :)יא(ף "ל הרי"וז 2

ע "ולכאורה צ. קרבן פסחולא הזכיר בכלל את הדרשה של ". במצוה ובלכתך בדרך פרט לחתן

ואפשר שכן דעת . ש"מ מבואר שיטתו שעיקר הדרשה היא מק"ומ. מהגמרא שלמדו מתרוייהו
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 ובענין העוסק במצוה דרבנן, ל"עוד בנ .ב
שהסתפק במי שנתעסק במצוה , )ב סימן לב"ח(בספר קובץ הערות עיין 

ל "אלחנן זצ' ובגדר הספק ביאר ר. י זה ממצוה דאורייתא"אי מיפטר ע, דרבנן

פרט לקציר של מצוה דמותר לקצור לפני , דגבי עומר דרשינן ראשית קצירכם

ה וכן בכמ, כ מותר לקצור"דלצורך מצוה דרבנן ג) :מנחות עב(ל "וקי, העומר

ואפשר דהיינו דוקא התם משום דלא , אך אפשר דלאו בחדא מחתינן. מקומות

ולצורך מצוה דרבנן , אלא כל שאינו קציר של רשות מותר, בעינן קציר של מצוה

שנפטר מדכתיב בשבתך פרט , ל דהכא"ז י"ולפי .אינו נחשב כקציר של רשות

או , רייתאיש להסתפק אי מיפטר דוקא בשבת של מצוה דאו, לשבת של מצות

ובהתעסקותו במצוה דרבנן לאו שבת של רשות , של רשות דחייב דוקא בשבת

  .ש"ע, נקרא

ר "דא", ):כה(סוכה בולכאורה יש להביא ראיה לשאלה זו מהא דאיתא 

זבדא אמר רב חתן והשושביבין וכל בני החופה פטורין מן הסוכה כל שבעה 

) תןה ח"ד ף"פי הרידב: יא(ן "וכתב הר .")כל שבעת ימי המשתה, כלומר(

, )ה משום"ד. כו(י "וכן משמע מרש. דפטורין משום דעוסקים במצוה הם

) שם(ד "אך בהשגות הראב). ף"בדפי הרי: יא(ובעל המאור ) סימן ח(ש "ומהרא

דתשבו כעין תדורו כתיב , אלא מדין מצטער, כתב שאינו פטור מדין עוסק במצוה

לכאורה ,  ופטור מדין עוסק במצוה,ד"ואם נניח שלא כדברי הראב. 3לגבי סוכה

שהרי שמחת חתן כל , יש להוכיח דהעוסק במצוה דרבנן פטור ממצוה דאורייתא

אך ). ה אמר"ד: ברכות מז(וכמו שכתבו התוספות להדיא , אינה אלא דרבנן' ז

ואילו , שביאר אמאי פטורין בני החופה מסוכה) ו:ח תרמ"או(א "עיין בביאור הגר

דלאו מצוה מדאורייתא היא שידחה סוכה כמו ", ייבין בהבסעודת ברית מילה ח

, הוי דאורייתא' ל דשמחת חתן כל ז"א מבואר דס"ולפי דברי הגר". נישואין

                                                                                                          

הביא את הפטור של ' ובהלכה ב .ג' סוכה הל' מהל' ם שהביא דין זה בפרק ו"ברמב' ועי 3

וקצת משמע דחתן פטור מדין . ולא הזכיר את הפטור של עוסק במצוה עד הלכה ד, מצטער

ן מיוחד של עוסק ם סובר שיש די"ד שפירש שהרמב"גריבספר רשימות שיעורים לה' ועי. מצטער

  .ש"ע, רק לסוכה מדין תשבו כעין תדורובמצוה השייך 
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דאם נניח כמו , ל" תלוי בנובסברא נראה לומר שדין זה  

דפטור עוסק במצוה אינו הלכה בדחיית , שביארנו לעיל בשיטת האור זרוע

דרק בשבת , אלא שבזמן שמתעסק במצוה אינו מחויב במצוות אחרות, המצוה

דלאו , כ שפיר יש לומר שאף העוסק במצוה דרבנן פטור"א, דידך הוא דמחייב

ל דהעוסק הוי בעצם כלל "דס, ל"כ לפי התוספות הנ"משא. שבת דידך היא

שפיר יש לחלק ולומר דאין , בדחיית המצות היכא שאין יכול לקיים את שניהם

אבל אין מצוה דרבנן , כ הוי דאורייתא"המצוה הראשונה דוחה את השניה אא

  .דוחה מצוה דאורייתא

 ובענין העוסק במצות ביקור חולים, ל"עוד בנ .ג
ה של דבריהם לבקר חולים ולנחם מצות עש",  כתב)א:ידאבל (ם "הרמב

פ שכל מצות אלו מדבריהם הרי הן " אע...אבלים ולהוציא המת ולהכניס הכלה 

עשה , כל הדברים שאתה רוצה שיעשו אותם לך אחרים, בכלל ואהבת לרעך כמוך

סתר ' שלכא, ם"ויש לתמוה על דברי הרמב". אתה אותן לאחיך בתורה ובמצות

כתב שהם מדבריהם וגם הוו מכלל המצוה דאורייתא של ואהבת את עצמו בזה ש

ל לבאר "ס זצ"א בשם רבו הגריד"גנק שליט' ח הר"ושמעתי ממו. 4לרעך כמוך

מצוה אבל אינו מעשה , ם היא שיש קיום דאורייתא בביקור חולים"דדעת הרמב

ואמר דנפקא מינה בזה לדין . ל דנחשב נמי כמעשה המצוה"קנו חזות, דאורייתא

בזמן שעוסק בו , דכיון דנעשה למעשה מצוה, עוסק במצוה פטור מן המצוהה

ם בדרך האור זרוע "והלך הרמב, ל"והעלה שגם זה תלוי בנ. פטור משאר המצוות

' כ לפי התוס"משא. דבעינן התעסקות במעשה המצוה כדי להיות פטור מן המצוה

ג "ם המצוה בכהי קיו"ל שאפילו בלי מעשה המצוה יש לפוטרו ע"דאיהו ס, ל"הנ

ל כדעת "ם לפי שיטתו דס"ז הלך הרמב"ולפי. ויש לעיין, א לקיים שניהם"שא

  .ש המגיד משנה"וכמ, האור זרוע

                                                                                                                              
ביקור חולים וניחום , ם כתב שאין למנות גמילות חסדים"שהרמב, )שרש ב(ועיין בספר המצות  4

ל דבאמת הוו "ומשמע שם דס .דכולן בכלל ואהבת לרעך כמוך, אבלים למצוות בפני עצמן

  .דאורייתא
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 העוסק במצות מזוזה .ד
שאין העוסק , )ה שלוחי מצוה" ד:כה(כבר הזכרנו את דברי התוספות 

לין דאטו אדם שיש לו טלית בבגדו ותפ, במצוה פטור אם אפשר לקיים את שניהם

שכתבו ) ה בההיא"ד: ק נו"ב(בתוספות ' ועי. בראשו מי מפטר בכך משאר מצות

דאטו אדם שיש לו תפלין בראשו וציצית בבגדו ", אך הוסיפו מצות מזוזה, הכי

דהכא את מצות ' ואפשר שבכונה השמיטו התוס". ומזוזה בפסחו יפטר מן המצות

ק האדם "בב' דלפי התוס. בעלי התוספות בגדר מצות מזוזה' ונחלקו ב, מזוזה

שלא הביאו (בסוכה ' אבל דעת התוס, כל זמן שעומד המזוזה בפתחו מצוה מקיים

ואין שום ,  המעשה של קביעת מזוזה–היא דמצות מזוזה הוי חד פעמי ) מזוזה

אין זה אלא , ואף שיש חיוב להחזירו אם נפל. מעשה או קיום מצוה בכל שעה

, ולחזור לקבוע אפילו מאה פעמיםשחייב לקבוע , שיעור במעשה המצוה

  .דחייבים אפילו מאה פעמים, וכמעקה ופריקה וטעינה

 רקודם שמואל אמתפילה ומזוזה מי ", )יב:מגילה ד(ירושלמי באיתא 

 רב חונה אמר תפילה קודמת מה טעמיה דשמואל שכן היא נוהגת תמזוזה קודמ

מפרשי ימים  מה טעמא דרב חונה שכן היא נוהגת ב,בימים טובים ובשבתות

ד "יוא "רעק' וכן בחי, ט' דורא קמא סימה(א "ת רע"בשו' ועי". והולכי מדברות

שנוהגת אפילו , שביאר שסברת שמואל היא שמזוזה היא תדירה, )רפה' ריש סי

ולא רק , ולכאורה מבואר לפי זה שיש מצוה בכל הזמן. ולכן קודמת, ט"בשבת ויו

שמי שיצא מדירתו לדור ) תשובהבסוף ה(א "ועוד כתב שם רע. בשעת קביעה

מחוייב לברך על המזוזות משום שזוהי מצוה , והשאיר שם מזוזות, בבית חדש

כ חזר לביתו "וכתב דדמי למי שהולך מביתו לכמה ימים ואח. חדשה לו בבית

משום שבינתים לא היה נחשב כמקום , דמחויב לברך על המזוזה בשעת חזרתו

וחייב ,  המצוה היא שעומדת המזוזה בפתחול שעיקר"ומבואר להדיא דס. דירתו

בעלי ' ואפשר שבזה גופא נחלקו ב. לברך על מצוה זו אפילו שלא בשעת קביעתה

  .ל"התוספת הנ

 העוסק במצוה פטור ממצות קרבן פסח .ה
ואין להקשות מהא דדרשינן ", כתבו) ה משום"ד: סוכה כה(התוספות 

לאחר '  מצוה מולאחותו אפיבריש טבול יום דהולך לשחוט את פסחו מטמא למת

לא מת מצוה , והא דדייק הכא מברייתא דקתני למת מצוה, חצות דמת מצוה שאני

, כתב) ה טמאי מת מצוה"ד(י "וברש". ממש אלא לקרובים כדפירש בקונטרס
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 לפטור ממצוה שיש בה כרת ומטא זמנה .ו
והעוסק במצוה פטור מן המצוה מהכא נפקא ", )שם(סוכה ב איתא

צריכא דאי אשמעינן "', ומסקינן בגמ". )רבן פסחק(קא מהתם נפ) קריאת שמע(

 ".ואי אשמעינן הכא משום דליכא כרת... התם משום דלא מטא זמן חיובא דפסח 

שהעוסק במצוה אינו פטור ממצוה שיש בה )  משוםה"ד: כה(וכתבו התוספות 

. מ למי שמת לו מת לאחר חצות בערב פסח"ונ, כרת אם כבר מטא זמן חיובא

ג שיש "שלכאורה עוד נפקא מינה במי שנתעסק במצוה בכה, למידימת' והעירני א

) כד,ד(ועיין בשמות  .5דאית בה כרת ומטא זמנא, לו בן שמונה שחייב במילה

נדרים ( הביא את הגמרא י"רשוב". ויבקש המיתו' ויהי בדרך במלון ויפגשהו ה"

שה יהושע בן קרחה אומר גדולה מילה שכל זכויות שעשה מ' תניא ר", :)לא

אמר , ויבקש המיתו' רבינו לא עמדו לו כשנתרשל מן המילה שנאמר ויפגשהו ה

ו שמשה רבינו נתרשל מן המילה אלא כך אמר אמול ואצא סכנה היא "רבי יוסי ח

אמול ואשהא שלשה ימים ' שנאמר ויהי ביום השלישי בהיותם כואבים וגו

נתעסק במלון ה אמר לי לך שוב מצרים אלא מפני מה נענש משה מפני ש"הקב

, ה ביום השמיני"ומשמע דבא לו הקב".  שנאמר ויהי בדרך במלוןתחילה

ולכאורה יוצא דלפי שיטת התוספות לא היה נפטר משה רבינו ממצות . וכנידוננו

אך ). של מילה(פטור מן המצוה ) הצלת כלל ישראל(מילה מדין העוסק במצוה 

  .ג"דפטור אפילו בכה, א של תוספות"אפשר דסברת משה רבינו היתה כמו ההו

                                                                                                                              
ואף חיוב הבן בכרת אינו אלא , בןואולי יש לחלק ולומר שכיון שאין חיוב כרת אלא על ה 5

  .ע"וצ, ומטא זמן חיובא, מ הוי מצוה שיש בה כרת"אך אפשר שמ. ג שנים"לאחר י



  

  אשר בושרב 

  שינה בסוכה כשמצפה שירדו גשמים במשך הלילה

אויר שבמשך הלילה ירדו -י תחזית מזג"נשאלתי במצב שיודעים ע

פ "או שפטורים אע, ג חייבים לישן בסוכה עד שירדו הגשמים"האם בכה, גשמים

  .שעדיין לא ירדו

ירדו גשמים מאימתי מותר לפנות משתסרח ", :)כח(תנן בסוכה 

ומשמע שאין לצאת מן הסוכה עד שירדו ). ה:תרלט(ע "כ בשו"וכ, "המקפה

, מ אינו נראה להביא ראיה מהכא לנידון דידן"ומ. גשמים כדי לפסול מאכליו

דשמא במתניתין מיירי במקרה שאינו ברור אם יתחזקו הגשמים או שירדו טפה 

 וכן. ט הוצרך להמתין עד שיתברר הדבר"ומה, טפה באופן שאינו מפריע אכילתו

ומינה שאם היה אוכל עדיין וראה ", שכתב, .)שם כט(א "משמע מלשון הריטב

ונראה שהטעם בזה ". גשמים באין ושמים מתקדרין בעבים שאוכל חוץ לסוכה

  .אין זה כעין תדורו, הוא משום דכיון שבזמן קצר יבאו הגשמים ויפסיקו סעודתו

ל בסוכה תנו רבנן היה אוכ", .)שם כט(ושמא יש להוכיח מהא דתניא 

היה ישן תחת . אין מטריחין אותו לעלות עד שיגמור סעודתו, וירדו גשמים וירד

ע "כ בשו"וכ, "הסוכה וירדו גשמים וירד אין מטריחין אותו לעלות עד שיאור

אינו , ומשמע שאף בזמן שבמציאות ראוי לאכול או לישן בסוכה). ז- ו:תרלט(

אין הדרך להפסיק הסעודה ולגמור דהיינו ש, חייב אם אינו באופן של כעין תדורו

שהרי בשעה שירדו הגשמים ונכנס , אך גם ראיה זו אינה מוכרחת. במקום אחר

שעדיין , מה שאינו כן בנידון דידן, לביתו לא היתה סוכתו ראויה לתשמיש כלל

  .לא ירדו גשמים

שם (הביא את דברי המגן אברהם ) ח"תרלט סקכ' סי(ב ביכורי יעק' סב

כ "ג, אלא שמאכליו מתקלקלים, ו אם אין האדם מצטער בסוכהשאפיל, )ו"סקט

כשרוצה לאכול מאכלים שמנים , פירוש", וכתב הביכורי יעקב. פטור מן הסוכה

כ "אוכל אח' אפי, צ לחזור עד שיגמור סעודתו"וא, שנקרשים יכול לצאת מסוכה

ם מ בעוד שלא התחיל לאכול מאכלי"אבל מ', מאכלים אחרים שאינם נקרשים וכו

ולא , כגון שאוכל פת להמוציא יותר מכביצה צריך לאכול בסוכה דוקא, שנקרשים

פ שיפטר "ומדבריו משמע שאע". יצא על סמך המאכלים הנקרשים אחר כך

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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שמא יש לחלק ולומר שאף מי שיודע שיצטרך לצאת מסוכתו בזמן , אכן

שאם אדם יודע שתפסיק , מה שאינו כן לענין שינה, קצר אינו נמנע מלאכול שם

וכעין זה משמע מדברי .  לישן אף קודם שירדושינתו מחמת גשמים קשה לו

, שביארו הטעם שאין מברכים על שינה בסוכה, )ה שכבר"ד: ברכות יא(' התוס

ולכאורה היינו ". אי נמי שמא לא יישן והוי ברכה לבטלה", כתבו' ובתירוץ הב

ש אם "וכ, )כיון שאינו רגיל לישן חוץ לביתו(ג "כ קל לישן בכה"משום שאינו כ

דהתם ברור , )ל"הנ(א "וגם אינו דומה למה שכתב הריטב. רדו גשמיםיצפה שי

מה שאינו כן במי שאוכל , שבזמן קצר ירדו הגשמים ולא תהיה סוכתו ראויה כלל

ונראה שזה . דסוכתו ראויה לכמה תשמשין, כ אוכל מאכל שיתקלקל"פת ואח

שיכול ללמוד בביתו אף , שאין דעתו מיושבת עליו ללמוד בסוכתודומה למי 

  ).ג"א שם סקי"ומג, ד:ע תרלט"בשו' ע(ט "שאין לפוטרו מאכילה בסוכה מה

ובעת , י סילוק הגג"דן בסוכות הבנויות ע) כב:תרלט(בערוך השלחן  

והדרך היא להחזיר את הגג מיד כשמתחילין הגשמים . הגשמים מחזרין אותו

כ יבטלנו ממצות סוכה "ועי, כ יתאסף הרבה גשמים בסכך ויטנפנו"לשא, לירד

אמנם אם בעת שמתחילין לאכול התחילו גשמים לירד באופן ", וכתב. בעתיד

שיכולים לגמור הסעודה אף אם תהיה פתוחה אם מותר להחזירה מיד כדי שלא 

או דילמא מצוה דשעתיה עדיפא ולא , יתאספו הגשמים ויבטלנו לאחר זמן

ז מסוכה הלא "כ יתבטל עי"ואם אח', כ כשיגמור הסעודה וכו"ירנה עד אחיחז

  ".וכן נראה להורות, פטור הוא

                                                                                                                              
שצריך לצאת , ש המתחיל לאכול לחם תחילה"דמ, ע"עצם דבריו של הביכורי יעקב צ, אכן 1

הרי . צאת מביתו לסוכתושאינו צריך ל, ממי שהתחיל לאכול מאכלים שמנים, מביתו לסוכתו

סעודות במקום אחד ולצאת למקום אחר שאינו רגיל להתחיל ,  כעין תדורובשניהם אין זה

, שאינו חייב לחזור לסוכתו, )ו' סע(ואולי יש לחלק בין הא דפסקו גשמים . באמצע הסעודה

אבל מי , שהיו הגשמים יורדים, דהתם כשהתחיל לאכול בביתו לא היתה סוכתו ראויה כלל

 מאכל שיתקלקל כ הוא רוצה לאכול"אלא שאח, סוכתו היתה ראויה לו, שהתחיל סעודתו בלחם

  .ע"וצ, בסוכה
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ומשמע לפי דבריו שאם יכול לקיים מצוה בשעתה אין להתחשב במה 

ל בנידון דידן שהוא חייב לישן בסוכה אף שיודע "י, כ"וא. שיקרה לאחר זמן

ן נראה שגם זה אינו דומה לאחר עיו, מיהו. שירדו גשמים באמצע הלילה

שהרי הגשמים (שהרי הדיון הוא במי שיכול לאכול בסוכתו עכשיו , לנידוננו

ולזה אמר , ז אפשר שיתבטל כמה סעודות"אף שעי, )מועטים ונבלעים בסכך

מ כיון "מ, אף שיכול לישן שם עכשיו, אבל בנידוננו. שמצוה בשעתה עדיף

ובפרט לענין שינה אינו .  כעין תדורואין זה, שיודע שבאיזה שעות ירדו גשמים

  .שידיעה זו תפריע שינתו אף בתחילת הלילה, נחשב כעין תדורו

ואף אנו נוהגים להקל שלא ליתן מטות שלנו ", כתב.) סוכה כו(המאירי 

וכן , בסוכה ולשכב שם מפני סכנת הצנה שהיא מצויה בלילות במחוזות הללו

ונראה ". י אנו כמורשים מעיקראשהם עלולים בגשמים הרבה באותו זמן והר

, ואין הזמן עלול בגשמים, מדבריו שאפילו במקום שאינו קר כמקומו של המאירי

ל שמורשים "י, אויר שירדו גשמים באמצע הלילה-מ אם כבר שמעו תחזית מזג"מ

  .מעיקרא ואינן חייבים לישן בלילה

ם ואף שלא הסכימו הפוסקים לפטור מאכילה בסוכה במצב שיבאו גשמי

ל שיש צד חזק לומר שאינו חייב לישן בסוכה "מ נראה מכל הנ"מ, בזמן קצר

כ "והוי דומה למש,  ונראה שפטור זה הוא מטעם תשבו כעין תדורו2.ג"בכה

מי שרוצה לישן גם , מיהו. שאינו חייב לצאת מביתו לסוכתו, )ז-ו:תרלט(ע "בשו

ואינו בכלל ,  סוכהנראה שגם בזה שפיר מקיים מצות ישיבת, היכא שירדו גשמים

  .הדיוט עד שירדו גשמים ויפריעו שינתו

  

                                                                                                                              
שכתב שמי שרוצה להחמיר על עצמו ולאכול בסוכה , )ב"תרלט סקע' סי(ועיין בכף החיים  2

  .דהוי ספק, אין לו לברך, קודם שיבאו הגשמים



  

  קטר'חיים גרב 
  ישיבה תיכונית דבערגן קאונטימ ב"ר

  חבר בית דין דעליזאבעט
  

  נ הורי בנימין שמואל וחיה צפורה בת חיים"לע

  בענין נענועים בלולב

  :)לז(בסוכה ' ס את דברי הגמ"הבנת מרן הגריד: הקדמה. א

מאי טעם לא מברכינן אלא על נטילת לולב :) "לז(סוכה ' איתא בגמ

  ". ל הואיל ובמינו גבוה מכולן"כולן ולגבהיה לאתרוג ולבריך אהואיל וגבוה מ

דבריו מובאים בספר רשימות (ל מסביר "יק זצ'ד סולובייצ"ר הגרי"מו

פ היסוד דעיקר קיום מצות הנענועים "נראה לבאר ע) "שיעורים על מסכת סוכה

ל "ועץ היער ר, י הלולב"וההלל הנלמד מהפסוק אז ירננו עצי היער מתקיים ע

גם  .משום כך מין הלולב הוא הנזכר בברכה ושמו כולל כל המינים .לולבה

י הלולב יש "מפני שע.) משנה סוכה מא' עי(המצוה נקראת מצות נטילת לולב 

  ".קיום מצות נענוע והלל

ח "ס מבוססים על העקרון של מרן הגר"יש להעיר שדברי מרן הגריד

בהלל אלא בעצם קיום מצות ל דהנענועים אינם מהווים קיום "יק זצ'סולובייצ

מ גנק "וספר גן שושנים להגר, כח' רשימות שיעורים סי' עי(לולב במובן המלא 

  ).כח' א סי"שליט

  ס"על פי מרן הגריד' א ומסקנה של הגמ"הבנת ההו. ב

הואיל וגבוה "שכוונת ענין ' א חשבה הגמ"ס בהו"לפי מרן הגריד

 היות והוא יותר גבוה מכולם הוא שלולב הוא יותר חשוב משאר המינים" מכולן

המסקנה היא שהואיל ובמינו , ס"אולם לפי מרן הגריד) ה הואיל"י ד"רש' עי(

רשימות ' ועי .י ידו ולכן מברכים עליו"מצות נענועים נתקיים ע, גבוה מכולן

ס ששיעורו של הלולב הוא הגדול "שמובאים דברי הגריד:) כט(שיעורים לסוכה 

ס במסקנה אין "לפי הגריד .ם מצות נענועים על ידומכל המינים היות ומקיימי

אלא הכל תלוי בענין הנענועים , ענין של חשיבות הסיבה שמברכים על הלולב

  ).]ט:לולב ז(ם "והכי מוכח מדיוק בלשון הרמב[

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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  ס"פ גישת מרן הגריד"ע' ישוב קושית התוס. ג

ד ניתן לתרץ כמה קושיות שנשאלו על מסקנת "פ גישת מרן הגריס"ע

דהוה ליה למימר הואיל . קשה"מקשים ) ה ולגבהיה"ד(על אתר ' תוס .'גמה

ס הסיבה ששיעוריו גבוה מכולן "פ גישת מרן הגריד"ע ".ובשיעוריה גבוה מכולן

' ל שתוס"אולם י .והוא ענין הנענועים, היא אותה סיבה שמברכים על הלולב

ורה יותר מרמזת בצ' אינם מתרצים ככה כי עצם שאילתם היא למה אין הגמ

היתה יותר ברורה אילו ' שהרי כוונתה של הגמ, ברורה שכוונתה היא לנענועים

  ".הואיל ושיעוריה גבוה מכולן"אמרה 

  ס"פ גישת מרן הגריד"ישוב קושית הכפות תמרים ע. ד

א דחביב "והלא לענין פירות י"' הכפות תמרים מקשה על מסקנת הגמ

א '"רי' ח ס"ש באו" בפרשה קודם כמהמוקדם' קודם אין מין שבעה עדיף ובמין ז

קושית הכפות  ".ולא הלכו שם בשיעורין דהתמר הוא גבוה מהחטה אי הגפן

, מברכים הלולב מפני חשיבותו' במסקנת הגמ' תמרים מבוססת על ההנחה שאפי

ס "אולם לפי גישת מרן הגריד .ובמסקנה חשיבותו נובעת מהא דמינו גבוה מכולן

אלא מברכים על הלולב כי ', ל לפי מסקנת הגמאין ענין חשיבות שייך כל

  .הנענועים מתבצעים על ידו

  )ו:לולב ז(ם "ישוב קושיית הלחם המשנה על הרמב. ה

ם מסביר הסיבה שמברכים על הלולב "הלחם משנה מקשה למה הרמב

ם היא "ל שאכן כוונת הרמב"אולי י .'דלא כדברי הגמ, "הואיל וכולן סמוכין לו"

ואפשר  .י מתבצעת ענין הנענועים"ל שכולן סמוכין לו וע"ס זצ"כדברי מרן הגריד

ל נשענין עליו שכח חזק לסובלן "סמוכין ר"מ "שזוהי כוונת המגיה על הלח

  ".באגדו ולא הן לא והיינו מפני גובהו ותוקפו

  'ניתוח ענין מוליך ומביא למי שארבע רוחות שלו וכו. ו

ר "א"מביאה ביחס לתנופת קדשים ונענועי לולב :) כז(בסוכה ' הגמ

יוחנן מוליך ומביא למי שארבע רוחות שלו מעלה ומוריד למי שהשמים וארץ 

ר יוסי ברבי חנינא מוליך ומביא "ר חמא בר עוקבא א"שלו במערבא מתנו הכי א

  ".כדי לעצור רוחות רעות מעלה ומוריד כדי לעצור טללים רעים
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ישנם שני יסודות "ל "שימות שיעורים וזס מובא בר"הסבר של הגריד

ש מודגשת "בק .שפלות האדם)רוממות הבורא ב) בקבלת עול מלכות שמים א

כאן ' המח ... גדלות הבורא ובתפילה מוטעמת שפלות האדם ותלותו באלוקים

 האם הוא להדגיש –היא מהו עיקר יסוד של תנופת קדשים או נענועי לולב 

 לעצור רוחות רעים –או שפלות האדם , ות שלורוממות הבורא למי שארבע רוח

  ". וטללים רעים

אפשר  .'בגמ' אפשר היה להציע עוד שתי אפשריות איך להבין המח

כהא דאנו מנענעים (היא אם הנענועים הם באים לרומם את בוראינו ' שהמח

או להביע תפילה אליו לעצור רוחות רעים ) כי טוב כי לעולם חסדו' בהודו לה

אפשרות אחרת היא  ).הושיעה נא' כהא דאנו מענעים באנא ה(ים וטללות רע

שהדעה השנייה סוברת שהנענועים באים להביע גם את גדלותו של בוראנו וגם 

ש "הרוצה לקבל עליו עמ:) "יד(הרי איתא בברכות . את שפלותו של בני אדם

 ש"ל דהוי עמ"וי". ש ויתפלל וזו היא מלכות שמים שלימה"יקרא ק ... שלימה

ל שלפי "וי. רוממות הבורא ושפלות האדם, ש"שמדגיש שתי הנקודות של קבעמ

ש שלימה "תנופת קדשים ונענועי הלולב מהווים קבעמ' דעה השנייה בגמ

  .ה וגם שפלותו של בני האדם"שמבעיעים גם גדולתו של הקב

, לדוגמא. ויש להעיר שכן מודגש בכמה מן הפיוטים של הימים הנוראים

ת הבורא באמירת מלך עליון וגם שפלות האדם באמירת מלך מדגישים רוממו

  .אביון

  .)לח(יישוב קושית החתם סופר על סוכה . ז

, אמרת נוטלן על שולחנו למימרא דמפסיק"אומרת .) לח(בסוכה ' הגמ

דלמא , מאי פריך"ס על אתר מקשה "החת". ורמינהו התחילו אין מפסיקין

, אבל הפסק מועט, רחוהו רבנןלהפסיק לטרוח להתפלל הפסק מרובה לא אט

כ "דא, כ"ליטול לולב אטרחוהו ואין לומר שצריך להפסיק ולקרות הלל ולנענע ג

  ".ומאי קאמר הא דאורייתא הא דרבנן, היינו דרבנן

מינים לא קשה ' ח דנענועים הויין חלק ממצות ד"אמנם לפי גישת הגר

מינים ' שמגדיר מצות ד) ט:לולב ז(ם "הלא משמע מלשון הרמב. מידי

, אם נוטלם ומנענע הלולב") מדבריהם"או " מדברי סופרים"ולא " (כהלכתה"

ואין להקשות היכן מצינו חילוק בין לכתחילה . שהנענועים הויין דין דאורייתא

) ה השוחט"ד. כז(ן לחולין "שהרי מצינן ברמב, ובדיעבד במישור הדאורייתא
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ואפשר להציע שגם אמירת הלל בימים שנוטלים לולב בסוכות מהווה 

, הוא מדרבנן) ה:חנוכה ג(ם "פ שהלל לדעתו של הרמב"קיום דאורייתא אע

ואולי משמע ככה [משום שהלל משמש במסגרת ומבנה לנענועים של הלולב 

ל מדאורייתא צריך "ס שי"ובזה מתורץ קושיית החת).] י-ט:לולב ז(ם "מהרמב

  .להפסיק הסעודה וליטול הלולב וכן לנענע הלולב במסגרת של אמירת הלל



  

  שריאל יעקב מליצקי

  הערות בעניני אנינות

  אמירת קדיש לאונן בשבת. א

ובביאור . ט"פסק שאונן אומר קדיש בשבת ויו) ג:ד שעו"יו(ז "הט

א לקברו בו ביום דעל כל "ט וא"נראה לי דמי שמת בשבת או ביו", דבריו כתב

 אבל, פנים יאמר קדיש תיכף אחר המיתה דאין אמירת קדיש תלוי באבילות כלל

ך " אמנם הש1."ל"כן נ, בחול אין לעשות כן דהא כשהוא אונן פטור מן התפילה

חלק עליו ופסק שאין לאונן לומר קדיש דטעם אמירת קדיש הוא ) בנקודת הכסף(

 2.ז שלא נקבר אין בו דין גיהנם"כ כ"וא, כ פודה את אביו מגיהנם"מפני שעי

  . ז בכמה דרכים"י הטאלא דיש לבאר את דבר, ך נכונה היא"ולכאורה טענת הש

מ כיון שהוא "פ שאין בו דין גיהנם מ"תירץ דאע) עג' סי(הנחלת שבעה 

ר "א", :)מד(ואיתא בסנהדרין , מוטל לפנינו ומוכן ומעותד לדין גיהנם, כבר מת

כ שפיר יש לומר הקדיש קודם "וא, "אלעזר לעולם יקדים אדם תפילה לצרה

ז מודה דאין דין "כתב שבודאי הט) ג:קס, ג"ד ח"יו(ובאגרות משה . הקבורה

מ "מ כשאומר קדיש אף קודם הקבורה מ"אלא דמ, גיהנם מתחיל קודם הקבורה

שאם מועיל קדיש , ו"ל הביא ק"פ זצ"והגרמ. מועיל להמת שלא ידונו כלל

ך "שאף הש, וכתב עוד. ש שמועיל שלא ידונו כלל"כ, להוציאו אחר שכבר נידון

וגם כשימות בשבת או , ין לחייבו לומר קדישאלא שבגלל זה א, מודה לדבר זה

ז נמצא "ולפי. ל"ולא תיקנו בו חז, מילתא דלא שכיח הוא, ש ואין זמן ליקבר"בע

                                                                                                                              
. כ אומר קדיש בחול היכא דיש מתעסקין לטפל במת" שכתב שאונן ג)ב:ח עג"או(ז "עיין בט 1

ח "ועיין בבאר היטב באו. ד פסק שרק בשבת אומר קדיש ולא בחול" שביו,וקשה מדידיה אדידיה

ח מיירי דוקא היכא דיש מתעסקין "שיישבו שבאו) ב"במשבצות זהב סק(ג שם "ד ובפמ"סק

  .)ז:עא(ב "ע במ"וע. כ אסור בחול"ד מיירי שרק הוא שם וא"וביו, אחרים

כ למה אומרים בשבת "דא' ודה שהקשהביא מהבית לחם יה, )לב' סי(י אבאר לחי רו' עיין בס 2

  .ש"ע, ט"ויו דהא אין דין גיהנום בשבת, ט בכלל"ויו

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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שפסק , )ה ובשבת"ד, שמא' ד סי"יו(א "עיין בגליון מהרש, ולענין הלכה

, דאין נכון לומר קדיש קודם הקבורה, )שעו' סי(וכן פסק בחדושי הגרשוני . ך"כש

ודלא (וגם הביא מהזוהר בכמה מקומות דאין נכון לאומרו קודם הקבורה 

מ "ועיין באגר, וצהך יכול לאומרו אם ר"שכתב שאף לדעת הש, ל"פ זצ"כהגרמ

שהביא חילוקי , )יד:שמא(ע בפתחי תשובה "וע). ל העיר בזה"שהוא ז, שם

אבל , ז"כתב שנוהגין כט) ה:ב', פרק ב( כל בו על אבילות 'ובס. הדעות בנידון זה

, ט"כתב שאונן אומר קדיש בשבת ויו) ז:עא(ב "וגם במ. אינו דוחה לאחרים

ל סבר "ד זצ"הביא שהגרי) רמז' עמ(נפש הרב ' ובס. כ יש אבלים אחרים"אא

י כשהאבלים "אבל באופן שמוליכים המת לקבורה בא, ך בשבת"שהמנהג כש

ז שאומרים "ג המנהג כהט"בכה, הנשארים כאן מתחילים אבילותם מהחזרת פנים

ובאמת מנהג . פסקים הללו סתרן אהדדי' א שב"צ שכטר שליט"והעיר הגר. קדיש

ע אומרים קדיש באופן של "ך בשבת אבל כו"שהרבה נוהגים כש, העולם קשה

מ "פ דברי האגר"ל ע"ד י"ולפענ. ע"וצ, החזרת פנים אף דעדיין לא נקבר המת

אך לא , ך מודה שטוב לומר הקדיש אף קודם הקבורה"ל שכתב שגם הש"הנ

ל אותו הסברא "כ י"וא. חייבו חכמים לאומרו דהיא לא שכיח ומשום לא פלוג

כ באופן של "וא, מים האבילות מתחילה בשעת הקבורהדהיינו לרוב הפע, להיפך

ל לומר "מ תיקנו חז"מ, פ שהאבלות מתחילה קודם הקבורה"החזרת פנים אע

  .הקדיש בשעת האבילות משום לא פלוג

  לימוד התורה בשבת לאונן. ב

) ח תקמח"או(והדגול מרבבה ) ה וחייב"ד, שמא' ד סי"יו(א "נחלקו רע

וכדי לבאר המחלוקת נקדים קצת בדיון . בשבתאם מותר לאונן ללמוד תורה 

, כתב) ב:אבל א(ם "הרמב. הנמצא בראשונים בענין ניהוגי אבילות בזמן אנינות

אבל כל זמן שלא נקבר המת אינו , מאימתי יתחייב אדם באבל משיסתום הגולל"

ומפני טעם זה רחץ דוד המלך וסך כשמת הילד , אסור מדברים שהאבל אסור בהן
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כל זמן שלא נקבר ", שהמחבר פסק) ה:שמא(ד "עיין ביו, ולענין הלכה

המת אינו חולץ מנעל וסנדל ואינו חייב בעטיפת הראש וכפיית המטה אבל אסור 

ש שאסור בתשמיש "וכ", א"וכתב הרמ". כפויה' לישב או לישן על גבי מטה אפ

". ה ושמחה ושאלת שלום ותספורת ובמלאכהא דאסור ברחיצה וסיכ"וי, המטה

, ש שאסור בתשמיש"דכ', א בתחילת דבריו הביא את שיטת התוס"ונמצא שהרמ

. ב"אמנם כונת המחבר צ. ן שאסור בכל הני דברים"כ הביא את דברי הרמב"ואח

א "והרמ, מ"שהמחבר כהר, ש סדר הדברים"כ א"וא(ם "האם הוא פסק כהרבמ

ן "או דילמא גם המחבר פסק כרמב, )ן"רו כהרמבא החמי"והי', החמיר כתוס

ש למה המחבר רק כתב שאינו חולץ מנעל ואינו חייב בעטיפת הראש "כ א"וא(

                                                                                                                              
דשאני מלך דבעינן , ם"שכתב שיש לדחות ראיות הרמב, )'שמא אות ו' ד סי"יו(עיין בדרישה  3

כ "וכ, ולכן לא גזרו חכמים עליו רחיצה וסיכה, שיהא מהודר כדכתיב מלך ביפיו תחזנה עיניך

  .)אות יח, שם (א"בביאור הגר

ם דכיון שאונן פטור "שביאר את דעת הרמב, )קלה' עמ(עמק ברכה ' עיין בס, וליישב קושיא זו 4

ג דבאבילות "ואע. כ פטור גם ממצות אבילות"ע, דהרי מוטל עליו לקבור את מתו, מכל המצוות

ונן פטור ל שכל האיסורים של האבילות אינן אלא מכח המצות עשה וכיון שא"י, לאויןאיכא גם 

  .כ כל האיסורים של האבילות"מהמצות עשה של האבילות ממילא בטלו ממנו ג

  .)קפו' ב עמ"ח(ל "זכר אבא מרי זובשיעורים ל) ב' סי(ועיין בשיעורי הרב על עניני אבילות  5
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, ד"יו(המחבר פסק . ת לאונן בשבת"נחזור לדין ת, השתא דאתית להכי

וחייב בכל , ומברך) אם ירצה (ט אונן אוכל בשר ושותה יין"שבשבת ויו) א:שמא

מ "ומ", שכתב) שם(ק "ועיין בחידושי רע. מצוות חוץ מתשמיש המטה שאסור בו

שמחת הנפש שאין ' כ בס"וכ, מ"ה תפל"בהג' א סעיף ה"ת לדעת הי"אסור בד

ג דאונן חייב "ק סובר שאע"ונמצא שרע". ת"קורן אותו לעלות לתורה ואסור בד

והוא בתורת ניהוגי אבילות , ן"ת לדעת הרמב"בדמ אסור "מ, בכל המצוות בשבת

יש , אגב. [ם"בשם המהר) ח:ח תקמח"או(כ במגן אברהם "וכ. שמתחילים מיד

א "וכמו שלמד הגר, ם"ק שלמד שהמחבר סבר כהרמב"להעיר שמדויק ברע

ואם המחבר ". ' בסעיף הא"לדעת הית "מ אסור בד"ומ"ק כתב "שרע, ש"והערוה

מ אסור "ומ", ק לכתב סתם"אז היה לרע, )ס"ת החתכהבנ(ן "כ סבר כהרמב"ג

  7].א"בלי להביא את דעת הי, "'כ בסעיף ה"ת לפי מש"בד

                                                                                                                              

  

  .וכן העירוני ידידי משה וולטר 6

ל "כהעמק ברכה הנק דלא "אולי יש לדייק עוד ולומר שמוכח מרע, ואם דיוק זה נכון הוא 7

ם סבר שבאמת סברת "שהרמב, ם"ן על הרמב"העמק ברכה תירץ קושיית הרמב. 4בהערה 

וכמו שאונן פטור , אלא דהוא אונן, כ שייכים בזמן אנינות"וכל ניהוגי אבילות ג, ן נכונה"הרמב

ל שכשאונן חייב "לפי העמק ברכה היה צ' וולכא. ה שפטור ממצות אבילות"מכל המצוות ה

דליכא טעמא לפטור (ן שניהוגי אבילות נוהגים "ם יודה להרמב"אף הרמב, ות בשבתבמצו

ק סובר "שלפי רע(אלא אף המחבר , א"ק לכתוב לא רק לדעת הי"כ היה לו לרע"וא). אותם

עיין בדברי , אמנם. ל דלא כהעמק ברכה"כ צ"אלא ע. יודה דאסור בכל הנהו דרכים) ם"כהרמב

אלא שהוא רק אמר (שבאמת תירץ כהעמק ברכה , )ג דברכות"פהובאו בתפארת ישראל ר(א "רע

ד "ל" א"לדעת הי"ק כתב הכא "שכשרע, ל"אלא צ). הכי לגבי המצוות עשין ולא לגבי האיסורים
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א "והשיג על דברי המ, שחולק) ח תקמח"או(עיין בדגול מרבבה , אמנם

א שם איירי בחול אבל "לא ידעתי כוונתו בזה דרמ", )ק"שכתב נמי כרע(ל "הנ

ד נראה שמותר בשבת "ולפע. ת"ה אסור בדט אין אנינות חל ולמה יהי"בשבת ויו

  ". ט בדברי תורה"וי

, ט"ונמצא דנחלקו האחרונים בדין לימוד התורה לאונן בשבת ויו

. ב במה נחלקו"וצ, ולדעת הדגול מרבבה מותר, א אסור"ק ומ"שלדעת רע

דין זה אינו תלוי , ד לפרש שהא דאסרו הניהוגי אבילות בזמן אנינות"ונלענ

, דהיינו כבוד המת או עוסק במצוה פטור מן המצוה, לגבי אונןבטעמים שנאמרו 

, והיינו שהוא חלק מחלות האבילות. אלא שהוא דין מיוחד ונפרדת מאנינות

ט "ולכן אף בשבת ויו. כדכתיב ואחריתך כיום מר, שבזמן אנינות דיש עוד מרירות

 מ יש קיום"אבל מ, ל ביסוד פטור אונן ממצוות"דלא שייכים הטעמים הנ

ל שדין ניהוגי אבילות בזמן "לפי הדגול מרבבה צ, אמנם 8.האבילות בזמן אנינות

ובשבת פקע כל דין אנינות וממילא אף הני , אנינות מקושר לכל דיני אנינות

  .ב"וצ, כ מותרים"ת ג"דברים כגון ד

ן "שדעת הדגול מרבבה היא שביאור דברי הרמב, ל בדרך אחרת"ואולי י

סור לאונן ללמוד ולהתפלל ולקיים את המצוות יתכן הוא שאם בזמן אנינות א

חוץ (כ אסרו כל הני דברים "וע, שמותר לרחוץ ולסכך ולהתענג בכל הני תענוגים

אבל בשבת כשאונן , )שיבוא לידי הפסד בצרכי הקבורה, מהמנעילת הסנדל וכדו

 וכגון, כ כל הני דברים מותר"וע. חייב בכל המצוות ליכא טעם לאסור הני דברים

ל ששאני תשמיש המטה "צ, ואף דתשמיש המטה אסור בשבת. ללמוד תורה

ועיין תלמידי רבינו יונה . שהוא קלות ראש ביותר לשמט מטתו בעת כזאת

  .ף"בדפי הרי. יא- :בברכות י

                                                                                                          

דינים ' כי אונן יש בו ב", )ק רמב"ס(בעמק דבר ) שמא' סי(דברי סופרים ' וקרוב לזה כתב בס 8

ועוד אסורו עליו אכילת בשר ושתיית , חדא שהוא אסור בכל מה שאבל אסור וזהו מדין אבילות

בל מה שאסור משום אבילות ובשבת לא גזרו עליהו דין אונן א, יין וקיום מצוות וזהו מדין אונן

  ."אסור אף בשבת שאין זה תלוי בהתעסקות במת
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ל דודאי "י", )ריב' עמ(שכתב , ן"ונראה דיש להעיר על עצם דברי הרמב

צ לומר שאסור "וא', סיכה וכואסור ברחיצה וב, נוהג הוא במקצת דברי אבילות

ל "א הנ"וגם הרמ. ת"ן הא דאסור בת"והשמיט הרמב, "'בשמחה ובסתפורת וכו

, )ה וסיכה"ד(א שם "ובגליון מהרש. ת"ן ולא כתב שאסור בת"העתיק דברי הרמב

. ת"א שגם אסור בד"הרי דכתב הגליון מהרש, "ש לעלות לתורה"ת וכ"ובד", כתב

  .ן"רמבקצת קשה למה השמיטו ה, אכן

אלא דלא , ן סבר שהוא אסור בדברי תורה"דאי גם הרמבל שבו"ואולי י

, מפני שאונן הוא,  אסורשבלאו הכי תלמוד תורה, ך לכתוב שהוא אסורהיה צרי

ם אלא דא). ולאו מדין ניהוגי אבילות אלא מדין אנינות(ואונן פטור מכל המצוות 

ש זמן שאונן אינו פטור שעדיין י, ן הם מדיוק כהדגול מרבבה" דברי הרמבכן

 ברי תורהן לכתב שאונן אסור בד"ל לרמב"כ הו"וא, דהיינו בשבת, מכל המצוות

 שהוא אלא צריך לומר. מפני ניהוגי אבילות בגלל שבת דליכא טעמא לפטרם

ן כתב שאסור "דאפשר לומר שהרמב, אכן יש לדחות. מדיוק כהדגול מרבבה

ישרים ' ור שמחה כדכתיב פקודי ה הוא בכלל איסלמוד תורהואיסור ת, בשמחה

ם דלעיל שאונן ברגל אסור "ת מהר"משמע משו"ל "א הנ"כ המ"וכ. משמחי לב

ישרים ' ה שכתב דאסור בשמחה ופקודי ה"ה בהג"א ס"ד שמ"מ ביו"וכ, ת"בד

  9."משמחי לב

שפסק שאסור , )130' עמ(כל בו על אבילות ' עיין בס, ולענין הלכה

שמירת שבת ' בס, אכן). קצט' סי(ע "כ בקיצור שו"כו, לאונן ללמוד תורה בשבת

ב "ועיין במ. פסק שמותר לאונן ללמוד תורה בשבת) ש' עמ, ב"ח(כהלכתה 

א והתיר "שפסק כדגול מרבבה שחלק על המ, )ז"סקט(ובשער הציון ) כא:תקמח(

ג "וצע, א פסק כשיטות האוסרים"א סקי"דבסימן ע, וקשה. לאונן ללמוד תורה

הערה ' אות ו, תקמח' סי(פסקי תשובות ' שוב ראיתי שבס. עצמושנראה שסותר 

  10.ע"והניח בצ, עמד בסתירה זו) 20

                                                                                                                              
בשם איסור ולפעמים  בשם שמחה ת"תשפעמים קוראים לאיסור , ז הוא קצת דחוק"אמנם ד 9

  .ן את שניהם בשם אחד"ולמה דוקא הכא כלל הרמב, ת"ת

בעמק דבר ) שמא' סי(דברי סופרים ' ובס) הערה צו', ש' עמ, ב"ח(כ "ועוד עמד בזה בשש 10

  .)ק רעו"ק רמג ובס"ס(
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  תפילת הדרך לאונן. ג

מצד . אם יברך תפילת הדרך, ויש לדון באופן שאונן נוסע למקום מתו

מצד שני , אמנם. ש תפילת הדרך משאר הברכות"דמ, ל שאונן אינו מברך"אחד י

) יא' סע, 124' עמ( כל בו על אבילות ' בס11.מירה בדרךל שגם אונן צריך ש"י

' שהק, )הערה עה, ד"פרק ס(שמירת שבת כהלכתה ' עיין בס, אכן. פסק שיברך

הקשה דהא ועוד ', וכו' ברך אתה ה' יכול להתפלל בלי סיום ורהעליו שלכא

פסק ) 'י' סע', רק נפ(תפילה '  אשי ישראל על הלובספר. חבירו יכול להוציאו

 יסודי אמנם בספר. ו בתפילת הדרך אם אפשרשמוטב לבקש מאחר שיוציאנ

רך תפילת ל שאין לאונן לב"פ זצ"הביא בשם הגרמ) 9אות , 16' עמ(שמחות 

  .הדרך

.  עושה כלום וחייב במצוות

  .ונראה שהוא סבר כיסוד זה בכמה מקומות אחרות

  ל"א זצ"ש על המטה לאונן ויסוד הגרשז"ק. ד

ז אויערבך "הגרש) 'אות ט, ה"כ' סע, א"צ' א סי"ח(ת מנחת שלמה "בשו

ש ובברכת המפיל היכא שהקבורה תהא למחר והוא "ל פסק שאונן חייב בק"זצ

 12.כ הטעמים שאמרו בפטור האונן ממצוות"ג לא שייך כ"דבכה, שוכב על מטתו

ל דפטור אונן מצוות משום דאין לו מי שישא "ל ס"א זצ"נראה שהגרשז' וולכא

הקבורה רק שייך היכא דהאונן עוסק ב) עוסק במצוה פטור מן המצוה(משאו 

כ היכא שהוא שוכב על מטתו הוא אינו"וע. בפועל

                                                                                                                              

טול "

  .ל שגם אונן צריך ליטול רשות"כ י"וא. ל שתפילת הדרך הוי כעין נטילת רשות"ור, "ות

ן אם יש לו אחרים עוסקים בשבילו יש עליו די' ע כתב דאפ"אבל בשו, 

  .ע"ש דהניח בצ"ע, אונן

ולגבי תפילת הדרך יש לומר שיש עוד סברא . לפי צד זה יש לדון אם אונן יאמר ברכת המפיל 11

וכשאתה יוצא לדרך המלך בקונך וצא בא המלך בקונך ", :)כט(ברכות ' דאיתא במס, שאונן יברך

, שכתב) ה המלך"ד(י שם "ועיין ברש". חסדא זו תפילת הדרך' יעקב אמר ר' אמר ר, וצא

רש

שמוכח . שהביא סתירה במחבר בנוגע לטעם הפטור של אונן, )רז' ד סי"יו(חזון איש ' עיין בס 12

ד  "יו(ע "ל בשו" קייואנן. בשבת יש לו דין אונן' מהירושלמי דלטעמא דמשום כבודו של מת אפ

ולהאי טעמא קאמר , ל טעמא דטרוד בקבורת מתו"אלא צ. דבשבת אין עליו דין אונן) שמא

כ כשיש מתעסקים אחרים בקבורתו "וא. בירושלמי דאם יש לו מי שישא משאו חייב במצוות

ל שיתחייב"ואינו טרוד צ
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מי שהולך עם המת בספינה "פסק ) סא' אנינות סע( פני ברוך 'בס

אף שיש שומרים אחרים חל עליו כל דיני אנינות ופטור מכל , באוירון או במכונית

, ויש מי שכתב דאפשר שדין זה הוא רק כשהמת נמצא ממש על ידו, המצוות

 'א בהערות על ס"מ הביא שמקור היש מי שכתב הוא הגרשז"ובהערה ק". ע"וצ

ולכן , דכשהוא יושב באוירון ליכא דבר שהוא יכול לעשות, והיינו. ח"ב ביקו"פ

  13.כתב שאפשר שהוא חייב במצוות

,  ואין דעתו כלל לנסוע לשםבאופן שנודע לו שמת לו מת בעיר אחרת

) עב' ד סי"במשיב דבר חיו(ב "לפי הנצי. רפאל שפירא' ב וחתנו ר"נחלקו הנצי

ח בפאת "מובא בשד(רפאל ' ולפי ר, אין אבילות מתחלת עד שעת הקבורה

  14.ש"ע, האבילות מתחלת מיד) ד"י' מערכת אבילות סי, השדה

 שהאבילות רפאל' הסתפק לפי דעת ר) אות א, שם(ובמנחת שלמה 

י "אם האבל עדיין מטפל בענינים הנוגעים לכבודו של המת ע, מתחלת מיד

ל אזיל "א זצ"ונמצא דהגרשז 15.כ חשיב כל אותו הזמן כאונן"אם ג, הטלפון

ואפשר דחשיב , מ הוא עדיין עוסק בפועל"דאף הכא דהוי אבל מיד מ, לשיטתו

שהקרוב , י"ל לא"שהסתפק עוד באופן שמוליכין המת מחו, ש"ועיי. כאונן

ד "יו(ע "ל מתאבל מיד כשהחזיר פניו מללוות כמבואר בשו"הנשאר בחו

י בדברים הנוגעים "אם הוא עדיין ממשיך לדאג ולדבר בטלפון לא, )ב:שעה

דכל , ל אזיל לשיטתו"א זצ"וגם הכא הגרשז. אם נחשב כאונן, לדרכי המת וכבודו

א נחשב כאונן ופטור מן זמן שהוא עוסק בצרכי המת בפועל אפשר להיות שהו

 .ואסור בבשר וביין, המצוות

                                                                                                                              
דכיון שאינו יכול לעשות לו "ט "שכתב לגבי שבת ויו, )ף"בדפי הרי. ברכות יא(י "עיין בתר 13

ט וגם אינו יכול לקברו כמי שיש לו מי שישא משאו דמי וחייב בכל המצוות שאין לו " ביוהספד

ל "כ י"וא. צוותומדויק מדבריו שעסק בהספד חשיב כעסק לצורך המת להפטר ממ, "שום טרדא

  .ופטור מן המצוות, שאונן באוירון המטפל בהספד שפיר חשיב כאונן

' ל פסק כר"פ זצ"והגרמ, ב"ל פסק כנצי"א זצ"הגרשז .נחלקו גדולי הפוסקים, ולענין הלכה 14

  .רפאל

ה פסק דחייב במצוות "אפ, ב שהאבילות אינה מתחלת עד הקבורה"פ שפסק כנצי"שאע, ש"ע 15

  .)מ אסר מבשר ויין"אבל מ( בקבורה משום דאינו טרוד
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  צדקה וברכת הנהנין לאונן. ה

דאף דאמרינן שאונן פטור מכל . יש לדון אם אונן חייב במצות צדקה

וצדקה יש בו כמה לאוין , ת חייבים"מ במצות עשה אבל במצות ל"ה, המצות

  ).ה אכפייה"ד: כתובות מט(' כדאיתא בתוס

וכן פסק המחבר , שאונן אוכל ואינו מברך לפניו:) יז(איתא בברכות 

שאסור לו לאדם שיהנה מן .) לה(דאיתא בברכות , ולכאורה קשה). א:מא(ד "ביו

ר חנינא בר פפא כל הנהנה מן "א", :)לה(העולם הזה בלא ברכה ואיתא שם 

ונמצא דיש איסור לאכול , "ה וכנסת ישראל"ז בלא ברכה כאילו גוזל להקב"העוה

אבל באיסורים מיהא , כ יש להקשות דנהי דאונן פטור ממצות"וא 16.ךקודם שיבר

, שתירץ שהאיסור נובע מכח המצוה דברכה, )נז' עמ(עמק ברכה ' עיין בס. חייב

 אמנם יש 17.שוב אין איסור ליהנות בלי ברכה, וכיון שנפטר ממצות ברכה

  ).ד:י אש דמא"בר' עי(ראשונים הסוברים דבאמת אונן חייב לברך ברכת הנהנין 

ומהיכא תיתי ליה דהיכא , ל להעמק ברכה יסוד זה"מנ, ויש להקשות

ואם פטור מהמצוה ממילא פקע , שהאיסור באה מכח המצוה, דיש איסור ומצוה

, והוא). לב' קידושין סוף סי(כ הקהילות יעקב "פ מש"ל ע"ד י"לענ? האיסור

מזוזה מעקה , אואיזוהי מצות עשה שלא הזמן גרמ.) "לד(קידושין ' דאיתא במס

כ "וא, כ"הקשו דבכל הני יש לאו ג) ה מעקה"ד(' ובתוס". אבידה ושילוח הקן

והא השוה הכתוב איש , ע שהזמן גרמא למה נפטרו נשים מהן"ל דהוי מ"את' אפי

תירצו דבכולהו משכחת היכא תמצא דיש ' תוס. לאשה בכל עונשין שבתורה

, כ והיו פטורות"דאל, גרמאולכן צריך הטעם דלא הוי זמן , העשה ולא הלאו

ג דאית "דבהני אע", תירץ באופן אחר) א שם"מובא בריטב(ן "אמנם הרמב. ש"ע

ולא אתא לא תעשה אלא לקיומיה , אין העיקר אלא בעשה שבהם, בהו לא תעשה

                                                                                                                              
ה אלא סברא "ד. שם לה(י "וברש, א שם"ומהרש) ה"ה גוזל להקב"ד: ברכות לה(י "עיין ברש 16

ס שם "ובגליון הש) ה לא"ד. שם יב(' ועיין בתוס). ה אלא סברא הוא"שם ד(א "ובריטב) הוא

  .)ה לא"ד(

ינן כן אלא בהנאת אכילה ושתייה אמנם כתב שאפשר דלא אמר, )קסח' עמ(כ בגשר החיים "וכ 17

יתכן שלא , אבל בהנאה כגון ריח שאפשר דלא ליהנות ולא לברך, שהם דברים הכרחיים, בלבד

  .ע"וצ, דלפי סברתו למה יחלק כן, אכן קשה. התירו לו ליהנות בשעת הפטור בלא ברכה
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, י שאונן באמת פטור מצדקה"פ דברי הקה"ל ע"י, והשתא דאתינן להכי

שוב ראיתי . כ מהלאוין" גנפטר, מ כיון דפטור מהעשה"מ, כ"ת ג"ג דיש ל"ואע

שאונן , )כה אות ד' א סימן צא סע"ח(מנחת שלמה ' ל בס"א זצ"שכן כתב הגרשז

 .ל"וכנ, והביא ראיה מהא דשומר אבידה נחשב כשומר שכר. פטור מצדקה

  



  

  ל"יק זצ'ד הלוי סולובייצ"הגרימרן 
  הרב צבי רייכמןי "נערך ע

  ראש ישיבה

  בענין איסור קרובות אשתו

י "ופרש". אנוסת בנו ומפותת בנו... נושא אדם .) "יבמות ד(' איתא בגמ

עלינו ". לאו כלתו היא דאין כלה אלא מקודשת וראויה לחופה", )ה אנוסת בנו"ד(

  ".לחופהראויה "י ב"להבין את כוונת רש

במחלוקת שבין רב ושמואל :) נז- .נז(יבמות ' ונראה דיעויין במס

י דאיסורי קרובות "ונראה בכוונת רש. שחולקים אם יש חופה לפסולות או לא

ברם אם אין חופה . י קידושין חלים רק אם קידש אשה הראויה לחופה"שנאסרו ע

  .קידושי פסולות אינן אוסרין קרובותיהן, לפסולות

) ה בתו"ד' תוס: ב(יבמות ' רשימות שיעורים למס' ין בסאמנם יעו

ם שסובר שעריות דקרובות אשתו נאסרין משעת "שהבאנו את שיטת הרמב

' והבאנו גם שמתוס. י"דלא כרש) ז:איסורי ביאה ב(הקידושין אף בנשים פסולות 

י "י קידושין אלא רק ע"שם משמע שסוברים שהאיסור דבת אשתו אינו חל ע

ם קידושין אוסרין "לרמב) א: שיטות בראשונים' יוצא איפוא שישנן גו. נישואין

נישואין ' ולתוס) ג; י קידושין הראוין לחופה אוסרין"לרש) ב; קרובות אשתו

  .אוסרין

פ מה "ונראה לבאר את שיטתו ע. י לכאורה מחוסרת ביאור"ושיטת רש

ם "הרמבשלפי ) 'א מיחלף כו"ה ה"ד. ג(שביארנו ברשימות שיעורים ליבמות 

עיקר הקידושין חלין לאסור האשה לשוק ואילו עיקר הנישואין חלין כמתיר של 

הלאו של ) א: ם שני איסורים אוסרים ביאת פנויה"דלפי הרמב. האשה לבעלה

משנתנה התורה נאסרה הקדשה ", )ד:אישות א(כ "וכמוש, "לא תהיה קדשה"

לשם זנות בלא לפיכך כל הבועל אשה , שנאמר לא תהיה קדשה מבנות ישראל

כ "וכמוש, "כי יקח"העשה של ) וב". קידושין לוקה מן התורה לפי שבעל קדשה

כיון שנתנה תורה נצטוו ישראל שאם ירצה האיש לישא אשה ", )א:אישות א(

כי יקח איש אשה ובא ' כ תהיה לו לאשה שנא"יקנה אותה תחילה בפני עדים ואח

הוא " כי יקח"שהמצוה של ' ובמנין המצוות בראש הלכות אישות כ". אליה

" כי יקח"ם מצות "ומשמע דאליבא דהרמב, "לישא אשה בכתובה וקידושין"

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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י "וע, ם שבשעת הקידושין פקע האיסור של קדשה"ובכן משמע מהרמב

, כי איסור הקדשה חל רק בביאת זנות". כי יקח"הנישואין פקע האיסור של 

מאידך כשארוס בא על ארוסתו אין זו . וכשבעל פנויה בלי קידושין הרי זו זנות

" כי יקח"אבל עוברים על מצות . ואינם עוברים על האיסור של קדשה, זנות

ז שגם הקידושין וגם "ויוצא לפי. האוסרת ביאת ארוס בארוסתו בלי נשואין

ונשואין " לא תהיה קדשה"קידושין מתירין את האיסור של  – הנשואין מתירין

  ".כי יקח"מתירין את האיסור של 

י סובר שרק קידושין "שרש, י"שויתכן לפי זה שזהו הביאור בשיטת ר

ואילו קידושין שאינן . שחלין כמתיר חלין לאסור את קרובות הארוסה על הארוס

ואם ננקוט שאין . מתירין את הארוסה לבעלה אף אינן אוסרין עליו את קרובותיה

ופסולות , הטעם הוא משום שעיקר חלות החופה הוא חלות מתיר, חופה לפסולות

מאידך קידושין חלין . מתיר דאישות ולפיכך אין להן חופהאינן ראויות לחלות ה

באשה פסולה כי עיקר הקידושין חלין כדי לאוסרה לשוק ולא כדי להתירה 

, מ חלין כאוסר"אפילו במקום שאינן חלין כמתיר מ, וקידושין בפסולות. לבעלה

ויוצא אליבא . שלא כמו חופה בפסולות דמכיון דאינה מתרת אינה חלה כלל

. ד שאין חופה לפסולות קידושי פסולות חלין ואוסרין אך לא מתירין" דלמי"דרש

ומכיון שאין הקידושין מתירין את הארוסה לבעלה אינן אוסרין את קרובותיה 

שרק קידושין שמתירין ארוסה לבעלה אוסרין עליו קרובות , עליו מדיני עריות

  .ארוסתו

ראל נשים וכן לוקח מכל גבול יש", )ד:מלכים ד(ם "כתב הרמב

ופלגשים בלא כתובה ובלא קידושין אלא , נשים בכתובה וקידושין, ופלגשים

אבל ההדיוט אסור בפילגש אלא באמה . ביחוד בלבד קונה אותה ומותרת לו

והנה ישנה מחלוקת גדולה בין הראשונים מהו דין ". העבריה בלבד אחר ייעוד

או דילמא שיש לה האם פילגש היא אשה בלי קידושין ובלי כתובה , הפילגש

ם שפילגש חל בלי קידושין ובלי "ופסק הרמב. קידושין אלא שאין לה כתובה

וההדיוט אסור בפילגש חוץ מבאמה העבריה אחרי , כתובה ומותרת רק למלך

יעד אותה ", )ז:עבדים ד(שהרי הוא כתב , ם תמוהים"ולכאורה דברי הרמב. ייעוד

 ואינה יוצאה באחד מכל אלו אלא האדון לעצמו או לבנו הרי היא כשאר ארוסות
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כי יש למלך חלות אישות , ל דשאני פילגש דמלך מפילגש דהדיוט"וצ

דאישות חלה , כ בפילגש דהדיוט שאין ביניהם חלות אישות"משא, בפילגשו

ופילגש שלא נקנית במעשה קידושין אסורה , י מעשה קידושין"בהדיוט דוקא ע

ושאני בפילגש דמלך כי התורה חידשה שאישות דמלך חלה בה . קדשהלהדיוט כ

ומאחר שיש למלך . י יחוד בעלמא בלי מעשה קידושין דכסף שטר או ביאה"ע

כי קדשה אסורה רק , אישות בפילגשו לכן היא מותרת לו ואינה אסורה כקדשה

, נותבעילתו בעילת ז' שכשבא עליה בלי קידושין הוי, כשאין לגברא חלות אישות

) ב:מלכים ג(' ם כ"והא ראייה שהרמב. כ במלך שיש לו אישות בפילגשו"משא

מפי השמועה למדו שהוא לוקח עד שמונה עשרה נשים בין , לא ירבה לו נשים"

ם שיש למלך חלות אישות "ומוכח מהרמב". הנשים ופלגשים הכל שמונה עשרה

  .ח נשים"בפלגשו שהרי סובר שפלגשים נמנים במנין י

ם השווה יעוד דאמה העבריה לפילגש דמלך נראה "הרמבובמה ש

. שסובר שאף באמה העבריה חסר מעשה קידושין דעלמא של כסף שטר או ביאה

ל שהמעות הראשונות "אינו ר, והא דאמרינן מעות הראשונות לקידושין ניתנו

כי לא ניתנו המעות לכתחילה לשם , מתהפכין למפרע להיות כסף קידושין דעלמא

ם בדין מעות הראשונות הוא שיש "ושיטת הרמב. אלא לשם שפחותקידושין 

פ "ואע. י יעוד"אפשרות בעצם חלות השפחות להפך את השפחות לאישות ע

שמייעדה בסוף שש סמוך לשקיעת החמה שאינו נותן לה או מוחל לה שוה 

והוא חידוש , י מעשה היעוד מתהפכת השפחות לאישות"ע, פרוטה של השפחות
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ע בדין קרובות אשתו האם נאסרו בפילגש דמלך ובאמה "ז יל"ולפי

ם היא שקרובות אשתו "ת הרמבביאור הספק דהרי שיט. העבריה אחרי יעוד

ולכן בפילגש , ויתכן שמעשה הקידושין אוסר קרובות. נאסרו משעת הקידושין

דמלך ובאמה העבריה אחרי יעוד שחסר להן מעשה קידושין לא נאסרו 

ל שאין מעשה הקידושין אוסר קרובות לארוס אלא דנאסרו "ומאידך י. קרובותיהן

ז אף קרובות פילגש דמלך וקרובות "ולפי, מחמת עצם חלות האישות בארוסתו

  .אמה העבריה אחרי יעוד נאסרו לבעליהן

אמר "שכתב ) כב:נדרים יג(ם "וכדי לפשוט את השאלה הזו נעיין ברמב

איתא :) נדרים סט(ע שהרי בגמרא "ויל, "ז קיים"לה קיים ומופר ליך בבת אחת ה

ת בבת אחת שתיהן אינן שדין זה תלוי בדינא דרבה שאמר שהמקדש שתי אחיו

ן "וביאר שם הר, מקודשות שכל דבר שאינו בזה אחר זה אפילו בבת אחת אינו

שכמו שבמקדש שתי אחיות שתיהן אינן מקודשות שהרי יש תרתי דסתרי בעצם 

נ בעובדא דידן גם ההקמה וגם ההפרה בטילות ובתר הכי מצי הבעל "הקידושין ה

  .ם שההקמה חלה ולא ההפרה"מבע למה פסק הר"וצ. להפר ולקיים כדבעי

כי הקמה סותרת , ל בספרו דשאני הקמה מהפרה"ח זצ"וביאר הגר

דזהו גופה של ההקמה למנוע את ההפרה , א להפר"ולפיכך אחרי הקמה א, הפרה

ומה שאינו יכול לקיים , ואילו הפרה אינה סותרת ומפקעת הקמה. ולהפקיע אותה

ם דכיון שהפר בטל הנדר וחסר נדר את הנדר אחרי שהפר אותו אין זה אלא משו

חל הוא רק כשיש , והכלל שכל שאינו בזה אחר זה אפילו בבת אחת אינו. לקיימו

אבל . דהיינו כשיש תרתי דסתרי בעצם המעשה, שני דברים המפקיעים זה את זה

א להיותן בזה אחר זה ולא "היכא דאינם בזה אחר זה משום דבהיכי תמצי א

ומפני כך כשמקיים ומפר . 'א חל הכלל שכל שאינו כול, משום חלות דין מפקיע

ם שההקמה חלה כי בעצם מעשה ההקמה יש מפקיע של "בבת אחת סובר הרמב

ומשום כך מעשה , ואילו בעצם ההפרה אין חלות מפקיע של ההקמה, ההפרה

ואילו מעשה ההפרה אינו מפקיע את מעשה , ההקמה מפקיע את מעשה ההפרה

כ בספרו על "ל וכמש"ח זצ"עד כאן מהגר,  ההפרהוההקמה חלה ולא, ההקמה

  .ם"הרמב
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ל "ח זצ"ל ששמע הוספה לזה מפי אביו הגר"מ הלוי זצ"ברם אמר הגר

ז אנו צריכים לבאר את דינא דרבה דאמר דבמקדש שתי אחיות שתיהן אינן "דלפי

ל שבמקדש אשה אין בעצם "שהרי י' מקודשות משום דכל שאינו בזה אחר זה וכו

אלא דאחותה נעשית ממילא , ושין שלה מפקיע לקידושי אחותהמעשה הקיד

. שאר בשר וערוה של הבעל ומחמת חלות השם ערוה אין קידושין תופסין בה

אלא , שההפרה אינה מפקיעה את ההקמה, כ דומה להקמה אחרי הפרה"וא

ה באחות אשתו "וה, א להקם נדר אחרי שהנדר כבר מופר ובטל"דממילא א

כ למה "ע א"ז צ"ולפי. ערוה ממילא לא שייך בה קידושיןשמאחר שחל בה שם 

הרי ליכא חלות ', במקדש שתי אחיות חל דינא דרבה שכל שאינו בזה אחר זה כו

מפקיע בעצם מעשה הקידושין ולמה לא יחולו קידושי שתיהן מדין ספק 

  .מקודשת

ל שמכאן מוכח שבעצם מעשה קידושי אשה יש "ח זצ"ואמר מרן הגר

כלומר שמה שנאסרה אחות אשתו ואינה בת קידושין , י אחותהמפקיע לקידוש

אלא משום שעצם מעשה , אין זה משום דהויא שאר בשר וערוה דממילא

ולפיכך כשמקדש שתי אחיות יש תרתי . הקידושין באחותה אוסרה ומפקיעה

דסתרי ומפקיע בעצם מעשה הקידושין שלהן כי קידושי כל אחות ואחות מפקיע 

ולפיכך דינא דרבה חל ושתיהן אינן מקודשות על פי הכלל , האת קידושי אחות

  .'דכל שאינו בזה אחר זה כו

:) צה-.צה(ל מהסוגיא ביבמות "ח זצ"ונראה להביא ראייה ליסוד הגר

ה אינו "ש פוסל את אשתו ולב"בבעל שבא על חמותו או על אחות אשתו דלב

ה מתירים "ה ובו מסוטה שזינת"ש אוסר את אשתו ק"והגמרא אליבא דב, פוסל

ש תמוה כי אם נפרש שאיסור חמותו חל ממילא "ו דב"ולכאורה ק. כ"פ גזיה"ע

והיאך אפשר , מדין שאר בשר וקורבה בעלמא מדוע תאסור ביאתה את אשתו

לדמות את ביאת חמותו לביאת אשתו סוטה שאוסרת את הסוטה לבעלה משום 

הרי חמותו שנבעלה ו, שכשזינתה מעלה בבעלה וטימאה את האישות שיש לו בה

כ "וא, לא מעלה באישות הבעל ואין בביאת חמותו טומאה לבעל כמו בסוטה

  .י ביאת חמותו"למה תאסר עליו אשתו ע

אלא , ומכאן מוכח שאיסור חמותו אינו איסור ערות שאר בשר בעלמא

וכמו שטומאת סוטה , כלומר כשהבעל בא על חמותו מעל באשתו, איסור אישות

ש כשהבעל בא על "כן אליבא דב, ליו מפני שמעלה בבעלהאוסרת את אשתו ע

כי הבעל מעל באשתו וטימא את האישות שלו , חמותו נאסרת אשתו עליו

ז שחל "ומסתבר לפי. ז יוצא שאיסור חמותו שייך לעצם האישות"ולפי. באשתו
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ז שיטת "כי לפי, ל ניתן לפשוט את שאילתנו"ח זצ"ולפי דברי הגר

ואין האיסורים , ם היא שעצם מעשה הקידושין אוסר את קרובות אשתו"הרמב

. ום עצם מעשה הקידושיןאלא מש, חלים ממילא משום חלות שם שאר בשר

מסתבר שאיסורי , ז בפילגש המלך שהאישות חלה בלי מעשה קידושין"ולפי

ה "ולפי המבואר נמי יוצא דה. כי חסר מעשה קידושין, קרובות פילגשו לא חלין

ם מעשה היעוד "כי אליבא דהרמב, שקרובות אמה העבריה אחרי יעוד מותרות

, דון והאישות דיעוד חלה ממילאאינו מעשה קידושין אלא היעוד מיחדה לא

ם בין אמה העבריה "וכדמבואר בהשוואת הרמב, בדומה לאישות דמלך בפילגשו

, ולכן האדון אחרי ייעוד לא נאסר בקרובותיה. אחרי יעוד לבין פילגש דמלך

וכל זה יוצא דוקא אליבא דשיטת . בדומה למלך שלא נאסר בקרובות פילגשו

ד שמעות "ואילו אליבא דמ. ין ניתנום במעות הראשונות לקידוש"הרמב

והאדון מייעדה בכסף בשעה שמוחל לה את יתר , הראשונות לאו לקידושין ניתנו

האדון אסור בקרובות , ומקדשה במעשה קידושי כסף דעלמא, זמן השפחות

  .וכל זה לכאורה חידוש גדול. המיועדת כמו כל ארוס אחר דעלמא

ם בין אמה העבריה לבין "אולם נראה שניתן לחלק אף אליבא דהרמב

שהרי חלות האישות באמה העבריה הריהי חלות אישות של אשת . הפילגש דמלך

יעד אותה האדון ) "ז:עבדים ד(ם "איש דעלמא הזקוקה לגט וכפי שפסק הרמב

לעצמו או לבנו הרי היא כשאר ארוסות ואינה יוצאה באחד מכל אלו אלא במיתת 

האישות שחלה בה אינה חלות אישות , ומאידך בפילגש דמלך". הבעל או בגט

והא ראייה ממה שאין . אשת איש דעלמא אלא חלות אישות מיוחדת דפילגש

ואילו באמה העבריה אחרי . לפילגש דמלך כתובה כמו שיש באשת איש דעלמא

וחלה בה חלות , יעודה חלים כל דיני הכתובה ונכנסת לחופה כנשואה דעלמא

 ראייה שאישות פילגש שונה מאישות אחרת ועוד. נישואין כבאשת איש דעלמא

ויש לו רשות לעשות הפילגשים "שכתב ) ד:מלכים ד(ם "יוצאת מפסק הרמב

ואת בנותיכם יקח לרקחות ' שלוקח לארמונו טבחות ואופות ורקחות שנא
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שסובר שקרובות זקוקתו אסורות :) יז(ד יש זיקה "ע בזה מהמ"ברם יל

ואף חלות האישות דזיקה שיש , והרי היבם לא קידשה במעשה קידושין, ליבם

, ליבם ביבמתו אינה חלות אישות דעלמא שהרי היבמה יוצאת בחליצה בלי גט

ואם ננקוט שקרובות . שת איש שזינתהוגם אם זינתה אינה חייבת כרת כמו א

ל "ואולי י. ע למה אסורות קרובות זקוקתו על היבם"פילגש מותרות למלך צ

ולפיכך היבם נאסר בקרובות , המשך של אישות המת' שזיקת היבם ביבמתו הוי

  .ל"ואכמ, ע בזה"וצ, זקוקתו כמו שהמת נאסר בקרובות אשתו



  

  פרנקליוסף יאיר נועם 

  מצות חליצהבענין 

לא רצה ליבם או שלא רצת היא ) "ב:יבום וחליצה א(ם "איתא ברמב

ומצוות עשה מן התורה . הרי זה חולץ לה ואחר כך תהיה מותרת להינשא לאחר

ומצוות יבום קודמת למצות . 'לחלוץ אם לא רצה ליבם שנאמר וחלצה נעלו וכו

, היתר לשוק' א, ענינים בחליצה' ם שיש ב"הרמבוהנה מבואר בדברי ." חליצה

ולא ', אם לא רצה... ומצוות עשה 'כ "דמשמע ממש, ע"וצ. קיום מצוות עשה' וב

אז יש מצוות , דדוקא אם לא רצה היבם, כ אם לא רצת היא"כתב שיש מצוה ג

  .1אין שום מצוה בחליצה, היא שמעכבתאבל אם היבמה . עשה לחלוץ

והן ... כיצד מצוות חליצה ) "א:ח ד"יו(ם "הרמבעוד יש לעיין בלשון 

, אם עצה טובה ליבם יועצין אותו ליבם. קוראין לו ונותנין לו עצה ההוגנת לו ולה

ואם עצה טובה לחלוץ כגון שהיתה היא ילדה והוא זקן או היא זקנה והוא ילד 

ה ם היבמה אינדא) י:ח ב"יו(ם "דהרי מבואר ברמב, ע"וצ."  לחלוץאותויועצין 

ם שיועצים "ב למה נקט הרמב"כ צ"וא. ד כופין היבם לחלוץ"ב, רוצה להתיבם

ואין לדחות . ל שיועצים אף לה לסרב" והל,הלא אף היא יכולה לעכב, רק לו

" ,משיאין לו עצה ההוגנת לו:) "יבמות קא(' ם נקט לשון הגמ"ולומר שהרמב

ואפשר ." 2ו ולהההוגנת ל"ם הוסיף "והרמב" וההוגנת ל"אלא ' דלא אמרה הגמ

                                                                                                                              
כיון שלבסוף הוא צריך ' לא רצה ליבם'ש לדחות ולומר דכל מקום שהיא מסרבת נקראת  י1

ולא כתב כן אף לגבי " ,או שלא רצת היא"ם גבי היתר "דלמה אמר הרמב, ב"כ צ"אבל א. לחלוץ

  .המצוה

ד יועצים "ל דב"ור." ובה לייבם יועצין אותן לייבםאם עצה ט"ם שגורסים " גירסאות ברמב יש2

שממנו נלמד שיועצים ', וקראו לו'זה ודאי אינו מדין דאורייתא של , אמנם. כ לאשה לייבם"ג

אם אין , ומה יועיל לנו ליעץ אותה מדאורייתא, ועוד דמן התורה הוא יכול לכפות אותה. לאיש

דכיון דאליבא דהלכתא צריכים ,  מן הסבראם לא כתב זה אלא"אלא מוכח שהרמב. לה כח לסרב

ל "ה, כ"וא. ד חושבים שראוי להם ליבם צריכים ליעץ אף לה להתייבם"אם ב, הסכמתה מדרבנן

גורסים אף , במהדורת שבתי פרנקל, מ"ומ. ם לומר גם גבי חליצה שיועצים לו ולה לחלוץ"לרמב

  .'אותן'ולא ' אותו'גבי יבום 

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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דכתיב . מנלן", .)קידושין יד(' פ הגמ"ולפום ריהטא אפשר להסביר ע

." כיון שחלץ בה נעל הותרה לכל ישראל. ונקרא שמו בישראל בית חלוץ הנעל

מנלן דחלוצה מותרת להינשא דילמא מצוות חליצה הוא ", )ה מנלן"ד(י "ופרש

הרי מבואר דמקור למצוות חליצה הוא ." דרמא רחמנא עלה ולעולם לא מישתריא

-ז:דברים כה(חיו אשר לא יבנה את בית א... פוץ האיש ואם לא יח"מפסוק של 

ונקרא שמו בישראל בית " להיתר חליצה הוא מפסוק של רכ המקו"משא)." ט

, והמעיין שם בפסוקים יראה דבפסוקי מצוות חליצה)." י:דברים כה(חלוץ הנעל 

כ "משא." ואם לא יחפוץ האיש"מבואר שחולצים מחמת רצון האיש כדכתיב 

ואפשר דזהו מקורו של . לא הזכיר הפסוק מפני מי אינם עושים יבום, לגבי ההיתר

אבל יש לה , "לא יחפוץ"כ הפסוק "כ הוא המעכב כמש"שאין מצוה אא, ם"הרמב

  .היתר לשוק אף אם איזה מהם לא רצה ליבם

דמסתמא אין לחלק בין פסוקי המצוה ופסוקי . אבל קשה לומר כן

כ אף "ראוי להיות שיש מצוה ג, א מעכבתוכיון שיש לה היתר אף אם הי, ההיתר

ע מפסוק של "א ור"שדרשו ר:) יבמות קד(' וכן מוכח ממתני. אם היא מעכבת

אין צורך , ל"ולפי הנ. שקריאה ורקיקה אינם מעכבים בהיתר חליצה" ככה יעשה"

כ ודאי "דהא קריאה ורקיקה כתובים בפסוקי דמצוה וא', ככה יעשה'לפסוק של 

שכל ' ככה יעשה'אלא מוכח ממה שהוצרך פסוק של . 3ראין מעכבים לההית

ל דהוא הדין אף "אם רצון האיש דוקא מעכב למצוה צ, כ"וא. הפרשה אחת היא

. ה לענין מצוה"ראוי לומר שה, וכיון שיש היתר אף אם האשה מעכבת, להיתר

ואין לומר שלמדו שרצון האיש אינו מעכב להיתר כמו שקריאה ורקיקה אינם (

דהא מסתמא קריאה ורקיקה אינם . אבל שניהם מעכבים למצוה, היתרמעכבים ל

חילוק בין מצוה להיתר לענין קריאה ' שאין מבואר בגמ, מעכבים אף למצוה

                                                                                                                              
גם ' ככה יעשה'דמשמע שדורשים , ב המצוהכ באה למעט אלו מלערק' ככה יעשה'אין לומר ש ו3

לפיכך אלם , השתא דאמרת קריאה לא מעכבא, אמר רבא: "וכדאיתא שם, למעטם מלעכב ההיתר

  ."ואלמת שחלצו חליצתן כשירה
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 ם ידע מן הסברא שיש מצוות חליצה דוקא"ואפשר לפרש שהרמב

שמצוות ) ב:ח א"יו(ם "דיש לחדש דהך שפסק הרמב. כשלא רצה היבם לייבם

ל רק דאם יש לבחור בין מצות יבום למצות "לא ר, יבום קודמת למצוות חליצה

ל דמצות חליצה שייך אך ורק היכא דאין מקום "אלא ר, חליצה דמצות יבום עדיף

יך כלל ציווי התורה אז לא שי,  אם עוד יש מקום למצות יבוםלפיכך. למצות יבום

ל כי אמינא אנא היכא "אמר לך ר", .)יבמות כא(' ל דזהו כוונת הגמ"וי. לחלוץ

וכוונתו לומר ." אבל הכא חליצה במקום יבום לאו מצוה היא, דמקיימי מצוה

יכת  אינה שיחליצהמצות  , במקום מצות יבוםףה ודאי שייך א חליצדהיתרדאף 

אינו חשוב מקום מצות , ם סובר דכשיבם אינו רוצה ליבם"הרמב, והנה. כלל

אלא שהיא אינה , אבל אם היבם רוצה ליבם. וממילא חל מצות חליצה, יבום

וממילא לא חלה מצות , יבוםאז עדיין חשוב שפיר מקום למצות , מסכימה

  .חליצה

 אותו דהא דכופין) י:ח ב"יו(ם "פ הא דמבואר ברמב"ויש לפרש ע

ם "ומבואר ברמב. לחלוץ כשהיא אינה רוצה להתייבם לו אינו אלא מדברי סופרים

אז כופין , דאם היא טוענת שהוא מוכה שחין או שיש לו שאר מומי אנשים) יד:ב(

אבל כשהיא אינה רוצה ." 4לא תחסום"אותו לחלוץ מדאורייתא מפסוק של 

שהם רק ', ורדת על בעלהמ'כופין אותו לחלוץ מדיני , להתייבם לו בלי טענה

ז יש לומר שמקרה "ועפ. כ"אבל מדאורייתא היבם יכול לייבם אותה בע, מדרבנן

דכיון שיש לו רשות , של מורדת על בעלה חשובה שפיר מקום מצות יבום

א "פ שמדרבנן א"יש מקום למצות יבום אע, מדאורייתא לכפות אותה להתייבם

ז בודאי יש מצות חליצה "לפי,  אמנם.וממילא אין מצוה לחלוץ בכעין זה. ליבם

  .א לו ליבם"דאז גם מדין תורה א, כשהוא מוכה שחין ואף אם היא מעכבת

דמדאורייתא אינו יכול , במקרה של מוכה שחין' ל דאפי"אבל עוד י

. עדיין נחשב מקום למצות יבום וממילא אין מצות חליצה אם היא מסרבת, ליבם

למעט יבום במקום שהיא אינה '  תחסוםלא'דהא יש לעיין בהא שצריך דרשת 

                                                                                                                              
ל דכל אמתלא שתתן לדבריה סגי לכפות "שחולק עליו וס) ה אמר רב"ד: יבמות לט(י "רש' עי ו4

  .ין דאורייתא של לא תחסוםאותו לחלוץ מד
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בדידיה  ד'כדאיתא בגמ, ל שמוטל על היבם לקיים מצות יבום"ועוד אפ

צות יבום ואין כופים אותו לחלוץ אלא  אבל כשיבם רוצה לקיים מ.תלי רחמנא

כיון שמי שמוטל עליו , זה חשוב שפיר מקום של מצות יבום, י טענת היבמה"ע

לא שייך מקום , וכיון שחשוב מקום למצות יבום. המצוה אינו מעכב בקיומו

  .למצות חליצה

כגון גבי איסורי ', חולצת ולא מתייבמת'ז כל מקום שמצינו "לפי, ברם[

  .]ליתא למצות חליצה כל זמן שהיבם רוצה ליבם, רי קדושהמצוה ואיסו



  

  דוד פרייל

  בענין כתותי מכתת שיעוריה

  יחס שריפה וגניזה לדין כתותי מיכתת שיעוריה. א

ואחד , הלכתא אחד סנדל המוסגר, אמר רבא", :)קג(איתא ביבמות 

ואם חלצה חליצתה , ואחד סנדל של עבודת כוכבים לא תחלוץ, סנדל שמוחלט

גבי "ז "עוריה בעדלא אמרינן כתותי מכתת שי) ה סנדל"ד(' וכתבו התוס". כשרה

מהא דמצינו ' והקשה התוס, "שופר של עבודת כוכבים לא יתקע ואם תקע יצא

שופר של .) "חולין פט(דאמרינן , ובפרט בשופר עצמה, ז"ש בע"דאמרינן כתומ

בשם הקונטרוס דאמרינן ' ותי". עבודת כוכבים לא יתקע בו ואם תקע לא יצא

ז של גוי לא "אבל בע, י לביטולש בעבודת כוכבים של ישראל דאינה ראו"כתומ

ת דאפילו בעבודת כוכבים "בשם ר' ועוד תי. ש כיון דיכול ליבטל"אמרינן כתומ

בחולין שלא יצא מצות ' ת הגמ"ומוקים ר. ש קודם ביטול"אמרינן כתומ, של גוי

, דידן בעבודת כוכבים של גוי לאחר ביטול' ומוקים גמ, שופר קודם ביטול

וכדי להבין . 1ש" חיוב לשרפו ולכן לא אמרינן כתומדבכהאי גוונא ליכא שום

  .'צריך להקדים נקודה אחת בדברי תוס, ת בענין ביטול"י ור"פלוגתת רש

                                                                                                                              
' ז לא יתקע וכו"בשופר של ע: "י דהכא"שכתב כדברי רש) שפ' סי(ת "בספר הישר לר' עיו 1

ז לא יתקע ואם "שופר של ע] התם) [הכא(זירא ' אמר ר. ז לא יטול ואם נטל לא יצא"לולב של ע

ואין בידו . שהרי של ישראל אינה בטילה'  לא יצא היינו שופר של ישראל דמיכתת שיעוריתקע

ז "בראש השנה אמר רב יהודה בשופר של ע] והדאמר) [וחד אמר. (לכך אם תקע לא יצא. לבטלה

ז של גוי דאית לה בטילה שהרי משמכרו או משנתנו "לא יתקע ואם תקע יצא היינו שופר של ע

. אשירה) ז"ע(והכי מוכח בסוכה גבי לולב של . הילכך אם תקע יצא. שיעוריהביטלו לא מיכתת 

ומשני . ז לא יטול ואם נטל כשר"ופריך התם אמאי דתני של אשירה פסול והאמר רבא לולב של ע

באשירה דמשה עסיקינן דלשריפה קאי דכתותי מיכתת שיעוריה הואיל ולית ליה ] הכא) [הא(

מצות חליצה סנדל ' ביבמות פר' ז דלית ליה בטילה כדאמרי"כמו של תקרובת של ע. בטילה

. הואיל ואינה בטלה עולמית מיכתת שיעורא. ז לא תחלוץ ואם חלץ חליצתה פסולה"תקרובת ע

) דהכי. (מ"מ דלשריפה קאי ש"ש. וכמו שמסיים בסוכה דייקא נמי דקתני דומיא דעיר הנדחת

אלא . יצא' לא יצא ובראש השנה אמרי'  אמרידהכא. דאם כן קשיין אהדדי. עיקר פירושא] והכי[

  ."ר"מ. פירוש דתרוייהו כדפרישית

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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ז אפילו בדיעבד "הפוסלת שופר של ע' י סובר שהגמ"כבר כתבנו דרש

ת אי "וא"', ועל זה הקשו התוס. ז של ישראל שאינו ראוי לביטול"מיירי בע

ראל מאי קאמר דמכתת שיעוריה והא טעונה גניזה דמפיק בעבודת כוכבים של יש

ל כיון דטעונה גניזה אין כתותי "וי', ושם בסתר'מ:) ז נב"ע(רבי ישמעאל ' לה בפ

נ בעבודת כוכבים של עובד כוכבים שעבדה לדעת ישראל "שיעור גדול מזה א

ש אלא בשריפה ולא "לכאורה לא אמרינן כתומ, לקושייתו' פי". שטעונה שריפה

ולכן למה , )שהרי בגניזה ליכא שום איבוד החפץ אלא סילוק בעלמא(בגניזה 

. ש בעבודת כוכבים של ישראל שאינו חייב אלא בגניזה בעלמא"אומרים כתומ

: חידושים' ובזה חידש ב. ש אמרינן כתותי מכתת שיעוריה בחיובי גניזה"דכ' ותי

ע מאי חומרא "וצ. שרפיןששייך לנגנזין יותר מלנ' וב, ש שייך לנגנזין"שכתומ' א

וכל , כל הנקברין לא ישרפו.) "לד(ע מהא דתנן בתמורה "ועוד צ. יש בגניזה

יהודה אומר אם רצה להחמיר על עצמו לשרוף את ' ר, הנשרפין לא יקברו

יוצא מזה שלחכמים אין הבדל בין ". אמרו לו אינו מותר לשנות, הנקברין רשאי

יהודה שריפה חמורה דהא ' ולר, לזולת' אשריפה לגניזה דהא אין יכול לשנות מ

דגניזה ' כ למה כתבו התוס"וא. יכול לשנות ולשרוף הנקברים אבל לא איפכא

  ".אין כתותי שיעור גדול מזה"ד, חמורה

... כל הנקברין לא ישרפו ", )שם(' פ הגמ"ע' ולכאורה יש ליישב התוס

ה "ד: לג(' התוסוכתבו ". ט משום דנקברין אפרן אסור ונשרפין אפרן מותר"מ

.  צריך עיון טעמא מאי–הנשרפין אפרן מותר ונקברים אפרן אסור ", )הנשרפין

ר דנשרפין כיון שצוה הכתוב לשורפן אחר שעשה כאילו נעשית "ואומר מורי הרמ

נ כיון שנעשית מצותו הלך "מצותו ואין לך דבר שנעשית מצותו ומועלין בו ה

צוה מסויימת ואחר שנהפך לאפר ואינו דבנשרפין יש מ, לפירושו' פי". אסוריה

אבל בנקברין ליכא שום , ראוי עוד לשריפה נעשית מצותה ולכן מותרין בהנאה

זמן של גמר המצוה שהרי תמיד ראוי לקבורה שתמיד יכול לגלותו וחייב לחזור 

שיש מצוה .) נב(ז "שהרי איתא בע, ואין לומר שאין מצוה לקבור. (ולכסותו

  .)ז"לקבור ע

פסחים (ומדתנן במתניתין "שכתב ) אות נג(ץ "מאמר חמץ לרשבב' ועי

ילפינן שאם שורפו אחר זמן איסורו אסור ליהנות , לא יסיק בו תנור וכירים.) כא

' אלא שאם חרכו קודם זמן איסורו מותר בהנאתו ואפי. ממנו בשעת ביעורו

 שכיון שחרכו עד שנפסל מלאכול לכלב נפק ליה מתורת. באכילה לאחר זמנו

נשרפו ' אפי. ל דכל הנשרפין אפרן מותר"וקי. ואינו אלא כמו אפר בעלמא, לחם

שאם נשרף חמץ לפני הפסח עד שאינו ראוי , לפירושו' פי". אחר זמן איסורן
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' שלפי תוס, בתמורה' אי אפשר להבין כל הני שיטות כדברי התוס, מ"מ

וחמץ אינו חייב בשריפה , לא אמרינן דאפר הנשרפין מותר אלא בחיובי שריפה

א "כ א"וא)]. יהודה' ה ר"בד: כא(דוד ' וכפסק הר, יהודה' דעת החכמים נגד רכ[

דוד וסייעתו שכל דבר ' ל לר"ל דס"וצ, לומר שהוא משום דנעשית מצוותו

' ז קשה מדברי הגמ"ולפ. שנשרף אפרו מותר אפילו אם אינו חייב בשריפה

 ונקברים דנשרפין אפרן מותר' בתמורה שהקשה למה אין שורפין הנקברים ותי

ניחא תירוצא שהרי אם יבוא לשרוף הנקברין יסבור שאפרן ' דלתוס, אפרן אסור

, פ שנקברין"הרי אע, דוד וסייעתו למה אין שורפין הנקברין' אבל לפי ר, מותר

ואין לומר שאין שורפין משום שמצוותן בקבורה ולא . אם נשרפו אפרן מותר

ולכאורה .  דאפר הנשרפין מותרפ הדין"ע' כ למה תירץ הגמ"שא, נעשית מצוותו

א לקיים בהם דין קבורה אחר "משום שאפרן מותר א, הכי הוא' ל שכוונת הגמ"י

, שאם היה אפר הנשרפין אסור אכתי באיסורייהו קיימי ויכול לקוברם, שריפתן

ה אין "אבל מאחר שאפרן מותר הרי בשריפתן נעקר מהם דין קבורה ומשו

  .לשורפם

כיון דטעונה גניזה אין כתותי שיעור גדול "ד' כשכתב תוס, לכאורה

מצאנו חומרא ' שלפי התוס. דוד' בתמורה ולא כדברי ר' התוס' סבר כפי, "מזה

וזה (דהיינו שהחיוב לאבדו נוהג לעולם , בסוג הנגנזין דליתא בסוג הנשרפין

דוד ליכא שום חשיבות ' אבל לפי ר").  גניזהדטעונהכיון "' מדוייק בלשון תוס

, ואם כנים דברים אלו.  או נשרפין אלא שמעשה השריפה מתרת האפרלנגנזין

דאם הוא , ל שכתותי מכתת שיעוריה נובעת מהחיוב לסלק האיסור מן העולם"צ
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ז של ישראל טעון גניזה ולא שריפה דמיירי "להא דע' התוס' עוד תיו

". בעבודת כוכבים של עובד כוכבים שעבדה לדעת ישראל שטעונה שריפה"

הראשון ' על התי' ויש לפרש דפליג האי תי. ש"ז לא אמרינן בנגנזין כתומ"ולפ

משום ש "דאמרינן כתומ' א: סברות' הראשון בנוי על ב' שהתי. סברות' מב' בא

לפיכך יש . דיש חיוב לסלק הנגנזים יותר מהנקברין' וב, החיוב לסלקו מן העולם

כל העומד לשרוף (ש הוי דין בשריפה לחוד "השני סובר דכתומ' לומר שהתי

אלא אדרבה , ל שאין שום עדיפות בסילוק נגנזין מן העולם"נ דס"א, )כשרוף דמי

דוד וסעייתו ' וזהו כדעת ר. (מידסילוק הנשרפין עדיף שהרי נהרסים לגמרי תיכף ו

דהא דאפר הנגנזין אסור אינו חומרא בגננזין אלא תוצאה ממעשה השריפה בין 

ת בספר הישר "ולכאורה זהו סברת ר.) אם חייב לשורפו בין אם אינו חייב לשורפו

באשירה דמשה עסיקינן דלשריפה קאי דכתותי מיכתת ] הכא"[, שכתב) שפ' סי(

ומבואר מזה דכתותי מכתת שיעוריה שייך , " ליה בטילהשיעוריה הואיל ולית

חולין (י "וכן כתב רש. לחפצים העומדות לשריפה ושאין ביטול מועיל להצילם

ועבודת כוכבים כיון דלשרפה קיימא כל העומד לישרף ", )ה שיעורא"ד: פט

ש תלוי "ונראה בהדיא דכתומ, "כשרוף דמי הלכך שיעורא הוא דכתותי מכתת

  .ת לשריפהבמה שעומד

צריך להבין למה מועיל האפשרות , ת בספר הישר"י ור"ובדברי רש

ש אינו נובעת "ל דכתומ"ונדצ. ש"ז של גוי מדין כתומ"לביטול להציל הע

כ כל "וא. אלא מהא דסופו ליסלק מן העולם בהכרח, מהחיוב לסלקו מן העולם

שהרי אין סופו ודאי , ש"עוד שיש לו אפשרות להשאר בעולם לא אמרינן כתומ

ל שאינו נובעת "צ, ש נובעת מחיוב השריפה"שכתומ' ל לתוס"ואם ס. ליסלק

  .מהחיוב שריפה לחוד אלא מהא דהצלה משריפה נעדר מן המציאות

ש בא "דפליג עליה וסבר שכתומ' ת בתוס"ז יכול להבין שיטת ר"ועפ

ש נובע מצורך שריפה "שכתומ' ל לתוס"ומוכח דס. ( החיוב שריפה לחודמחמת

צ הכרח "א' ומוכח דלתוס. מהא דלא ניחא ליה לפרש דגניזה עדיף משריפה

פ "ם לפני ביטול אע"ש בעבודת כוכבים של עכו"שריפה מהא דאמרינן כתומ
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אמר ", ז במימרא דרבא"ז לתקרובת ע"ל מובן החילוק בין ע"ולפי הנ

רבא הלכתא אחד סנדל המוסגר ואחד סנדל שמוחלט ואחד סנדל של עבודת 

של תקרובת עבודת כוכבים ושל . כוכבים לא תחלוץ ואם חלצה חליצתה כשרה

". וי לכבודו לא תחלוץ ואם חלצה חליצתה פסולהעיר הנדחת ושל זקן העש

שפיר ' ת בתוס"י ור"ז חייב בשריפה ואין לה ביטול ולכן לפרש"שתקרובת ע

  .ש וחליצתו פסולה"אמרינן עלה כתומ

  ש"ם דשיעורים שייכי לכתומ"שיטת הרמב. ב

סנדל המוסגר והמוחלט ושל ", )כ:יבום וחליצה ד(ם "איתא ברמב

ואם חלצה חליצתה כשרה , תו ברגלי הצורה לא תחלוץ בועבודה זרה שמניחין או

, אבל סנדל של תקרובת עבודה זרה ושל עיר הנדחת, פ שהוא אסור בהנאה"ואע

או שנעשה למת שיקבר בו אם חלצה בו חליצתה פסולה שהרי אינו עומד להלך 

ז אין חולצין בה משום שאינו "ומסתימת לשונו משמע דסנדל של תקרובת ע". בו

ם וכתבו דלא התכוין אלא לסנדל "וכבר עמד על זה מפרשי הרמב. להלך בועומד 

בכסף ' אבל עי. ש"ז פסול משום דכתומ"אבל בסנדל של תקרובת ע, של מת

מ דלא דמו שופר "נ אפילו נימא דקאי אכולהו לק"א", שכתב) א:לולב ח(משנה 

הוא חסר ולולב שיש להם שיעור קצוב וכי עומד לשריפה מיכתת שיעוריה כלומר 

משיעורו הקצוב לו אבל לסנדל דחליצה דלית לן שיעור קצוב אלא הגדול לפי 

גדלו והקטן לפי קטנו ונהי דבעי שיהא חופה רוב רגלו כיון שהרי אני רואה שהוא 

הרי לפי דבריו לא ". חופה ואין לנו בו שיעור קצוב לא אמרינן דמיכתת שיעוריה

ולא בעינן שיעור בסנדל של חליצה , ש אלא בדבר הצריך שיעור"אמרינן כתומ

ז פסול רק משום "ה סנדל של תקרובת ע"ומשו. ש"ולכן לא אמרינן בה כתומ

ז "ז יכול לפרש בע"אבל סנדל של ע, שאסור לעולם ולכן לא נקרא נעשה להילוך

  .ם וכיון דחזי לביטול ותהיה מותר ללכת בה מקרי ראוי להליכה"של עכו

יבמות (' מ סותרים דברי הגמ"פ הכס"ם ע"דברי הרמב, ולפום ריהטא

אמר רב פפי משמיה דרבא סנדל המוסגר לא תחלוץ בו ואם חלצה ", שכתב:) קג

רב פפא . סנדל המוחלט לא תחלוץ בו ואם חלצה חליצתה פסולה. חליצתה כשרה

משמיה דרבא אמר אחד סנדל המוסגר ואחד סנדל המוחלט לא תחלוץ בו ואם 

ית המוסגר מטמא מתוכו מוחלט מתוכו מיתיבי ב. חלצה חליצתה כשרה
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' דר, ם צריך לומר דבהא גופא קמפלגי"ליישב דברי הרמב, ולכאורה

פפא סבר דכתותי מכתי ' פפי סבר דאמרינן בחליצה כתותי מכתת שיעוריה ור

ב "וצ. והקשה עליו בתורת ולטעמיך, שיעוריה אינו שייך לחליצה שאין בה שיעור

כ גם הוא צריך "ש בצרעת וא" דאמרינן כתומפפא מודה' דלפי זה אפילו ר

דבלאו הכי צריך לישב המשניות של בית " בגד"ו" בית"להסכים עם הדרשות ד

הלא הוא צריך לתרצם גם אליבא , פפי' כ מה הקשה על ר"וא. ובגד המנוגעת

שהרי מצינו , ש בכל התורה כולה"ל דלא אמרינן כתומ"וקשה לומר דס, דשיטתו

ש אם הוא שיש "ונראה דפליגי ביסוד דין כתומ. ס" בשדשייך בכמה סוגיות

או שחשוב כאילו נתבטל החפצא לגמרי ואינו , חפצא אלא שהוא מחוסר שיעור

כ כולי עלמא לא פליגי דלא בעינן שיעור לסנדל של חליצה "וא. נמצא כלל וכלל

ש אומרת שאין לנו שום חפצא "פפי סבר דכתומ' דר, ל"אבל פליגי בענין הנ

פפא סבר שאינו שייך אלא לדברים ' ור, לכן פוסל אפילו בסנדל של חליצהבכלל ו

צ שיעור "הצריכים שיעור ולכן אינו שייך בכלל לסנדל של חליצה שהרי א

. צ שיעור"דהתם קירות הבית א, פפי מבית המנוגע' פפא לר' והקשה ר. מסויים

 באוירעור הוא השי, טפחים' ברום י' על ד' והא דצריך הקירות לסבב מקום ד

ם "פ הרמב"ל ע"י', על ג' והא דבגד בעינן שיעור ג. הבית אבל לא בכותלי הבית

                                                                                                                              
אם זה , דפליגי בהדרשה דאפילו בשעת שריפה קרוי בגד' שפי) ה חליצתה כשרה"ד(י "ברש' יע 2

  .אפילו לאיסורא כגון חליצה' או גילוי מילתא בעלמא ושפיר ילפי, לימוד ולא ילפינן לאיסור
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  סיכום. ג

הביא פירוש ' תוס.  מכתת שיעורימצאנו כמה הבנות בדין כתותי

י "ואיתא ברש, הקונטרוס שהוא מחמת הצורך לאבדו מן העולם או הצורך לשרפו

ת דכל שחייב "ועוד הביא שיטת ר". העומד לישרף כשרוף דמי"ד:) פט(בחולין 

). י"ת כדברי רש"פ דבספר הישר כתב ר"אע(לשורפו קרי ליה מיכתת שעוריה 

ש אינו חסרון בשיעור ולא בא מחמת "שכתומ) יהשנ' בתי(ע בכסף משנה "וע

  .דידן' פ גמ"וקשה מאד להבין ע, הכרח הריסת החפצא

  



  

  איתן משה ברמןרב 

  עיונים בענין טומאת צדיקים: אין צדיקים מטמאין

  הקדמה. א

ע "פסקינן דיש איסור דאורייתא לכהן להטמא למת אפילו בזמן הזה דכ

, אולם מצינו כמה וכמה כהנים שעולים לדוכן במערת המכפלה .טמאי מתים הם

איך יתכן אותם הכהנים  וכששואלים .ומתפללים בקבר רחל ובמקומות הדומים

, ואם כנים הדברים ."אין צדיקים מטמאין"שגורה בפיהם הכלל ד, לעשות כזה

וצריך לעיין האם  .יכולים כהנים לעסוק בלוויות צדיקים ולהתפלל אצל קבריהם

 ?האם ראוי לסמוך עליו, כ"וא, יש מקור לזה

 ג"ספר החינוך מצוה רס. ב
שלא יטמא כהן (מצוה רסג , המקור המפורסם ביותר הוא בספר החינוך

, משרשי המצוה" : הרעיון שאין צדיקים גמורים מטמאיןאושם נמצ ).הדיוט במת

וכבר כתבתי  .כ הרחיקם מן המת"ע...  ה"לפי שהכהנים נבחרו לעבודת השם ב

וגוף האדם המת פירשו חכמים שהוא , למעלה שענין הטומאה דבר נמאס ונאלח

 .למעלה מכל טומאה,  עד מאדכלומר שיש לו טומאה חזקה, אבי אבות הטומאה

בשגם , והענין הוא כי בהפרד מעליו צורת השכל החיה הטובה וישאר הוא לבדו

וגם ברעתו רבה החטיא הנפש היקרה , הוא בשר פחות וגרוע ומשתוקק אל הרעות

כ ראוי שיטמא כל סביביו בהתפשט מעליו כל הודו שזהו "ע, בעודה שוכנת אצלו

וראיתי רמז אל הטעם הזה שכתבתי ...  חומר הרעולא נשאר בו כי אם ה, נפשו

ולפי הדומה כי , כי הצדיקים הגמורים אינם מטמאיןל "שאמרו ז, בטומאת המת

כ תעלה "וע, הכוונה לפי שגופם טהור ונקי ולא החטיא נפשם אבל סייע לזכותה

 ."ועל גיוום ישכון אור זרוע לעולם, נפשם בנשיקה

או , ם זה נוגע אך ורק לגבי מחשבהוהא, ע מהו מקורו לרעיון זה"וצל

 ?כ"נוגע הוא להלכה ג

 )ה אותו היום"ד: קג(כתובות ב' תוסשיטת ה. ג

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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יש  ."1אותו היום שמת רבי בטלה קדושה:) "כתובות קג(' איתא בגמ

או שרבי היה האחרון של האנשים  :לפרש את המאמר הזה בשני אופנים

ה "ד' לכן יש בתוס .מן העולםאו שכשמת רבי נתבטל איזה מין קדושה , הקדושים

: אותו היום שמת רבי בטלה קדושה" :אותו היום שתי דרכים בהבנת המאמר

.) מט(והא דתניא בשילהי סוטה  :].שבת קיח[שהיו קורין אותו רבינו הקדוש 

והרב רבי חיים כהן היה אומר  .ל קדושה בכלל"משמת רבי בטלה ענוה ויראה י

דהאי בטלה קדושה דקאמר הכא ,  מטמא לות הייתי"אילמלי הייתי כשנפטר ר

וכן מוכח מדקאמר אותו היום משמע אותו היום דוקא ותו  .היינו קדושת כהונה

מי שמתו דכשמת רבי אמרו אין ' ברכות בפ' ובהדיא אמר בירושלמי דמס .לא

דכמדומה לרבי דהתם מיירי בטומאת בית הפרס , ואין נראה לרבי .כהונה היום

 ."דאורייתא לאאבל טומאה , דרבנן

היא שרבי היה האחרון של האנשים ' הדרך הראשונה שתפסו התוס

סוטה שאומרת שרבי היה האחרון מהענוים ' ולכן הקשה מהגמ .הקדושים

היה " ,אותו היום"ובמקום הביטוי  .ותירצו שזאת אומרת קדושה בכלל .והיראים

 .כמו שכתוב במסכת סוטה" כשמת רבי"יכול לומר 

הוא היה אומר שכהנים היו יכולים  .יים כהן לא פירש כןאבל הרב רבי ח

זאת אומרת שרבי לא היה  .להטמא לרבי כי אותו היום בטלה קדושת כהונה

' שהתם הגמ, סוטה' ואין קושיא כלל מהגמ, האחרון של האנשים הקדושים

עוסקת בענין אחר ' אבל הכא הגמ, אומרת שרבי היה האחרון מהענוים והיראים

והוא מביא שתי ראיות  .שמת רבי נתבטלה קדושת כהונה לאותו היוםשכ – לגמרי

משמע שהענין מוגבל לאותו היום ולא למחרת " אותו היום"שהלשון ' א: לדבר

שיש ירושלמי ' וב, ")אותו היום"ולא " כשמת"סוטה כתוב ' וזה הטעם שבגמ(

'  התוסכתב, ובמסקנא .אמרו אין כהונה היום, שכשמת רבי) 2ה:ברכות ג(מפורש 

                                                                                                                              

  

 ."בטלה כהונה", ולפי כמה ראשונים הגירסא היא 1
אמרו אין כהונה , כשמת רבי", ואיתא שם . יהודה הנשיא' בענין הפטירה של רהירושלמי עוסק 2

 ?ומה טיבה של אמירה זו .שכהנים יכולים לעסוק בקבורת רבי יהודה הנשיא, זאת אומרת ."היום

אולי בגלל שרבי היה צדיק כל  ?בגלל הפטירה של הנשיא של ישראל היתירו איסור דאורייתא

אבל יש לעיין אם המודעה הזאת  . לעסוק בקבורתוואז כהנים יכולים, אפילו גופו אינו מטמא, כך

ואם באמת כוון הירושלמי לומר  .שאין כהונה היום שייך לדינים דאורייתא או רק דינים דרבנן
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, איך יכלו הכהנים להטמא לרבי, למה שפירש רבי חיים כהן, ויש להבין

 רק לענין שהמאמר שייך' לפי הדעה השניה בתוס !הרי זה איסור דאורייתא

ס שלא גזרו חכמים במקום שיש סתירה "שיש מקורות בש, טומאה דרבנן ניחא

שהתירו לכהנים :) ברכות יט(וכמו בית הפרס בחזרה מהקבורה , לכבוד הבריות

 .פ שהוא הולך במקום שגזרו טומאה דרבנן"ללוות את האבל בחזרה לביתו ואע

, א מפני כבוד הבריותשאסור לעבור על לאו דאוריית) שם(' אבל מפורש בגמ

כ "וא )."משלי כא(' אין חכמה ואין תבונה ואין עצה לנגד ה", וסמך על הפסוק

ואיך אמר רבי חיים כהן שאילמלא היה קיים , איך התירו לכהנים להטמא לרבי

ויש לפרש שרבי חיים כהן פסק שאין צדיקים  ?ת היה מטמא לו"כשנפטר ר

אלא , רבי לאו דוקא שהוא מטמאל" מטמא"וכשאמר שהיה , גמורים מטמאין

 .שהוא יעסוק במת כאילו היה מטמא לו

אם צדיקים גמורים ' יש שתי דיעות בתוס, והנה אם אמת נכון הדבר

' אבל לפי התוס, לפי רבי חיים כהן אין צדיקים גמורים מטמאין .מטמאין אי לאו

' אי נמי יש מחל. אפשר לפרש שאפילו צדיקים גמורים מטמאין, בשם רבו

נ דאם היה צדיק גמור "אבל אה, לא היה צדיק גמור' דלפי התוס .במדריגת רבי

 .חיים כהן'  וכר3לא היה מטמא

בתורת האדם  .יש עוד פירוש בענין ההיתר לכהנים להטמא לרבי, אולם

שאפילו כהן צריך לעסוק במת )  קלא במהדורה מוסד הרב קוק'עמ(ן "כתב הרמב

כגון הנשיא וכיוצא בו אדם גדול שאין לו ואם היה אדם חשוב ביותר ", מצוה

מטמא לו הכהן עם כולם כיון , וכבודו בכל אדם שיטמאו לו הכל, שיעור בקבורה

דמת מצוה הוא וקבורתו מוטלת על המוצאים אותו אין הכהן מטיל המצוה 
                                                                                                          

ורבי ודאי היה צדיק , ק בין צדיק גמור לשאינו גמוראבל מהמדרש דלקמן משמע שאין חילו 3

כשמת רבי נולד רב , אמר מר כשמת רבי עקיבא נולד רבי", ):עב(כרבי עקיבא כדמוכח בקידושין 

ללמדך שאין צדיק נפטר מן העולם , כשמת רבא נולד רב אשי, כשמת רב יהודה נולד רבא, יהודה

 .אבל עיין עוד לקמן ".'השמש ובא השמש וכווזרח ) קהלת א(שנאמר , עד שנברא צדיק כמותו
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חיים ' דדייק ממה שאמר ר)  חקת אות אפרשת(ת "ועיין בכלי חמדה עה

דהוא נוגע רק לאותו היום ותו , ת הייתי מטמא לו"אילמלי הייתי כשנפטר ר, כהן

ואסור למחרת להתפלל ליד , דמשמע דמותר לכהנים לעסוק בקבורתו גרידא, לא

ן ואינו "חיים כהן היא כהרמב' ז ברור דשיטת ר"ולפ .דמטמא, קבורתו וכדומה

לכאורה גופם אינם מטמאין , דלפי הכלל דאין צדיקים מטמאין .ידןנוגע לנידון ד

אבל לפי  .ולכן יהיה מותר לכהן לילך ולהתפלל שם, כלל ואפילו לאחר הקבורה

אבל הכהן שקבר , דהוה כמת מצוה, ן ההיתר הוא רק לקבור את הצדיק"הרמב

 .יטמא בטומאת מת

 מדרש משלי. ד
ן "אין והוא מה שהביאו הרמביש עוד מקור שאין צדיקים גמורים מטמ

:) קיד(מ "ובב) י"בשם הר. (ביבמות סא' ותוס, א בשם רבינו תם"והרשב

 .מהמדרש משלי לגבי טומאה בגוים

אם מתי גוים מטמאין באוהל או רק .) סא(דהנה יש מחלוקת ביבמות 

י דאינן "ושיטת רשב, ם מטמאין באוהל"רבנן אמרי שקברי עכו .במגע ובמשא

י ממעשה "יש מהראשונים שהביאו ראיה לפסוק ההלכה כרשב .מטמאין באוהל

הגמרא אומרת  ).:מ קיד"נמצא בב(ט ורבה בר אבוה "שאירע בין אליהו הנביא זל

ושאל , דאשכחיה רבה בר אבוה לאליהו דקאי בבית הקברות של עובדי כוכבים

                                                                                                                              
 .ן לא פירש כמו הזוהר דלקמן"ומעניין שהרמב 4
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י שאין קברי "ט פסק כרשב"ברור מהתם שאליהו הנביא זל, לכאורה

וזו דחייתו של  .דחו ראיה זו' י ותוס"ר, רבינו תם, אולם .ם מטמאים באהל"עכו

ל היה "ת ז"וכן שמעתי שר" .):סא(ן בשמו בחידושיו ליבמות "ת שהביא הרמב"ר

 אומר מדורות הגוים טמאים ג"רשב) ז:אהלות יח(זו ששנינו במשנתינו , אומר

והיה מוסיף  .ההיא נמי דלא כרבי שמעון, מפני שהנשים קוברות שם נפליהם

כל מקום ששנה :) סנהדרין לא(משום דאמר רבי יוחנן , ג"לומר שהלכה כרשב

מ "ב(וקשיא ליה הא דאמרינן בפרק המקבל  .ג במשנתינו הלכה כמותו"רשב

                                                                                                                              
 .דכתיב ביה קנא קנאתי וכן בפנחס בקנאו את קנאתי, ד דאליהו הוא פנחס"דאיכה למ – י"פרש 5

 . דנחלקו אם אליהו הוא משבט גד או משבט ראובן)רמז רח(ועיין בילקוט שמעוני מלכים א 

ה היה הנביא הראשון לשבט לוי "והמשיל המדרש דמרע . אמר דהוא מבני רחלט"והוא זל

 .ט"וצריך להבין מהו השו .ט יהיה האחרון"ואליהו הזל
ולכאורה אינו , ט אינו מן החיים ואינו חייב במצות"ודקא קשיא לך איזו קושיא זו דאליהו הזל 6

 ).ה(עיין בסוכה  . לשמים במתתוט דלא הגיע"יש לומר דשאני אליהו הזל .שייך גם כן לעבירות

ואז  .ט לא הגיע לשמים כשעלה בסערה השמים ועדיין הוא בגדר ארץ"שכתוב שם שאליהו הזל

ת "וכעת מצאתי זה מפורש בשו(לפחות כשהוא נראה בגוף , עדיין בגדר כל המצות שבארץ

 .רץע התחתון דהיינו מקום מיוחד בא" דכתב דנשמתו בשמים אבל גופו בג)צח:ו(ס "חת

אבל כשגופו עושה , יש לו דין של בשמים, וכגון בברית מילה, וכשנשמתו עושה שליחות

, א הוא יתן סמיכה"ולכן כשיבא בזמן משיח בב .שליחות יש לו דין של בארץ וחייב בכל המצות

אבל עיין  .).ה אם הוא פנחס"או מאחיה השילוני או ממרע, דהוא יבא בגופו ויש לו סמיכה

הוציא רבי את בני ביתו ,  שכתוב שלאחר פטירתו) תתשכט'סי( ובספר חסידים ).קג(בכתובות 

ועיין שם בספר חסידים שכתוב  !והוא ודאי הגיע לשמים במתתו, בקידוש היום בליל שבת

אבל עיין במשך  .ואינם כשאר המתים שהם חפשי מן המצות, דצדיקים במיתתם קרוים חיים

פירוש כי הצדיק  ).ט:מלכים ב ב" (א פי שנים ברוחך אליויהיו נ'", חכמה סוף פרשת ויחי שכתב

אחרי מותו אין בכוחו להשפיע רק מאור התורה שיושבין ועוסקין בישיבה של מעלה אבל מן 

אז אני " אם תראני לוקח מאתך"ואמר לו  .תורה ומצות – "פי שנים"המצות נעשה חפשי וזה 

 .ש עוד בזה"ע ."חייב במצות כאדם חי
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 . בר אבוהלפנינו רבה 7
א אף ערכה "ד: "ל המדרש"וז, )ב:משלי ט(פ טבחה טבחה מסכה יינה אף ערכה שולחנה "עה 8

 .עקיבה שהיה חבוש בבית האיסורין והיה יהושע הגירסי משמשו' מעשה היה בר – שולחנה

בא אליהו הכהן ועמד על פסח ביתו  .ונפטר לו מרבו והלך לתוך ביתו, ט היה"פעם אחת ערב יו

אני אליהו הכהן שבאתי להגיד לך , אמר לו .מי אתה, אמר לו .עמד יהושע עמד יהושע, ואמר לו

ורב , הלכו שניהם כאחת ומצאו פתח בית האיסורים פתוח .עקיבה רבך בבית האסורין' שמת ר

 .ניטפל בו אליהו ונשאו על כתיפו .עקיבה מונח על מיטתו' ור .וכל העם ישנים .האיסורים ישן

, אמר לו .והרי אסור לכהן להטמא במת, לא אמרת לי אני אליהו הכהן, גירסיאמר לו יהושע ה

כיון שיצאו מבית  .ואף לא בתלמידיהם, אין טומאה בצדיקיםחס ושלום , דייך יהושע בני

כיון שהגיע לטרפילון של  .האיסורים היה מהלכים כל הלילה עד שהגיעו לטרפילון של קיסרין

הניחו  .ומצאו שם מיטה מוצעת וספסל ושולחן ומנורה, מעלותקיסרין ירדו ירידות ועלו שלש 

אשריכם עמילי , באותה שעה אמרו .מיד דלקה מנורה ונערך את השולחן .את המנורה על המיטה

לכך נאמר  .עקיבה שנמצא לך מלון הטוב בשעת מיתתך' אשריך ר, אשריכם יראי אלוקים, תורה

, וגם הלשון מוזר קצת .ן צדיק גמור לאינו גמורומענין שהמדרש לא חילק בי ."אף ערכה שלחנה

 .ועיין בלשון המדרש באות הבאה ?וכי לכל צדיק וצדיק יש תלמידים
מעשה היה ברבי עקיבא שהיה חבוש בבית האסורים ורבי יהושע , דבר אחר: "ל המדרש"וז 9

כור לטוב בא אליהו ז, ערב יום הכיפורים נפטר ממנו והלך לביתו, הגרסי היה תלמידו ומשמשו

אמר ליה כלום , אמר ליה שלום עליך רבי ומורי, אמר ליה שלום עליך רבי, ועמד על פתח ביתו

אמר ליה כהן אני ובאתי להגיד לך שרבי עקיבא מת בבית , אמר ליה ומי אתה) משהו(אתה צריך 

מיד הלכו שניהם לבית האסורין ומצאו פתח שער בית האסורין פתוח ושר בית הסהר , האסורים

מיד נטפל אליהו זכור , והשכיבו את רבי עקיבא על המטה ויצאו, היה ישן וכל האסורין היו ישנים

רבי והלא אמש , וכשראה רבי יהושע כך אמר ליה לאליהו זכור לטוב, לטוב ונטלו על כתפיו

) אלא(אמר ליה דייך רבי יהושע בני חס ושלום , אמרת לי שכהן היית וכהן אסור לטמא במת

והיו מוליכים אותו כל הלילה עד שהגיע לאנטיפרס , ואף בתלמידיהם,  בתלמיד חכםשאין טמאה

וראו , כיון שהגיע לשם עלו שלש מעלות וירדו שלש מעלות ונפתח המערה לפניהם, של קוצרין

וכיון שיצאו נסתמה , שם כסא וספסל ושלחן ומנורה והשכיבו את רבי עקיבא על המטה ויצאו
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, אולם .מן המדרש הזה היה נראה דיש לנו מקור דאין צדיקים מטמאין

אין הכלל הזה , ולפחות .א דאין צדיקים מטמאין"ת היא דאין שום הו"שיטת ר

דיקים מטמאין לא היה ט שאין צ"היה פשוט לו שמאמר אליהו הזל .נוגע להלכה

ובאמת הטעם שעסק במת היה בגלל שרבי עקיבא היה , אלא דחייה בעלמא

ואז היה חשוב כמת מצוה , ולא הניח המלך רשות לקוברו, מעשרה הרוגי מלכות

 .ט היה רגיל לדחות שאילות"ת שאליהו הזל"וזה ראייתו של ר .שאין לו קוברים

את רבה בר אבוה כשאמר הלכה ט נמי דחה "לפיכך אפשר לומר שאליהו הזל

ט דחה אותו לפי "אלא שאליהו הזל) ג"רשב(כי באמת ההלכה כחכמים  .י"כרשב

דרוב ארונות יש להם חלל טפח ואז מדאורייתא , שהוא סמך על הדין דאורייתא

וחכמים גזרו , אין שום טומאת אוהל בבית הקברות דמדאורייתא סמכינן על הרוב

י אין "אמר שלדעת רשב, ת את החכמים לפניהםאבל שלא לבזו .טומאה דרבנן

, י"שם ביבמות בשם הר' וזו השיטה שתפסו התוס .ם מטמאים באוהל"קברי עכו

 .בסתמא:) דיק(מ "ובב

, ולדעתם, י"הם פסקו כרשב .א לא הסכימו לזה"ן והרשב"אבל הרמב

...  ואין דברים הללו נכונים" :ן"וזה ההמשך של הרמב .ט"כמו שפסק אליהו הזל

שאם כן היה נותן מכשול לפני עור  .חס ושלום, ומה שאמר שהיה דוחה אותו

ועוד  .ועוד פורץ גדרן של חכמים שגזרו על ארונות, ומורה בתורה שלא כהלכה

שלא נהגו בארונות ולא בפותח טפח אלא , שבית הקברות של גוים אינן בארונות

 ."'ישראל ומשום טהרות וכו

                                                                                                          

 .דלא הניחו לו ליקבר 10
ה "ד: פט(יבמות ' עיין בתוס ?מו במקום שיש ישראלט את עצ"איך טמא אליהו הזל, וקשה 11

 .)ה והא מת מצוה"ד: נזיר מג(' ועיין עוד בתוס . למקור לאיסור זה).מז( דהביא את נזיר )כיון
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שאי אפשר שהיה , )ת"ר(ל " על הרב זויש חולקין: "א"וכדומה בהרשב

שגזרו על כל ארונות ואפילו יש , אליהו הנביא זכור לטוב פורץ גדרן של חכמים

אבהו לומר לו שאין קברי ' ועוד שלא היה נותן מכשול לפני ר .בהן פותח טפח

שמעון ' ל קיימא לן כר"אלא ודאי ממעשה דאליהו ז .גוים מטמאין והן מטמאין

 ."'וכו, בן יוחאי

 ?א בענין טומאת צדיקים"ן והרשב"מהו שיטת הרמב, וכאן הבן שואל

ט ורבה בר אבוה היא שאליהו "מוכח דשיטתם לגבי המעשה בין אליהו הזל

ט ורבי "אבל הם לא דיברו בענין המעשה בין אליהו הזל, ט לא דחה אותו"הזל

 יהיה דאם היה דוחה אותו', א: ת"ן ארבע טענות על ר"והנה יש להרמב .עקיבא

ת נמצא "לפי ר', ב). ט היה דוחה אותם"ל דאליהו הזל"דאיך ידייקו חז(מכשול 

אי ', וד. פורץ גדר בגזירות חכמים', ג. ט מורה בתורה שלא כהלכה"דאליהו הזל

הטעמים  .דלא נהגו בזה כלל, ם"אפשר שיהיה חלל טפח בבית הקברות של עכו

ט "עמים הראשונים שאליהו הזלאבל הט, האחרונים אין להם שייכות לנידון דידן

נוגעים גם כן להמעשה , ולא יורה בתורה שלא כהלכה, לא יתן מכשול לפני עור

ט יכול לומר דאין צדיקים "איך היה אליהו הזל .ט ורבי עקיבא"בין אליהו הזל

צריך , אם כן .ואז גם זה נופל למכשול בפני כהנים, מטמאין אם זה לא היה האמת

ולכן , ט היה האמת"א היא שמאמר אליהו הזל"וגם הרשבן "לומר דשיטת הרמב

 .לשיטתם אין צדיקים מטמאין

בגלל שהם לא פירשו כן בפירוש אפשר לחלק בין המעשים ולומר , אכן

אבל אינו כן בהמעשה עם רבי , נ יהיה מכשול בהמעשה עם רבה בר אבוה"דאה

אבל , כללבנידון דרבה בר אבוה היה המכשול נוגע לטומאת גוים ב .עקיבא

בגלל שאי אפשר לדעת מי הוא , בנידון דרבי עקיבא אפשר שזה לא יהיה למוקש

 .כ דבזה לא הורה בתורה שלא כהלכה"ואפשר ג .12צדיק באמת ומי לאו
 .ת הכלל דאין צדיקים מטמאין"כ דאיכא אפילו לר"יש לומר ג, אולם

אליהו , זאת אומרת .אלא דוחה, ט לא היה משקר"דמסתבר לומר שאליהו הזל

אלא בתשובה שהוא בגדר אלו ואלו דברי אלקים , ט לא השיב לו בדבר שקר"הזל

אלא טעם , ט לא השיב לרבה בר אבוה הטעם העיקרי"אליהו הזל, כלומר .חיים

                                                                                                                              
ל דאין "ומיהו בזה י: ")אות א(ל לפרשת בשלח "א זצ"נמצא סברה זו בספר פני דוד להחיד 12

 ."'יקים והאדם יראה לעינים וכוחשש שיבואו ליטמא כי לא ידעו הכהנים גדר הצד
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בסוכה  .יש כמה סוגיות דלכאורה מוכח מתוכם שצדיקים מטמאין, ברם

ניחה להגמרא שפסח שני היה בגלל נושאי ארונו של יוסף הצדיק אם לא :) כה(

בנאה הוה ' איתא דר.) נח(ובבבא בתרא  .להם זמן ליטהר קודם פסח ראשוןשהיה 

רבינו ', תוס, ם"ופירשו הרשב, כ מערת המכפלה"קא מציין מערתא וציין ג

:) פה(וכדומה בבבא מציעא  .י שם שהוא משום טומאה"א והנמו"הריטב, גרשום

 לעבור ל שלא יכשלו כהנים"י ז"ופרש, שריש לקיש הוה מציין מערתא דרבנן

וזהו גם הפשט בהסוגיא  .13שלא תארע תקלה על ידי צדיקים, עליהן ולהאהיל

שהביאה ראיה דלא רק טמא מת מותר ליכנס למחנה לויה אלא .) סז(דפסחים 

עמו , ויקח משה את עצמות יוסף עמו) יט:שמות יג(מהפסוק , אפילו מת עצמו

טמאין נוגע הוא ל דהכלל שאין צדיקים מ"ל י"ומכל הסוגיות הנ .14במחיצתו

 ?והאם יש דרך ליישב כל זה .15לעניני אגדה אבל אין שום שייכות להלכה

                                                                                                                              

  

ש מערתא דרבנן "ה מ"ל לא מפני הטומאה עשה זאת דא"נ", ץ שם איתא"ובהערות של היעב 13

ג "כ ברבנן אתיא כרשב"ל ציונים משא"א הו"אדרבה דשאר אינשי היה צריך יותר דילמא שאר ע(

צלויי על קברייהו אלא כי היכי דלידעו אינשי ואתו ל) ל"דאמר אין עושין נפשות לצדיקים כנ

דהוה מציין .) נח(והיינו נמי דרב בנאה דפרק חזקת  .ומודעי להו כל צרה שלא תבא על הציבור

 וביבמות )ה מהו"בד: קיד(לקמן ' תוס' יע[ ודאי אינם מטצאיםמערתא דקברי צדיקים כאבות 

 ונשתטח שהלך:) סוטה לד( אלא ודאי נפקא מינה כדאמרן וכדאשכחן גבי כלב ])ה ממגע"ד. סא(

 .ודלא כהראשונים ."ה"על קברי אבות בחברון ודכוותה באגדות טובא וכן בס
 .בפסחים'  דיש לישב הגמ)אות א(ל לפרשת בשלח "א זצ"ד להחידועיין בספר פני דו 14
ימות באוהל הביא האגדה  פ זאת התורה אדם כי"ב בהעמק דבר פרשת חקת עה"וכן כתב הנצי 15

 ?ושאל למה רמז לזה הדרש כאן, א במי שממית עצמו עליהדאין דברי תורה מתקיימין אל

ומגיע זה הדרש לכאן דאפילו אדם המעלה הזה שאין רוחו המרחף על הגוף ראוי ", והסביר



611  עיונים בענין טומאת צדיקים: אין צדיקים מטמאין

 שיטת הזוהר הקדוש. ה
הנפטרים בנשיקה לא ", ן"כותב הרמב, )ב:יט(ת חקת בפירושו לפרש

 ."והוא שאמרו צדיקים אינן מטמאין, יטמאו מן הדין

אמר כל מאן רבי אלעזר ", ל"איתא בזה.) קסח(וישלח ' ובזוהר הקדוש פ

דהוא נחש והוא (דאשתדל באורייתא לשמה לאו מיתתיה על ידא דיצר הרע בגין 

ישקני מנשיקות פיהו ) ש א"שה(מלאכא דמותא אלא מיתתהון בנשיקה דכתיב 

והיא הנשיקה דהיא דביקותא דנפשא בעיקרא וההוא דאשתדל ' כלומר על פי ה

גין כך צדיקיא דמשתדלי דאתתקיף באילנא דחיי ולא ארפי מניה וב) באורייתא

אלא הוא דכי כגון אליהו בבי קברי (באורייתא לא מסתאבי גופא דלהון 

דאשכחוהו רבנן ושאילו ליה ולאו כהן הוא מר אמר לון צדיקיא לא מסאבי 

דלא ) במיתתהון כמה דתנינן ביום שמת רבי בטלה כהונה כלומר דאתעסקו ביה

 ."16שרא עלייהו רוח מסאבא

אלא באופן מיתתם " צדקותם"דיקים איננה תלויה בנמצא שהטומאה בצ

שהרי יש כמה צדיקים  ).אבל סוף סוף גם זה תלוי במעלת או מהות צדקותם(

אבל אותם צדיקים שמיתתם היתה על ידי  .ל"וכנ, כמו יוסף הצדיק, שהיו מטמאין

אין ", ונראה שלזה כוון הבעל ספר החינוך בלשונו .17הם אינם מטמאין, נשיקה

 ." מטמאיןגמורים צדיקים

ומצאתי רעיון זה מפורש בפירוש רבינו בחיי על התורה בהקדמתו 

 .לפרשת אמור
                                                                                                          

 .ל" צדק בענין הזוהר הנעיין מה שכתב בעל החיי אדם בהקדמתו לספר שערי 16
ואפשר שדחה המין כך  .ה"ה הוצרך לטהרה אחר שקבר מרע"דהקב. אבל עיין בסנהדרין לט 17

 .י נשיקה ואינו מטמא"אבל הטעם האמיתי היה שמיתתו ע
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החכם המתבונן בעקרי החכמה העליונה שאין מחשבתו נפרדת ממנה "

הלא , )משלי כד(לעולם והוא המשיב בה לכל שואל דברים נכוחים שפתים ישק 

זה היא מיתת נשיקה ומעלת הדבקות ה, הוא בסוף דבק בגבולי החכמה ההיא

כי ) תהלים צא(ה "והיא מעלת החשק שהזכיר דוד ע, שהוא הדבקות בשם הנכבד

והצדיק הזוכה אל המעלה הזאת אין מיתתו על ידי הכח , בי חשק ואפלטהו

 .המשחית כשאר בני העולם

) במדבר לג(שהזכיר בהם הכתוב , והנה משה ואהרן ומרים זכו אליה"

כי אינו דרך כבוד ' אבל במרים לא נאמר על פי ה, הוהיא מיתת נשיק', על פי ה

מרים נמי בנשיקה מתה דאתיא שם שם ] אלעזר[אליעזר ' ואמר ר, של מעלה

וכן באבות העולם  .'שגנאי הדבר לומר וכו, ומפני מה לא נאמר על פי, ממשה

 .18שכתוב בהם בכל מכל כל

ה ל זכה אליה לפי שברור הדבר מתוך שנתעל"גם רבינו הקדוש ז"

ל בשעת "ודרשו רז, בהשגת החכמה לא היתה מיתתו על ידי המלאך המשחית

רבונו של עולם גלוי , פטירתו של רבי זקף עשר אצבעותיו כלפי מעלה ואמר

יהי , וידוע לפניך שיגעתי בעשר אצבעותי ולא נהניתי אפילו באצבע קטנה שלי

                                                                                                                              
ולכאורה קשה  .מ אברהם יצחק ויעקב משה אהרן ומרים"לא שלט בהן מלה'  ו,).יז(ב "ב 18

ודוחק לפרש שזה היה בגלל  .כ המערת המכפלה"וציין ג, מערתאבנאה דקא מציין ' דר. ב נח"מב

פ "אבל עיין ביערות דבש לחיי שרה עה .ואולי האמהות לא מתו על ידי נשיקה .הגלגולת של עשו

דכתב שהיה ידוע לאברהם כי במערת המכפלה ) ג:בראשית כג(ויקם אברהם מעל פני מתו 

עוד אמרו " .י מלאך המות" נשיקה ולא עמסוגלים היו לבא לקבורה רק אלה אשר מתו מיתת

 .מאחת מת מאחת פניו מוריקות ומאחת מסריח, מ"ל שלש טיפין תלויין בחרבו של מלה"חז

מ "לפיכך משראה אברהם את פניה של שרה שלא הוריקו ולא נשתנו הבין שלא מתה בידי מלה

 הציון היה בגלל ז אולי"ולפ ."'מיד הלך למצוא לה קבר במערת המכפלה וכו; כי אם בנשיקה

 ).י נשיקה"אלא דלפי היערות דבש משמע דכל מי שנקבר שם מת ע(כ "אדם וחוה שנקברו שם ג

והנקברים שם לא בא , ה מציין דהקשה דהציון בגלל טומאת אהל"ד. ב נח"ב' אבל עיין בתוס

אין ל אם מטמ"שמעון ורבנן כנ' ר' ם לגבי טומאה וזה מחל"ולכן יש להם דין עכו, לכלל ישראל

מ זה רק משעת מתן תורה "מ, ם מטמאין באוהל"שמעון דקברי עכו' לשיטת רבנן דר' ואפ .באהל

ברור דלשיטתם  .ה נקרא אדם וכן אדם הראשון"ותירצו שם דיש לומר דאברהם אע .ואילך

, ע לפי דברינו"וזה צ .י מלאך המות"שלא מתו ע' מן הו' פ דהיה א"ה מטמא אע"אברהם אע

 ).15 'הבאנו בהע(פ זאת התורה אדם כי ימות באוהל "עמק דבר פרשת חקת עהב בה"ועיין בנצי
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כד דמך רבי יהודה נשיאה הכריז רבי ) ה:ברכות ג(ואמרו בירושלמי "

וטעם הדבר מפני שהכהנים מזהרין על טמאת המת לפי , ינאי אין כהונה היום

וכיון שמיתתו היתה שלא על ידי הכח , שהם משרתי עליון מקדשים לעבודתו

הכריז רבי ינאי אין כהונה ולכך  .המשחית אלא על ידי שכינה לא היתה שם טמאה

, 19לפי שהכהנים נתעסקו בקבורתו ונסתלקה מעליהם תורת כהונה היום, היום

אבל שאר בני העולם שמיתתן על ידי הכח המשחית שהוא סבת טמאת המת הנה 

 21."20'הכהנים מזהרין מזה שלא יטמאו וכו

                                                                                                                              
ן "הרמב ?האם הם מחולקים על אופן המיתה של רבי ?בחיי' ן ור"ומה המחלוקת בין הרמב 19

בחיי ההזכרה ' אבל לפי ר, ל כתב שההזכרה היתה בגלל שרבי היה הנשיא"בתורת האדם הנ

ן את זה "ולמה עזב הרמב .בחיי' מפורש בזוהר הקדוש כרו, היתה בגלל שרבי מת על ידי נשיקה

 .ב"וצ ?הפשט
ת בתורה אור ריש פרשת חקת דהאריך לבאר סיבת טומאת מת בדרך "ם עה"אבל עיין במלבי 20

ויש מדריגה של רוח שנשתייר אצלו , ותוכן דבריו שיש לכל אדם מדריגות בנשמתו .אחרת

, אבל יש צדיקים שרוחחם נפרדת לגמרי מגופם .וזהו סיבת הטומאה, מעורבת בגופו במיתתו

' ושמה הוא מאריך לבאר את הגמ ."וצדיקים כמוהו אין מטמאין" .ובהם אין טומאה במיתתם

ה "ובד .י רבה בר נחמני במתתו"ה והמתיבתא דרקיעה שנתישבה ע"בין הקב' המחל – ו"מ פ"ב

כי שני , ת הטומאה אחרי מותול שאצלו לא יצויר מציא"ר", כי ניחא נפשיה אמר טהור טהור כתב

לא נשאר , חלקיו היו טהורים במותו אחרי שנפשו היתה נפרדת מגופו לגמרי בעוד בחיים חייתו

שהם שום טומאה לא בגופו כי לא נשארו בו חלקים רוחנים מחלקי הנפש סבוכים בבשרו 

 ולא יצויר נ שגופך טהור"א אשריך רבב"ועז,  אחר שנתפרדו מגופו לגמריהגורמים טומאת המת

ש ויצאה "בו טומאה מצד הנפש כי היתה טהורה מופשטת מכל טומאת הגויה בעודה בחיים כמ

ולא הזכיר המלאך המות או מיתת  .ש עוד"ע ."'ז כפל ואמר טהור טהור וכו"נשמתך בטהרה וע

 .נשיקה כלל
ציאות דלספר החינוך משמע דסיבת הטומאה היא מ .ויש עוד לעיין מהו בדיוק סיבת הטומאה 21

וגופיהם של צדיקים גמורים אינם גורמים טומאה  .הגוף לאחר שנסתלק ממנו את כח הרוחני שבו

אבל  .ומיתת נשיקה אינה אלא סימן שגופיהם טהורים, מפני שלא החטיאו את נפשם אלא עזרם

וכן משמע מהיערות דבש , מרבינו בחיי משמע דסיבת הטומאה היא חרבו של מלאך המות

ולפי המלבים שהבאנו  .ועיין לקמן באבני נזר שהוא הכתוב השלישי .בסמוךשהבאנו בפנים 

 .בהערה הקודמת הסיבה של טומאת מת היא הרוחני שנשתייר בגוף המת
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, ע על ידי נשיקה"דאפשר שלא מת ר, ת"ולפי זה יש עוד הסבר לשיטת ר

ט היה "ודחיתו של אליהו הזל .ואז היה מטמא במתתו, לא על ידי מלאך המותא

ע היה "שר .אבל היה טעם אמיתי בכלל, ע"בטעם שאינו עיקר ואינו שייך לר

ולפי זה  .ובגלל זה לא היה משקר לגמרי, אבל יש צדיקים שאינם מטמאין, מטמא

ק שגנאי הוא לו לא ר ."ע"לפי כבודו דר"ניתן להבין למה התשובה הזאת היה 

אבל באמת היה  .אלא ששבח הוא לו שאינו מטמא, לומר שהוא היה מת מצוה

 .ט היה בגלל שהיה מת מצוה"והטעם שעסק בו אליהו הזל, מטמא

כ פסקו שצדיקים "ת ג"ואפשר שר, וספר החינוך, 22ן"נמצא דהרמב

 אמנם נראה שהכלל .ש בזוהר הקדוש הנזכר לעיל"וכמ, 23גמורים אינן מטמאין

ולא כל צדיק וצדיק , הזה נוגע הוא אך ורק לאותן צדיקים שמתו על ידי נשיקה

ואז קשה  ?ומעלת צדקותם, ואיך אנחנו יכולים לדעת באיזה אופן מתו .זוכה לכך

דלא , ל"ואכמ, 24וכבר דנו הפוסקים איך לנהוג למעשה, מעוד לסמוך על כלל זה

 .באתי אלא להסביר

 עיכול וסרחון סימן לנשיקה. ו
ולא , לפעמים יש מקרים שראו אנשים את הגוף של איזה צדיק שמת

והשאילה היא אם מניעת העיכול  .לאחר זמן רב' אפ, סרחו או עכלו הבשר כלל

 .דאולי יהיה לסימן דאין מטמאין; והסרחון היא תוצאת מיתת נשיקה אי לאו

) ג:בראשית כג(פ ויקם אברהם מעל פני מתו "עיין ביערות דבש עה

היה ידוע לאברהם כי במערת המכפלה מסוגלים היו לבא לקבורה רק דכתב ש

                                                                                                                              
בנאה את קברי אדם הראשון '  דהקשה למה ציין ר).ב נח"ב(ן "אבל עיין בחידושי הרמב 22

דאין קברי גוים ) לשיטתו(נן וקיימי, דאינם מטמאין בגלל שהם נחשבים כבני נח, ה"ואאע

הקושיא שלו מיוסד על חסרון  .א שציין מפני הטומאה"דא, וכתב דלא ידע למה ציין .מטמאין

י נשיקה "ה אינו מטמא בגלל שמת ע"אאע, ג"לשיטת רשב' ולא הזכיר דאפ, טומאת אוהל בגוים

 .ע"וצ, ).יז(ב "כדאיתא בב
, באריכות אם צדיקים אלו אינם מטמאין כללת פרשת חקת דשקל וטרי "ועיין בכלי חמדה עה 23

 .או אינם מטמאין באופן אחת אבל מטמאין
 .)חנ :ד(ת יחוה דעת "עיין בשו 24
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דאיתא שם דששה .) יז(ב "י לב"ובאמת יש במקצת מקור לזה ברש

י "ך המות אלא מתו עלא שלט בהן מלא) 26אברהם יצחק יעקב משה אהרן ומרים(

שמתו ", ה כדאמרן כתב"י שם ד"ורש .כ לא שלט בהם רמה ותולעה"נשיקה וג

פ שכינה ואין ראויה רמה לשלוט במי שנשוק משכינה שהרי אין הרמה באה "ע

ממנה מת :) ז כ"ע(אלא מטפה מרה המטפטפת מסכינו של מלאך המות דאמר מר 

 ."27ממנה מסריח ממנה פניו מוריקות

שסרחון אינו :) קנב(י דמשמע משבת "שם הקשו על רש' אבל התוס

אלא בהסרת קנאה מלבו דכתיב ורקב עצמות קנאה , תלוי בחרבו של מלאך המות

ל דיכול להיות שלא ירקב אבל ישלוט בו רמה כדאיתא "ותירץ די ).ל:משלי יד(

 .דנפיק ריחשא מאודניה דרבי אלעזר בן שמעון:) פד(מ "בב

י מלאך "שצדיקים לא ירקבו אפילו אם מתו עאפשר ' נמצא דלפי תוס

כ אין "וא .י נשיקה הוא אם לא שלט בהם רמה ותולע"והסימן דמתו ע .המות

 .י נשיקה"לסמוך על מניעת עיכול וסרחון לראיה שאיזו צדיק מת ע

 טומאת נבילה והרוג. ז

                                                                                                                              
בשעת פטירתו של חולה עומד : "ל" איתא בזה):כ(ז "אבל בע, לא מצאתי בדיוק מקורו לזה 25

ותו מזדעזע מעל מראשותיו וחרבו שלופה בידו וטיפה של מרה תלויה בו כיון שחולה רואה א

, ומעניין דלא כתיב ."ופותח פיו וזורקה לתוך פיו ממנה מת ממנה מסריח ממנה פניו מוריקות

 .ומשמע דחרבו אינו סיבת הטומאה ."ממנה מטמא"
 .ע בדברי היערות דבש"ה או שאר האמהות ברשימת אלו שמתו בנשיקה וצ"ולא מנה שרה אע 26
ט בהן רמה ותולעה אבל לכאורה שלט בהן מלאך כ לא של"א בנימין ודוד ג"וצריך לדקדק די 27

 .ש"א לא פליג אלא לגבי רמה ותולעה ע"המות דהי
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, ובמה שכתבתי למעלה יש להסביר עוד ענינים בענין שחיטת בהמה

, שכתב) ה מהו דתיהני" ד.סנהדרין קיב(תורת חיים ' עיין בס .ואיסור נבילה

וטעמא דמלתא דשחיטה מטהרת מידי נבילה נראה משום דלא אסרה תורה מנא "

נבילה באכילה וטומאה אלא משום דשלטה בה סטרא אחרא רוח הטומאה שכל 

המפקיד מלאך המות ' בפ' מיתת בהמה כדאי' י מלאך המות אפי"מיתה נעשה ע

י אחרים "כא מה לי התם ואפילו מי שאינו מת מיתת עצמו אלא נהרג עמה לי ה

הן אדם הן בהמה יש לו למלאך המות חלק באותה מיתה דגמר יציאת הנשמה 

נעשה על ידו ולכך צוה הכתוב לשחוט בהמה חיה ועוף כדי שתצא נשמתן 

י ששוחטין כהוגן במצות השם אין "י מלאך המות שע"במצות שחיטה ולא ע

טהורות וקדושות ולעולם ' המות חלק ביציאת נשמתה כי מצות הלמלאך 

ולפי "ל "ראה וז' י בפ"מנחם רקאנט' כ הרב ר"וכ ."הטומאה בורחת מן הקדושה

הפשט הטעם שנבחר המקום ההוא לשחיטה כדי שיצא הדם דרך שם כמו 

ל ממקום שזב חטהו וכשנשחטנו אנחנו לא תחול עליה רוח הטומאה כמו "שאחז

וזה טעם טומאת המת דמלאך  .ל"מיתתה היתה ברוח הטומאה עכבנבילה ש

המות מטיל בו זוהמא ולכך אמרו כשמת רבי בטלה כהונה לפי שמיתת צדיקים 

 ".י מלאך המות ולכך אין מטמאין במותן"גדולים היא בנשיקה ולא ע

כ "אעפ, י אדם"חידש התורת חיים דאפילו בהמה או אדם שנהרג ע

י "מיתתו ע, כששחטו, אלא דלגבי בהמה . מלאך המותי"מיתתו סוף סוף היא ע

 .ודומה למיתת נשיקה – י מלאך המות"מצות שחיטה ולא ע

שכתב בהפך מהתורת חיים ) כ- יז:ד תסו"יו(ת אבני נזר "אבל עיין בשו

נראה להשוות הא דנושאי ארונו של ' ולי הי ":והסביר את הענין כך .בענין הרוג

ן "והוא דהנה טעם טומאת מת כתב רמב. קיםיוסף גם הא דאין טומאה בצדי

מ "טיפי מרה שזורק מה' ל שג"ו ז"ש רח"וכמ. משום דאדם מת בעטיו של נחש

. מטמאים הגוף ואינה מוצאת הנשמה מנוח לכף רגלה ויוצאת ומכאן טומאת מת

 בטעם )קיד' עמ(א "ק ח"ש בזוה" כממ"י מה"שאינו מת עאך בנהרג . אך זה במת

ק משום דבמאנא דקודשא בעיין "צריכין לבוא לטעם הזוהכ "ע. עגלה ערופה

ובטעם הזוהר הוא שמחלקים שבצדיקים אין טעם זה יען הם קדשי . לאתחברא

הגוף בקדושת עצמו ואינו מאנא דקודשא לבד רק הגוף עצמו קודש מקודש ואין 

אבל מת מעצמו כל שאינו מהמתים בנשיקה ומת . החיצונים יכולים להתאחז בהם

י "מיתתן ע' האמוראים הגדולים הי' מ כמפורש בפרק ואלו מגלחין שאפי"י מה"ע

' ק שנהרג בידי אדם הוא שאמר אלי"כ דוקא רע"וע. טיפין' י הג"מ מטמא ע"מה
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.  מטמאין באוהלי קברי נכרים אין"ובפרק הבא על יבמתו תני רשב"

משום . ומקשה מדכתיב במלחמת מדין כל הורג נפש וכל הנוגע בחלל תתחטאו

י לא נפקד לדבר "ורשב. ורבנן לא נפקד ממנו איש. דלמא איקטל חד מישראל

וקשה לסוגיא . רבינא אמר נהי דאמעט מאהל ממגע ומשא מי אימעט. עבירה

י אין " למה אמר רשבכ"א. י גם במגע ומשא לא מטמא"דמוקים רבינא דלרשב

 .מטמאין באוהל כיון שגם במגע ומשא נמי לא מטמא

ק בפסוק לנפש לא יטמא כמה "דהנה בזוה. אך לפי האמור יתיישב"

רוח מסאבא דהא תיאובתא ' עלי' דאוקימנא דגופא בלא רוח מסאבא הוא ושרי

דרוח מסאבא לגבי גופיהן דישראל בגין דאתרחק מינייהו רוח קדישא ובמנא 

משמעות הדברים דוקא בישראל יש טעם שהחצונים . שא אתיין לאיתחבראקוד

מ "ל הא דגוים מטמאים אף דאזיל טעם זה מ"ז צ"לפי. מתאווים להדבק בקדושה

אך . ו דבזה אין הבדל בין גוי לישראל"מ כטעם הרח"טיפין של מה' מטמאים הג

 ש"שמטעם זה אינו מטמא באהל רק משום שחפצים להדבק בכל קדוש כמ

מישראל שמת להיותו מלא קדושה המתוקה והעריבה ל אדם "חקת וז' ח פ"באוה

ואחת פתוחה ' אלף בתים כו' יתקבצו הקליפות לאין קץ ולזה יטמא באהל ואפי

י שאין נכרי מטמא באוהל דבישראל במאני "כ טעם דברי רשב"וע. 'לחברתה כו

אבל גוי שאין . קדישא בעי לאתחברא מתקבצים לאין קץ ומתמלא מהם כל האהל

 .מ אינו מטמא רק במגע ומשא"שום הטיפין של מהבו טעם זה מ

וממוצא הדבר נשמע דגוי שנהרג בידי אדם אינו מטמא כלל דבזה "

בשלמא ישראל הרוג משום דבמאנא דקודשא בעיין . מ"ליכא טיפי מה

וכן הרוג לרבנן דמטמא באוהל גם הגוי חשיב מאנא דקודשא שמחויב . לאתחברא

אבל . ומה לישראל מומר שמטמא באהלואף אם אינו מקיים ד. בשבע מצות

ל אינו מטמא באהל דלא חשיב מאנא דקודשא ואין גוי מטמא רק "י דס"לרשב

הא כתיב וכל ' זה הוקשה להגמ. ממילא גוי הרוג אינו מטמא כלל. משום הטיפין

אף במגע ומשא לא יטמא ' נוגע בחלל תתחטאו דבמלחמת מדין דהרוגים הי

ורבינא חידש ואמר דממגע . יקטל חד מישראלוהוצרך לתרץ דלמא א. י"לרשב

כ "ומשא לא אתמעטו כלל ויש בהם טעם דבמאנא דקודשא אתיין לאתחברא ג

ודוקא בישראל שרב . ומתחברים בגופו ממש אבל לא שיתקבצו בכל האהל

בו מתאחזים רק ' אבל בגוי שמעט הקדושה שהי. כ"הקדושה מתקבצים באהל ג

 ".גיאהסו' ב בפי"וז. בגופו ממש
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: סיבות לטומאת מת' והם הב, דינים בטומאה' יש ב, לשיטת האבני נזר

הכוחות הטומאה שמתאוים להתדבק במאנא ' טיפין של המלאך המות וב' הג' א

ואז  .אלא רק טומאת מגע, טיפין אין להם כח ליצור טומאת אוהל' הג .דקדושה

ן הסיבה טיפין ה' הג, י מלאך המות"כלומר ע, כשבר נש מישראל מת מעצמו

, טיפין' ובאופן דליתא הג .והכוחות הרע הן הסיבה לטומאת אוהל, לטומאת מגע

, י מלאך המות"אין לומר דאין שם טומאה בגלל שלא מת ע, וכגון אדם הנהרג

והוא הכוחות הטומאה שמתאוים לחבר , כ מקור אחר לטומאה"אלא דיש ג

בגלל המצות , קצתאי נימא דנכרי הנהרג הוא מאנא דקדושה  .למאנא דקדושה

אבל בר נש מישראל הוא ודאי  .28אז הוא עדיין מטמא אבל רק במגע, דשייך לו

אבל  .ומטמא במגע וגם באוהל, מאנא דקדושה ורצים אליו הכוחות הטומאה

אין החיצונים יכולים , כ דנעשה חפצא דקדושה"הצדיק שטיהר את גופו כ

כ הסיבה "וזו ג .ומאה כללאין שם ט, צדיק כזה שנהרג, ולכן .להתאחז בו כלל

דלא רק שאינן מטמאין בגלל שאין שם  .י נשיקה אינם מטמאין"דצדיקים שמתו ע

כ יהיו מטמאין בגלל הכוחות הרע דמתאוים "דא, טיפין של המלאך המות' הג

אלא שקידשו את גופן עד דהיו חפצא של קדושה  .להתדבק במאנא דקדושה

ז יש שתי סיבות לטהרת "ולפ .כללואין חלק להכוחות הטומאה בהן , לגמרי

דאין כוחות הטומאה ' וב, דאין בו הטיפין דמטמא' א: הצדיק שמת בנשיקה

 29.מתאחזין בו

מ שביארתי "עוד זאת אדרוש לפי ":כתב האבני נזר) כ"סק(ח "תס' ובסי

דאין טומאה . ק הצדיקים שמתו בידי אדם אין טומאה בהם"ורע' בעובדא דאלי

דשא אתיין לאיתחברא שגופם אין כלי לקדושה לבד בהם משום דבמאנא דקו

אלא שגופם עצמם קודש קדשים שקודשו הגוף בקדושת הנשמה ואין טומאה 

כ אף במתו מעצמם אין "וא. מ ואינו במתו בידי אדם"בהם רק משום טיפין דמה

דמשום הטיפין הא אין מטמא באהל מידי דהוה אקברי גוים . מטמאים באהל

ר לילך על קברי צדיקים כיון שאין בהם טומאת אהל כמו מות' כ יהי"ש וא"לר

                                                                                                                              
 .י"וכל זה רק לשיטת רשב 28
דשניהם , בחיי לענין סיבת הטומאה' וזה הכתוב השלישי המכריע בין הספר החינוך ובין הר 29

 .אמת
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והוא מה , והנה העיר האבני נזר דיש הסבר אחר בענין סיבת טומאת מת

ר "ל על הר"והוא הספד שהספיד המהר(ל בקונטרס זכר צדיק "שכתב המהר

כל אשר קרב אל הדבר שהוא נבדל ומרוחק מן העולם הוא ", )עקיבא גינצבורג

וכמו שהוא עשה שקרב אל דבר שהוא , הבריותמקבל טומאה ונעשה מרוחק מן 

 .30ש עוד שהאריך בענין"ע ."ולכך הוא מתרחק גם כן, רחוק ונבדל מן העולם

                                                                                                                              

  

ל עוד תירוץ "ונ: "ל"הרבדברי המ) כה-ו אות כג"תס' ד סי"יו(וזה ההסבר של האבני נזר  30

ל דרוש אחד שהספיד לגדול אחד ושם אמר טעם בטומאת מת מאחר "מרווח והוא שראיתי למהר

אך הוא . ת קודש"ת גזרו עליו שיטמא ואף שהס"ז הנוגע בו נטמא דומיא דס"שמת נבדל מעוה

 לעיין י"ואין ספרו עתה תח[הנותנת שהנוגע בדבר שאינו שייך לו מגיע אליו בעצמותו טומאה 

הגוף עולה עם הנשמה ' ר הי"ק שלח כי לולא חטא אדה"ויש לבאר הדברים יותר כי בזוה] בו

והנה החטא מקרה ובעצם ראוי הגוף לעלות . ז"לעולם העליון ומחמת החטא נשאר הגוף בעוה

וכן נראה כוונת . כ שייך לעולם העליון והנוגע בו נטמא"כ לעולם העליון בשעה שמת ע"ג

והנה . נוגע במת טמא ואין מת עצמו טמא. קת בפסוק הנוגע במת בשם ספרי זוטאח' הילקוט פ

ק שיש טומאה במת עצמו שהחיצונים מתדבקים במאנא "ל על הזוה"ל ז"לא יחלוק מהר

ק "קובר את רע' והנה כשהי. אך שיש עוד טעם זה דמת נבדל ושבעים פנים לתורה. דקודשא

עצמו מעולם ' שאלי' איסור וטומאה באלי'  לא היל"לפי טעם מהר. לאו כהן מר' ששאל לאלי

שנגיעה במה שמעולם עליון מגיע ' העליון וסליק לעילא ונחית לתתא ומה מקום לומר לאלי

אך . שהוא עצמו מעולם העליון' לא באלי. ז"דזה לא שייך אלא באדם שמעוה. טומאה אליו

. טומאה בצדיקים' ו שיהי"ח' ז השיב אלי"וע. ל שיש טומאה במת עצמו"ן ז"מטעם הזוהר ורמב

ל שנוגע במה שמעולם "בשלמא שאר בני אדם מיטמאים כשנוגעים במתי צדיקים מטעם מהר

 .והוא כפתור ופרח. לא שייך זה כלל' עליון שאינו שייך אל האדם אך באלי

בשעה שעולה לעולם העליון הוא נפשט מגופו ומניחו בגלל ' ואין להקשות הלא ידוע שאלי"

ז "שמתלבש בו בעוה'  אין גופו עולה לעולם העליון ושפיר נאמר שלא יגע גוף אליכ"חמה וא

ליתא שכבר כתבתי דמה שגוף המת שייך לעולם עליון היינו משום . במה ששייך לעולם עליון
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 ורהיתר רק לקב. ח
כתבו מקצת מן האחרונים דהכלל שאין טומאה בצדיקים נוגע אך ורק 

 .כ"ולא אח, בשעת קבורת הצדיק

שרבינו חיים כהן , וסיימו התוספות", איתא) נח:ד(ת יחוה דעת "בשו

והסביר מרן , הייתי מיטמא לו, בעירו, אילו הייתי כשנפטר רבינו תם, היה אומר

בר רבינו חיים שלא רק לנשיא מותר היה שסו, ) שעד'סי(הבית יוסף יורה דעה 

וכן כתב בעל ספר חרדים . (אלא לכל גדול הדור, ליטמא ולטפל בקבורתו

, ל"ן הנ"וכן יש להסביר דעת הרמב). דברכות' בפירושו להירושלמי ריש פרק ג

 ".ן יודה לאסור"אבל לבקר בקברות הצדיקים אפשר שגם הרמב

 עצמם להיתר בדברי אליהו ואלו שתלו את", ל"וכתב עוד בתשובה הנ

כי הדבר פשוט שלא אמר כן , לא צדקו בזה, הנביא שאמר אין צדיקים מטמאים

וכמבואר , וכמו שמצאנו שהכל מטמאים לנשיא, אלא בשעת קבורת הצדיק ממש

ואין להתיר על פי , אבל לאחר קבורה הדבר ברור לאסור, ):כתובות קג(בתוספות 

שכבר כתב הדגול , נים חייבים על טומאת מתד שבזמן הזה אין הכה"דברי הראב

והרי הלכה . ד שיש בזה איסור מן התורה"שמודה הראב, ) שעב'סי(מרבבה 

רווחת שגם בזמן הזה אין הכהן מטמא להשיב אבידה הנמצאת בבית הקברות 

שיש , כתב) טז:ב(גם הגאון רבי ישראל משקלוב בספר פאת השלחן . ש"ע. 'וכו

                                                                                                          

ק שלח "י הזוה"ל נקרא זכר צדיק ומוכח בדבריו שכוונתו עפ"ל ז"ממהר' שוב הגיע לידי הס"

הלא אינו נוגע . וקשה וכי בנפש הוא נוגע. ז"ל שהוא כתב שהנפש היוצא מן המת נבדל מעוה"הנ

גם משמע למדקדק בדבריו כי טעם . ראוי לעלות עם הנפש' כ הי"אלא בגוף אלא משום שהגוף ג

גם ובצדיקים המתים בנשיקה ש. ל"ו ז"ק או כטעם הרח"ובשאר אנשים כטעם הזוה. זה בצדיקים

 ".מ יש טעם זה"אינו מו "טעם הרח
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ד דקשה מאד להסביר "נלע, ל"פ דאיני כדאי להשיב להגאון הנ"ואע

כתב , דלגבי קבורת רבי .ובכלל הדין דאין צדיקים מטמאין כך, ן"שיטת הרמב

דההיתר לכהנים )  קלא במהדורה מוסד הרב קוק'עמ(ו תורת האדם ן בספר"הרמב

אבל  .ל"בחיי הנ' ודלא כהזוהר הקדוש והר, להטמא היא מושרש בדין מת מצוה

חיים ' וגם ר(ן "אלא נראה דלשיטת הרמב ?מי יימר דזה פירוש דבריו על החומש

 .מת מצוהולכן הוצרך לפרש דהיה כ, מיתת רבי לא היה בנשיקה) שם' כהן והתוס

משמע דאינם , וההסבר דתלוי במיתת נשיקה, אבל מהכלל דאין צדיקים מטמאין

 .ואין זה מוגבל לשעת קבורה, מטמאין כלל וכלל

) רלא' ב חלק יורה דעה סי"מהדורא תליתאי ח(ת טוב טעם ודעת "ובשו

 .עד קבורה) אפילו לא מתו בנשיקה(הסביר למה לא יהיה טומאה בצדיקים בכלל 

ש בזוהר הקדוש דהצדיק כל זמן לא נקבר הוי למטה כל הארה "לפי מ", וכתב

וכן הוא  .ז"רק אחר הקבורה נסתלק הארה שלו מעוה, שלו כמו בחייו ולא נסתלק

וישוב העפר אל הארץ כשהיה והרוח תשוב אל ) ז:קהלת יב(פשט המקרא 

לא וכל עוד ש, הרי דהרוח אינו עולה למעלה רק כשהגוף שב אל העפר, האלוקים

ז בצדיק כל זמן שלא "כ לפי"וא .שב הגוף אל הקבר אין הנשמה מסתלקת למעלה

דאז  אבל אחר שנקבר כיון, ך אינו מטמאלכ, נקבר הוי נפשו עם גופו והוי כחי

, אבל אותם צדיקים שמתו בנשיקה ."תשוב הרוח אל האלוקים אז הגוף מטמא

 .עדיין לא יטמאו, לכאורה, אפילו לאחר קבורה

 סיכום. ט
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והם , סוף סוף נראה לי דיש שני מקורות להכלל דאין צדיקים מטמאין

ס דמשמע "ודקא קשיא לך כל הסוגיות בש .המדרש משלי והזוהר הקדוש

רק אותם צדיקים שמתו בנשיקה אינם לכאורה התירוץ הוא ד, שצדיקים מטמאין

 .וכמו שהסביר האבני נזר, בחיי' ן ובר"וברמב, ש בזוהר הקדוש"וכמ ,מטמאין

ת הסכים דיש דין כזה אלא שאינו העיקר טעם שעסק אליהו "ואפשר שאפילו ר

וכבר דנו בזה  .ולכן אין הכלל הזה שייך לכמעט כל הצדיקים שמתו .ע"ט בר"הזל

  .כמה וכמה פוסקים ולא באתי אלא להסביר

  



  

  ל"יצחק סגרב 
  ש הרב לאם"חבר בכולל להוראה ע

  בענין ההיתר של יש לו ברבית

  היסוד של יש לו. א

הרי שהיו חמריו ופועליו תובעין אותו בשוק ", .)מו(מ "איתא בב

ואמר לשולחני תן לי בדינר מעות ואפרנסם ואני אעלה לך יפה דינר וטריסית 

רב אשי אמר ' או אסור וכוממעות שיש לי בביתי אם יש לו מעות מותר ואם ל

לעולם בדמים ובפרוטטות כיון דאית ליה נעשה כאומר הלויני עד שיבא בני או 

  ".עד שאמצא מפתח

, )ה יש לו מותר"שם ד(י "עיין ברש, ולענין עצם ההיתר של יש לו

ואין כאן משום רבית שהרי אין כאן שכר המתנה שהרי אין ממתין לו ", שכתב

יד דמשמשך את מעות השולחני נקנה לו הדינר שבביתו כלום שהרי הוא פורעו מ

י ההיתר של יש לו מבוסס על הקנין בשעת "הרי דלרש, "בכל מקום שהוא

  .המשיכה

וגבי סאה ", שכתב, )ה דינרי הוו ליה"ד: (מ מד"י בב"ע ברש"וע

בסאה תנן אבל אומר לו עד שיבא בני או עד שאמצא המפתח שאלו שבידו נקנין 

י מאחר דההיתר של יש לו מועיל מחמת "הרי דלרש, "הוקרולמלוה וברשותו 

המלוה , אפילו אם הוקרו הפירות, דאלו שבידו נקנין למלוה וברשותו הוקרו, קנין

י בכמה "כ רש"וכ. לא הרוויח מההלוואה כיון שהפירות היו ברשותו כשהוקרו

.  עגשם, ה פוסק עמו"ד: שם עב, ה מתניתין בבא לחוב"ד: מ סב"ב(עוד מקומות 

  ).ה יש לו"ד

י עדיין אינו מספיק מאחר דההיתר של "לכאורה ההסבר של רש, אכן

י "ועיין ברש. וכגון בהלוואת סאה בסאה, יש לו מועיל אפילו כשאין קנין משיכה

ולא אמרינן דלאו כאיסרו הבא לידו היכא ", שכתב, )ה יש לו מותר"ד. מ סג"ב(

ך כי מוקרי ברשותיה מוקרי ולא ג דלא משי"דיש לו דזכי בהו האי מהשתא ואע

י אפילו "הרי דלרש, "הוי רבית הואיל ואם בא לחזור קאי עלייהו במי שפרע

ל דההיתר של יש לו מועיל "מ עדיין י"מ, דאין קנין משיכה, בהלוואת סאה בסאה

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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אם קרה אונס ) ף"בדפי הרי: שם כח(ן "ה והרמב"נחלקו הרז, והנה

דלדעת , אי איתניס למוכר או ללוקח, במטלטלין בין נתינת הכסף והמשיכה

ורבים כבר הסבירו . ן למוכר איתניס"ולדעת הרמבה ללוקח איתניס "הרז

ה החכמים לא "דלפי הרז, דמחלוקתם תלויה בגדר המשיכה שתיקנו החכמים

עקרו קנין מעות לגמרי ותיקנו משיכה רק כדי לסלק את הטענה של נשרפו חיטיך 

ולכן אם אירע אונס במטלטלין בין נתינת הכסף והמשיכה ללוקח איתניס , בעליה

ן סובר דהחכמים עקרו לגמרי את הקנין "ולעומת זאת הרמב, שלוכיון שהם 

ולכן אם אירע אונס במטלטלין בין נתינת הכסף והמשיכה למוכר איתניס , מעות

  .כיון שהם שלו

ה דללוקח "י סובר כהרז"שיטת הרבה ראשונים היא דרש, והנה

 ש"הרא' עיין באריכות במראה מקומות שהביאו המהדירים של התוס, איתניס

כ בזה המהדירים "ומש, )אות צג(מ שם "ן לב"והחידושי הר) אות קמז: מז(מ "לב

אות (והחידושי המאירי לעירובין ) אות שנח, שם(מ "א לב"של החידושי הריטב

י החכמים לא עקרו קנין "ולפי הראשונים האלו נמצאת דלרש). טו בסוף הספר

 על הקנין של י דההיתר של יש לו מבוסס"ז שיטת רש"ולפי. מעות לגמרי

  .י הקנין של התורה במקומו עומד"דלרש, המטלטלין אתי שפיר

, .)סג(מ "א לב"עיין בהגהות הגר. ד שונה לגמרי"שיטת הראב, אולם

י דההיתר של יש לו מועיל מתורת קנין מאחר דיש חיוב מי שפרע "כ רש"על מש

קים פ חול"ד וש"ם אבל הראב"ד הרמב"וכ", עיין בלשונו שם. אם בא לחזור

ד בהשגותיו על "כ הראב"א למש"והתכוון הגר, "וכתבו דבמלוה לא קני כלל

מי שהיה לו חוב אצל ", ם שם כתב"הרמב. ד"מכירה ה' ז מהל"ם לפ"הרמב

חבירו ואמר לו מכור לי חבית של יין בחוב שיש לי אצלך ורצה המוכר הרי זה 

בהשגותיו שם ד "והראב". כמי שנתן הדמים עתה וכל החוזר בו מקבל מי שפרע

א לא ידעתי זה למה שהרי הושוו הגאונים כלם מלוה להוצאה ניתנה "א", כתב

מעמידין מלוה .) מ סג"ב(ואולי הטעהו הא דאמרינן ' ואינה כנתינת מעות כלל וכו

 הרי ".על הפירות והוא שיש לו וההיא לאו לענין קנייה מיירי אלא לאסור רבית

ה "ד לפ"ע בהשגות הראב"וע. מי שפרעד אין קנין בהלוואה ואפילו ל"ראבדל

  ).ה והא"ד. מ סג"ב(א "ובמיוחס לריטב) ה אבל אם"ד(ד "מכירה ה' מהל
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דהנה , ד אפילו במכר אין קנין בלי משיכה"ראב דל,ונראה לומר עוד

ל תלויה אם החכמים עקרו קנין מעות "ן הנ"ה והרמב"בין הרז' הסברנו דהמח

ד "הו, ד עמוד רנד במהדורת פריימן"פ (מ"ד בספרו כתוב שם לב"והראב. לגמרי

ה וסובר דלמוכר "חולק על הרז) ד"ה וכתב עליו הראב"ד: מ מז"ק ב"בשטמ

מ "ב(ק "ע בשטמ"וע. ד החכמים עקרו הקנין מעות לגמרי"ראבצא דלנמ. איתניס

  ).ל בחידושיו"ה וז"ד, שם

 כתב) שמעון אומר' ה ור"ד. (מ מד"המאירי בבית הבחירה לב, והנה

ד אם הלוקח הקדיש המטלטלין בין נתינת המעות למשיכה לא קנה "ראבדל

ד החכמים עקרו את קנין המעות אפילו לגבי "ראב דלונמצא. הקדש עד המשיכה

  . כ דלמוכר איתניס ושהחכמים עקרו את הקנין מעות"וזהו לשיטתו במש, איסורין

ד היא דבמכירה החכמים עקרו את "ל דשיטת הראב"והיוצא מהנ

, ד"ראבע ל"כ צ"וא. ואפילו למי שפרע, ות לגמרי ובהלוואה אין קניןהקנין מע

י דסובר דהחכמים לא עקרו את "דבשלמא לרש, מהו היסוד של ההיתר של יש לו

ל דההיתר של יש לו מבוסס "הקנין מעות לגמרי ושיש מי שפרע בהלוואה שפיר י

דברשות ולא איכפת לן אם הוקרו המטלטלין כיון , על הקנין של המטלטלין

ד דסובר דהחכמים עקרו את הקנין מעות לגמרי "ראב לאבל, המלוה הוקרו

ע למה מועיל ההיתר של יש לו "צ, ושבהלוואה אין שום קנין ואפילו למי שפרע

  .מאחר דהמלוה לא קנה המטלטלין

 ,)ה בבא לחוב"ד: (מ סב"עיין בשיעורי רבנו חיים הלוי לב, והנה

אלא , י"וכמו שסובר רש, ינו מתורת קניןד ההיתר של יש לו א"ראבשכתב דל

, מת הפסיקה במקום שיש לודחכמים לא אסרו הלוואה דאין בו צד יתרון מח

את שיטת ) ה ויין אין לו" ד,א"ה מ"מ פ"ב(ט "וזהו דלא כמו שהסביר התיו. [ש"ע

  ].ד"הראב

אי :) ס(ד בסוגיא דריש פרק איזהו נשך "י והראב"נחלקו רש, והנה

ס התם "י פירש דדנקא דקאמר הש"דרש, ש"עיי. קרא או בתר סוףאזלינן בתר מעי

פירש ) ד"ה וזה לשון הראב"ק שם ד"הובא בשטמ(ד "והראב, היינו שתות הדינר

י פירא הוא דיקיר וזיל "והיוצא ממחלוקתם הוא דלרש. דדנקא היינו שתות הכור

הוכיח ד האריך ל"והראב, ד טבעא הוא דיקיר וזיל ולא פירא"ראבול, ולא טבעא

  .ש"עיי, ולבאר שיטה זו

ד דאזלינן בתר מעיקרא ואם הוקרו הפירות "והיוצא משיטת הראב

כ "וא. אין איסור רבית כלל מאחר דבאמת לא הוקרו הפירות אלא דהטבעא זיל
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ד בהיתר של יש "י והראב"ונראה לפרש את יסוד המחלוקת שבין רש

י כיון דסובר דפירא הוא דיקיר וזיל והיסוד של האיסור "דלרש. ל"ני ה"לו עפ

ל דההיתר של יש לו תלוי "צ, הלוואת סאה בסאה הוא דשמא יוקרו הפירות

ד דסובר דלא "ראבאולם ל, נין למלוה וברשותו הוקרושאלו שבידו נק, בקנין

, תכ אין באמת חשש דשמא יוקרו הפירו"וא, אלא דהטבעא זיל, הוקרו הפירות

ל דההיתר של יש לו אינו תלוי בקנין אלא דהכחמים לא אסרו הלוואה "שפיר י

 .ק"ודו, דאין בו צד יתרון מחמת הפסיקה במקום שיש לו

ג דהרי "ד דטבעא הוא דיקיר וזיל ולא פירא צע"שיטת הראב, אולם

. ד"ראבכודלא , ס דפירא הוא דיקיר וזיל ולא טבעא"מבואר בכמה מקומות בש

ה והא "ד(מ שם "א לב"וברשב) ה וראיתי מי שפירש"ד: (מ ס"ן לב"ועיין ברמב

מ "א לב"ע במיוחס לריטב"וע. ד מכח קושיא זו"דדחו שיטת הראב, )קראי כתיבי

  ).ה ותו תרבית"סד(שם 

  יש לו כשיש יתרון בגוף הפסיקה. ב

הרי שהיו חמריו "בסוגית ) ה רב אשי אמר"ד. מ מו"ב(י "עיין ברש

לעולם בפרוטטות היא כדקאמרת מדקתני ", שכתב, "תו בשוקופועליו תובעין או

התנה עמו בתורת דמים ' יפה דינר ומיהו טעמא לאו משום דנקנה בחליפין שאפ

הלואה אם יש לו בביתו מותר לתת לו עודף ' אין כאן רבית דאגר נטר ליה שאפי

הלוואה ' כ שאפי"במש, י"ומשמע מלשון רש". דהוה ליה הלויני עד שיבא בני

דההיתר של יש לו מועיל לא רק בהלוואת , אם יש לו בביתו מותר לתת לו עודף

הרי ", ס שם"וכדמיירי הש, סאה בסאה אלא אפילו אם יש יתרון בגוף הפסיקה

שהיו חמריו ופועליו תובעין אותו בשוק ואמר לשולחני תן לי בדינר מעות 
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ד "הביא את שיטת הראב) ד"ה וכתב הראב"ד(ק שם "השטמ, אולם

דההיתר של יש לו מועיל רק בהלוואת סאה בסאה ולא כשיש יתרון בגוף 

ר להלות ברבית אם יש לו מעות יש בבני הדור שאומר שמות", וכך כתב, הפסיקה

בתוך ביתו וסומך דבריו על זה שאומר רב אשי וכמה הוא טועה שלא מצינו זה 

' ההיתר כי אם לסאה בסאה כדתנן לא יאמר אדם לחברו הלויני כור חטים וכו

ואמרו בגמרא יש לו סאה לוה עליה כמה ' אבל אומר הלויני עד שיבא בני וכו

  ".סאין אבל לא ראינו לעולם שהתיר ללות ברבית במקום שיש לו בתוך ביתו

ד אי ההיתר של "י והראב"שבין רש' נ שפיר מובנת המח"ולפי מש

ד שסובר דההיתר של יש "ראבדל. יש לו מועיל אפילו אם יש יתרון בגוף הפסיקה

פשוט דההיתר של יש לו אינו , מחמת הפסיקהלו מבוסס על הא דאין צד יתרון 

י "אולם לרש, דזהו עצם היסוד של ההיתר, מועיל אם יש יתרון בגוף הפסיקה

ל דמועיל "שפיר י, שסובר דההיתר של יש לו מבוסס על הקנין של המטלטלין

י דאם יש לו בביתו מותר לתת "כ רש"וכמש, אפילו אם יש יתרון בגוף הפסיקה

 דביש לו חל קנין במטלטלין ואם הוקרו המטלטלין ברשות מאחר, אפילו עודף

  .המלוה הוקרו

דמשמע , )ה נעשה כאומר"ד. (מ מו"א לב"והנה עיין במיוחס לריטב

המיוחס . נ"וכמש, י ההיתר של יש לו מבוסס רק על הקנין"דסובר דלרש

י דסובר דההיתר של יש לו מועיל אפילו ברבית ולא סייג "א דייק מרש"לריטב

כתב דיש בבני הדור ד ש"דברי הראבז הביא את "ומיד אח, י כלל" רששיטת

שטעו במה שסוברים שמותר ללוות ברבית ביש לו מאחר שלא מצינו ההיתר של 

ומשמע מהמיוחס , א בסאה בסאה ולא במקום שיש יתרון בגוף הפסיקה"יש לו כ

 ל"א צ"ולכאורה לפי המיוחס לריטב. ד נחלקו בזה"י והראב"א דרש"לריטב

ג מאחר "שיטה זו צע, אולם. י ההיתר של יש לו מועיל אפילו ברבית ממש"דלרש

שם , ה פוסק עמו"ד: שם עב, ה דינרי הוו ליה"ד: מ מד"ב(י בכמה מקומות "דרש

כתב ) ה אבל אומר הלויני עד שיבא בני"ד. שם עה, ה יש לו שם מותר"ד. עג

  .וואת סאה בסאהלהדיא דההיתר של יש לו מועיל רק ברבית דרבנן כמו הל

, )ה רב אשי אמר"ד. (מ מו"א בב"הבאנו את דברי הריטב, והנה

א "הריטב, אמנם. י דיש לו מועיל אפילו כשיש יתרון בגוף הפסיקה"שדייק מרש
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  הלוואת סאה של חיטין בסאה של דוחן. ג

שהביא את , )ה מתניתין לא יאמר לו"ד. (מ עה"ק לב"עיין בשטמ

ד דההיתר של יש לו בהלוואת סאה בסאה מועיל רק ללות סאה של "שיטת הראב

  .ש"עיי, חןחיטין בסאה של חיטין אבל לא ללות סאה של חיטין בסאה של דו

, ד"כתב בביאור שיטת הראב) קסב אות כא' יס(ד "והפרישה ליו

והטעם דהא לא התירו לו כשיש לו סאה אלא משום דאינו דרך רבית דהא לא "

". נותן לו אלא מה שלוה לו וכשיעורו מה שאין כן בלוה לו חטים ומחזיר לו דוחן

שער אחד בשעת דהרי אם חיטין ודוחן עומדים ב, ע"אולם ביאור הפרישה צ

ש הלוואת סאה של חיטין בסאה של "מ, והלוה לוה סאה ומחזיר סאה, ההלוואה

ולמה אינו מועיל ההיתר של יש , דוחן מהלוואת סאה של חיטין בסאה של חיטין

 .ע"וצ, לו

ד ההיתר של יש לו אינו מועיל "ראב יש לפרש הא דלד"ולפענ

ד ההיתר "ראב הסברנו דלהדהנ. נ"י מש"בהלוואת סאה בסאה של שני מינים עפ

. של יש לו מועיל משום דאין בהלוואת סאה בסאה חשש דשמא יוקרו הפירות

אבל בהלוואת סאה של חיטין בסאה של דוחן באמת , ז דוקא באותו המין"אכן כ

ולכן , וכגון אם יוקרו דוחן יותר מחיטין, יש חשש דהמלוה ירוויח מההלוואה

  .ק"ודו, ההיתר של יש לו אינו מועיל

  כל אגר נטר ליה אסור. ד

אמר רב נחמן כללא דרביתא כל אגר נטר ליה ", :מ סג"איתא בב

שכר המתנה אי מוזיל גביה משום ", כתב) ה אגר נטר ליה"ד(י שם "וברש". אסור

י כללא "הרי דלרש". המתנה שמקדים לו המעות והמקח אין לו למוכר עכשיו

ה "ד(מ שם "ק לב"עיין בשטמ, םאול. דרב נחמן אינו שייך כשהמקח ביד המוכר
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א לפרש "י א"דלרש. ד לשיטתם אזלי"י והראב"והנראה לומר דרש

דכללא דרב נחמן מיירי ביש לו דכיון שאם המלוה קונה הפירות אין כאן אגר נטר 

ד דסובר "ראב ל,אולם. א לומר דככלא דכל אגר נטר אסור מיירי ביש לו"ולכן א

והמלוה אינו קונה , א דאין יתרון מחמת הפסיקהדהיסוד של ההיתר של יש לו הו

ל "כ אפילו ביש לו שייך אגר נטר כשהזכיר שכר השימור ושפיר י"א, הפירות

  .ק"ודו, דכללא דרב נחמן מיירי ביש לו

  קביעות זמן. ה

פ שיש לו מאותו המין או "אע", כתב) ב:מלוה ולוה י' הל(ם "הרמב

 פירות בפירות עד זמן קבוע אלא שהיה השער קבוע בשוק הרי זה אסור ללוות

א חדוש זה "א"ד שם כתב "ובהשגות הראב". לוה סתם ופורע באיזה זמן שיפרע

לא שמענו מעולם אלא אם יש לו או על שער שבשוק לוה סאה בסאה סתם בלא 

ד אם מותר "ם והראב"ונמצא דנחלקו הרמב." עשיית דמים אפילו לזמן קצוב

ה "ד: (מ עב"א לב"ע במיוחס לריטב"וע.  לולהלוות סאה בסאה לזמן קבוע ביש

 ).אין לווין על שער שבשוק

ם דאסור ללוות בקביעות זמן הוא מימרא "המקור של הרמב, והנה

ם הולך "והרמב, דלוים סתם ופורעין סתם, .)מ עה"ב(דרב יהודה אמר שמואל 

 ומפרש דלוים סתם ופורעין סתם דוקא על) ף"בדפי הרי. שם מה(ף "בעיקבות הרי

ף וסובר "חולק על הרי) ה וחכמים אומרים"ד(ה שם "הרז, אולם. שער שבשוק

דלוים סתם ופורעין סתם אפילו שלא על שער שבשוק ושמותר ללוות ככר כיון 

  .ש"עיי, ששכרו ופחתו מועט ומצוי תדיר

לא יאמר אדם לחבירו הלויני כור חטין ואני .) "שם עה(תנן , והנה

". לויני עד שיבא בני או עד שאמצא מפתחאתן לך לגורן אבל אומר לו ה

בחילוק שבין הרישא הביא מחלוקת ראשונים ) ה מתניתין"ד(א שם "והריטב

ם הרישא והסיפא דמתניתין מיירי ביש לו והחילוק ביניהם תלוי "רמבדל, והסיפא

לוה לא החילוק בין הרישא והסיפא תלוי באם יש "רשבול, פירעוןע זמן לאם קב

  .יירי באין לו והסיפא מיירי ביש לודהרישא מ, פירות
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ל "הסביר דשתי המחלוקות הנ) יד:קסבד "יו(א "והביאור הגר

כ לוים "דאי נימא דהרישא אוסר ללוות בקביעות זמן א, והיינו. תלויות זה בזה

אבל אי נימא דלעולם לא אסר , סתם ופורעין סתם היינו דוקא על שער שבשוק

 סתם ופורעין סתם היינו אפילו שלא על כ לוים"הרישא ללות בקביעות זמן א

  .שער שבשוק

ה עמוד רס במהדורת "פ(מ "ד בספרו כתוב שם לב"והנה הראב

ה "הסכים עם הרז) ד"ה וכתב עליו הראב"ד. מ עה"ק לב"ד בשטמ"הו, פריימן

הובא (ובחידושיו . וסובר דלוים סתם ופורעין סתם אפילו שלא על שער שבשוק

ונמצא . א"רשבפירש המשנה כ) ד ראייה"בה והביא הרא"ק שם ד"בשטמ

ם בקביעות זמן הולך לשיטתו בספרו כתוב שם "ד דחולק על הרמב"דהראב

  .ופשוט, ובחידושיו

, שכתב, )ה אבל חכמים אומרים"ד(מ שם "א לב"עיין ברשב, והנה

ויש מפרשים סתם שלא קבע לו זמן הפרעון מפני שיכול הוא לפרוע בכל עת "

ו זמן פרעון אסור שכל שקבע לו זמן אינו יכול לפרוע תוך שירצה אבל אם קבע ל

ם אסור "רמבא הבין דל"הרי דהרשב". זמן וחוששים שמא ישתנה השער בינתים

  .ללות בקביעות זמן משום שכל שקבע לו זמן אינו יכול לפרוע תוך זמן

י סובר "כתב דרש) לא יאמר' ה מתני"ד. (מ עה"א לב"הריטב, והנה

א שם "ע בריטב"וע, אסור להלוות סאה בסאה בקביעות זמןם דביש לו "כהרמב

י דההיתר של יש לו מועיל "דאי נימא כרש, והנראה לומר). ה רב אשי"ד. (מו

ל דאסור ללות בקביעות זמן כיון שכל שקבע לו זמן אינו יכול "כ י"א, משום קנין

ה א לומר דהוקרו הפירות ברשות המלו"דא, לפרוע תוך זמנו וזה סותר הקנין

ד דההיתר של יש לו "אבל אי נימא כהראב, בזמן שהלוה אינו יכול לפרוע חובו

כ לא איכפת לן "א, אינו משום קנין אלא דתלוי באם אין צד יתרון מחמת הפסיקה

מ אין צד יתרון "כלל אם קבע זמן והלוה אינו יכול לפרוע חובו תוך זמנו כיון שמ

וכתב דביש לו מותר ללוות ם "ד על הרמב"ולכן השיג הראב, מחמת הפסיקה

  .סאה בסאה אפילו לזמן קצוב

ם דאפילו ביש לו "א שם חולק על שיטת הרמב"גם הרשב, והנה

א "דאחר שהרשב. ל"לא מטעם הנ להלוות סאה בסאה לזמן קבוע אבל אסור

ואין דינם מחוור שקביעות זמן פרעון לתועלת ", כתב, ם"הסביר שיטת הרמב

לכופו בינתים אבל אלו בא לוה לפרוע בינתים הלוה הוא שאין המלוה יכול 
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ל דהיכא דקבע לו זמן "ונ", כתב ש,)יא:ד קסב"יו(ך "ועיין בש

' ע בקבע לו זמן וכו"מחמת שיש לחוש שיוזל אחר ההלוואה קודם הזמן אסור לכ

ם אלא מטעם שקביעות היא לתועלת הלוה "דהא הפוסקים לא השיגו על הרמב

שאין המלוה יכול לכופו בינתיים אבל אם בא לפרוע תוך זמנו פורע ובכי האי 

א "נ רק הרשב"לפי מש, אכן". גוונא יכול המלוה לומר לא אקבל חובי קודם זמני

ד השיג על "ראבאבל ה, ם משום שקביעות היא לתועלת הלוה"חולק על הרמב

ל דמותר ללוות אפילו היכא דקבע "ד י"ראבולכן נראה דל, ם מטעם אחר"הרמב

  .לו זמן מחמת שיש לחוש שיוזל אחר ההלוואה קודם הזמן



  

   פיקברב שלמה זא
  מ במכון הגבוה לתורה"ר

  אילן-י אוניברסיטת בר"שע

  ו"שם בפסול עדות של גוזל מציאת ח"שיטת הרמב

  פסול עדות במי שגזל מציאת חרש שוטה וקטן. א

 –ואלו הן הפסולין ", :)סנהדרין כד(למדנו במשנה בפרק זה בורר 

אמר רבי . ביעיתוסוחרי ש, ומפריחי יונים, המשחק בקוביא והמלוה בריבית

משרבו האנסין חזרו לקרותן ,  בתחילה היו קורין אותן אוספי שביעית,שמעון

אבל ,  בזמן שאין להן אומנות אלא הוא–אימתי : אמר רבי יהודה. סוחרי שביעית

  ." כשרין–יש להן אומנות שלא הוא 

סנהדרין (ביחס לפסולים המוזכרים במשנה למדנו בהמשך הסוגיה 

 לא נצרכא !גזלן דאורייתא הוא. 1יפו עליהן הגזלנין והחמסניןתנא הוס", :)כה

 מציאת חרש שוטה וקטן לא רמעיקרא סבו. אלא למציאת חרש שוטה וקטן

כיון דחזו דסוף סוף ממונא הוא דקא .  מפני דרכי שלום בעלמא,אי נמי, שכיחא

  . " פסלינהו רבנן,שקלי

תנן ) :נט(יטין  אל תשת רשע עד ובמסכת ג–דאורייתא הוא ", י"רשופ

שלא יתקוטט אביו או ,  יש בהן גזל מפני דרכי שלום–מציאת חרש שוטה וקטן 

 . ועברי אתקנתא דרבנן מחמת חימוד ממון–סוף סוף ממונא שקלי  .קרוביו

  ." דחשידי למשקל אגרא ואסהודי שקרא–פסלינהו 

גם איסור גזילת מציאת חרש שוטה וקטן הוא מטעם דרכי , לפי זה

או שלא מצוי שימצאו חרש שוטה (ד לא גזרנו מפני שזה לא מצוי "סבק. שלום

או ). או שניהם, וקטן מציאה או שגזילת מציאה מחרש שוטה וקטן אינו מצוי

ל כיון "קמ. דהיינו דרכי שלום, ד דלא גזרנו כיון שיש רק תועלת מוסרי"קס

                                                                                                                              
הוסיפו עליהם הגזלנין והרועים ): "ה: ה,צוקרמאנדל' מהד(תוספתא סנהדרין  השווה לדברי ה1

  ". הממון עדותן פסולהוהחמסנין וכל החשודים על

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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  דרכי שלום במפריחי יונים. ב

- .כה(הסוגיה הזכירה עניין דרכי שלום יותר מוקדם לגבי מפריחי יונים 

, אי תקדמיה יונך ליון: הכא תרגומה? מאי מפריחי יונים. ומפריחי יונים:): "כה

 מאי טעמא –יונן ליון  מאן דאמר אי תקדמיה .ארא: רבי חמא בר אושעיא אמר

מאי , ומאן דאמר ארא. מפני דרכי שלום בעלמא –ארא : אמר לך? לא אמר ארא

תנא : ואידך. היינו משחק בקוביא: אמר לך? טעמא לא אמר אי תקדמיה יונן ליון

 –דאי תנא תולה בדעת עצמו , וצריכא. ותנא תולה בדעת יונו, תולה בדעת עצמו

אבל תולה בדעת . קים לי בנפשאי דידענא טפי דאמר, התם הוא דלא גמר ומקני

ואנא , בנקשא תליא מילתא:  דאמר–ואי תנא תולה בדעת יונו .  אימא לא–יונו 

  . "צריכא,  אימא לא–אבל תולה בדעת עצמו . ידענא לנקושי טפי

 –ארא  . ליוני אתן לך כך וכך–אם תקדמיה יונך ליון ", י"ופרש

, ]ומהלבוא אליו על ידי יונה מאולפת וכדאדם המתעה יונים ל "ר[ן "אשתליו

מפני דרכי  .ויש בהן גזל, 2מלומד להביא יונים ממקומן לבית בעלים על כרחן

 יוני שובך ויוני עלייה יש בהן גזל מפני ,):חולין קלט( דתניא –שלום בעלמא 

, דממילא קאתו ורבו להתם, דלא זכה בהן בעל השובך, ולא גזל גמור, דרכי שלום

,  דהויא אסמכתא–תנא תולה בדעת עצמו  .גרס לה) .קבמ "ב(דהשואל ובגמרא 

 ולא היתה ספיקא בידו וטעות –קים לי בנפשאי  .והדר תנא דתולה בדעת יונו

אבל תולה בדעת יונו , ולא גמר ואקני, וכי אתני אדעתא דהוא נצח אתני, הוא

בנקשא  .יהלכך גמר ומקנ, ספיקא הוא בידו אי נצח ואפילו הכי אתני מספיקא

והיונה שומעת קולן ומכרת ,  שיש לו דפין של עץ מנקשין זו לזו–תליא מילתא 

 –נקשא  . אנא ידענא בנקשא טפי–הכי גרסינן  .שבעלה מזרזה וממהרת לעוף

  ."הכאה זו על זו

אי תקדמיה ("או מרוץ יונים : נמצא שיש שני פירושים למפריחי יונים

י שאמנם לפי "משמע מרש"). אדא"ף שגרס ראה נמוקי יוס(או ארא ") יונך ליון

                                                                                                                              
  . נראה שאין זה בעל כרחן של היונים אלא על כרחן של הבעלים2
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?  שסבור שזה ארא יש לחקור מהי סברתורבי חמא בר אושעיאאבל לפי 

יש איסור גזל אבל בלי ש, האם סובר גם כן שארא אסור מפני דרכי שלום בעלמא

מפני שיש , או האם סובר שיש אף חפצא גזול; מעשה גזלה ובלי חפצא הגזול

  .לבעל השובך קניין ביונים

ל "אז צריך לומר שס, אם רבי חמא בר אושעיא סובר שיש חפצא הגזול

מפני , מצודות חיה ועופות ודגים יש בהן משום גזל"דתנן :) נט(גיטין כרבי יוסי ב

, מציאת חרש שוטה וקטן יש בהן משום גזל; גזל גמור: יוסי אומר'  ר.דרכי שלום

 –' מצודות חיה כו: "י"רשופ". גזל גמור: יוסי אומר'  ר.מפני דרכי שלום

מפרש ליה במצודות ' כל כמה דלא מטא לידיה לאו גזל הוא ובגמ' מדאוריית

 מדבריהם  בגמרא מפרש גזל גמור–גזל גמור  .שאין להן תוך דליקני ליה כליו

וטעמא דרבי יוסי בכולהו דקסבר עשו מפני דרכי שלום את שאינו זוכה לקנות 

יוסי ' ומה שאמר ר", )ח:גיטין המ "פיה(ם "רמב וכן פירש ה."קנין גמור כזוכה

והחלוק בין מה שאמרנו גזל מפני דרכי שלום , כלומר גזל גמור מדרבנן, גזל גמור

ויוסיף חומש ואף על פי שהוא , בדייניןשגזל גמור יוצא , ובין אמרו גזל גמור

  ."יוסי' ואין הלכה כר. וגזל מפני דרכי שלום אין בו דבר מכל זה, מדרבנן לדעתו

מציאת חרש ", :)סא(גיטין ם נובעים מהמשך הסוגיה ב"דברי הרמב

למאי . גזל גמור מדבריהם: אמר רב חסדא. גזל גמור: יוסי אומר' ר', שוטה וכו

יוסי לאו גזל ' לר'  אפי–מדבריהם ", י"רשפירש  ו." בדייניןלהוציאו? נפקא מינה

 דלרבנן לא נפיק –להוציאו בדיינים  .יוסי'  מדר–נפקא מינה  .דאורייתא הוא

  3."יוסי גזל מעליא לא הוי ליפסל לעדות ולעבור עליו בלאו' בדיינים ומיהו לר

פסקו ב בדברי הראשונים ש"צ, יוסי' ל כר"חמא בר אושעיא ס' דר, כ"וא

  .ה פסקו כחכמים כנגד רבי יוסי"ואפ, שמפריחי יונים זה ארא

                                                                                                                              
שהגוזל מציאת חרש שוטה וקטן אכן :) כה(י הם כנגד הסוגיה בסנהדרין "לכאורה דברי רש 3

י רק מסביר מה בין גזל מדבריהם שיוצא בדיינים לבין גזל "אפשר לומר שרש. פסול לעדות

י מסביר "עוד אפשר לומר שרש. וברים על לאו ומן התורה פסולים לעדותשלאחרון ע, דאורייתא

) :סנהדרין כה(ס "ראה בגליון הש. לפני שהוסיפו את הגזלנים וחמסנים, דברי רבי יוסי במשנה

  .בעניין רועי בקר
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ובכל , למד שיש בארא רק דרכי שלוםבר אושעיא לכן נראה שרבי חמא 

.) סנהדרין כה(ערוך לנר כבר העיר על זה בעל . זאת תקנו שהמפריח פסול לעדות

ד ארא סבר דגם משום דרכי "ומ. בגמרא ארא משום דרכי שלום בעלמא"וכתב 

 אבל ליכא למימר דסבר דארא גזל גמור הוא דהא .שלום מקרי גזלן ופסול

' כ לא מקשו התוס"בברייתא התם קתני דגזל משום דרכי שלום הוא והראיה דאל

דסוף כל סוף למה פסול , ע"אולם אף לדבריו צ". ה אי נמי"מידי לקמן בד

  ?לעדות

 שוטה לפי מה שהבאנו לעיל לבאר פסול עדות של הגוזל מציאת חרש

שהרי , אף דאין מעשה גזלה וחפצא הגזול. יש להבין גם את הדין בארא, וקטן

זה פוסל ו, מ יש חימוד ממון"מ, טעמו של האיסור וגדרו הוא מפני דרכי שלום

  .המבצע מלהיות עד

 ד"פירוש לשני הסברות של הקס. ג
  ו"בסוגיה של הגוזל מציאת חש

כ "ד מפריחי יונים ארא א"מתימה ל", )ה אי"ד: כה( סנהדרין 'תוסכתב ה

מפני דרכי שלום קאי ' ל דהא דאמרי" וי.מעיקרא נמי פסולים מפני דרכי שלום

ד היה שאין לגזור "הקס, ד ארא" כלומר לפי המ."אלישנא דתקדמיה יונך ליון

אבל לפי . ל שזה כן שכיחא"קמ, במציאת חרש שוטה וקטן מפני שזה לא מצוי

ל שגזרו גם "קמ, לפסול מציאת חרש שוטה וקטןאז אין , ד שזה מרוץ יונים"המ

. שגזרו מפני שיש בהם חימוד ממון, במציאת חרש שוטה וקטן והוא הדין בארא

למסקנא גם ארא יהיה פסול לעדות מפני שיש בו , ד מרוץ יונים"נמצא שלפי המ

אבל למסקנת , "מפריחי יונים"כל המחלוקת היא בפירוש המשנה . חימוד ממון

כמו הגוזל ,  פסולים– מרוץ יונים וארא –הסוגים של מפריחי יונים הסוגיא שני 

  .מציאת חרש שוטה וקטן

אי נמי במציאת חרש שוטה וקטן ", והוסיף', ש כתב כתוס"הרא' התוס

יוסי בגיטין דאמר גזל גמור מדבריהם וביוני שובך ויוני ' אחמור טפי כדאשכחן ר

י יונים הוא מרוץ יונים אינו ד שמפריח"מ, לפי זה". עלייה לא אשכחן דפליג

הברייתא כלל מציאת חרש שוטה וקטן רק מפני שיש . ד שהוא ארא"מודה למ

שסובר שמציאת חרש שוטה וקטן הוא גזל גמור מדבריהם ויוצא ) יוסי' ר(תנא 

אבל בארא אין שום מחלוקת ולכן אין , ולכן היה מקום להחמיר בזה, בדיינים

  .לפסול אותו
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מציאת חרש שוטה וקטן יש בהם ", כתב המאירי, ש"לעומת דברי הרא

מ אינה יוצאה בדיינין כמו שבארנו בראשון של מציעא "גזל מפני דרכי שלום ומ

 ושמא תאמר מה הוצרך בעל התלמוד למנותה .כ הגוזלה פסול לעדות"ואעפ

בתוספת והרי היתה בכלל מפריחי יונים לדעת המפרש ארא שאין שם גזל אלא 

 שמא היינו מחלקים ביניהם מצד שמציאת חרש ?כמו שביארנומפני דרכי שלום 

   ".אין בה דרכי שלום מצד הנגזל אלא מצד קרוביו ולא היה לנו לדקדק בה

ברור שהמאירי פסק שבמציאת חרש שוטה וקטן יש גזל מפני דרכי 

הגוזל מציאת חרש שוטה וקטן פסול , ואף על פי כן, שלום ואינה יוצא בדיינים

אלא לפי המאירי יש מקום יותר להחמיר . ל"יש חימוד ממון כנלעדות מפני ש

. בארא מפני שיש גזל של דרכי שלום ישר מן הבעלים ולכן פסלו אותו חכמים

רק מאביו או , אבל במציאת חרש שוטה וקטן אין דרכי שלום ישר מן הבעלים

  .ל את הגזלן"ולכן לא פסלו חז, קרוביו

וש של דרכי שלום במציאת חרש ש למדו החיד"הרא' ותוס' איפה שתוס

המאירי לומד את זה לפי , ד שמפריחי יונים זה מרוץ יונים"שוטה וקטן לפי המ

ובכל זאת יש , רבי חמא בר אושעיא עצמו שפירש מפריחי יונים במשנה כארא

, חמור יותר מאראו "שש הגוזל מציאת ח"הרא' נמצא לפי תוס. חידוש לדעתו

ארא חמור יותר מגוזל , אולם לפי המאירי. דייניםד שזה גזל ממש היוצא ב"דיש מ

ואם פוסקים דארא פסול , מציאת חרש שוטה וקטן מפני שיש נזק ישיר לנגזל

וכך , ייתכן שאין צורך לפסוק דגוזל מציאת חרש שוטה וקטן פסול לעדות, לעדות

  .ד לפני שהוסיפו גזלנים בברייתא"היה הקס

  ם"הקושיה על שיטת הרמב. ד

ועוד יש שם ", פסק דמפריחי יונים היינו ארא) ד:יעדות ( ם"רמבהנה ה

הואיל , פ שהן בני תשלומין ואינן בני מלקות"רשעים שהן פסולין לעדות אע

כגון , ולוקחים ממון שאינו שלהם בחמס פסולין שנאמר כי יקום עד חמס באיש

וכן עד זומם , פ שהחזיר פסול לעדות מעת שגנב או גזל"הגנבים והחמסנים אע

ומאימתי , פ שהוזם בעדות ממון ושלם הרי זה פסול מן התורה לכל עדות"אע

פ שלא הוזם על אותה עדות אלא אחר כמה "אע, הוא נפסל מעת שהעיד בבית דין

אם רבית , וכן המלוה ברבית אחד המלוה ואחד הלוה שניהם פסולין לעדות, ימים

י הן פסולין קצוצה עשו הרי הן פסולין מן התורה ואם אבק רבית עשו הר

כיצד החמסנים והם הלוקחים קרקע או מטלטלין שלא ברצון הבעלים , מדבריהם

וכן הרועים אחד רועי בהמה , פ שנותנין הדמים הרי אלו פסולין מדבריהם"אע
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לוקחים רכוש לא , ומפריחי יונים): "ג:ג(וכן פירש בפירוש המשניות , ם פירש כמו ארא"הרמב 4

  ."כפי שזה מפורסם אצל העושים כן,  שהם מושכים הזכרים בנקבות והנקבות בזכריםלהם לפי

כמו , מאן דכר שמיה" יונים. "תמוהים ..." וכן לא יונים בלבד אמרו"ם האלו "סוף דברי הרמב 5

אי תקדמיה (ם זה ארא ולא מירוץ יונים "הרי יונים לפי הרמב)! ק לט"ס, לד' סי(ע "ששאל הסמ

עיין עוד בדברי הכסף . ם לא הסביר פירוש אחר לעניין יונים ומה פשר דבריו"הרמבו, )יונך ליון

' ויש לתמוה שהרי בסוף פרק זה כתב וכן לא יונים בלבד אמרו וכו: "משנה ששאל את הקושיה

כ היאך פסל ארא דהא מדקאמר משום דרכי שלום "ד אי תקדמיה יונך ליון וא"ל כמ"אלמא דס

ל דהיינו ארא וכמו "ל דס"וי: "אמנם הכסף משנה מציע תירוץ. "סילבעלמא הוא משמע דלא מיפ

שכתב כאן וכיון דארא פסול כל שכן אי תקדמיה יונך ליון ומשום פיסולא אי תקדמיה יונך ליון 

פ "הוי משום משחק בקוביא כמו שאמרו בגמרא סמכו למשחק בקוביא וכתבו בסוף פרק זה ואע

לבד אמרו דמשמע שהזכיר כבר למעלה יונים בההוא שהלשון דחוק קצת שכתב ולא יונים ב

". ל"גוונא דאי תקדמיה יונך ליון יש לומר שתפס לשון הברייתא ולא קאי למה שהזכיר כך נ

וכן (הסבר זה מאד דחוק וכהודאת עצמו בכל זאת , אמנם ההיגיון של הכסף משנה נכון הוא

וכן המשחק ביונים מי : "ם"מפני שחסר משפט קישור בדברי הרמב) ל"ע הנ"הסברו של הסמ

וכן המפריח יונים והוא המשחק ביונים ועושים תנאי "או ..." קודם למי הוא כמשחק בקוביה
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, ם לא פסק שהגוזל מציאת חרש שוטה וקטן פסול לעדות"הרי הרמב

ם פסק דמפריחי "הרמב, יתר על כן. 'יא בגמוהוא דבר תמוה דדין זה מפורשת ה

ואם כן למה לא פסק דגוזל מציאת חרש שוטה וקטן נמי פסול , יונים היינו ארא

שהרי לפי המאירי יש מקום להקל במציאת , ואין לומר שזה אותו דבר? לעדות

ולמה , ולכן היה צורך לרבות מציאת חרש שוטה וקטן במיוחד, חרש שוטה וקטן

  ?כירום לא הז"הרמב

):  לד'סי(חושן משפט בטור ם קשים יותר לאור דברי ה"דברי הרמב

העובר על גזל של דבריהם כגון גוזלי מציאות חרש שוטה וקטן וכגון "

  ?ם לא פסק את הסוגיה"למה הרמב, "החמסנים

א לדברי "הוסיף הרמ, ) יג'ס,  לד' סי,חושן משפט(שולחן ערוך הנה ב

, כיצד. פסול מדבריהם,  גזל של דבריהםהעובר על: "המחבר את דברי הטור

והם הלוקחים קרקע או ,  החמסנים)טור) (כגון שגזל מציאת חרש שוטה וקטן או(

אחד רועי ; וכן הרועים. פ שנותנים הדמים"אע, מטלטלים שלא ברצון הבעלים

שחזקתן פושטים , הרי הם פסולים, ואחד רועי בהמה גסה של עצמם, בהמה דקה

  6."ידיהם בגזל ומניחים בהמתן לרעות בשדות ובפרדסים של אחרים

לא הזכיר מציאת חרש שוטה ם ו"הרי המחבר פסק את לשונו של הרמב

שכתב ) ק לא"ס(ע "ועיין בסמ. א הוסיף דין זה על פי דברי הטור"והרמ, וקטן

אולם אי אפשר לומר כך . עדות' גזלה ואבדה שקדם להל' ם סמך על הל"שהרמב

גם מה . ר"ע' ע שפסק עניין מציאת חרש שוטה וקטן להלן בסי"בדברי השו

                                                                                                          

, הגבאין, עוד הוסיפו עליהן הרועים: תנא: "מופיעה עוד ברייתא) :כה(בהמשך הסוגיה בבבלי  6

צירף אולי המחבר . סנים או גזלניםם חמרועים מוזכר בברייתא אחרת ולא ביחד ע, "והמוכסין

על פי התוספתא ) גוזל מציאת חרש שוטה וקטן –א שהוסיף את הטור "והרמ(רועים עם חמסן 

  .)1' הע (ל"הנ
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  ם"יישוב לשיטת הרמב. ה

גזלה (ם על פי דיוק לשונו במה שכתב "נראה ליישב את דברי הרמב

הרי זה גזלן ברים הרבה אסרו חכמים משום גזל והעובר עליהן ד): "ו"פ ואבדה

לא יפריח , מפריחי יונים כיצד. כגון מפריחי יונים והמשחקין בקוביא, מדבריהם

אדם יונים בתוך הישוב שהרי לוקח ממון אחרים שלא כדין מפני שמשלח זכר 

ולא יונים בלבד אלא כל העושה , ויביא נקבה משובך אחר או נקבה ותביא זכר

וכן אסרו ) הלכה ח(. גזלן מדבריהםכזה בשאר עופות או חיה ובהמה הרי זה 

 מפני שהן של אחרים ואין פורשין נשבין ליונים חכמים לצוד יונים בתוך הישוב

ואם היה ישוב כרמים אפילו מאה , אלא אם כן הרחיק מן הישוב ארבעה מילין

פ "וכן לא יפרוש בתוך השובכין אע, מיל לא יפרוש שהיונים של בעלי כרמים הם

שהן שלו או של גוי או של הפקר ואף על פי שהרחיק מן הישוב מאה מיל מפני 

מרחיקין את השובך מן העיר חמשים ) הלכה ט(.  באות לישוב השובכיןשהיונים

אמה ולא יעשה אדם שובך בתוך שדהו אלא אם כן יש לו חמשים אמה לכל רוח 

ואם לקחו מאחר , כדי שלא ימשכו הגוזלות ויפסידו בשדות ויאכלו משל אחרים

קתו ואין אפילו היה בינו ובין תחילת שדה חבירו בית רובע בלבד הרי הוא בחז

אלו שמשחקין בעצים , המשחקין בקוביא כיצד) הלכה י(. מחייבין אותו להרחיק

או בצרורות או בעצמות וכיוצא בהן ועושים תנאי ביניהם שכל הנוצח את חבירו 

פ שברצון הבעלים "אעגזל מדבריהם באותו השחוק יקח ממנו כך וכך הרי זה 

וכן המשחקין . גזלתל הרי זה לקח הואיל ולקח ממון חבירו בחנם דרך שחוק וה

בבהמה או בחיה או בעופות ועושים תנאי שכל שתנצח בהמתו או תרוץ יותר יקח 

  ."גזל מדבריהםמחבירו כך וכך וכל כיוצא בדברים אלו הכל אסור ו

כל מי ): "הלכה טז(ם "כך כתב הרמב? זה" גזל מדבריהם"מה דינו של 

יינין וכן אם כפר בו ונשבע אינו שיש בידו גזל של דבריהם אינו יוצא מידו בד

  . "מוסיף חומש כמו שמוסיף על הגזל הגמור

הרי הגזל מדבריהם כאן זה מה שנקרא גזל מפני דרכי שלום שהוזכר 

הלכות גזלה ואכן ב. ם שם בפירוש המשנה"במשנה בגיטין וכבדברי הרמב

ל מציאת חרש שוטה וקטן יש בה גז: "ם את המשנה"פסק הרמב, )יב:יז(ואבדה 
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, ם לא כתב במציאת חרש שוטה וקטן גזל מדבריהם"למה הרמב

שאמנם הן מפריחי יונים ומשחק בקוביה , נראה? והשתמש בלשון של המשנה

ביחס : אבל חילוק דיניהם, לוםומציאת חרש שוטה וקטן הם גזל מפני דרכי ש

,  המבצע אותם מקבל חלות שם של גזלן מדבריהם–לדינים שנרשמו בפרק ששי 

, מפני הסטטוס של הגזלן מדבריהם. ם כתב שיש כאן גזל מדבריהם"ולכן הרמב

יש דבר הנקרא גזל מדבריהם למרות שהוא אינו שונה מכל גזל אחר שהוא מפני 

לא הגדיר הגוזל את מציאת חרש שוטה וקטן ) בי:יז(ם "אבל הרמב. דרכי שלום

  .ולכן לא השתמש בביטוי של גזל מדבריהם, כגזלן מדבריהם

ם לא הזכיר הגוזל מציאת חרש שוטה "לפי זה אפשר להבין למה הרמב

אבל אם אינו , רק הגזלן מדבריהם פסול לעדות, ם"לפי הרמב. עדות' וקטן בהל

, מפריחי יונים של ארא הוא גזלן מדרבנן. הוא אינו פסול לעדות, גזלן מדבריהם

וכן כל העובר על גזל "לכן הם פסולים לעדות והם בכלל , וכן המשחק בקוביה

אבל הגוזל . מפני שהם גזלנים מדבריהם, "של דבריהם הרי הוא פסול מדבריהם

  .מציאת חרש שוטה וקטן אינו גזלן מדבריהם ולכן אינו פסול לעדות

 :שהוזכר לעיל.) סנהדרין כה(ך לנר ערולמעשה כך נראה מדברי 

ד ארא סבר דגם משום דרכי שלום "ומ. בגמרא ארא משום דרכי שלום בעלמא"

ופסול אבל ליכא למימר דסבר דארא גזל גמור הוא דהא בברייתא התם מקרי גזלן 

, ם"אמנם הערוך לנר לא אמר את דבריו ברמב..." קתני דגזל משום דרכי שלום

  .מראבל עצם הרעיון כבר א

שמשמע שהגוזל .) כה(ם את הסוגיה "איך למד הרמב, ע"אלא עדיין צ

נראה שיש ללמוד את הסוגיה כמו ? מציאת חרש שוטה וקטן הוא פסול לעדות

: ל בשיעוריו למסכת סנהדרין"יק זצ'ר הרב יוסף דב סולובייצ"שלמד מו

נו אף דלא ק, שמעיקרא סברו דהא דאסור לגזול מציאת מציאת חרש שוטה וקטן"

אבל אף מדרבנן לא תקנו שיקנו , מן התורה מפני הדבר זה מביא לידי מחלוקת

וזהו , אלא מעין גזילה, "גזילה"כ לא הוי "וא. המציאת חרש שוטה וקטן

ולבסוף סברו שמדרבנן תיקנו "... גזל מפני דרכי שלום"משמעות הלשון 
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מסקנת דברי , שהרי לפי דבריו, ל"ר הרב זצ"מאד התפלאתי על דברי מו

שהרי פוסקים כחכמים של , הגמרא היא אליבא דרבי יוסי ואינה אליבא דהילכתא

ם למד את הפשט "נראה שהרמב, אולם. שאין הגזל יוצא בדיינים, המשנה בגיטין

ם לא "ולכן הרמב, הסוגיה היא אליבא דרבי יוסיולכן נמצא ש, הזה בדברי הסוגיה

לפי חכמים אין במציאת חרש שוטה וקטן קנין ולכן אין כאן גזלן ! פסקו

 – ארא –ואין הגוזל מציאת חרש שוטה וקטן דומה למפריחי יונים , מדבריהם

  .וכמו שנתבאר, מפני ששם הם גזלנים מדבריהם

ם גזלנים מדבריהם ם שמפריחי יונים ומשחק בקוביה ה"מניין לרמב

סנהדרין (ם למד את זה מלשון המשנה בריש הסוגיה "הרמב? ופסולים לעדות

ומפריחי ,  המשחק בקוביא והמלוה בריבית– ואלו הן הפסולין. משנה: ".)כד

  ..."וסוחרי שביעית, יונים

רק ,  גוזל מציאת חרש שוטה וקטן לפי הסוגיה–הוסיפו את הגזלנים 

לא הוסיפו גוזל מציאת , פי חכמים של המשנה בגיטיןאבל ל, אליבא דרבי יוסי

ם לא התייחס למקרה זה כגזל מדבריהם והגוזל "חרש שוטה וקטן ולכן הרמב

אין כאן גזל , ם"יתכן שלפי הרמב. אינם גזלן מדבריהם ולכן אינו פסול לעדות

או זה לא מצוי ולכן לא , )כדברי המאירי(ישיר מן הבעלים ולכן אין כאן שם גזלן 

  ).ד של הגמרא"וכקס(גזרו 

  ם"נפקותא לפי שיטת הרמב. ו

. אפשר להציע נפקא מינה לפי שיטתו, ם"אם כנים דברנו בפירוש הרמב

, ם הגדיר פעולות מסוימות כאיסור גזלה מדבריהם"הרי הצענו שכל מה שהרמב

. פירושו שהמבצע איסורים אלו מקבל שם גזלן מדבריהם ונעשה פסול לעדות

גזלה (ם "רמבוהנה ה. ם כלל בפרק ששי נכלל בגדר זה"שהרמבאמרנו שכל מה 

                                                                                                                              
אור , "ביאורים בסוגית אלו הן הפסולין", )מפי השמועה(יק 'הרב יוסף דוב הלוי סולובייצ 7

א "י ר"הובן לדפוס ע (218' עמ, א"תשנ, זתמו- ניסן,)142-143' עמ(ד - גרתחוב, כרך לט, מזרחה

  ).ז"משיעורי הרב משנת תשי, צ שכטר"פ רשומותיו של הגר"פאהמער ע



642  רב שלמה זאב פיק

? עדות' ם לא כללו פסול זה בפרק י מהל"במראין מקום לשאול למה ה

והנוטל , ם לפסוק רק המקרים המפורשים בסוגיות הגמרא"הרי דרכו של הרמב

ם לא "וממילא הרמב, אינו מופיע בסוגיות אלו הן הפסולין' ממצודות חיה וכו

  .פסקו את זה בפירוש

ם לא פסק הגוזל מציאת חרש שוטה "טת העובדה שהרמבבול, לפי זה

חרש : "ם היה צריך לפסוק"כך הרמב', וכו" מצודות חיה"כשם שפסק . וקטן

הרי זה גזל מדבריהם מפני שאין , שוטה וקטן שמצאו מציאה ובא אחר ונטל מהם

  8."להם דעת לזכות בהם

' ם לא כלל הלכה מעין זו בפרק ששי של הל"עצם העובדה שהרמב

גזלה ואבדה מצביע על הדין שאין לגוזל מציאת חרש שוטה וקטן חלות שם גזלן 

ולכן הגוזל מציאת חרש שוטה וקטן אינו פסול לעדות לפי שיטת , מדבריהם

 .ק"ודו, ם"הרמב

  

                                                                                                                              
לפיכך אם עבר אחר וגזלה מידן אינה יוצאה בדיינים ואם כפר : ")יב:יז(ם הוסיף "ה שהרמבמ 8

ם אינו יוצא כל מי שיש בידו גזל של דבריה: ")טז' הל(ו "נמצא פ, "בה ונשבע אינו חייב בחומש

  ."מידו בדיינין וכן אם כפר בו ונשבע אינו מוסיף חומש כמו שמוסיף על הגזל הגמור



  

  אשר בושרב 

  נתינת אוכלים למי שלא יברך

ע שלא לתת אוכלים למי שלא "כ בשו"נשאלתי במה שאין נזהרין במש

  . אם צריכים ליזהר אף בזמנינו, יברך

, "לא יתן לאכול אלא למי שיודע בו שיברך) "ב:ח קסט"או(ע "כתב בשו

רש ואין מקור מפו". ויש מקילים אם נותן לעני בתורת צדקה"א "והוסיף הרמ

) ה לא"ף ד"בדפי הרי. ברכות מב(ס אלא הוא מדברי רבינו יונה "לדבריהם בש

ונראה , יש למדין מכאן שאין ראוי לתת לאכול אלא למי שיודע בו שיברך"שכתב 

ודברי רבינו יונה הם ". דכיון שמתכוין לעשות מצוה שנותן בתורת צדקה מותר

כ יודע בו "פיו של שמש אאלא יתן אדם פרוסה לתוך :) "קז(מהא דאיתא בחולין 

ש "וע', לשמש'אלא ' לתוך פיו' דלא גרס )יז' סי(ש "ש ברא"וע". [שנטל ידיו

דלשון , ושמא כל עיקר דין זה תלוי בגירסאות הללו). אות עד(בדברי חמודות 

מורה שהוא מטעם " לשמש"ולשון , מורה שהוא דין בנטילת ידים' לתוך פיו'

  .]ם והטור"דעת הרמבכ ב"ועיין לקמן במש. לפני עור

ואין דבריו ", י"כ בר"הקשה על מש) ר יונה"ה וכתב ה"קסט ד' סי(י "הב

". כ יודע שנטל ידיו"ה לא יתן לו אא"נראים דהא ליתן לשמש נמי מצוה הוא ואפ

ורצונו לומר שביודע שלא נטל ידיו "י וכתב "יישב דברי ר) ה ואסור"ד(ח "והב

לה עובר משום לפני עור לא תתן מכשול אבל אם נותן לתוך פיו או לידו כדי לאכ

במי שאינו יודע אם יברך אם לאו שנותן לו אינו עובר כלום אלא אדרבא מקיים 

מצות צדקה ואם אין עני מברך הנותן צדקה אינו עובר בזה על לפני עור בשעת 

ה גמור ולא יברך כלל לא "ואפילו יודע בו שהוא ע, נתינה וקיום מצות צדקה

  ". ל דאינו השגה"י נ"ומה שהשיג על זה הב, טל מצות צדקהמפני כך יב

ת ונטילת ידים וברכות "ח היא דמצות צדקה היא מה"ונראה דכוונת הב

ת מפני מצוה "ולא מצינו שביטלו מצות עשה מה, הנהנין אינן אלא מדרבנן

וגם אינו עובר משום לפני עור שהרי לא העמידו , לא ספק ולא ודאי, דרבנן

אבל כל זה לא יספיק אם שייך לברך ברכת . [ום מצוה דאורייתאדבריהם במק

  .]ת"המזון שחיובה מה

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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דשאני שמש דטריד "יישב דברי רבינו יונה דיש לחלק ) אות ד(הפרישה 

כ "וכ(אבל בעניים דעלמא אין לחוש , "כ יודע בו שנטל"ה לא יתן לו אא"מש

שאסור ) ק ו"ס(א "כתב המ, ולענין מי שיודע בודאי שלא יברך). ק ה"א ס"המ

ולכאורה דעת הפרישה ). ג"ח שהתיר אף בכה"כ הביא דברי הב"ואח(, לתת לו

  .א כשיודעים בודאי"היא כדעת המ

ונראה לי ", ויישב דברי רבינו יונה, י"הביא דברי הב) ק ג"ס(ז "גם הט

כ באחר "דהשמש נכנע תחתיו ולא ירע לבבו אם יזהירנו תחלה על הנטילה משא

הרי לדבריו ברור שאין ". צוף ולא ירצה לקבל ויתבטל מצות צדקהשמתוך כך יק

אבל בשמש אפשר לקיים שתיהם שיתן לו , לדחות מצות צדקה מפני נטילת ידים

  . וגם יזהירו לברך

ולי נראה שיש ", )אות עד' חולין פרק ח(ויותר מזה כתב בדברי חמודות 

ז מסולק "ולפ". לבדכ בעבור ששימש ואין כאן צדקה ב"לחלק דבשמש נתינתו ג

  .י מעיקרה"קושיית הב

כ לא "ר כתב דלא פליגי דע"ובספר א"כתב ) ק ו"ס(במחצית השקל 

ה שלא יתנו לו אלא למי שיודע לברך ואינו רוצה לברך מצד רשעתו "כתב של

הרי לדברי המחצית השקל יש לחלק לפי ". ה מותר"אבל אם אינו יודע גם לשל

א דאין נותנים אוכלים למי שלא יברך אינו ענין ונראה דלדבריו ה. כוונת המקבל

ומצינו (של לפני עור שהרי אף במי שאינו יודע לברך שפיר שייך דין לפני עור 

ה "יד ד:ויקרא יט(ת "י עה"שעיקר האיסור הוא דוקא במי שאינו יודע כפרש

  ").לא יתן לו עצה שאינה הוגנת לו) "לפני

ע אם "צ, חת סוג לפני עורואף שכמה מפרשים פירשו שדין זה נכנס ת

הרי רבינו יונה לא . ורבינו יונה) בסוגיא דלא יתן לשמש(באמת זהו כוונת הגמרא 

כתב שיש איסור בנתינת אוכלים למי שלא יברך כמו שיש איסור למי שלא נטל 

ואילו היה דין . אבל לא שיש איסור בדבר, "יש למדין מכאן שאין ראוי"ידיו אלא 

דוקא לענין נטילת ידים ולא לשאר ברכות '  הביאו הגמלמה, מטעם לפני עור

אסור להאכיל מי שלא נטל ידיו ", )ט:ברכות י(ם "וכן מוכח מלשון הרמב. הנהנין

וצוויים הרבה צוו חכמים . פ שהוא נותן לתוך פיו אסור לזלזל בנטילת ידים"ואע

כ " ואחאין לו מים אלא כדי שתייה נוטל ידיו במקצתן' אפי. והזהירו על הדבר

וברור , ם הוא דין בזהירות בנטילת ידים"הרי לדעת הרמב". אוכל ושותה מקצתן

  . שאין ללמוד מכאן לשאר ברכות
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ל שיש "והטעם הוא משום דלא ס, וכן הטור השמיט הא דרבינו יונה

ולכאורה הטעם שהחמירו בנטילת ידים ולא . איסור לתת מאכלים למי שלא יברך

ובתרומה , טילת ידים נתקנה מעיקרה משום תרומהבשאר ברכות היינו משום דנ

כ יש דין "ומשו, דהיינו שישמור עליה שלא תטמא' משמרת תרומותי'יש דין 

ואין ללמוד ממנו , מיוחד שלא לתת לחם למי שלא יטול ידיו דומה לתרומה

ל הכי "ולולי דלא מצינו כן בפוסקים הייתי אומר דגם רבינו יונה ס. לשאר ברכות

  .דהיינו מצד המוסר' אינו ראוי'ורק , ר בדברשאין איסו

ל שאין כאן לפני עור ממש שהרי יש לו מאכלים "ע ס"ל דכו"ונראה דצ

ואדרבא רק בעני שאין לו כלום שייך , אחרים לעצמו ולא הוי תרי עברי נהרא

ולגבי עני כבר כתב רבינו יונה שיותר מסתבר להקל , ת"לעבור על לפני עור מה

  .]שה לומר שרבינו יונה לא דן אלא בעני שיש לו מעט לחםוק. [ולא להחמיר

. שבת ג' תוס(מצינו בכמה ראשונים , ואף שאין כאן דין לפני עור ממש

ולכאורה , מ יש חיוב דרבנן להפרישו מאיסורא"דמ) א' ש שם סי"רא, ה בבא"ד

' באבני מלואים שדן בסתירה בדברי התוס.) חגיגה יג(בטורי אבן ' וע. [ד"ה בנ"ה

  ].וכתב דשמא יש חיוב להפרישו רק בדאפשר, ש"והרא

יש אומרים הא דאסור למכור להם דברים ", כתב) א:ד קנא"יו(א "הרמ

השייכים לעבודתם היינו דוקא אם אין להם אחרים כיוצא בו או שלא יוכל לקנות 

ויש , במקום אחר אבל אם יכולים לקנות במקום אחר מותר למכור להם כל דבר

ך "הש' ופי". גו להקל כסברא ראשונה וכל בעל נפש יחמיר לעמצוונה, מחמירין

ופסק , א אם יש חיוב להפרישו מאיסורא או לא"דעות ברמ' דיש כאן ב) ק ו"ס(

  .א דמעיקר הדין אינו חייב להפרישו"הרמ

והא דמצינו בענין נתינת . א"דעות ברמ' ד תלוי בב"לפי זה יוצא דנ

ט מובן הא דלא החמיר "ומה, נו לכתחלההיי, )ב:קסט(א "מאכלים שהחמיר הרמ

ז יש מקום לומר דלאו דוקא "ושמא לפ. בנתינה לעני שהרי הוא מקום מצוה

ה בשאר מצוות כגון כיבוד אב ואם או מי "דה, א"במקום מצות צדקה מקיל הרמ

) לה' א סי"ח(ת מנחת שלמה "בשו' ועי. ['שמשתדל לקרב רחוקים לעבודת ה

ך במקום שיש לחוש שיתרחק יותר מן התורה ויבוא שהתיר להאכיל מי שלא יבר

וכל האיסור דלפני עור הוא נתינת מכשול ואם לא יתן לו לאכול , לשנוא התורה

  .]הרי הוא גורם לו לעבור באיסור יותר גדול

ך דאף "ד כוונת הש"אבל נראה לענ", )ד שם"יו(וכתב בדגול מררבה 

, גג ויש ביד איש אחר להפרישובישראל אין מצווין להפרישו כי אם כשעובר בשו
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, מ אי תבע ליה בפירוש לאיסורא"אבל מ", :)ז ו"ע(א "אך כתב הריטב

, אכתי איסורא במלתא משום מסייע ידי עוברי עבירה,  ולפני עור ליכאנהי דמשום

וכל שאנו גורמין לו לעשות איסור או להרבות באיסור וכדקיימא לן שאין מסייעין 

ולא עוד אלא שאנו חייבין . לומר להם הוחזקו אסור' ידי ישראל בשביעית ואפי

לגרום להם לעשות ש שאסור להם "וכ, למחות בידו דכל ישראל ערבין זה לזה

' א לא חש להא דתוס"הרי אף שהריטב". שום איסור או להרבות באיסור כלל

. לדעתו יש לאסור מטעם איסור לסייע ידי עוברי עבירה ומצות תוכחה, ש"והרא

ונראה דהא דלא כתב דין תוכחה שהוא דין דאורייתא אלא לבסוף היינו משום [

הרי לפי ]. שלא לומר דבר שלא נשמעואף לפעמים יש מצוה , דלפעמים אינו שייך

כדברי המחצית (א קשה להתיר אף למי שאינו עושה מצד רשעתו "דברי הריטב

  ).כדברי גדול מרבבה(או שלא ישמע ) השקל

ושמא יש מקום להתיר נתינת אוכלים למי שלא יברך משום דדין מסייע 

, איסוריםידי עוברי עבירה וגם הא דחייב להפרישו לא נאמרו אלא במי שעובר 

וכן מורה לשון ). בפרט תקנת חכמים(אבל לא במי שאינו רוצה לקיים מצוה עשה 

ואין לשאול . [ע"וצ, "עבירה"ומסייע ידי עוברי " מאיסורא"הדינים להפרישו 

שהרי הוא מעשה , מהא דמצינו שמכין אותו מכות מרדות כדי שיקיים מצוה עשה

  ).]ה רבי"ד. יר כנז(' בתוס' ועי, ד"ד דוקא ואינו ענין לנ"ב

ל מובן היאך נוהגין להקל לתת מאכלים אף אם ברור שלא "ולפי כל הנ

שיגרום עבירה יותר ) ל"הנ(ת מנחת שלמה "וגם בצירוף מה שכתב בשו, יברך

  .ז"חמור עי

  



  

  יעקב ששון

  בדין חוזר וניעור

  כפל או רוב גרידא. א

אחרונים לגבי ביטול ' הביא מח) א אות קט' סיד "יו(בפתחי תשובה 

ולכאורה . יבש ביבש חד בתרי אי בעינן דוקא כפל כדי לבטל או סגי ברוב גרידא

ע בדעת אלו המצריכים כפל שהרי כללא הוא דאחרי רבים להטות והולכין "צ

ל בזה דאין "וי. יכא תיתי לן לומר דלא סגי ברוב ובעינן דוקא כפלומה, אחר הרוב

אלא יסוד הדין הוא דבעינן חלות ביטול על כל חתיכה , הדין דבעינן דוקא כפל

כלומר דדנין על כל חתיכת איסור , ן על כל התערובתיוחתיכה בפרט ולא שדנ

כות היתר כנגד כל חתי' ולכן בעינן ב, ולכל חתיכת איסור בעינן רוב כנגדו, ע"בפנ

חתיכות ' של איסור הוי ב' שהרי הרוב הכי מצומצם נגד חתיכה א(חתיכת איסור 

חתיכות ' וכגון ב. (וממילא יוצא דבעינן כפל בחתיכות היתר נגד האיסור.) היתר

א שיהא רוב לכל חתיכת "אבל א, דאיכא רוב בתערובת, חתיכות היתר' איסור וג

' עי(א בדין ביטול "ש והרשב"הרא'  דתלוי במחל"וביסוד הדין י.) איסור בפרט

א דביטול יבש ביבש הוי דין תלייה דתולין "דלדעת הרשב) קט' ע סי"טור ושו

ל דברוב גרידא יכול לתלות שמה שאוכל עכשיו בא מן "י, בא מן הרוב' דכל א

, דאיסור נהפך להיות היתר' ש דביטול יבש ביבש פי"כ לדעת הרא"משא. הרוב

ולכן כל חתיכת איסור , ע"יחול דין ביטול על כל חתיכה וחתיכה בפנל דצריך ש"י

 1.ל"וממילא יוצא דבעינן כפל וכנ, חתיכות היתר כנגדה לבטלו' צריכה ב

וממילא , 2ל שייך דוקא בביטול יבש ביבש ולא בלח בלח"ולכאורה הביאור הנ

ת "י מהשהוכיח דסג, מדם הפר ודם השעיר) קט אות ב' סי(נדחית ראיית הפליתי 

נ בלח בלח סגי ברוב גרידא כיון דלא שייך כל החשבון "ל דאה"די, ברוב גרידא

  .ע"שהרי אין בכלל חתיכות העומדות בפנ, ל"הנ

                                                                                                                              
ע בדרך הפוך "שביאר הגרי) ה ומעתה"ד, טול ברוב אות ומערכת בי( בבית האוצר איתיר ושוב 1

  . כ בזה"ולא הבנתי דבריו כ. ש"עיי, ממה שביארנו

. ודלא כמה שביארנו, כתב דבלח בעינן כפל) ה והנה ביבש"ד, א"שער התערובות ח(ג "ובפמ 2

  .ג"ודלא כפמ, ע בבית האוצר גם כן שייך רק ביבש ולא בלח"ויש להעיר דלכאורה ביאור הגרי

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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  ש בחוזר וניעור"דעת הרא. ב

ש לגבי חוזר "ל תלוי בביאור דעת הרא"ובאמת יש להעיר דכל הנ

י "ות היתר עדאף שאיסור נהפך להי) לז:חולין ז(ש "דהנה כתב הרא. וניעור

מ אם נתרבה האיסור שוב חוזר וניעור האיסור והוי כאילו הוכר "מ, ביטול

היאך , ע דאם איסור נהפך להיות היתר"ולכאורה צ. האיסור ושוב נאסר התערובת

בקובץ שמועות ' עי(וכבר עמדו האחרונים בזה , י ריבוי האיסור"חוזר לאיסורו ע

ר מנחם "וביאר בזה מוהר). נט' לחולין סידוד ליפשיץ ' ושיעורי ר, לו' חולין סי

דתולין דמה שאוכל , ל דביטול הוי דין תלייה"ש ס"ל דאף הרא"כ צ"גנק דע

י הך דין תלייה הותר כל חתיכה שבתערובת "עכשיו פירש מן הרוב אלא שע

כ בזה בספר שיעורי "מש' ועי. (וממילא מותר לאכלן יחד אף שבודאי אוכל איסור

' ת פני אריה סי"ושוב ראיתי שדרך זה ממש כתוב בשו. 119' ד הע"שי' הרב עמ

א לתלות דמה שאוכל בא מן הרוב וממילא "ולכן כשנתרבה האיסור כבר א.) ב

דאין ההיתר חל , ל בענין כפל"ל דאין מקום להביאור הנ"ז י"ולפי. חוזר לאיסורו

דנין אלא ש, ע"ואין מהפכין כל חתיכה להיתר בפנ, ע"על כל חתיכה וחתיכה בפנ

ל דסגי ברוב גרידא "ולכן י, על כל התערובת ותולין שכל חתיכה באה מן הרוב

  .להך דין תלייה

ובהקדם ראוי להעיר . ש בזה בדרך אחרת"אבל יש לבאר דעת הרא

ויש לעיין , ש דין נתרבה האיסור דחוזר וניעור לדין הוכר האיסור"שדימה הרא

אר כוונתו דבניכר האיסור פקע ויש לב. דמה שייך ניכר האיסור להכא, בכוונתו

דדין ביטול דאיסור נהפך להיתר נוהג , שם תערובת וממילא פקע גם כן דין ביטול

ל דהוא "וי. וכי פקע תערובת פקע גם כן דין ביטול, רק כל זמן דהוי בתערובת

דכיון דנתרבה האיסור נחשב כתערובת חדשה , הדין נמי לגבי נתרבה האיסור

דכל שהוסיף באיסור נחשב , ד"קנ' בעקבי הצאן עמוכעין זה כתוב בספר (

ממילא גם כן פקע דין , וכיון דפקע שם התערובת הראשונה) כתערובת חדשה

ובתערובת החדשה כבר אין שיעור , וצריכים לדון על כל התערובת מחדש, ביטול

  .ביטול וממילא חוזר לאיסורו

ועות ל בקובץ שמ"ו זצ"ש כתב הגראב"ועוד דרך בביאור דעת הרא

אבל כשנתרבה , סורש שכתב דבכל שעה ההיתר מבטל לאי"עיי). לו' חולין סי(
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  תרנגולת שהסירו נוצה. ג

יש , כ לעיל דכיון שתנרבה האיסור נחשב כתערובת חדשה"ולפי מש

דעוף ) ג:קא(דכתב המחבר , ע לגבי תרנגולת בנוצתה"לבאר הא דמצינו בשו

כ "אחואם נתערבה ונתבטלה ו, בנוצתה לא הוי חתיכה הראויה להתכבד ובטלה

דלא אמרינן ) ק ח"ס(ך "וכתב על זה הש. הוסרה נוצתה עדיין מותרת התערובת

. ע דמאי שנא מנתרבה האיסור דאמרינן ביה חוזר וניעור"וצ. בזה חוזר וניעור

ופקע דין ביטול של , ל דבנתרבה האיסור נחשב כתערובת חדשה"פ הנ"ל ע"וי

ממילא לא שייך לומר כ הכא דאין כלל תערובת חדשה ו"משא, התערובת הישנה

ל "ס זצ"דהנה ייסד הגריד, ר מנחם גנק" אבל הקשה על זה מוהר4.דחוזר וניעור

, ג"קנ' בספר בעקבי הצאן עמ' עי(דבדברים החשובים נחשב כהפקעת התערובת 

אות , מערכת ביטול ברוב, ע הך יסוד בספר בית האוצר"וכן מצאתי שכתב הגרי

ואמאי , פקע שם תערובת וחוזר וניעור האיסורל דבהסירו נוצתה "ז הול"ולפי.) יז

  5.ע דנשאר בביטולו"פסק השו

  ז"חשיבות ותערובת סותרין זא. ד

                                                                                                                              
אז כל התערובת , דאי נימא שנחשב כתערובת חדשה, דרכים אלו' מ בין ב"ויש להציע נפק 3

א שוב לחול דין ביטול "א, כ הוכר החתיכה החדשה והוסרה בלי ידיעת הבעלים"ואם אח, נאסרה

עומדת ' והחתיכה הא, כ אי נימא דהחתיכה החדשה היא האוסרת"משא. בלי ידיעת הבעלים

ולכן חוזרת התערובת , בלא ידיעת הבעלים' ועדיין תשאר בביטולה אפי, בביטולה עד עתה

  . להיתרה

  ).קכט' עמ, קא' סי(כ בספר בדי השלחן "ר שכ"ושו. הערת יהושע רוזנפלד 4

ל "כלומר דחהר(ביאר דעת המחבר דלא אמרינן חוזר וניעור באיסור דרבנן ) יא:קא(א "ובגר 5

  .ס"ע לפי יסוד הגריד"אלא דעדיין צ). יא:קט, ו:צט(א "ה בגר"וכ). אינו בטל רק מדרבנן
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א שיחול דין חשיבות על דבר שכבר "ל שא"אולי י, ולתרץ הך קושיא

וכנראה משום הכי , פ דין חשיבות ותערובת סתרי אהדדי"שע, נמצא בתערובת

ל "וי. פ דין כמופקע מן התערובת"ס שדבר חשוב שנתערב נחשב ע"ד הגרידייס

א שיחולו עליו דיני חשיבות "דמה שהיה כבר בתערובת א, גם כן להיפך

א "וכיון שהיתה בתערובת מקודם א, שחשיבות הוי סתירה למציאות של תערובת

י הרב ע שיעור"וע, א:קד(ז כתב בחוות דעת "וכעי. שיחולו עליו דיני חשיבות

ולכן לא , דלא אמרינן אחשביה על איסור שישנה בתערובת) 31' הע, ז"רס' עמ

דלא ) ה ואידך"ד. ז סח"ע' תוס' עי(ש באיסור שנתערב "ש למלקות לר"אמרינן כ

ואפשר דהדין כן לא רק בנידון . שייך אחשביה על מה שכבר עומד בתערובת

א להטיל "דא,  הדיןאלא גם כן באחשביה מצד, ל של אחשביה מצד הגברא"הנ

  .חשיבות על חפץ שכבר עומד בתערובת

לגבי ) שלא' עמ(בספר שיעורי הרב ' דעי, ויש להביא עוד סמוכין לדבר

וכן , הא דלא אמרינן כל קבוע כמחצה על מחצה דמי בדבר המתערב ואינו ניכר

ויש . ויש לעיין בטעם הדבר). ה ספקו ועוד"ד. חולין צה(' מבואר מדברי התוס

מ טברסקי "כ הגר"במש) צו' עמ(ג "בבית יצחק כרך ל' דעי, ל"פ הנ" עלבאר

והחומרא דרבנן , דיסוד דין קבוע הוא דהוי חשוב מחמת קביעותו ולכן אינו בטל

ע בבית "כ הגרי"ר שכ"ושו(דדבר חשוב לא בטל הוי כעין דאורייתא דדין קבוע 

ל דכל דבר "הנ' ובצירוף לדברי התוס.) האוצר מערכת ביטול ברוב אות יז

א "ממילא יוצא דכל דבר העומד בתערובת כבר א, שנתערב אינו נחשב כקבוע

כלומר , א להחשב כקבוע"וכעין דאורייתא דדבר שנתערב א, להחשב כדבר חשוב

ונראה דהך דין דקבוע הוי נמי המקור ליסוד . דאינו נחשב כחשוב מחמת קביעותו

 התערובת ולכאורה מיוסד ס דדבר חשוב שאינו בטל נחשב כמופקע מן"הגריד

  .דחזינן מדיני קבוע דחשיבות ותערובת סותרות אהדדי, על דיני קבוע

  חוזר וניעור בלח בלח. ה

ד דאמרינן קמא קמא בטיל "הביא דעת הראב) צח' סוף ס(הבית יוסף 

וחלקו עליו שאר ראשונים . כשטעם האיסור נרגש עדיין נשאר בהיתרו' ואפי

 6.ב במאי פליגי"וצ. איסור חוזר וניעור האיסור שבווסברי דכיון שניכר טעם ה

                                                                                                                              
  .'כ בביאור המח" מש)פד' סי(בספר שיעורי הרב ' ועי 6
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כ לעיל בביאור דעת "וכעין מש, ובאמת יש לבאר דבריהם בכמה דרכים

בדעת ) ו"קובץ שמועות לחולין אות ל(ל "ו זצ"ל כמו שביאר הגראב"די. ש"הרא

, ל כיון דנרגש האיסוראב, דדין ביטול נמשכת כל זמן שעומד בתערובת, ש"הרא

ויש . שוב אין כח בהיתר כדי לבטל את כל האיסור וכל התערובת חוזר לאיסורו

דבכל טיפה שניתוספה נחשב התערובת כתערובת , ל"לבאר בדרך אחרת וכנ

ויש . ובהך תערובת חדשה ניכר טעם האיסור וממילא נאסרת, פ דין"חדשה ע

ואף אם , עדיין עומד בביטולושאף אם מה שנתבטל כבר , לבאר בדרך שלישית

הרי הטיפה האחרונה של איסור שהיא נותנת טעם , אינו נחשב כתערובת חדשה

וממילא נאסר , ל דהיא נותנת טעם לכל התערובת"וי, אף פעם לא נתבטלה

שער התערובות (ג "דהנה נסתפק הפמ, ל"מ לכל הנ"ויש להציע נפק. התערובת

אם נפל ) 'ך אות כ"צט על הש' א סי"שמהר' והובא בג, ה נתספקתי"א ד"ג פ"ח

. אם נחשב כנותן טעם ואסור, ז נרגש טעם האיסור"היתר ממין האיסור ועי

י "כיון שרק נותן טעם ע, ובפשטות נסתפק באם זה מקרי שהאיסור נותן טעם

הצדדים ' ויש להעיר דיש מקום לספיקו רק אי נקטינן כב. צירוף בטעם ההיתר

אבל אי נימא שמה שנאסר הוא , סרים בנרגש האיסורהראשונים בביאור דעת האו

הרי בציור של , משום שהטיפה האחרונה אף פעם לא נתבטלה והיא הנותנת טעם

, א לומר שהיא אוסרת את כל התערובת"וא, ג הטיפה האחרונה הוא מותרת"הפמ

  .ג"ל דמותר באותו נידון של הפמ"ולפי הך צד צ
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  כפל או רוב גרידא. א

אחרונים לגבי ביטול ' הביא מח) א אות קט' סיד "יו(בפתחי תשובה 

 רהולכאו .יבש ביבש חד בתרי אי בעינן דוקא כפל כדי לבטל או סגי ברוב גרידא

ע בדעת אלו המצריכים כפל שהרי כללא הוא דאחרי רבים להטות והולכין "צ

ל בזה דאין "וי .יכא תיתי לן לומר דלא סגי ברוב ובעינן דוקא כפלומה, אחר הרוב

אלא יסוד הדין הוא דבעינן חלות ביטול על כל חתיכה , הדין דבעינן דוקא כפל

 דדנין על כל חתיכת איסור מרכלו, ן על כל התערובתיוחתיכה בפרט ולא שדנ

כות היתר כנגד כל חתי' ולכן בעינן ב, ולכל חתיכת איסור בעינן רוב כנגדו, ע"בפנ

חתיכות ' של איסור הוי ב' שהרי הרוב הכי מצומצם נגד חתיכה א(חתיכת איסור 

חתיכות ' וכגון ב( .וממילא יוצא דבעינן כפל בחתיכות היתר נגד האיסור .)היתר

א שיהא רוב לכל חתיכת "אבל א, דאיכא רוב בתערובת, חתיכות היתר' איסור וג

' יע(א בדין ביטול "ש והרשב"הרא'  דתלוי במחל"וביסוד הדין י .)איסור בפרט

א דביטול יבש ביבש הוי דין תלייה דתולין "דלדעת הרשב) קט' ע סי"טור ושו

ל דברוב גרידא יכול לתלות שמה שאוכל עכשיו בא מן "י, בא מן הרוב' דכל א

, דאיסור נהפך להיות היתר' ש דביטול יבש ביבש פי"כ לדעת הרא"משא .הרוב

ולכן כל חתיכת איסור , ע"יחול דין ביטול על כל חתיכה וחתיכה בפנל דצריך ש"י

 1.ל"וממילא יוצא דבעינן כפל וכנ, חתיכות היתר כנגדה לבטלו' צריכה ב

וממילא , 2ל שייך דוקא בביטול יבש ביבש ולא בלח בלח" הביאור הנרהולכאו

ת "י מהשהוכיח דסג, מדם הפר ודם השעיר) קט אות ב' סי(נדחית ראיית הפליתי 

נ בלח בלח סגי ברוב גרידא כיון דלא שייך כל החשבון "ל דאה"די, ברוב גרידא

  .ע"שהרי אין בכלל חתיכות העומדות בפנ, ל"הנ

                                                                                                          
 

ע בדרך הפוך " שביאר הגרי)ה ומעתה" ד,ול ברוב אות ומערכת ביט( בבית האוצר איתירושוב  1

  . כ בזה"ולא הבנתי דבריו כ. ש" עיי,ממה שביארנו

. ודלא כמה שביארנו , דבלח בעינן כפלתב כ)ה והנה ביבש" ד,א"שער התערובות ח(ג "ובפמ 2

  .ג" ודלא כפמ,ע בבית האוצר גם כן שייך רק ביבש ולא בלח" ביאור הגריויש להעיר דלכאורה

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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  ש בחוזר וניעור"דעת הרא. ב

ש לגבי חוזר "ל תלוי בביאור דעת הרא"ובאמת יש להעיר דכל הנ

י "ות היתר עדאף שאיסור נהפך להי) לז:חולין ז(ש "דהנה כתב הרא .וניעור

מ אם נתרבה האיסור שוב חוזר וניעור האיסור והוי כאילו הוכר "מ, ביטול

היאך , ע דאם איסור נהפך להיות היתר" צ ולכאורה.האיסור ושוב נאסר התערובת

קובץ שמועות ב' יע(וכבר עמדו האחרונים בזה ,  האיסורי ריבוי"חוזר לאיסורו ע

ר מנחם " וביאר בזה מוהר.)נט' לחולין סידוד ליפשיץ ' ושיעורי ר, לו' חולין סי

דתולין דמה שאוכל , ל דביטול הוי דין תלייה"ש ס"ל דאף הרא"כ צ"גנק דע

י הך דין תלייה הותר כל חתיכה שבתערובת "עכשיו פירש מן הרוב אלא שע

רי ועי שכ בזה בספר"מש' יוע (.וממילא מותר לאכלן יחד אף שבודאי אוכל איסור

' ת פני אריה סי" בשואיתי שדרך זה ממש כתוברב  ושו.119' ד הע"שי' הרב עמ

א לתלות דמה שאוכל בא מן הרוב וממילא "ולכן כשנתרבה האיסור כבר א .)ב

דאין ההיתר חל , ל בענין כפל"ל דאין מקום להביאור הנ"ז י"ולפי .חוזר לאיסורו

דנין אלא ש, ע"ואין מהפכין כל חתיכה להיתר בפנ, ע"על כל חתיכה וחתיכה בפנ

ל דסגי ברוב גרידא "ולכן י, על כל התערובת ותולין שכל חתיכה באה מן הרוב

  .להך דין תלייה

ובהקדם ראוי להעיר  .ש בזה בדרך אחרת"אבל יש לבאר דעת הרא

ויש לעיין , ש דין נתרבה האיסור דחוזר וניעור לדין הוכר האיסור"שדימה הרא

אר כוונתו דבניכר האיסור פקע ויש לב .דמה שייך ניכר האיסור להכא, בכוונתו

דדין ביטול דאיסור נהפך להיתר נוהג , שם תערובת וממילא פקע גם כן דין ביטול

ל דהוא "וי .וכי פקע תערובת פקע גם כן דין ביטול, רק כל זמן דהוי בתערובת

דכיון דנתרבה האיסור נחשב כתערובת חדשה , הדין נמי לגבי נתרבה האיסור

 דכל שהוסיף באיסור נחשב ,ד"קנ' בעקבי הצאן עמ פרבסכתוב וכעין זה (

ממילא גם כן פקע דין , וכיון דפקע שם התערובת הראשונה) כתערובת חדשה

ובתערובת החדשה כבר אין שיעור , וצריכים לדון על כל התערובת מחדש, ביטול

  .ביטול וממילא חוזר לאיסורו

ועות ל בקובץ שמ"ו זצ"ש כתב הגראב"ועוד דרך בביאור דעת הרא

אבל כשנתרבה , סור דבכל שעה ההיתר מבטל לאיתבש שכ"עיי .)ול' חולין סי(

וממילא יוצא שריבוי האיסור , היתר כדי לבטל את כל האיסורהאיסור אין כח ב

ל דבאמת בעינן "י, ש"ביאורים האלו בדעת הרא' ולפי ב .אוסר את כל התערובת
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  תרנגולת שהסירו נוצה. ג

יש , כ לעיל דכיון שתנרבה האיסור נחשב כתערובת חדשה"ולפי מש

דעוף ) ג:קא(דכתב המחבר , ע לגבי תרנגולת בנוצתה"לבאר הא דמצינו בשו

כ "אחואם נתערבה ונתבטלה ו, בנוצתה לא הוי חתיכה הראויה להתכבד ובטלה

דלא אמרינן ) ק ח"ס(ך "וכתב על זה הש .הוסרה נוצתה עדיין מותרת התערובת

 .ע דמאי שנא מנתרבה האיסור דאמרינן ביה חוזר וניעור"וצ .בזה חוזר וניעור

ופקע דין ביטול של , ל דבנתרבה האיסור נחשב כתערובת חדשה"פ הנ"ל ע"וי

ממילא לא שייך לומר כ הכא דאין כלל תערובת חדשה ו"משא, התערובת הישנה

ל "ס זצ"דהנה ייסד הגריד, ר מנחם גנק" על זה מוהרשהאבל הק 4.דחוזר וניעור

, ג"קנ'  בעקבי הצאן עמבספר' יע(דבדברים החשובים נחשב כהפקעת התערובת 

 אות , מערכת ביטול ברוב,ע הך יסוד בספר בית האוצר" הגריתבוכן מצאתי שכ

ואמאי , פקע שם תערובת וחוזר וניעור האיסורל דבהסירו נוצתה "לז הו"ולפי .)יז

  5.ע דנשאר בביטולו"פסק השו

  ז"חשיבות ותערובת סותרין זא. ד

א שיחול דין חשיבות על דבר שכבר "ל שא"אולי י, ולתרץ הך קושיא

 משום הכי אהוכנר, פ דין חשיבות ותערובת סתרי אהדדי"שע, נמצא בתערובת

ל "וי .פ דין כמופקע מן התערובת"ס שדבר חשוב שנתערב נחשב ע"ד הגרידייס

א שיחולו עליו דיני חשיבות "דמה שהיה כבר בתערובת א, גם כן להיפך
                                                                                                          
 

אז כל התערובת , דאי נימא שנחשב כתערובת חדשה, דרכים אלו' מ בין ב"ויש להציע נפק 3

א שוב לחול דין ביטול "א, כ הוכר החתיכה החדשה והוסרה בלי ידיעת הבעלים"ואם אח, נאסרה

עומדת ' והחתיכה הא, כ אי נימא דהחתיכה החדשה היא האוסרת"משא. בלי ידיעת הבעלים

ולכן חוזרת התערובת , בלא ידיעת הבעלים' עדיין תשאר בביטולה אפיו, בביטולה עד עתה

  . להיתרה

  ).קכט'  עמ,אק' סי(כ בספר בדי השלחן "ר שכ"שוו. הערת יהושע רוזנפלד 4

ל "כלומר דחהר(ביאר דעת המחבר דלא אמרינן חוזר וניעור באיסור דרבנן ) יא:קא(א "ובגר 5

  .ס"ע לפי יסוד הגריד"אלא דעדיין צ). יא:קט, ו:צט(א "ה בגר"וכ). אינו בטל רק מדרבנן
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לגבי ) שלא' עמ( שיעורי הרב בספר' ידע, ויש להביא עוד סמוכין לדבר

 וכן ,הא דלא אמרינן כל קבוע כמחצה על מחצה דמי בדבר המתערב ואינו ניכר

ויש  .ויש לעיין בטעם הדבר ).ה ספקו ועוד" ד.החולין צ(' מבואר מדברי התוס

מ טברסקי "כ הגר" במש)צו' עמ (ג"בבית יצחק כרך ל' ידע, ל"פ הנ" עלבאר

והחומרא דרבנן , דיסוד דין קבוע הוא דהוי חשוב מחמת קביעותו ולכן אינו בטל

ע בבית "כ הגרי"ר שכ"ושו(דדבר חשוב לא בטל הוי כעין דאורייתא דדין קבוע 

ל דכל דבר "הנ' ובצירוף לדברי התוס .)האוצר מערכת ביטול ברוב אות יז

א "עומד בתערובת כבר אממילא יוצא דכל דבר ה, נחשב כקבועשנתערב אינו 

 כלומר, א להחשב כקבוע"דבר שנתערב אוכעין דאורייתא ד, להחשב כדבר חשוב

 דהך דין דקבוע הוי נמי המקור ליסוד ונראה .דאינו נחשב כחשוב מחמת קביעותו

 מיוסד  התערובת ולכאורהמופקע מןס דדבר חשוב שאינו בטל נחשב כ"הגריד

  . דחזינן מדיני קבוע דחשיבות ותערובת סותרות אהדדי,על דיני קבוע

  חוזר וניעור בלח בלח. ה

ד דאמרינן קמא קמא בטיל "הביא דעת הראב) צח' סוף ס(הבית יוסף 

וחלקו עליו שאר ראשונים  .כשטעם האיסור נרגש עדיין נשאר בהיתרו' ואפי

 6.ב במאי פליגי"וצ .איסור חוזר וניעור האיסור שבווסברי דכיון שניכר טעם ה

, דאיסור נהפך להיות היתר' ד דסבר דביטול פי"ובפשטות יש לבאר דעת הראב

פ דין אינו מרגיש טעם "הרי ע, כ"היכא שמרגיש טעם האיסור אח' אפי, וכיון שכן

כ יש לעיין "אלא דא .שהאיסור כבר נהפך להיתר, איסור כלל אלא טעם היתר

 לומר דלא סברי דאיסור נהפך להיתר ולפום ריהטא היה נראה, ת האוסריםדעב

נה דה, אלא דקשה לבאר הכי .ומשום הכי נחשב שמרגיש טעם האיסור ואסור

                                                                                                          
 

  .'כ בביאור המח" מש)דפ' סי(בספר שיעורי הרב ' ועי 6
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כ לעיל בביאור דעת "וכעין מש, ובאמת יש לבאר דבריהם בכמה דרכים

בדעת ) ו"חולין אות ללקובץ שמועות (ל "ו זצ"ל כמו שביאר הגראב"די .ש"הרא

, ל כיון דנרגש האיסוראב, דדין ביטול נמשכת כל זמן שעומד בתערובת, ש"הרא

ויש  .שוב אין כח בהיתר כדי לבטל את כל האיסור וכל התערובת חוזר לאיסורו

דבכל טיפה שניתוספה נחשב התערובת כתערובת , ל"לבאר בדרך אחרת וכנ

ויש  .ובהך תערובת חדשה ניכר טעם האיסור וממילא נאסרת ,פ דין"חדשה ע

ואף אם , עדיין עומד בביטולושאף אם מה שנתבטל כבר , לבאר בדרך שלישית

הרי הטיפה האחרונה של איסור שהיא נותנת טעם , אינו נחשב כתערובת חדשה

וממילא נאסר , ל דהיא נותנת טעם לכל התערובת"וי, אף פעם לא נתבטלה

שער התערובות (ג "דהנה נסתפק הפמ, ל"מ לכל הנ"ויש להציע נפק .התערובת

אם נפל ) 'ך אות כ"השט על צ' א סי"שהרמ' והובא בג, ה נתספקתי"א ד"ג פ"ח

 .אם נחשב כנותן טעם ואסור, ז נרגש טעם האיסור"היתר ממין האיסור ועי

י "כיון שרק נותן טעם ע, ובפשטות נסתפק באם זה מקרי שהאיסור נותן טעם

הצדדים ' קו רק אי נקטינן כביויש להעיר דיש מקום לספ .צירוף בטעם ההיתר

אבל אי נימא שמה שנאסר הוא , סרים בנרגש האיסורהראשונים בביאור דעת האו

הרי בציור של , משום שהטיפה האחרונה אף פעם לא נתבטלה והיא הנותנת טעם

, א לומר שהיא אוסרת את כל התערובת"וא, ג הטיפה האחרונה הוא מותרת"הפמ

  .ג"ל דמותר באותו נידון של הפמ"ולפי הך צד צ
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סבי חיים יוסף בן  נ"לע

  ל"שרגא זלמן ז

  מאה ברכות בכל יום

  דברי הקדמה. א

חייב אדם : היה רבי מאיר אומר, תניא:): "מג(מנחות ' גרסינן במס

רב . אלקיך שואל מעמך' ועתה ישראל מה ה: שנאמר, לברך מאה ברכות בכל יום

 להו באיספרמקי ומגדי חייא בריה דרב אויא בשבתא וביומי טבי טרח וממלי

  ]."בבשמים ובמאכלים[

קיימות פחות ברכות בתפילת , מכיון שבשבתות וימים טובים, כלומר

  .יש צורך להשלים הברכות הנפסדות בכדי להגיע למניין מאה, ח"י

איך נבין , ראשית כל: יש להקשות כמה קושיות על הברייתא

' כי אם ליראה את ה, מעמךאלקיך שואל ' ועתה מה ה: "המקור כולו כך? הלימוד

? מאיר הדין של מאה ברכות מפסוק זה' איך למד ר'' ...אלקיך ולאהבה אותו

, לבין תוכן הפסוק, מה היחס בין החיוב לברך מאה ברכות בכל יום, שנית

. עוד נראה להקשות על מנהגו דרב חייא? אהבתו ויראתו', המדגיש קיום מצוות ה

י עניית "כ למה לא השלים הברכות ע"א. עונההרי ישנו יסוד הלכתי של שומע כ

למה ? ץ"י עניית אמן בחזרת הש"או לפחות ע, אמן בברכותיו של הקורא בתורה

  ?הוצרך רב חייא שיטרח כדי להשלים מספר הברכות

, הכל בו,  הרוקח–הרי מצינו בכמה מהראשונים , וקושיא אחרונה

יותר . שא מאה ברכות שדנו מיד בתחלת ספריהם ההלכתיים בנו–ושבלי הלקט 

וספר המנהיג שמצוה זו ) ערך מאה ברכות, בספרו כד הקמח(בחיי ' כתב ר, מזה

שזוהי הלכה ) עניין תפילה סימן א(ועוד כתב שבלי הלקט . היא תקנת משה רבינו

השאלה היא . ל שזוהי מצוה מאוד עיקרית"יוצא לראשונים הנ! למשה מסיני

  ?וה זוכ מיוחד במצ"מה כ: פשוטה אבל חזקה

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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נצטרך ראשית כל לעמוד על , ל"נראה שכדי לענות על הקושיות הנ

נחזור , תוך כדי ליבון יסודות הסוגיא. השאלות הבסיסיות של חיוב מאה ברכות

  .ולקשר בין סוגייתנו לבין עוד כמה נקודות בעולמה של ההלכה, לתרץ הקושיות

  טעם הדין וגדרו. ב

 מה טעם תקנה )1: (ייה זושאלות מפתח בסוג' לות בנראה שיש להע

  ?מאה ברכות לומרו  מאה ברכות אלקייםשצריך : מה גדר התקנה) 2(? זו

. הרבה מהאחרונים נטו לפרש דין זה על דרך הנסתר? מהו טעם הדין

במאה ] דוד המלך[ובודאי כיון ) "סימן מו אות טז, ח"או(כותב הפרישה , לדוגמא

וביתר ." ה סוד המאה לסנהדרין"עלכן מסר דוד ...  להיסוד הידוע למקובלים

, משום דבכל עשר יש קדושה, ל"הברכות נ' וטעם ק", בירור מנמק בערוך השלחן

וכל הברכות הם אור החוזר להמשיך . והמעשר מן המעשר הוא קדש קדשים

  1."ק"ודו, מקדש הקדשים, לכן אנו ממשיכים מעומק רום...  ממעל שפע ברכה

נראה שעומדות , פ דרך הנגלה"אם נרצה להבין מצוה זו ע, ברם

הגישה הראשונה יכלה לסמוך את עצמה על דברי . גישות אפשריות' לפנינו ב

אין לך אדם מישראל שאין עושה ' מאיר או' היה ר: "2)לא:ברכות ו(התוספתא 

קורא את שמע ומברך לפניה ולאחריה אוכל פתו ומברך : מאה מצות בכל יום

ם של שמונה עשרה ועושה שאר כל מצות לפניה ולאחריה ומתפלל שלשה פעמי

אין לך אדם מישראל שאין מצות מקיפות ' מאיר או' וכן היה ר. ומברך עליהן

אותו תפלין בראשו תפלין בזרועו מזוזה בפתחו וארבע ציציות מקיפות אותו 

למנצח על ' נכנס למרחץ מילה בבשרו שנ' דוד שבע ביום הללתיך וגו' ועליהן אמ

  ."סביב ליריאיו ויחלצם' חונה מלאך ה' ואו' השמינית וגו

ויש מקום . 'מלאים מצוות כרמון'י "מ שבנ"הדגיש כאן ר, כלומר

שהרי , מ בדין מאה ברכות"לומר שקיים קשר בין מאמר זה לבין מאמרו של ר

                                                                                                                              
, ה או"בדגל מחנה אפרים פרשת וישלח דלדוגמא ' עי. גם בספרות החסידות דנו בהלכה זו 1

  .ויתרו, תולדות, ובנעם אלימלך פרשיות חיי שרה

  .שהם כמעט זהים לדברי התוספתא, )ה:ט(בדברי הירושלמי ברכות ' ועי 2
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, כפי שכבר הדגשנו', א. משתי סיבות, גישה זו קשה לאומרה, ברם

 מצינו ז למה לא"קשה להבין לפ', ב. מ"ייתכן שאין לקשר בין שני מאמריו של ר

  . מ במצוות אחרות"דינו של ר

הרי פשט . פ הבנת הלימוד מהפסוק"ע, ל להציע כיוון חילופי"נ, לכן

שהדרך , מ להוסיף"ובא ר. ה דורש מאתנו לירא ולאהבה אותו"הכתוב הוא שהקב

י כך שמברך את "שהרי ע. ה"היא לברך את הקב, טובה להגיע למטרות אלו-הכי

, נתיבות עולם(ל "וכך כתב המהר. ה"ייתו בהקבהאדם בא להכיר את תל, המקום

פשט הכתוב שהאדם מחוייב להכיר את השם יתברך שהוא ): "ד"נתיב העבודה י

י בשמים "את הש" אלקיך שואל מעמך כי אם ליראה' ועתה מה ה"כדכתיב , עלתו

ובזה יכיר עלתו , מאה ברכות' ולפיכך יש לאדם לברך השם יתב. והאדם על הארץ

  ." בשמיםשהוא יתברך

וכשם שמברכין : "מסייעים ליסוד זה) ג:ברכות א(ם "גם דברי הרמב

וברכות רבות , כ יעשה אותה"על ההנייה כך מברכין על כל מצוה ומצוה ואח

פ " אעכדי לזכור את הבורא תמידתקנו חכמים דרך שבח והודיה ודרך בקשה 

  ."שלא נהנה ולא עשה מצוה

                                                                                                                              
לפיכך , ה לזכות את ישראל"רצה הקב", :)מכות כג(רעיון זה בנוי על יסוד המשנה המפורסמת  3

  ."הרבה להם תורה ומצוות

ולא בשום תחום , קשה להבין למה בבבלי מובא דין זה בנוגע לאמירת ברכות, כיוון זהלפי  4

משום שהרבה יותר קל לקיים מצוה זו , מ אמירת הברכות"וצריך לדחוק ולומר שהדגיש ר. אחר

  . בניגוד למצוות אחרות שבתורה, הרבה פעמים
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מ הוא שאמירת "יסוד של רה, לפי הכיוון השלישי, במלים קצרות

ובזה . 'יכולה להביא את האדם לידי יראת ואהבת ה, מאה ברכות בכל יום ויום

  5.מ דווקא פסוק זה"למה בחר ר, פתרנו שאלתנו השנייה

איך למד , נראה לקשר בין גישה זו לבין כמה מהשיטות שבראשונים

ה "ד, ות שםמנח(י "רש. ובכך גם לפתור שאלתנו השנייה, מ דינו מפסוק זה"ר

) ה שואל"ד(' תוס, ברם." אל תקרי מה אלא מאה"הבין שיש כאן דוגמא של ) מה

" מה"עולה , ש"פ אתב"ע: ש"פ דרך הגימטריא המכונה אתב"הבינו הדין ע

מאה : "מ קרא את הפסוק כך"שר, ההבנות האלו' יוצא לב, מ"מ. במספר מאה

'' ...יך ולאהבה אותואלק' כי אם ליראה את ה, אלקיך שאל מעמך' ה] ברכות[

י אמירת מאה "שע, וקריאה זו בפסוק עולה כפתור ופרח עם הכיוון שהצענו

  .ברכות עולה המברך בסולם היראה והאהבה

נוכל לנתח את , עוד נראה שברקע ההבנות השונות בטעם הדין

האם מחוייב אדם אך ,  הרי יש לעיין6.בעניין גדר הדין, שאלת המפתח השנייה

מ היא "והנפ? או האם צריך לאומרם בעצמו,  ברכות בכל יוםורק לצאת מאה

, ל שלפי ההבנה השנייה בטעם הדין"נ. כפי שנראה להלן, לגבי שומע כעונה

מספיק לצאת מאה , מ הוא שראוי לעשות מאה מצוות בכל יום"שדינו של ר

כמו בכל הברכות , י שומע כעונה"ז נראה שיוכל לקיים חיובו ע"לפ. ברכות

ל שמטרת המצוה היא שהאדם "אם נבין כהבנת המהר,  ברם7.ייב בהםשאדם מחו

שהרי מאוד . ניתן לטעון שצריך האדם לברך בעצמו, שלו' יתגדל בעבודה ה

. אדם מתגדל יותר ממה שהוא עושה בעצמו ובהשתדלותו-מסתבר לטעון שבן

  .שלטעמים השונים ישנן השלכות על גדר הדין, ז"ויוצא לפ

הוא הדיון , כפי שכבר רמזנו אליו, הגישות'  בין בפקא מינהונ

מצד אחד עומדים . שבראשונים והאחרונים ביישום ההלכה של שומע כעונה

                                                                                                                              
  .שגם הוא ניסח רעיון זה, א שם"גם בדברי המהרש' ועי 5

 שחייביםאינני מניח . אני מניח שניתן לקשר בין טעם הדין לגדר הדין, זה של המאמרבחלק  6

  .אני רק טוען שקיימת אפשרות שיש מקום לקשר ביניהם. לקשר ביניהם

  .כפי שנראה לקמן, חוץ מהדין הכללי שראוי לכל אדם לברך ברכות לעצמו 7
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ח שזה עניין מהותי בחיוב מאה "ומשתמע מסוף דבריו שהבין הב

 10 9.וכמו שכתבנו לעיל, ך לעצמו את מאה הברכותשצריך כל יהודי לבר, ברכות

  11.י אחרים"בדיעבד ע' ח משתמע שאינו יוצא אפי"מדברי הב, ויותר מזה

: שכתב, ל ניתן להבין חידושו העצום של החכמת שלמה"פ הנ"וע

הרי ? ומניינא למה לי, דהנה הך דינא דחייב אדם לברך מאה ברכות בכל יום"

                                                                                                                              
ע "מקומות בשו'  בסוגייתנו בגשהרי הוא דן. ע"י בנידון קצת צ"דעת הב, לאמיתו של דבר 8

צ הביא "בסימן ר. ו רק הזכיר הדין של מאה ברכות"בסימן מ. צ"ור, ד"רפ, ו" בסימנים מ–ח "או

ד שכתב שניתן לענות אמן לברכות של "כ בסימן רפ"משא, י פירות ובשמים"הצורך להשלים ע

'  נתכוין המחבר בסיולזה. י העולים"ותירץ שניתן לצאת בדיעבד ע, א"וכך העיר המג. העולים

  .י פירות ובשמים"צ ששם הדגיש המחבר שלכתחילה צריך להשלים ע"ר' כ בסי"משא, ד"רפ

  . א שהזכרנו בהערה הקודמת"שכך פירש בדעת המחבר לפי המג, ע באשל אברהם"ע 9

י עניית אמן לחזרת "אדם לצאת חובתו ע-האם יכול בן, נחלקו הפוסקים בשאלה, כמו כן 10

, )מו' סי(י "ב' עי, ולגבי קידוש). סימן מו(ב "א ומשנ"מג, ש"ט על הרא"דני יומע' עי? ץ"הש

  .י קידוש"שניתן לצאת גם ע

וכך רצה לדייק גם בלשון הגמרא ). סימן מו(שלמה קלוגר בחכמת שלמה ' וכך הבין ר 11

  . ד דדיוק קלוש הוא"אבל נראה לענ. ש"עיי, ם"והרמב
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ז עוד שתי שיטות מוזרות ביותר "שניתן לפרש עפ, ויותר נראה

) לכתחילה או בדיעבד(ח "טה שניתן לצאת ידלפי השי', א. הנמצאים בסוגייתנו

, האם צריך השומע לענות אמן לברכת חבירו, נשאלת השאלה, י שומע כעונה"ע

כשבא ). ל"הנ(מתייחס לשאלה זו ההגהות מיימוניות ? או די לו שיתכוין לצאת

מ "הדגיש ההגה, י ברכות העולה לתורה"שניתן לצאת ע, לצטט דברי היראים

. כדי שיוכלו הקהל לשמוע ברכותיו ולענות אמן, שצריך המברך לברך בקול רם

 שישמעו את –דברים לעיכובא ' שהצריך ב, מ"ודייק מרן הבית יוסף בדברי ההגה

עים דברי הגמרא הרי ידו, י"והקשה עליו הב. כל הברכות וגם יענו אמן

שאנשי , על בית הכנסת שבאלכסנדריה של מצרים:) נא(המפורסמת בסוכה 

אלא ראו את , ולמרות שלא שמעו את הברכות, הקהילה ענו על הברכות

ודי להם שידעו , אין שום צורך שישמעו הברכות, י"טוען הב, כ"וא. הסודרים

י "יוצא שלדעת הב. ויענו אמן מיד לאחרי שנתברר שסיים ברכתו, שהעולה מברך

י כתב "הרי הב, ג"והקשה עליו הפמ. צ לשמוע הברכה בכדי לענות אמן"א

אינו יכול לענות , ץ"שכל מי שלא שמע הברכה מפי הש, )ח:ח קכד"או(ע "בשו

כל ברכה , בדרך כלל: דיש לחלק, ג"ותירץ הפמ? משום דהיינו אמן יתומה, אמן

כאן , ברם. הברכה בכדי לענות אמןצריך לשמוע , שמחוייב הוא לצאת ידי חובתה

פ שלא שמע "אע, דיוצא בהשלמה בעניית אמן"משום , אינו צריך לשמוע הברכה

מדוייק מדבריו ." ע מודים דצריך לשמוע כל הברכה"ולצאת ממש כ... הברכה 

 כלומר שאינו צריך – "לצאת ממש" אין שום חיוב, שבחיוב של מאה ברכות

  !כפת לנו בזה שישמע בעונה את הברכהולכן לא אי, ח הברכה"לצאת יד
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ה "א ד' סי(ומובא בכל בו , י"ויותר מזה יצא מבית מדרשו של רש

באמצע דיונם בעניין השלמת מאה , )עניין תפילה סימן א(ובשבלי הלקט ) דין

תקנו ' ל מצאתי לפי"ובשם רבינו שלמה זצ: "ל"אלו דברי השבה. ברכות בשבת

פעמים אנו ' וד. 'א ז"ח ברכות כ"ן מתפללין ילומר אין כאלהינו בשבת לפי שאי

פ "פ מי וד"וד. אין כמושיענו. אין כמלכנו. אין כאדונינו. אין כאלהינו. אומרין אין

פעמים אתה הרי נראה כאומר ' פעמים ברוך וד' וד. ה הרי אמן"י נוד"ן מ"נודה אי

ללין ח ברכות שמתפ"ח כנגד י"ברכות אנו מתפללין הרי י' פעמים אמן וז' יב

  ."בחול ומעתה אין אנו חסרין כלום

י "ח ברכה ע"שיוצאים יד, היכן שמענו על דבר כזה: וכאן הבן שואל

  ?ואין לו צורה של ברכה בכלל, שאין בו שם ומלכות, אמירת אין כאלקינו

ג בביטוי פחות "ולדעת הפמ, כ שלדעת קבוצה של חכמי אשכנז"ע

ודי לו , מ"כדי לקיים דינו של ר, הח הברכ"דאינו חייב לצאת יד, נ"אה, קיצוני

, פ היסוד שלנו בטעם הדין"ל ששיטות אלה מובנות ע"נ? למה. ה"בהודאה להקב

מ אינו עצם אמירת "עיקר דינו של ר. אם נוכל לקחת את הרעיון צד אחד נוסף

והדיעות האלו חידשו עוד . י הברכה"ה ע"אלא שישפיע על יראתו בהקב, הברכה

אלא שכל זמן שהוא עסוק בברכה , רך ברכה של ממששאינו צריך לב, יותר

לדעת החכמי אשכנז (ה על הטוב שגמלנו "או משבח להקב) ג"לדעת הפמ(

  .מ"כבר קיים עיקר החיוב של ר, )ל"הנ

  קשר לתחומים אחרים. ג

, ברצוני לקשר בין סוגייתנו לבין עוד כמה סוגיות, בסוף המאמר

דוגמא ראשונה היא קריאת . נהשגם בהם מצינו חריגים לכלל של שומע כעו

א לשניהם בסוגייה בברכות "התייחס הריטב. ודוגמא שנייה היא תפלה, שמע

האומרת שלא מן הראוי שיהיה אדם יושב ובטל בשעה שהציבור .) כא-:כ(

ומתרצת , מקשה הגמרא למא לא מצינו דין כזה ביחס לתפלה. ש"קוראים קר

למה אין , )ה והרי"ד. כא(א "ריטבוהקשה ה. דשאני תפלה דלית בה מלכות שמים

שגם בהם לא מצינו דין זה דלא יהא אדם יושב , הגמרא מקשה מברכות בעלמא

ש ותפלה "מה שאין כן בק, ל דמשליח צבור שמע להו ויצא"די", ומתרץ? ובטל

." ותפלה משום דרחמי היא, ש טעמא מפני שהיא שינון"ק, י אחר"דאינו יוצא ע

וניתן לפרשם , א לדינים האלו אינם ברורים כל צרכם"הרי הנימוקים שנתן הריטב

תחומין ' א ליישם שומע כעונה בב"הבנה אפשרית היא שא, מ"מ. בכיוונים שונים
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' וספרתם לכם, 'ר"ת", :)סה(דתניא במנחות . כ בספירת העומר"וכמו

הבנה : דרכים' ניתן לפרש דברי הברייתא בב".  שתהא ספירה לכל אחד ואחד–

אלא כל , ד"שבאה הברייתא לחדש שאין החיוב מוטל על הב, ראשונה אפשרית

שאין זה חיוב קלסי שניתן ,  הבנה שנייה14.חיד ויחיד מחוייב לספור לעצמוי

י "ואינו יוצא ע, אלא כל אחד צריך לספור לעצמו, י ספירת חבירו"לצאת ע

שהביא מחלוקת זו והוסיף שמנהגנו , )ה"סימן תפט סק(ב "משנ'  ועי15.אחרים

  .ל לעצמוא מישרא"ולספור כ, י שומע כעונה"להחמיר כדיעה שאינו יוצא ע

? י אחרים"שאינו יוצא ע, מה מיוחד במצות ספירת העומר? למה

מעשה המצוה של ספירת העומר אינו אך ורק ספירה , כידוע: ל שהטעם פשוט"נ

) מצוה שו(ח "וכמו שכתב בעל סה, אלא הכנה רוחנית לקבלת התורה, גרידא

, ת התורהנצטוינו למנות ממחרת יום טוב של פסח עד יום נתינ: "בקטע מפורסם

. כעבד ישאף צל, להראות בנפשנו החפץ הגדול אל היום הנכבד הנכסף ללבנו

הייתכן שניתן לצאת ." וימנה תמיד מתי יבוא העת הנכסף אליו שיצא לחירות

ויוצא שקיימת הקבלה ברורה בין ! וודאי שלא? י ספירת חבירו"ח הכנה זו ע"יד

- אינטגרלי מהחיוב הוא שבןמכיון שחלק : ספירת העומר לבין חיוב מאה ברכות

  .י שומע כעונה"א לצאת ע"א, י אמירתו"אדם אמור להתגדל ע

                                                                                                                              
או , י שומע כעונה רק יצא ידי חובתו"האם ע, פורסמתז ייתכן שדין זה תלוי בשאלה המ"לפ 12

  .ל"ואכמ. דנחשב כאילו אמר הברכה בעצמו

י התפלה האדם מכיר "ל שעיקר התפלה היא בזה שע"ה קוק זצ"ובפרט להבנה של הראי 13

  .ה"תלייתו בהקב

ח "וב, )ג:ג(ש סוכה "רא, ה וספרתם"ד:) סה(מנחות , ה בעינן"ד:) כט(סוכה ' כך נקטו התוס 14

  ).תפט' ח סי"או(

שם (אשל אברהם , )ב"שם סק(א "מג, )תפט' ח סי"או(י "ב, )קכו:א(א "ת הרשב"שו' עי 15

  ).מצוה שו(מנחת חינוח , )ב"סק
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הרי דנו בעלי המחשבה . וכך באמת אולי ניתן להסביר בכל מצוות

בראשית רבה (ובפרט התייחסו לדברי המדרש , בכלל בנושא טעמי המצוות

פירש ". תלא ניתנו המצוות אלא לצרף בהם את הבריו", החשובים והקשים) א:מו

וזה שכלל המצוה יש לה סבה בהכרח ", )תרגום אבן תיבון, כו:נ ג"מו(ם "הרמב

." אבל חלקיה הם אשר נאמר בהם שהם למצוה לבד, ומפני תועלת אחת צוה בה

ם כוונת המדרש היא שאין שום טעם לפרטי כל מצוה "לדעת הרמב, כלומר

אבל אלו ההגדות אשר "): ו:דברים כב(ן "נגדו חוצץ הרמב. ורק לכלליו, ומצוה

שרצו לומר שאין התועלת במצות , כפי דעתי ענין אחר להם, נתקשו על הרב

אבל התועלת באדם עצמו למנוע ממנו נזק או אמונה , להקב״ה בעצמו יתעלה

. או לזכור הנסים ונפלאות הבורא יתברך ולדעת את השם, רעה או מדה מגונה

, צורף הכסף אין מעשהו בלא טעםכי ה, שיהיו ככסף צרוף, וזהו ״לצרף בהן״

וכן המצות להוציא מלבנו כל אמונה רעה ולהודיענו , אבל להוציא ממנו כל סיג

  ."האמת ולזוכרו תמיד

מטרת כל המצוות , לפחות ברמהת הטעם, יוצא שברמה מסויימת

ז ניתן לחזור ולתרץ קושייתנו "עפ. היא שנתקרב אליו ונעלה בדרגות המדות

, התייחסו הראשונים למצוה זו בחשיבות יתירה: מרהאחרונה בתחלת המא

משום שאמירת מאה ברכות מהווה כעין , ובפרט התחילו ספריהם במצוה זו

שהרי היא מדגימה בצורה חריפה את היסוד שהמצוות . הקדמה לכל המצוות

 .א ביראתו ובאהבתו"ניתנו בכדי להעלות בנ
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  אש ישיבהר

  ש הרב לאם" עראש כולל להוראה

  י פסול"עיקור במיעוט בתרא ע

לפני זמן נתפרסמה השמועה שמחמת טעמים כלכליים בלתי מבוררים 

י נכרי מחוץ לגופה של "אצלי הונהג באחת מבתי המטבחיים לעקור את הקנה ע

אים בדבר אישרו ואף שכפי הנשמע האחר, הבהמה אחרי גמר מעשה השחיטה

מ הועלתה על שלחן "שכל זה נעשה אך ורק אחרי שחיטת כל הסימנים דוקא מ

י פסול אם זה פוסל השחיטה או "מלכים שאלת עיקור סימנים במיעוט בתרא ע

  .לא

דייק מדברי , ז"ק כ"שפתי דעת ס', ד' וזאת לדעת שהפרי מגדים סי

ל דאין עובד " קיימ לענין הלכה"ם פוסל בשהייה מ"ל שאף שעכו"ך שס"הש

כוכבים פוסל בשהייה במיעוט בתרא והוסיף הפרי מגדים שהוא הדין לענין עיקור 

כ בישראל פסול "וכדומה מטעם דעובד כוכבים לאו בתורת שחיטה הוא משא

, ג"כ' וכן היא דעת השמלה חדשה סי, כגון מומר וכיוצא יש ליזהר במיעוט בתרא

ם והוסיף שם לפרש שכן היא גם "י עכו"א להתיר שהייה במיעוט בתרא ע"ק י"ס

  .ך בדבריו"ח ודלא כהבנת הש"כן דעתו של הב

, אמנם השמלה חדשה קרא תגר קצת על פסק זה מדברי הפוסקים

ם "ל שלדעת הרמב"שס, א"י' הל' פרק ד, שחיטה' ובכללם הכסף משנה הל

ם "ולפי דבריהם נמצא שמדאורייתא עכו, שחיטת נכרי פסולה היא רק מדרבנן

ם פוסלת אף "כ לפי דעתם יוצא ששהיית עכו"פיר הוי בתורת שחיטה ואש

י ישראל פוסלת אף במיעוט בתרא אלא שדחה "במיעוט בתרא כמו ששהייה ע

ל שבמיעוט "ס, ם עצמו"ובכללם הרמב, תלונה זו מאחר שכמה מהראשונים

ך "בתרא לא שייך שום פסול ולכן הסיק שלדינא שפיר יש לסמוך על דברי הש

  .להקל

ם "ל ששחיטת עכו"ם שס"אולם נראה שאף אם נפרש בדעתו של הרמב

מ עדיין דין "מ', ך בסימן ב"כ הש"כמש, ז פסולה היא מן התורה"אפילו אינו עע

  .זה במחלוקת שנוי כמו שיתבאר

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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ם פסולה "ם פליגי במקור האי דינא ששחיטת עכו"והרמב' הנה תוס

ם הוא מקרא דוזבחת "סול עכומ קסבר כתבו שפ"דה: חולין דף ג' והיינו שתוס

כלומר אותו שהוא בר זביחה , ואכלת שפירושו הוא מה שאתה זובח אתה אוכל

ואילו  .ש"ש ע"וכן היא דעת הרא, לאפוקי עובד כוכבים ואוכל נבלות להכעיס

ם הוא ממה שנאמר "כתב שפסול עכו, א"י' הל' שחיטה פרק ד' הל, ם"הרמב

 שהזהיר שמא יאכל מזבחו אתה למד וקרא לך ואכלת מזבחו והיינו שמאחר

  .שזבחו אסור

ם לכאורה סותרים זה את זה שהרי "ך פסקי הרמב"אלא שלדברי הש

ם נבלה "ם ששחיטת עכו"פסק הרמב', י' הל' פרק ב, אבות הטומאה' בהל

ל וקרוב בעיני שאף זה מדברי סופרים שהרי "ומטמאה במשא והוסיף שם לומר וז

ת הלא היא אסורה באכילה דין "וא' דבריהם וכוז וטומאת תקרובתה מ"טומאת ע

, ל"עכ' לא כל האסור באכילה מטמא שהרי הטריפה אסורה וטהורה וכו, תורה

ם פסולה היא מן התורה למה לא הויה כמתה מאליה "והרי אם שחיטת עכו

ומה שכתב להוכיח מטריפה ששחיטתה מטהרת , שמטמאה נמי טומאת נבלה

 כלל שהרי שחיטת טריפה שחיטה מעליתא היא מידי נבלה לכאורה אינה ראיה

ם "כ שחיטת עכו"רביץ עליה משא, א איסור טריפה"ז, אלא שאיסור אחר

  .ששחיטה פסולה היא בדין הוא שתהא כמתה מאליה

ם שלשיטת "ם פליגי בעצם פסול עכו"והרמב' ועל כן נראה שהתוס

ל אלא ם אינו בר זביחה שחיטתו אינה מעשה שחיטה כל"ל שעכו"שס' התוס

ם יפסול כשבא לגמור מעשה השחיטה "הויה כמתה מאליה ולכן לא שייך שהעכו

ם באותו מיעוט בתרא אינה פוסלת שאין "י עכו"ולכן גם שהייה ע, במיעוט בתרא

והסברא נותנת שחמש הלכות שחיטה פוסלות רק במה שהוא , זה מעשה שחיטה

נה מעשה ש אי"והרא' ם שלדעת התוס"כ שחיטת עכו"מעשה שחיטה משא

וכל שאין בו משום מעשה שחיטה לא נאמר בו פסול שהייה , שחיטה כלל

ם שהפסול הוא מוקרא לך ואכלת מזבחו לא נאמר "כ לדעת הרמב"וכדומה משא

ם נחשבת כמעשה שחיטה אלא הפסול הוא מטעם "בזה שאין שחיטת עכו

ם נקראת מעשה שחיטה "והיינו שאף ששחיטת עכו" שאתה למד שזבחו אסור"

הרי נמצא שאיסורו אינו מטעם פסול , מ גילתה תורה שאין בה היתר שחיטה"מ

ם הוא מטעם "שחידשה תורה נוסף על החמש הלכות שחיטה אלא פסול עכו

ם שכל שיש בו מעשה שחיטה אלא "ל להרמב"ובזה ס, העדר מעשה שחיטה

פ כן אינו מטמא טומאת נבלה "שאין בו היתר שחיטה ודאי בכלל נבלה היא ואע

מו שהוכיח מטריפה שגם הטריפה יש בה משום מעשה שחיטה ואף שאינה כ
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ך יראה שכתב שמשמע שאם שחט הכשר "אמנם המעיין בדברי הש

י "ז הביא קושית הדרישה דהא לדעת רש"כ שחט הפסול כשר וע" ואחהרוב

ח שכתב ששהייה פוסלת "שהייה פוסלת אפילו במיעוט בתרא והביא גם דברי הב

ך "ם והשיג עליו הש"במיעוט בתרא רק בשחיטת ישראל אבל לא בשחיטת עכו

כ מעיקרא אין מקום לקושית "דהא אפשר שמיירי דליכא שהייה אפילו משהו וא

ך שכונת הדרישה בקושיתו אינה מטעם שהייה אלא "ולכן פירש הש .הדרישה

כונתו להקשות דכמו ששהייה פוסלת במיעוט בתרא הכי נמי שחיטה פסולה 

ל ואפשר נמי דהיכא ששחט העובד "ועל זה כתב וז .תיפסל במיעוט בתרא

ועל עצם קושית הדרישה כתב , כוכבים במיעוט בתרא אחר שיעור שהייה פסולה

ל לתרץ דהכא שאני דהא אין העובד כוכבים פוסל אלא "מ נ"ל ומ"ך וז"הש

והלכך אחר שנשחט הרוב תו לא מיטרפה אבל ' שעושה מעשה טרפה וכו

בשהייה לא נפקא לן מידי במעשה טרפה אלא כיון דשחיטה שייך במיעוט בתרא 

  .ל"ל שהייה עכ"ושהה וחזר ושחט ה

ם אינה פוסלת "חיטת עכול שאף שש"ח שס"ך נקט בדעת הב"הרי שהש

ך היה "ם במיעוט בתרא שפיר פוסלת והש"י עכו"מ שהייה ע"במיעוט בתרא מ

ם אינו פוסל אלא "ך שעכו"כ מודה לו בזה אי לאו משום זה שחידש הש"ג

ך "ולפי דברי הש, כשעושה מעשה טריפה ובמיעוט בתרא לא שייך מעשה טריפה

ם יש בה כדי לפסול "ת עכול ששחיט"יש לפרש בדעת הדרישה שגם הדרישה ס

דהכא שאני כיון שאחר "ם אלא שכתב לתרץ "במיעוט בתרא מצד שחיטת עכו

י אחר "ובזה יצא לחדש שכל שגמר שחיטה במיעוט בתרא הוא ע" גומר השחיטה

מה שהקשה על , א"ק י"ג ס"כ' סי, ועיין בתבואת שור. לית בו משום פסול שהייה

ם אינה "ך דשחיטת עכו"ל שיטת השחידוש זה של הדרישה וגם מה שכתב ע

  .פוסלת אלא כשעושה מעשה טריפה שגם זה תמוה מאין יצא לו חידוש זה

ם אינו מטעם שאין שחיטתו "והנה ודאי שדעת הדרישה היא שפסול עכו

ם הוא פסול במעשה שחיטה כמו חמש "ל שפסול עכו"שחיטה כלל אלא ס

, ל מקום ששהייה פוסלתם פוסלת היא בכ"י עכו"הלכות שחיטה ולכן שהייה ע

ם נלמד "שלפי דעתם פסול עכו' אלא שלכאורה כל זה שייך רק לדעת התוס

ם שפיר הויה "ל ששחיטת עכו"ם שס"כ לדעת הרמב"מוזבחת ואכלת משא

  .מעשה שחיטה לטהר מידי נבילה
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שכתבתי לבאר , ו"קס' ס' חלק א, אמנם עיין בספר בנתיבות ההלכה

הדרך , כתבתי לבאר הפסול בתלתא אנפיפסול שהייה במיעוט בתרא ושם 

ג "מ כולהו תנינהו שהביאו דעת הבה"דה. חולין דף ט' הראשון על פי דברי התוס

כ שחטו שלדעת "שפירש שעיקור היינו שנעקר הסימן ונשמט חוץ ממקומו ואח

ג אפילו "ג אין זה טרפה אלא נבלה והוסיפו התוספות לומר שלדעת הבה"הבה

ובפשטות ,  אם נשמט האחד אין שחיטה מועלת בשניעוף שהכשרו בסימן אחד

הסימנים ' מ בעינן שיהיו ב"טעם הדבר הוא משום דאף שסגי בסימן אחד בעוף מ

ראויים לשחיטה וכל שאין סימן אחד ראוי לשחיטה אינה מועלת שחיטה של 

ל שמיעוט בתרא הוא כמו סימן "י שס"וכמו כן יש לפרש בדעת רש .סימן השני

מ "והיינו שאף דלא בעינן שחיטה על אותו סימן מ, ג"דעת הבהשני של עוף ל

ל דכל שעשה שהייה או חלדה במיעוט הסימן הרי "בעינן שיהא ראוי לשחיטה וס

נשללה האפשרות של הכשר שחיטה מאותו חלק של הסימן ולכן שחיטתו 

ואף שיש לחלק שבנשמט סימן אחד ושחט סימן השני הרי בשעה שעשה , פסולה

ה בסימן השני כבר אין סימן הראשון ראוי לשחיטה בשעת שחיטת מעשה שחיט

ד ששחט רוב הסימן בכשרות הרי כבר נגמר מעשה "כ בנ"הסימן השני משא

י "מ יש לפרש בדעת רש"מ, השחיטה ומה לנו במה שנעשה אחר הכשר השחיטה

מ בעינן שישאר כל הסימן ראוי לשחיטה כל זמן "ל שאף שסגי ברוב סימן מ"שס

י באופן "ואם נפרש דעת רש . מפרכסת ועדיין לא מתה מחמת השחיטהשהבהמה

י שפסולי שחיטה פוסלים במיעוט בתרא "ג אית ליה כרש"ל שאם גם הבה"זה צ

נמצא שלדעתו שהייה וחלדה ועיקור פוסלים בעוף גם בסימן השני אחר גמר 

ף שחיטת הסימן הראשון ובעינן שישארו כל חלק משני הסימנים ראוי לשחיטה א

או דלמא כולה "י "ולפירוש זה הא דכתב רש, בעוף אפילו אחר הכשר השחיטה

כונתו לומר שמאחר דבעינן שכל הסימן יהא ראוי לשחיטה כל " חדא שחיטה היא

  .ששחט בפסול אפילו אחר הכשר השחיטה קלקל מעשה השחיטה

ל שפסול שהייה במיעוט בתרא הוא "ולפי זה אם ננקוט שהדרישה ס

ם בפסול "ודעת הרמב' מ בין שיטת התוס" יוצא לנו שאין שום נל אז"מטעם הנ

ם שהרי אם המובן של פסול מיעוט בתרא הוא משום דבעינן שיהיו שני "עכו

הסימנים ראוים לשחיטה כל זמן שהבהמה מפרכסת ועדיין לא מתה מחמת 

ם אין בה משום פסול במעשה "השחיטה שפיר מובן שאף אם שחיטת עכו

ם המיעוט בתרא " העדר הכשר שחיטה הרי כל ששחט העכוהשחיטה אלא משום

כשהבהמה עדיין מפרכסת הרי לא נשארה אותה מקצת הסימן ראויה לשחיטה 

  .ומצד זה שלא נשאר הסימן ראוי לשחיטה נפסלה השחיטה
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ומה שתירץ הדרישה ששחיטת הפסול במיעוט בתרא אינה פוסלת 

 שהמובן הוא שאף שבעינן נראה" דהכא שאני כיון שאחר גומר השחיטה"משום 

שהסימן ישאר ראוי לשחיטה עד לאחר גמר כל השחיטה זהו רק עד כלות מעשה 

ל שזה שנאמר רובו של סימן כמוהו זהו מדין רובו ככולו של כל "השחיטה וס

התורה כולה וכל שבא לשחוט כל הסימן הרי נתפס כל הסימן במעשה שחיטה 

כבר נגמר מעשה השחיטה על ידי רוב אבל כל שסילק את ידו קודם גמר השחיטה 

ומה שבא אחר לגמור הרי זה מעשה חדש ומאחר שכבר נגמר מעשה הראשון 

ל להפרישה שכל מה שפוסל "בכשרות לא שייך שיפסל על ידי מעשה שני ולכן ס

במיעוט בתרא זהו רק אם אותו השוחט גומר במיעוט בתרא אבל כל שבא אחר 

   .מאחר שיצא בהכשר על ידי מעשה הראשוןלגמור השחיטה לא שייך שום פסול 

מ שהייה "ם אינו פוסל במיעוט בתרא מ"ל שאף שעכו"ח ס"אולם הב

ם "ך שאף שאין עכו"ם שפיר פוסלת במיעוט בתרא וכן היא דעת הש"על ידי עכו

ולכאורה , ם במיעוט בתרא פוסלת"מ שהיית עכו"פוסל אלא במידי דמיטרפא מ

כ שזהו או "ם אינה פוסלת מצד עצמה ע"עכודבריהם תמוהים שהרי אם שחיטת 

מפני שאינה פסול בשחיטה או מפני שאינה בכלל מעשה שחיטה כלל והוי 

ל ששחיטת "ואם ס, ם במיעוט בתרא"כ למה תיפסל שהיית עכו"כנקובת קוץ וא

ם נחשבת מעשה שחיטה שתיפסל בשהייה למה אינה פוסלת מצד עצמה "עכו

  .'לדעת התוס

ל שפסול מיעוט בתרא הוא על "ך ס"ח והש"והנראה בזה הוא שהב

והיינו דאיתא בחולין דף , ח"עמוד קס, הדרך השני שכתבתי שם בנתיבות ההלכה

מלמד שנצטוה משה על הושט ועל הקנה ועל רוב אחד בעוף ועל רוב שנים . ח"כ

הוא והנה יש להסתפק אם דין זה של רוב אחד בעוף ורוב שנים בבהמה , בבהמה

מדין רובו ככולו של כל התורה כולה או אם נאמר בו דין מיוחד ששיעור שחיטה 

והנה מפשטות לשון , הוא רוב הסימן ושזהו שיעורו בעצם ולא מדין רובו ככולו

דין שחיטה ) וב, דין שחיטה בקנה וושט) א: משמע שיש כאן שתי הלכות' הגמ

אמר בשחיטה הוא כמו רובו כ דין רוב הנ"וא, י רוב שהוא מדין רובו ככולו"ע

ולכן כל שיש מעשה שחיטה ברוב הסימן נחשב כמעשה , ככולו בכל התורה כולה

ל שהקשה למה בשחיטת "ח זצ"והנה ידועים דברי הגר .שחיטה על כל הסימן

הסימנים ופסיקת הגרגרת וכדומה נקטינן שרובו ככולו אבל לענין שיעור כזית או 

שרובו ככולו ותירץ שהאי כללא דרובו ככולו ארבעים סאה של מקוה לא אמרינן 

 .נאמר רק בדבר מסויים אבל כל שאינו כבר דבר מסויים לא שייך בו רובו ככולו

והנראה בבאור כונתו הוא שכללא דרובו ככולו נאמר רק במקום שנוכל לומר 
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ברוב סימן וזה שדין רובו של סימן כמוהו בשחיטה אין המובן שסגי 

שזהו שיעור שחיטה אלא שהוא דין בשחיטת הרוב ששחיטת הרוב נחשבת 

' בתוס: ת שם דף ל"כשחיטה ממש על כל הסימן נראה שהוא באמת שיטת ר

מ החליד בפירושו הראשון בהא דבעי רב פפא החליד במיעוט סימנים מהו "דה

ט תחת ת מפרש דבעי בהחליד במיעוט קמא ובעי לרב יהודה דמכשיר בשח"שר

העור דדלמא אם תחב הסכין תחת מיעוט הסימן ושחט ברוב שלמטה כדרכו הויא 

חלוד טפי ואפילו לאמרי בי רב דאמרי תחת העור איני יודע היינו משום דשחיטה 

לא שייכא בעור והוי חלדה לפי שהעור שלם הוא ומכסה בסכין אבל סימנים 

הרוב המיעוט שעל הסכין דשייכי בהו שחיטה ואפילו הכי אין צריך לשחוט אלא 

) א: דברים בפירושו' ת ב"והיינו שחידש ר, ש"הוי כאילו נחתך לא הוי חלדה ע

א שפסול חלדה "ז, שכל פסול חלדה נאמר רק בחלדה שהיא בגמר הכשר שחיטה

לא נאמר על המעשה שחיטה אלא על הכשר שחיטה שצריכה להיות בגלוי ולא 

ל שאם שאר "ולי יש לפרש בדוחק שסאו א, ז שייך רק בגמר שחיטה"בחלוד וכ

פסולי שחיטה פוסלים במיעוט קמא אז גם חלדה פוסלת במיעוט קמא אלא שזו 

אבל בעיא של רב פפא היא  .ג"היא בעיא של רב הונא בריה דרב נתן לקמן דף ל

שהמיעוט ) ב, ל שפסולי שחיטה אינם פוסלים במיעוט קמא"אחרת לגמרי והוא ס

ומאחר שהמיעוט דינו כנחתך יש להסתפק אם מה , תךשעל הסכין הוי כאילו נח

ל בפשיטות "ת ס"א שר"ז, שאינו נחתך במציאות מהוה פסול חלדה או לא

ששחיטת רוב הסימן נחשבת מעשה שחיטה גם לאותו מיעוט של סימן שהוא על 
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ס בחלדה "ל שהספק של הש"י שס"פ זה שפיר יש לפרש בדעת רש"וע

ושהייה במיעוט בתרא בא מחמת זה ששחיטת רוב הסימן נחשבת כמעשה 

מ רק על רוב אחד בעוף ורוב "והיינו שאם נאמרה ההלמ, שחיטה בכל הסימן

ה השחיטה הוא על שנים בבהמה שהכשר שחיטה תלוי ברוב לבד ושעצם מעש

רוב סימן לבד נמצא שכששחט רוב הסימן כבר נגמר מעשה השחיטה ושוב הוי 

כמחתך ביד וברגל ואין שום מקום להסתפק בחלדה ושהייה במיעוט בתרא 

ל שזה שסגי ברוב הסימן אינו מפני "י ס"אמנם מאחר שרש, שיפסלו השחיטה

כל הסימן אולם שזהו גופא מעשה השחיטה אלא לעולם שחיטה אינה אלא ב

נאמרה ההלכה שרובו של סימן כמוהו והיינו ששחיטת הרוב נחשבת כשחיטת כל 

וכיון שההלכה באה לקבוע ששחיטת הרוב נחשבת כמעשה שחיטה בכל , הסימן

שפיר יש מקום , א ששחיטת רוב הסימן היא שחיטה בכח בכל הסימן"ז, הסימן

הייה וחלדה גם י ש"להסתפק שכשבא לשחוט כל הסימן בפועל שתפסל ע

י "אפילו כשהשחיטה היא ע, במיעוט בתרא והיינו שמאחר שבאמת בכל שחיטה

מ שפיר יש לומר שיפסלו כל פסולי "הוי שחיטה בכל הסימן מכח ההלמ, רוב לבד

שחיטה גם במיעוט בתרא שהרי המיעוט בתרא גם כן חשיבא כחלק ממעשה 

  .'ענף א' ב' סי', חלק א, כ בזה בדבר אברהם"עיין מש, השחיטה

י שהגרמה במיעוט בתרא הוי כמחתך ביד או "וגם אין להקשות על רש

מ היא ששחיטת הרוב היא שחיטה בכח "ברגל אחר שחיטת הסימנים שהרי ההלמ

בכל הסימן אבל לעולם כל הסימן נתפס במעשה שחיטה וכל עצם דין הגרמה 

מור הוא שאותו המקום חשיב מקום שחיטה לפסול ולכן מאחר שכל שבא לג

מעשה השחיטה בפועל עדיין לא נגמרה מעשה השחיטה גם הגרמה פוסלת אף 

י ששייך אפילו "ל לרש"ז שפיר מובן למה ס"ולפ, י"במיעוט בתרא לדעת רש

הגרמה ועיקור במיעוט בתרא והיינו מפני שמאחר שבאמת בעינן שחיטת כל 

חוט כ ודאי כשבא לש"הסימן אלא ששחיטת הרוב נחשבת כשחיטת כל הסימן א

כל הסימן כולו בפועל הוי מעשה שחיטה גם במיעוט בתרא ואינו כמחתך ביד 

כ שגם "ולפי מש, וברגל ולכן שפיר שייך אפילו הגרמה ועיקור במיעוט בתרא
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ולפי סברא זו ששחיטת הרוב נחשבת כשחיטת כל הסימן יש לפסול כל 

שאירע אחד מפסולי שחיטה במיעוט בתרא אף שלא על ידי מעשה שחיטה שהרי 

אותו מעשה שחיטה של רוב הסימן מועיל אף על המיעוט וכל שאירע פסול 

כ אף אם אין "וא, ב שהוא פסול במעשה השחיטה של הרובבמיעוט בתרא נחש

זאת אומרת שאינה שחיטה המכשרת , ם נחשבת למעשה שחיטה"שחיטת העכו

מ מעשה שחיטה "מ, אין בה אפילו להוציא מידי נבלה' כלל וכלל ולדעת התוס

ם שהה בשחיטתו נמצא שלא נגמרה השחיטה "כ כשהעכו"במציאות אית בה וא

מ השהייה במיעוט בתרא "הייה אינה בשחיטה המכשרת מבלא שהייה ואף שש

מעכבת על שחיטת הרוב שתחול על המיעוט בכשרות וכל שיש שהייה במציאות 

  .אף במיעוט בתרא אין כאן שחיטה כשרה

ל אבל שחט רוב "ז שכתב וז"כ' סעי' ב' אמנם עיין בשמלה חדשה סי

ה בין לא שהה כ בין שה"ג דגמר הפסול אח"בבהמה אע' אחד בעוף ורוב ב

, א"ק י"ג ס"כ' כשירה דכבר נגמרה השחיטה בכשרות ועיין בתבואת שור סי

כ שחיטת "שפירש טעמו דדוקא החמשה הלכות נקראים פסולי שחיטה משא

ג דיש סוברים אליבא "פסול אינה מצטרפת והוה כנקיבת קוץ לענין זה ואע

ם "לם הרמבמ כמה פוסקים ומכל"ם לאו דאורייתא מ"ם דשחיטת עכו"דהרמב

ל שיש לסמוך להקל "ל דבמיעוט בתרא לא שייך שום פסול ולכן ס"גופיה ס

ם פסולה מדאורייתא "והרי דבריו ברור מללו שאם שחיטת עכו, ם"בשחיטת עכו

והן ' ע אינה פסולת הן לשיטת התוס"ומשמע שלכו, אינה פוסלת במיעוט בתרא

,  בתרא אינה פוסלתם במיעוט"וגם שהיית עכו, ם"ם בפסול עכו"לשיטת הרמב

ם פוסלת אי לאו משום ששהייה על ידי "ל נמצא או ששחיטת עכו"הרי לפי הנ

אחר אינה פוסלת לעולם במיעוט בתרא שכן היא שיטת הדרישה או ששהייה על 

ואף , ך"ח והש"ם אינה פוסלת במיעוט בתרא שכן היא שיטת הב"ידי עכו

 מן התורה אינו פוסל ם הוא"ם פסול עכו"ל שאילו להרמב"שהתבואת שור ס

ם במיעוט בתרא לדעת "כ שפיר שייך פסול עכו"במיעוט בתרא הרי כפי מש

ם "ם אף אם פסולו מן התורה מוקרא לך ואכלת מזבחו שלפי דעת הרמב"הרמב

ם "ל להרמב"הוי פסול בשחיטה ששייך אף במיעוט בתרא אי לאו משום דס

כ " הקושי הוא שלפי משאבל עיקר, שפסולי שחיטה אינם נוהגים במיעוט בתרא
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, שכתבתי שם' ודעתו של השמלה חדשה נראה לבאר על פי אופן הג

והיינו שהספק במיעוט בתרא ספק הוא בעצם ההלכה , ז"קע' בנתיבות ההלכה ע

משה מסיני של רובו של סימן כמוהו אם זה מדין רובו ככולו או אם גילתה תורה ל

, בזה שלהכשר שחיטה לא בעינן שחיטת כל הסימן אלא סגי ברוב סימן בלבד

ואם נאמר שנתחדשה ההלכה שסגי בשחיטת הרוב אז פשיטא דלא שייך פסול 

אם רובו כ "במיעוט בתרא שכבר נגמר מעשה השחיטה בשחיטת רוב הסימן משא

של סימן כמוהו הוא מדין רובו ככולו של כל התורה אז הרשות בידו או לשחוט 

י כולו וכל שבא לשחוט כל הסימן נתפס כל הסימן במעשה "י רוב או לשחוט ע"ע

כ מאחר שיש חלות דין שחיטה אף במיעוט בתרא של הסימן שפיר "השחיטה וא

צא דאף אם ישנם לפסולי ולפי זה נמ .שייכים פסולי שחיטה גם במיעוט בתרא

שחיטה במיעוט בתרא כל זה הוא רק כשיש מעשה שחיטה באותו מיעוט בתרא 

הרי מעשה שחיטה שלו אינו נחשב ' ם שאינו בר זביחה לדעת התוס"אבל עכו

ולכן כל שנשחט רוב הסימן בהכשר לא שייך לפסול שחיטת , מעשה שחיטה כלל

הה או עקר וכדומה באותו מיעוט אפילו אם ש' ם במיעוט בתרא לדעת התוס"עכו

בתרא שהרי לדעתם מעשה שחיטה שלו אינו בגדר מעשה שחיטה כלל ולא שייך 

  .ם ולא מצד שהייה או עיקור"שיפסל לא מצד שחיטת עכו



  

  ברוך דוב בראון

  ם בענין בישול בשר בחלב"שיטת הרמב

  - א -

בשר בחלב אסור " ,)ב-א:ט(מאכלות אסורות בהלכות ם "איתא ברמב

לבשלו ואסור לאכלו מן התורה ואסור בהנייה וקוברין אותו ואפרו אסור כאפר 

 .  לא תבשל גדי בחלב אמואמרומשיבשל משניהם כזית לוקה שנ. יןכל הנקבר

פ שלא "כזית משניהם מן הבשר והחלב שנתבשלו כאחד לוקה ואעוכן האוכל 

לא שתק הכתוב מלאסור האכילה אלא מפני שאסר הבשול כלומר ואפילו . בשל

בשולו אסור ואין צריך לומר אכילתו כמו ששתק מלאסור הבת מאחר שאסר בת 

  ."הבת

בישול ואכילת בשר בחלב  .א  :נקודות' ם ב"משתמע מדברי הרמב

ו "איסור אכילת בשר בחלב ילפינן מק. ב .ולא הנאת בשר בחלב, לקותמחייבים מ

  .מאיסור בישול בשר בחלב") ואין צריך לומר("

  :יש לעורר כמה קושיותו

דשאני התם , ואינו דומה כלל לבת הבת ובת, הלא אין עונשין מן הדין. א

' יוע. ובאמת אינו אלא גילוי מילתא בעלמא, ובכלל מאתים מנה, שהם דבר אחד

דמשמע שלא אסרה תורה לבשל ", שעמד על זה ותירץ) ב:טומאת מת א(מ "בכס

מ לא אסרה תורה "פ שלדעת הכס"דאע, ותמוה ."אלא כדי שלא יבוא לאכול

? !ו מבישול"כ עדיין למדנו איסור אכילה מק"אעפ, בישול כי אם אטו אכילה

, תים מנהדשם דבר אחד ממש ובכלל מא, שעדיין אינו דומה כלל לבת ובת הבת

כ הוא ממש גילוי מילתא "וא, "בת"דאין בת הבת אסור אלא משום דחשיב כ

דברים ' כ הם ב"וא, "אכילה"אטו " בישול"אבל בישול אסור בתורת . לבת

  1?נפרדים ואינו גילוי מילתא על דבר אחד כלל

                                                                                                                              
 .י ענגל שעמד על זה"לר) 138' עמ(בית האוצר ' מצאתי בסב שו ו1

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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שהמבשל בשר חלב בחלב לוקה על ' ם שם בהלכה ו"הנה פסק הרמב. ב

. שאין איסור חל על איסור, ל אכילתו משום בשר בחלבבישולו ואינו לוקה ע

 דאין הבישול אסור אלא אטו ף משנהדלפי הצעת הכס, 2וכבר תמו האחרונים

ם האיך אסור הבישול שלא במקו, ל"ם הנ"וכמו שמשמע מדברי הרמב, האכילה

 אלא גבי עונשין אבל ין איסור חל על איסורואף להסוברים דא? איסור אכילה

 האיך ילקה על בישול שאינו מביא אלא לידי איסור מ"מ, ו חלהאיסור עצמ

  ?אכילה בלי מלקות

דאינו לוקה על ) טז:א ח"מאכ(ם "הנה גבי שאר איסורים חידש הרמב. ג

משום דהנאה לא " ):ח:יסודי תורה ה(מ "וביאר המל. הנאה לחוד בלי אכילה

אך אהנאה , ודוקא אאכילה שכתובה בפירוש לוקה, כתיבא בהדיא כי אם מדרשא

אינו לוקה , שלא בא איסורא בפירוש כי אם מדאצטריך קרא להתיר נבילה בהנאה

  ."'וכו

. ה לוקין עליו"דהא בבשר בחלב לא כתיב אכילה בפירוש ואפ, וקשה

פעמים ואם אינו ענין לבישול תנהו ' ואם תאמר בבשר בחלב כתיב לא תבשל ג

מאי שנא , כ"א,  הכי לוקיןומשום, לאכילה והוה כאילו כתיב לא תאכל בהדיא

לא , אתי בעם אינו ענין" לא תבשל"והרי חד ? איסור הנאה של בשר בחלב

כ אמאי אינו "וא, תנהו לענין הנאה וכאילו כתיב לא תהנה, לבישול ולא לאכילה

וכן אי אמרינן ? ]מ שם בעצמו"וכעין זה הקשה המל[לוקה אף על ההנאה 

דהבישול אינו אסור אלא , בת ובת הבתוכמו , שהבישול גילוי מילתא לאכילה

למה אין , הוא הדין להנאה, ש אכילה"אטו אכילה ולכן אם בישול אסור כ

דאין הבישול אסור אלא אטו אכילה והנאה ולכן , הבישול גילוי מילתא להנאה

  ?מאי שנא. וילקה על כולם, ש ההנאה"אם הבישול אסור כ

                                                                                                                              
. חולין קיד(בחתם סופר ' ועי). ל' א סי"ח(ת דובב מישרים "שו, )קצח' סי(ת צפנת פענח "וש 2

פ שאין האיסור אכילה חל "התנאים אי האיסור בישול חלב בחלב חל אע' שביאר מח) ה להכי"ד

א גם על הבישול לא " אסור באכילה מטעם אחעל שכל שאינו"ד דס"דלמ. א"ג מטעם אחע"בכה

כ להגישה דהאיסור אכילה "משא. מ"ל שהבישול אינו אסור אלא בשביל האכילה כהכס"לקי ס

אי אאכילה לא חייל ' כ אפי"א, שבשביל התועבה דבישול האכילה נמי אסור, נובע מהבישול

 .מ אבישול לקי"מ
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, יט,כג(תרגום יונתן שמות ' ועי". לא תבשל גדי בחלב אמו"איתא בקרא 

 בשר וחלב מערבין לא למבשלא ולא למיכוללית אתון רשאין " :שתירגם) כו,לד

  ."'כחדא וכו

 למיבשלא כל דכן למיכוללית אתון רשאין " :תירגם) כא,יד(ובדברים 

  ."בשר בחלב תרויהון מערבין בחדא

לא " :ל שתירגם בכולם"מקומות הנ' תרגום אונקלס בג' עי, אולם

, "אכילה: "דאיך ניתן לתרגם מילת בישול, ותמוה מאד ." בשר בחלבתיכלון

כאילו אין כאן איסור בישול כלל ורק יש , אכילה לחוד בלי שום הזכרת בישול

אלא דאינו אסור אלא , "בישול"יש איסור , מ"ואפילו להצעת הכס? איסור אכילה

ש "בישול וכ: "תרגם בישולאו ל, יונתן' והיה לאונקלס לתרגם כמו ר. אטו אכילה

בחד מקום היה לו לתרגם , ולפחות ".בישול ואכילה: "או לתרגם בישול" אכילה

  .ג"וצע, כנגד האיסור בישול, יונתן' כר

  - ג -

אלא דאינו , שיש להציע דבאמת הבישול היינו איסור עצמאי, ד"ונלע

, 3"אכילההכנת "שהבישול הוא מעשה ". אכילה"אלא מדין , "בישול"אסור מדין 

הכשר "אבל רק משום שהוא מעשה , ויש להמעשה בישול חשיבות מצד עצמו

  ".אכילה

 'השתא כתב אות א,  חייב'תנא הגיה אות א "):קד(בשבת ' עי, ולהדגים

אמר רב ששת הכא במאי עסקינן כגון שנטלו לגגו ? פטור הגיה אות אחת חייב

  ."ש"ת ועשאו רי"גו של דלרבא אמר כגון שנטלו לת. ת ועשאו שני זיינין"של חי

                                                                                                                              
וטעם האיסור איסורו בעבור שהוא כמו : ")יט,שמות כג(ע הקצר "אוי לציין דברי הראבור 3

כי , )לא תשחטו( אותו ואת בנו לאכילהוכאשר הוא אסור ... כטעם אותו ואת בנו , אכזריות בלב

כן הוא ידוע ,  אסור הואשבשר שלא נשחטכי כאשר הוא ידוע , פ שאין בכתוב לא תאכלו"זה אע

י שלא אכל ממנו " המבשל אעפכי השוחט או, רק הדבר חמור.  לא יאכלשבשר שאיננו מבושל

 ."הכנה לאכילה"והרי כתב במפורש שהאיסור בישול מוגדר כ." כבר עבר בלאו
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א "וכתוב בחדושי הרשב" :שכתב) ף"בדפי הרי: שבת לז(ן "בר' ועי

דלגבי , נ דאין מכאן ראיה"ול' ג לא מיקרי חק תוכות וכו"דבכה' דמהא שמעי

שבת ליכא קפידא בין חק תוכות לחק יריכות דכל היכא דהוי מלאכת מחשבת 

דלחזי [ אבל במידי דבעינן כתיבה , חייבמוחק על מנת לכתוב' שהרי אפי, מיחייב

ל שמחיקה אסורה "דס, ן"ומשתמע מדברי הר ."כי האי גוונא אין לנו] כתיבה

וכעין זה איתא ". הכנת כתיבה"שמלאכת מחיקה הוא מלאכת , מדין כתיבה

ל "ומשמע נמי דס". מחשבת כתיבה"דקרי למלאכת מוחק , )ט:שבת ז(ש "ברא

דאין למחיקה חשיבות אלא משום , "יבההכנת כת"דמלאכת מחיקה היא מלאכת 

  4".הכשר כתיבה"שהוא מעשה 

דבאמת התרגום של בישול הוא , ועל פי זה מיושב תרגום אונקלס

  ".הכשר אכילה"דבישול הוא מעשה , "אכילה"

שהקשה , )קנד' סי ת"שו(א "דזה נמי מיישב קושיית רעק, ויש לעורר

ב וכמו "א בחולין דף קח עוכדאית, ח הוא בכזית"מהיכן ידעינן דאכילת בב

הא לא כתבה רחמנא האיסור אכילה בלשון אכילה אלא , ל"ם הנ"שפסק הרמב

באמת פירט הכתוב איסור אכילת בשר בחלב , דלפי הבנתנו? בלשון בישול

  .וכתרגם אונקלס, "הכנת אכילה"דבישול היינו מעשה , בלשון אכילה

  - ד -

ח " בישול ואכילת בבדמעתה איסור. ם"דזו היא שיטת הרמב, ונראה

ו אלא גילוי מילתא בעלמא ולכן "ואין כאן ק, דומה ממש לאיסור בת הבת ובת

  .לוקין אף על האכילה

דהנה אין בשר חלב . ם גבי איסור חל על איסור"ומתורץ נמי פסק הרמב

ואי . אין איסור חל על איסורמדין , בחלב מותר מטעם עקרוני אלא מטעם צדדי

כ האיך יהיה אסור לבשל "א,  אכילהאטואינו אסור אלא הוה אמרינן דבישול 

אי אמרינן דהבישול , אבל. ואפילו מטעם צדדי, ח במקום שאינו אסור לאכלו"בב

                                                                                                                              
ל בעלמא מלאכה "יהודה דס' ה וצריך לעצים דאפילו לר"ב ד"שבת דף עג ע' עוד עיין תוסו 4

 ,דלא מיקרי קוצר אלא בענין זה"מודה שבקוצר בעינן צריך לעצים , שאינה צריכה לגופה חייב

 ".מידי דהוה אקורע על מנת לתפור ומוחק על מנת לכתוב
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אבל לא גבי בישול , הנחה זו רק מסתבר גבי בישול ואכילה, והנה

א לאכול בשר "דהא א, דרק בבישול ואכילה יש ביניהם יחס עקרוני. והנאה

דהרי אפשר ליהנות באופן אחר חוץ , כ גבי הנאה מבשר"משא, שאיננו מבושל

רק בתורת , "הכשר הנאה" בתורת מעשה "בישול"א להגדיר "א, כ"וא. מאכילה

דבאמת , ל"מ הנ"ומעתה יש לתרץ הקושיא על המל". הכשר אכילה"מעשה 

ודומה ממש , וכתרגם אונקלס" בישול"האיסור אכילה הוא מפורש בקרא בהבטת 

אבל האיסור הנאה אינו . ו"לבת הבת ובת שהוה רק גילוי מילתא בעלמא ואינו ק

ם דרק על אכילת "ולכן שפיר פסק הרמב. אינו עניןו או מאם "נלמד אלא או מק

דרק האיסור , וכמו שמצינו בשאר איסורים, ח"ח לוקין ולא על הנאת בב"בב

  6.אכילה מפורש בקרא ולא האיסור הנאה

  - ו -

ם בספר המצוות בניגוד לשיטתו "ויש לעיין ולהגדיר שיטת הרמב

ונקשר , כילה ואיסור הנאהומתוך עיון זה יתברר היחס בין איסור א. במשנה תורה

  .ם בחיבורו"עיון זה ליסוד הראשון שהעלנו בשיטת הרמב

                                                                                                                              
וכן בשר : "ד שכתב"ם שם ה"וכדאיתא ברמב, כ אם ההיתר אכילה היה מטעם עקרוני"שאמ 5

דכיון דאין הבישול , פירוש".  מותר לבשלולפיכךאינו אסור באכילה מן התורה ... חיה ועוף 

וכגון בבשר , מטעם עקרוני, ח מותר"ת בבבגוונא דאכיל, "הכנת אכילה"אסור אלא מדין מעשה 

 .וודאי הבישול נמי מותר, חיה ועוף
ת הא איכא "וא: "חלק בין אכילה והנאה על דרך זו) ב:א ט"מאכ(שוב מצאתי שהלחם משנה ו 6

ו ולא הוי "ל דודאי הך הוי ק"דהשתא בישול אסירא הנאה לא כל שכן י, ו גם כן באיסור הנאה"ק

ו דבישול לאכילה הוי דומה לבת "והך ק, ו"והוא יותר ק, ותו הענין ממשדומיא דבת הבת דהוי א

קל "של אכילה וה" קל וחומר"מ סיבת החילוק בין ה"ולא ביאר הלח ."הבת ולא הך דהנאה

 .אבל נראה דיש להבין דבריו על פי מה שכתבנו, של הנאה" וחומר



675  ם בענין בישול בשר בחלב"שיטת הרמב

היא שהזהירנו מבשל בשר בחלב והוא אמרו " :ו כתב"ת קפ"במצות ל

ומי שבשלו לוקה ואף על פי שלא אכלו כמו . יתעלה לא תבשל גדי בחלב אמו

  ."שהתבאר במקומות מן התלמוד

ינהו מאכול בשר בחלב והוא היא שהזהר" :ז כתב"ת הקפ"במצות ל

' ובגמ. רוצה בו איסור אכילה. אמרו גם כן לא תבשל גדי בחלב אמו פעם שניה

ובכאן ראוי לי ' חולין אמרו בשר בחלב לוקה על בישולו ולוקה על אכילתו וכו

לא תבשל גדי בחלב ' וזה שאמרו ית. שארמוז על שורש גדול שלא קדם לי זכרו

ואמרו מלמדי הפירוש שכל לאו מהם הוא . םאמו נכפל בתורה שלשה פעמי

ולמקשה . אמרו חד לאיסור אכילה וחד לאיסור הנאה וחד לאיסור בישול, לענין

שיקשה ויאמר לאי זה דבר מנית איסור אכילתו ואיסור בשולו שתי מצות ולא 

שאיסור הנאה אין ראוי שיימנה ' הנה ידע המקש', שלישי' איסור הנאתו מצו' תמנ

שהאכילה מין ממיני . עצמה מפני שהוא ואיסור אכילה ענין אחדמצוה בפני 

. בדבר שהוא לא ייאכל אמנם הוא דמיון מדמיוני ההנאה' ואמרו ית. ההנאה

ולפי השרש הזה אין ' והככונה שהוא לא ייהנה בו לא באכילה ולא בזולתו וכו

  ."ואיסור הנאה שתי מצות' ראוי שיימנה איסור אכיל

בשר בחלב אסור לבשלו ואסור " :ם בחיבורו"ויש לצטט דברי הרמב

. לאכלו מן התורה ואסור בהנייה וקוברין אותו ואפרו אסור כאפר כל הנקברין

וכן האוכל כזית . לא תבשל גדי בחלב אמו' ומשיבשל משניהם כזית לוקה שנ

לא שתק . פ שלא בשל"משניהם מן הבשר והחלב שנתבשלו כאחד לוקה ואע

וב מלאסור האכילה אלא מפני שאסר הבשול כלומר ואפילו בשולו אסור הכת

וכן ... ואין צריך לומר אכילתו כמו ששתק מלאסור הבת מאחר שאסר בת הבת 

בשר חיה ועוף בין בחלב חיה בין בחלב בהמה אינו אסור באכילה מן התורה 

לא ואסור באכילה מדברי סופרים כדי ש. לפיכך מותר לבשלו ומותר בהנייה

  ."יפשטו העם ויבואו לידי איסור בשר בחלב של תורה

מ הקדים איסור "בסה. א :ויש כמה חילוקים בין ספר המצוות להחיבור

 .הקדים איסור אכילה לאיסור בישול, בכותרת, ובחיבורו. בישול לאיסור אכילה

. דידן' ישמעאל הנמצא במכילתא וגמ' מ הביא הדרשה של תנא דבי ר"בסה. ב

מ משמע שאיסור "בסה. ג .במדרש ויקרא רבה יא הדרשה הנמצאהבובחיבורו 

. ד. ובחיבורו משמע שאיסור אכילה הוא העיקר. בישול שקול לאיסור אכילה

וכוונת , מ משמע שאכילה אינה אלא מין ממיני ודמיון מדמיוני הנאה"בסה

  ובחיבורו . אלא דאכילה היא הנאה מובהקת, התורה היא דלא ייהנה בשום אופן
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דהיינו הגדרת איסור האכילה והיחס , ויש להקדים ולברר נקודה אחת

  :אופנים' וניתן להסביר בב.  לאיסור ההנאהבין איסורו

דהיינו שאכילה היא מין מיני הנאה , "הנאת אכילה"איסור האכילה הוא איסור . א

  .וכמו דאיתא בספר המצוות להדיא, ואסור מטעם ההנאה שבו

  7".מעשה אכילה"איסור אכילה הוא איסור . ב

  :אופנים' ניתן לפרש איסור ההנאה בב, ולצד השני

  .ואיסורה ואיסור האכילה הם שני דברים נפרדים, הנאהר איסו. א

  8".מעשה אכילה"איסור תולדת . ב

" בישול"דאין יחס אלא בין ', דמה שבארנו לעיל אות ה, ויש להציע

אולי זה רק אם מגדירים את האיסור אכילה כסוג , ואכילה ולא בין בישול והנאה

ואינו אסור " הנאת אכילה "ולא אי אמרינן דאיסור אכילה הוא, "מעשה אכילה"

" מין ממיני הנאה"נמצא שבעקרון הוא רק , כ"דא. אלא מפאת ההנאה שבו

ונכלל בשאר הנאות שאין להם יחס ושייכות עקרוני , "דמיון מדמיוני הנאה"ו

וניתן להגדיר את , "בישול"יש יחס עקרוני ל" מעשה אכילה"ורק ל". בישול"ל

  ."הכשר אכילה"בתואר מעשה " בישול"ה

                                                                                                                              
לא 'ל ש"אבהו ס' דר:) .  כאפסחים(אבהו וחזקיה ' ר' דחקירה זו תלוייה במח, יש להציעו 7

, כוונת ביטוי אכילה כולל הנאה, כלומר, אחד איסור אכילה ואחד איסור הנאה במשמע' תאכל

ל "אבל חזקיה ס. ומשום דהמחייב של אכילה הוא הנאת אכילה וממילא כולל שאר הנאות

 'ועוד עי. כ אין משמעות לאיסור הנאה כלל"דהמחייב של אכילה הוא המעשה אכילה וא

. שרצה לחלק בחקירה זו בין איסורי אכילה לאיסורי הנאה) יז ענף ב' פסחים סי(בדברות משה 

אבל באיסורי אכילה האכילה אסור מדין . דבאיסורי הנאה אף האכילה אסור מטעם הנאתה

 .מעשה אכילה
מ "שכתב להיפוך מה שנמצא בסה") נקודה הנפלאה"ב, פירוש המשניות כריתות(ם "ברמב' יע 8

 .שביאר שם שההנאה אסור מפאת האכילה, ל"הנ
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. אפשר לחלק בין בשר בחלב ושאר מאכלות אסורות, ועל רקע זה

בהכרח האיסור , "הכשר אכילה"דבשבר בחלב שבישולו נמי אסור ובתורת 

שאינם ) ובפרט של בשר(א "אבל שאר מאכ". מעשה אכילה"אכילה הוא בגדר 

". הנאת אכילה"ניתן להגדיר את האיסור אכילה שלהם בגדר , אסורים לבשלם

דלא תאכל אחד איסור אכילה ואחד :) פסחים כא(אבהו '  הדרשה של רוכפשטות

ומשום דהמחייב , כוונת ביטוי אכילה כולל הנאה, כלומר, איסור הנאה במשמע

דהא בשאר , ותדע. של אכילה הוא הנאת אכילה וממילא כולל שאר הנאות

ח "כ בב"משא, )או אין לוקין עליה(א אכילה שלא כדרך הנאה מותרת "מאכ

  9.פילו אכילה שלא כדרך הנאה אסורה ולוקין עליהשא

  - ח -

מ "דבסה .ולפי זה אפשר להבין החילוקים בין ספר המצוות להחיבור

והדגיש . ואינו שייך להאכילה כלל" בישול"ם דבישול אסור בתורת "ל להרמב"ס

ולכן הקדים איסור בישול לאכילה . פ שלא אכלו"זה כשכתב דלוקה על בשולו אע

אין הכרח לחלק בין אכילה " אכילה"מצורף לה" בישול"כיון שאין הו. כראוי

שאין האכילה אסורה מדין , א"ח בכלל שאר מאכ"ויש להעמיד בב, והנאה

שאכילה רק מין ממיני הנאה והוה , אלא מדין הנאת אכילה" מעשה אכילה"

  .ישמעאל מתאים ממש לגישה זו' ודרשת תנא דבי ר. כאילו כתב דלא יהנה

דבישול אינו אסור . ם באופן משונה לגמרי"ל להרמב"ס, יבורובח, אבל

ולכן הביא ". הכנת אכילה"בתורת מעשה , "אכילה"אלא בתורת " בישול"בתורת 

" אכילה"דבישול הוא הוא , ם דרשת המדרש רבה שמתאימה לגישה זו"הרמב

, ם שאיסור אכילה הוא הקובע"והדגיש הרמב". בת"כמו דבת הבת הוא הוא 

, במה שכתב רק גבי אכילה, ועוד. מה שהקדים אכילה לבישול בכותרתב, חדא

צריך לנקוט דאכילה אסורה , בהכרח, וממילא. פ שלא בשלו"דאכילה לוקה אע

וההנאה אסורה  .א"ולא רק מין ממיני ההנאה כשאר מאכ" מעשה אכילה"מדין 

                                                                                                                              
דכלאי הכרם נמי אסור באכילה אפילו שלא כדרך . א"כן יש לחלק בין כלאי הברם ושאר מאכו 9

כ יש להסקים דאיסורו "וא. נמי אסור, דהיינו המעשה זריעה, "הכשר האכילה"ה, ועוד. הנאה

 .א"ולא רק הנאת אכילה כשאר מאכ, "מעשה אכילה"הוא 
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ם "באמת אין הבדל גדול בין הרמב, דבהשקפה אחרונה, ויש לסיים

ל דבישול הוא איסור עצמאי ומעשה איסור "דבשניהם ס. מ ובמשנה תורה"בסה

ובמשנה , ל שבישול הוא איסור עצמאי בתורת בישול"מ ס"אלא דבסה, ע"בפנ

ל "שבשניהם ס, ועוד. ורת הכנה לאכילהל דבישול איסור עצמאי בת"תורה ס

מ "אלא שבסה, דהאיסור אכילה בכל מאכלות אסורות הוא בתורת מין מיני הנאה

ל שבשר "ובמשנה תורה ס, ל שבשר בחלב הוא דומה לכל מאכלות אסורות"ס

שאיסור אכילתו הוא , ע"א אלא היינו סוג בפנ"בחלב אינו דומה לשאר מאכ

  .בתורת מעשה אכילה



  

  אברהם אליעזר הררי

  ביאורים בעניני שמחה והלל

  טעם קריאת ההלל

אם הוא מדאורייתא או , ג בגדר חיוב מצות הלל"ם והבה"נחלקו הרמב

ל שהלל אינו אלא "ם ס"ואילו הרמב, ל שחיובו מדאורייתא"ג ס"הבה. מדרבנן

לספר המצוות הביע ' בשרש א. כ לא מנאו במנין המצוות"וע, מצוה דרבנן

ג "ן יצא בתוקף כנגדו להוכיח את דעת הבה"והרמב, את דעתו בענין זהם "הרמב

ן בהשגותיו "כתב הרמב, בביאורו את מקור חיוב ההלל מן התורה. ולבארה

כמו , ויהיה הלכה למשה מסיני או שהוא בכלל השמחה שנצטוינו בה"', לשרש א

 וביום שמחתכם ובמועדיכם ובראשי חדשיכם ותקעתם בחצוצרות על'שכתוב 

, כי עיקר השירה בפה וכלי לבסומי קלא הוא', עולותיכם ועל זבחי שלמיכם

אלא , ונצטוינו בשמחת השיר על הקרבן ושלא בשעת הקרבן בכלל השמחה

". שמיעטו ראשי חדשים בגבולין מפני שאינו מקודש לחג ואינו טעון שירה

, יניהוא הלכה למשה מס) א: אפשריות לחיוב ההלל' ן שיש ב"ונמצא לפי הרמב

דהגם שחיוב קריאת ההלל היא רק , אמנם יש לעיין. ט"הוא בכלל שמחת יו) ב

  .ש הימים שחייבו קריאתו בהם מהימים שלא חייבוהו בהם"מ, ם"מדרבנן להרמב

ולא הלל של חנוכה בלבד הוא שמדברי ", )ו:חנוכה ג(ם "כתב הרמב

ם בהן את אלא קריאת ההלל לעולם מדברי סופרים בכל הימים שגומרי, סופרים

שמונת ימי : ואלו הן, ושמונה עשר יום בשנה מצוה לגמור בהן את ההלל. ההלל

אבל ראש השנה ויום . וראשון של פסח ויום עצרת, שמונת ימי חנוכה, החג

. לא ימי שמחה יתירה, הכפורים אין בהן הלל לפי שהן ימי תשובה ויראה ופחד

ם מדוע לא "מביאור הרמב. "שקריאת המגילה היא ההלל, ולא תקנו הלל בפורים

לא ימי , לפי שהן ימי תשובה ויראה ופחד", כ בקריאת ההלל"ה ויוה"חייבו את ר

  .'שמחה יתירה'מבואר שההלל הוא תקנת חכמים הנוהגת בימי , "שמחה יתירה

  'שמחה יתירה'הגדרת ימים שיש בהם 

' שמחה יתירה'עדיין צריכים לברר מהי הגדרת ימים שיש בהם ה, אכן

ט "ונראה פשוט שאין כונתו לימים שיש בהם שמחת יו. ם" דיבר הרמבשבו

  ו" תשס●ח "בית יצחק ל
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:) לב(ה "וא ממה שאמר רבי אבהו ברם ה"ונראה שמקור דברי הרמב

ע מפני מה אין ישראל "ה רבש"אמרו מלאכי השרת לפני הקב", :)י(ובערכין 

אמר להן אפשר מלך יושב על כסא , ה וביום הכפורים"אומרים שירה לפניך בר

  ".הדין וספרי חיים וספרי מתים פתוחין לפניו וישראל אומרים שירה לפני

דאמר רבי יוחנן משום רבי : "ערכין שםב' נביא כאן את תהליך הגמו

שמונת ימי , שמונה עשר ימים שהיחיד גומר בהן את ההלל, שמעון בן יהוצדוק

מאי ... החג ושמונת ימי החנוכה ויום טוב הראשון של פסח ויום טוב של עצרת 

דחג חלוקין ? כל יומא ומאי שנא בפסח דלא אמרינן כל יומא' שנא בחג דאמרי

דפסח אין חלוקין , )י דפרי החג מתמעטין והולכין"פרש(בקרבנותיהן 

ראש חדש . דלא איקרי מועד? שבת דחלוקה בקרבנותיה לימא. בקרבנותיהן

ראש השנה ויום הכיפורים ... לא איקדיש בעשיית מלאכה ? דאיקרי מועד לימא

דאמר רבי אבהו , אבהו' משום דר? דאיקרו מועד ואיקדוש בעשיית מלאכה לימא

ע מפני מה אין ישראל אומרים שירה "ה רבש"השרת לפני הקבאמרו מלאכי 

אמר להן אפשר מלך יושב על כסא הדין וספרי חיים , ה וביום הכפורים"לפניך בר

והא חנוכה דלא הכי ולא . וספרי מתים פתוחין לפניו וישראל אומרים שירה לפני

  ".משום ניסא? הכי וקאמר

מבררת באיזה ' שהגמל היא "הנ' ם בדיון הגמ"ונראה שהבנת הרמב

חילוק : סימנים' הזכירה ג' והגמ. ובאיזה ימים ליכא' שמחה יתירה'ימים יש 

דברים אלו מסמלים את קדושת היום של . ואיסור מלאכה, איקרי מועד, קרבנות

  בבארם את חשיבות , :)כח(בתענית ' י ותוס"וכמו שמבואר מדברי רש, ימים אלו
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נביאים שביניהן תקנו להן , והלל זה מי אמרו", .)קיז(וכן עיין בפסחים 

, לישראל שיהו אומרין אותו על כל פרק ופרק ועל כל צרה וצרה שלא תבא עליהן

ועל כל צרה ", פירש) ה ועל"ד(י "וברש". ולכשנגאלין אומרים אותו על גאולתן

כלומר שאם חס ושלום תבוא צרה , לישנא מעליא הוא דנקט. שלא תבא עליהם

כ מבואר "זו ג' ומגמ". כגון חנוכה, עליהן ויושעו ממנה אומרים אותו על גאולתן

ט שיש בהם "דהיינו יו, "על כל פרק ופרק", הזמנים שהוקבעו לקריאת ההלל' ב

כגון , דהיינו ימים שאירע בהם נס, "יהםועל כל צרה שלא תבא על"ו, י"קדוה

י ונס שאירע ביום הם המעניקים ליום דין "ם נראה שקדוה"ובהבנת הרמב. חנוכה

  .המחייבה בהלל' שמחה יתירה'

                                                                                                                              
ל "ח זצ"ובספרים מובא פסק בשם הגר). ב"סק, תרסג' סי(כ באבודרהם ובדרכי משה "כו 1

, נפש הרב' בס(ל "מ זצ"ובשם הגר) קכז אות יג' קכט ועמ' עמ, ב"לוי ח-בהגדה של פסח מבית(

משום שיש , מ"ט הראשון של פסח יכול לגומרו בחוה" שאם לא גמר את ההלל ביו,)קצה' עמ

י "שחילוק הקרבנות מורה על כך שיש לכל יום קדוה, ל"ופסקם מיוסד על הנ. קדושה אחת להם

כ אם לא גמר "וע, לכל הימים' י א"יש קדוה, והבינו שמכיון שאין לפסח חילוק הקרבנות, נפרדת

א "ח(שעורים לזכר אבא מרי ' עיין בס, אכן. משאר כל הימים' לגמרו באיכול ' את ההלל ביום א

כי אולי נתקן הלל שלם רק ביום ראשון של פסח , ל"שהסתפק בפסק הנ, )12הערה , קמה' עמ

שמקודם ביאר שחילוק הקרבנות מורה על , )ו:תצ(ע הרב "ל שכן משמע מדברי השו"ונ. בלבד

... ולא תקנו לקרות הלל אלא בפרקים ", ואז כתב, "כמועד בפני עצמו"כך שכל יום הוא 

אז אין ההלל ביום ראשון , ל"ואם היה סבור כפסק הנ". ובהתחלת המועד הוא שתקנו לקרותו

  .כ גומרים את ההלל בו ביום"וע, אלא שביום ראשון מתחיל המועד, בתורת תקנה
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כ הוא משום "ה ויוה"ביארה שהטעם שאין קוראים הלל בר' הגמ

ם נראה דהכונה בזה "ובהבנת הרמב". ספרי חיים וספרי מתים פתוחין לפניו"ש

', שמחה יתירה'שבדרך כלל מעניקה ליום , י"פ שיש לימים אלו קדוה"היא דאע

כ אין קוראים "וע', שמחה יתירה'ממעטת את ה" ספרי חיים וספרי מתים"טעם 

  .ת"וכמשנ, בהם את ההלל

  ט"אינה באה מחיוב שמחת יו' שמחה יתירה'

שבעת ימי הפסח ושמונת ימי החג עם שאר ", )יז:ט ו"יו(ם "כתב הרמב

וחייב אדם להיות בהן שמח וטוב לב . ימים טובים כולם אסורים בהספד ותענית

פ "אע. 'שנאמר ושמחת בחגיך וגו, הוא ובניו ואשתו ובני ביתו וכל הנלוים עליו

יש , שהשמחה האמורה כאן היא קרבן שלמים כמו שאנו מבארין בהלכות חגיגה

". אחד כראוי לובכלל אותה שמחה לשמוח הוא ובניו ובני ביתו כל אחד ו

ם לבאר את פרטי המעשים המביאים לידי "המשיך הרמב, ובהלכות הבאות

ושמחת "ט הוא מקרא ד"ז שמקור החיוב הכללי של שמחת יו"ונמצא לפי. שמחה

  ".בחגיך

פ שכל המועדות "אע", ם"כתב הרמב) יב:ח(בסוף הלכות לולב , אמנם

שנאמר , שמחה יתירה) יום(בחג הסוכות היתה שם במקדש , מצוה לשמוח בהן

והיאך היתה ", המשיך) יג:ח(ושם ". 'אלוקיכם שבעת ימים' ושמחתם לפני ה'

החליל מכה ומנגנין בכנור ובנבלים ובמצלתים וכל אחד ואחד בכלי , שמחה זו

ורוקדין ומספקין ומטפחין ומפזזין . ומי שיודע בפה בפה, שיר שהוא יודע לנגן בו

ם "הרמב". ע ואומרים דברי שיר ותושבחותומכרכרין כל אחד ואחד כמו שיוד

ותיאר את ', שמחה יתירה'הזכיר כאן שהשמחה שהיו שמחין במקדש היתה 

והביא מקור לשמחה זו מקרא . זו' שמחה יתירה'המעשים המביאים לידי 

מקרא , ט"ודלא כמקור המובא לשמחת יו, "אלוקיכם' ושמחתם לפני ה"ד

  2".ושמחת בחגיך"ד

                                                                                                                              

  

והיא . יתעלה ושמחת בחגךוהוא אמרו , היא שצונו לשמוח ברגלים", )ע נד"מ(מ " בסה'עי, כןא 2

כ "וכולל באמרו ושמחת בחגך מה שאמרו ג... המצוה השלישית מן השלש מצות הנוהגות ברגל 

ומזה לאכול בשר בימים טובים ולשתות וללבוש בגדים חדשים ולחלק . שמח בכל מיני שמחה

חת בית ולשחוק בכלי ניגון ולרקוד במקדש לבד והיא שמ. פירות ומיני מתיקה לקטנים ולנשים
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חלוקה היא בעצם יסוד ' שמחה יתירה'ו משמע שם הלל"ומדברי הרמב

, מקורות נפרדים להן' ם הביא ב"שהרי הרמב, ט הכללית"דינה משמחת יו

שמחה 'ל" אלקיכם' ושמחתם לפני ה"ו, ט הכללית"לשמחת יו" ושמחת בחגיך"

הנזכר אצל ' שמחה יתירה'זו אינה שוה עם ה' שמחה יתירה'ואף אם . 'יתירה

דבהכי משתעי קרא , זו היא דוקא בסוכות ובמקדשדהא שמחה , מצות ההלל

מ נשמע ממנה דכונת מלות "מ, "אלוקיכם שבעת ימים' ושמחתם לפני ה"ד

, "ושמחת בחגך"ט ד"היא דהשמחה אינה באה מחמת שמחת יו' שמחה יתירה'

  .בין בשמחת בית השואבה ובין בהלל

 *   * *   

  :ן"ם והרמב"ועתה נדון בכמה עניני שמחה והלל לפי שיטות הרמב

  שמחה בשבת. א

  דרשת הספרי

אלו . וביום שמחתכם ובמועדיכם", )פיסקא יט, בהעלותך(איתא בספרי 

ובראשי . אלו שלש רגלים. ובמועדיכם. נתן אומר אלו תמידים' ר. השבתות

כתב שמדרשת הספרי .) כג, שבת' ריש הל(ובספר המנהיג ". כמשמעו. חדשיכם

ולכך אין נופלים על פניהם ,  יום שמחהמוכח שגם שבת היא" אלו השבתות"

ישמחו "ז סמכו לומר בתפלת שבת "כתב שע) פב' סי(ובשבלי הלקט . בשבת

ז קשה "ולפי. ר כהן צדק"בשם הר) רפא' סי(י "כ בב"וכ, "במלכותך שומרי שבת

וביום "ונכללה בקרא ד, דהיא יום שמחה, מדוע אין חיוב הלל בשבת, ן"על הרמב

  ".שמחתכם

שדברי הספרי , ב שם"כ בעמק הנצי"פ מש"לדחות קושיא זו עואולי יש 

ג שאין בו מצות שמחה אלא "ומשתמע מביום שמחתכם דאע", לאו דוקא הם
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בטלה הימנו , הקובר את מתו שלשה ימים קודם לרגל", .)יט(ק "תנן במו

מפני שאמרו שבת עולה ואינה , שמונה בטלו הימנו גזרת שלשים, גזרת שבעה

, בני יהודה ובני גלילא", .)כג(ואיתא שם ". ם מפסיקין ואינן עוליןמפסקת רגלי

מאן דאמר יש אבילות . הני אמרי יש אבילות בשבת והני אמרי אין אבילות בשבת

  ". מאן דאמר אין אבילות בשבת דקתני אינה מפסקת, בשבת דקתני עולה

, חיי שרה' פר(ן את דברי השאילתות "ובתורת האדם הביא הרמב

. מאי טעמא עונג הוא דכתיב ביה, שבת עולה ואינה מפסקת", ) טושאילתא

ואז כתב ". מאי טעמא שמחה הוא דכתיב בהו, הרגלים מפסיקין ואינן עולין

ולהני דאמרין יש אבלות ). כא' סי, אבל' הל(וכן כתב בהלכות גדולות ", ן"הרמב

א שבת איידי דבעי למיתני רגלים מפסיקין תנ, בשבת הא דקתני אינה מפסקת

ולומר אין אבלות , לומר יש אבלות בין בצינעא בין בפרהסיא, אינה מפסקת

, שנחלקו אם אבילות שבפרהסיא נוהגת בשבת או לא, והיינו". ברגלים כלל

ואז הביא . והשאילתות פסק שאין אבילות בשבת משום דלא כתיב ביה שמחה

יש אבילות , ליוחנן משמוא' בעי מיניה ר", .)שם כד(' ן את דברי הגמ"הרמב

ז "אמר שמואל פח.... אמר ליה אין אבילות בשבת , בשבת או אין אבילות בשבת

נעילת , פריעת הראש חזרת קרע לאחוריו זקיפת המטה חובה, ר רשות"חובה נת

ורב אמר אף . הסנדל תשמיש המטה רחיצת ידים ורגלים בחמין ערבית רשות

ובסוף ', שונים בביאור הגמן את שיטות הרא"והביא הרמב". פריעת הראש רשות

ז בפרהסיא "דאפילו פח, ובתשובות הגאונים מצינו דעת אחרת", דבריו כתב

. ל נראה ונכון מכולן"וכדעת רבינו בעל הלכות ז, בצינעא נוהג בכולן, חובה

... דברים שבפרהסיא , חייב לנהוג בהן אבילות... הילכך דברים שבצינעא ממש 

                                                                                                                              
א בספריו "ע יוסף שליט"הביאם הגר, שאין מצות שמחה בשבת, כ פסקו הרבה ראשונים"כמוו 3

' א עמ"מאור ישראל ח, רסח-רסו' א עמ"ת יחוה דעת ח"שו, כו אות א'  סיד"ת יביע אומר ח"שו(

י הוכיח שדרשה זו שבספרי אינה אלא "והגרע). שלז-שלו' וחזון עובדיה על פורים עמ, של

  .מדרבנן וקרא אסמכתא בעלמא
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ג מנה את שמחת שבת כמצוה במנין המצוות בריש "דהבה, אכן קשה

דמחד גיסא פסק , דנראה כסתירה בדבריו, ע"וצ). מצות קום עשה מז(ספרו 

ומאידך , דשבת עולה ואינה מפסקת משום דעונג כתיב ביה שמחה לא כתיב ביה

, ן"ז קשים דברי הרמב"דלפי, ועוד קשה. א מנה את מצות שמחה בשבתגיס

אם גם בשבת איכא מצות , ג"דמדוע אין קוראים את ההלל בשבת לפי הבה

  . ע"וצ, שמחה

 שאין מצות שמחה בירא להוג ס"ן ובה" שהרמבריך לומראולם נראה דצ

ביאור וב. ל אליבא דהילכתא" פסקו כדרשת הספרי הנכל מקוםומ, נוהגת בשבת

 ).עט' עמ, א"ח(רים לזכר אבא מרי שעו' כ בס"פ מש"הדבר נראה לפרש ע

ואז כתב , ל קודם תפס בפשיטות שבשבת ליכא מצות שמחה"ד זצ"הגרי

 במלכותך שומרי שבת ע אמאי אנו אומרים במוסף שבת ישמחו"צ", )בסוגריים(

ם קרבן ל דשאני מוסף דבמקו"פ מה ששמעתי מאבא מרי ז"ל ע"וצ .וקוראי עונג

ישמחו "דאומרים , והיינו". ל"ואכמ, קאי ובמקדש ישנה שמחה בשבת

, דוקא בתפילת מוסף משום דדוקא במקדש היתה מצות שמחה" במלכותך

מיעטו ראשי "כתב ש) 'בשרש א(ן " הרמב4.ותפילת מוסף היא במקום קרבן

 ונראה שלפי דברי". חדשים בגבולין מפני שאינו מקודש לחג ואינו טעון שירה

ח אליבא " שמצות השמחה שבשבת דומה למצותה ברש לומר יל"מ זצ"הגר

  . ורק נוהגת במקדש, ן"דרמב

אבל פסק דשבת ' דבהל, ג"ז יש ליישב את הסתירה שבדברי הבה"ועפ

מ מנה את "אבל מ, דהא לא כתיב שמחה בשבת חוץ למקדש, עולה ואינה מפסקת

כ יש ליישב את דברי "וכמו. דהא נוהגת מצוה זו במקדש, שמחת שבת כמצוה

מ אין מצוה זו נוהגת "מ, ל שיש מצות שמחה בשבת"ג ס"ג שהבה"דאע, ן"הרמב

  .ט אין קוראין את ההלל בשבת בגבולין"ומה, ח"ודומיא דר, אלא במקדש בלבד

                                                                                                                              
ישמחו "אבל מנהג נוסח ספרד הוא לומר , כן דברים אלו הם דוקא לפי נוסח אשכנזא 4

שבסידורו , א"ל אילסון שליט"ר הגרח"והעיר מו.  בתפילות ערבית ומנחה בשבתאף" במלכותך

  .ל לאומרו גם בערבית ומנחה"של רב שבתי סופר כתב שגם מנהג אשכנז צ
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  ם"שיטת הרמב

ם "כתב הרמב. ם בענין שמחה בשבת"יש לעיין מהי שיטת הרמב, והנה

ש ולא באחד בשבת גזירה שמא "נשים לא בעאבל אין נושאין ", )יד:אישות י(

ל שאסור "ואצ. שהחתן טרוד בסעודה, יבוא לידי חילול שבת בתיקון הסעודה

לפי , ואפילו בחולו של מועד אין נושאין נשים כמו שביארנו. לישא אשה בשבת

ר "ה וה"ד. ז(ובשיטה מקובצת לכתובות ". שאין מערבין שמחה בשמחה שנאמר

תו היא דאסור לישא אשה בשבת משום דאין מערבין ביאר שכונ) משה כתב

דדוקא במועד הוא דשייך לומר שאין , ולא נהירא", ז"והקשה ע. שמחה בשמחה

אבל בשבת לא כתיב ', ושמחת בחגך'משום דכתיב בה , מערבין שמחה בשמחה

, "מ"ואפילו בחוה"כ "ם ממש"ק דייק כן ברמב"ונראה שהשטמ". בה שמחה

דאין , וטעם האיסור שוה בהם, יסור הנזכר בשבתדמשמע שהוא המשך מהא

  5.מערבין שמחה בשמחה

ם "ק וכתב שלהרמב"על השטמ) ל"ה ואצ"שם ד(ונחלק המגיד משנה 

דמשמע , )א:כתובות א(ג " בשלטה'ועי. אסור לישא בשבת דהוי קנין בשבת

ונראה שהוא דייק כן . ם הוא שמא ישחוט בן עוף"שטעם האיסור לפי הרמב

דמשמע שטעם האיסור בשבת הוא שוה , "ל שאסור לישא בשבת"אצו", כ"ממש

כי , ומדוייק כן בדבריו. דהיינו גזירה משום חילול שבת, בשבת' ש וא"לטעמו בע

  .ם לא הביא את המשך דבריו באיסור במועד כלל"בהבאתו את דברי הרמב

זה , איזהו עונג", )ז:שבת ל(ם "כ הרמב"ק ממש"ונראה דלא כשטמ

 שצריך לתקן תבשיל שמן ביותר ומשקה מבושם לשבת הכל לפי שאמרו חכמים

ולא הזכיר מצות , ביאר איך לקיים מצות עונג) טו-ז:ל(ובהמשך , "ממונו של אדם

כשם שמצוה לכבד שבת ולענגה כל ", )טז:ט ו"יו(ועוד כתב . שמחה בשבת כלל

, )זי:ו(וכתב ". וכבר ביארנו הכיבוד והעונג בהלכות שבת… כל ימים טובים 

שבעת ימי הפסח ושמונת ימי החג עם שאר ימים טובים כולם אסורים בהספד "

וחייב אדם להיות בהן שמח וטוב לב הוא ובניו ואשתו ובני בניו וכל . ובתענית

ומשמע . איך לקיים את מצות השמחה) כ-יח:ו(וביאר שם ". הנלוים עליו

                                                                                                                              
אבל יש . אישות' י מהל"ל פ"דר, "י"פר משה כתב ב"וה"ק "ז הוא לפי הגירסא בשטמ"כ 5

וברוב , מ"כ בשום מקום בפה"אתי שכאבל לא מצ. ל בפירוש המשניות"ור, "בפירוש"גורסים 

  ."י"בפ"' המהדורות החדשות גרסי
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  שמחה בראש השנה. ב

  "וביום שמחתכם"דרשת 

, מיתיבי דתני רבא בר שמואל", .)סוכה נה(' איתא באמצע סוגיית הגמ

כך תוקעין על כל , ח בפני עצמו"ן על שבת בפני עצמו ועל ריכול כשם שתוקעי

אמר אביי אמר קרא ובראשי , מאי תלמודא... ל ובראשי חדשיכם "ת, מוסף ומוסף

רב אשי אמר כתיב חדשכם וכתיב , הוקשו כל חדשים כולם זה לזה, חדשיכם

ואמר רחמנא חד , ה"ואיזה חדש שיש לו שני ראשים הוי אומר זה ר, ובראשי

ה "שלא הזכיר ר, )פיסקא יט(בהעלותך ' וכבר הבאנו דברי הספרי בפר". אהי

' ר. אלו השבתות. וביום", א שם איתא"אולם בגירסת הגר. בכלל דרשות הפסוק

. כ"ה ויוה"אלו ר. ובמועדיכם. אלו שלש רגלים. שמחתכם. נתן אומר אלו תמידים

מ "מ, ות הפסוקפ שנחלקו מקורות אלו בדרש"ואע". כמשמעו. ובראשי חדשיכם

וביום "ה נכלל בקרא ד"א בספרי שר"וגירסת הגר' יוצא לפי דברי הגמ

ז שיש מצות "חדא דמשמע לפי, טעמים' ן מב"וקשה על הרמב". שמחתכם

                                                                                                                              
ל "וביארו שלפיכך קיי). ד"תקל סק' סי(צ "ובשעה) 'א' בהשמטות לסי(א "ת רע"כן דייקו בשוו 6

דחיוב , מ אינו חוזר"שאם לא הזכיר יעלה ויבא בחוה) יג:ם ברכות ב"רמב, ז:ח קפח"ע או"שו(

, ט"יו' ז דהל"אכן נתקשו ממה שכתב ברפ. מ"ואין מצות עונג בחוה, אכילת הפת הוא מדיני עונג

דמקרא קדש שלו קיל ממקרא קדש "ל "צ דצ"כ כתב בשעה"וע. מ נקרא מקרא קדש"שאף חוה

ל שכן משמע גם "ונ. רק יותר מימי החול, ט עצמו"ולענין כסות נקיה אינו חייב כיו, "ט"דיו

ם את המועדות בכסות נקיה ובאכילה ושתיה קרוב ומכבדי", )קעד' סי(א במעשה רב "מדברי הגר

ובגדי יום טוב יהיו יותר טובים משל ", שכתב, )ב:תקכט(ע "אכן עיין בשו". ליום טוב גמור

למה , כ קשה"וא". כ בכלל שמחה"וזהו ג, משום דחייב בשמחה", ביאר) ב"סקי(ב "ובמ, "שבת

  .ע"וצ, ט ממש מדין שמחה"מ כביו"לא יתחייב בכסות חוה
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ה נכלל "ן לא למד שר"ל דאליבא דהילכתא הרמב"אולם נראה דצ

וכן . לא נפסקו להלכה, ל שלמדו כן"והדרשות הנ, "ובראשי חדשיכם"כ "במש

ש וביום "כמ, או שהוא בכלל השמחה שנצטינו בה"', נראה מדבריו בשרש א

שמחתכם ובמועדיכם ובראשי חדשיכם ותקעתם בחצוצרות על עולותיכם ועל 

ונצטוינו בשמחת , כי עיקר השירה בפה וכלי לבסומי קלא הוא, זבחי שלמיכם

אלא שמיעטו ראשי חדשים , השיר על הקרבן ושלא בשעת הקרבן בכלל השמחה

וממה שהוצרך לפרש הטעם ". נו מקודש לחג ואינו טעון שירהבגבולין מפני שאי

, הוא כמשמעו" ובראשי חדשים"נראה שלמד ש, שאין גומרין את ההלל בגבולין

ל שגם למד "כ י"וא. כ פירש שזהו דוקא בזמן המקדש"וע, וכדאיתא בספרי

  .א"ודלא כהגר, ל שלש הרגלים"דר, הוא כספרי" ובמועדיכם"שביאור 

  ם"הטור והרמבסתירה בדברי 

, עיין בדבריו שם. נתקשו האחרונים בביאור דברי הטור בסימן תקפא

ספרי "ה "ה משום שאמר הקב"שאין אומרים הלל בר' שקודם הביא דברי הגמ

פ "ע(כ כתב "ואח, "חיים וספרי מתים פתוחים לפני וישראל אומרים שירה

אבל ... רין אין ישראל כאומות העולם שלובשים שחו"ש) ג:ה א"ר, הירושלמי

והקשו ". ובטוחים שיעשה להם נס... ישראל לובשים לבנים ואוכלים ושותים 

ה "שאם אין אומרים הלל בר, שדבריו לכאורה סותרים זה את זה, האחרונים

, למה בטוחים ישראל ולובשים לבנים ואוכלים ושותים, משום שאינם ימי שמחה

  .באותם הימים, שהם מעשי שמחה

                                                                                                                              
ה היו אומרים בשתי "אבל בתשובת מר שר שלום כתוב בר", כתב) יג:ד(ה "ש שלהי ר"בראו 7

... ישיבות בין בתפלה בין בקידושא מועדים לשמחה חגים וזמנים לששון את יום הזכרון הזה 

.) סוכה נה(ואמר מר , שנאמר וביום שמחתכם ובמועדיכם ובראשי חדשיכם, ומנין שנקרא שמחה

ובראשי "הוא לא רק ש' ונמצא לפי הבנתו שביאור דרשת הגמ". ה" רזה, חדשיכם כיצד

ה "כ נקרא ר"וע, ה"קאי בר") וביום שמחתכם("אלא דכל הפסוק מתחילתו , ה"קאי בר" חדשיכם

  .ויש בו מצות שמחה' מועד'
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ם כתב "הרמב. ם"ניתן להקשות גם על דברי הרמבונראה שקושיא זו 

... הפסח ... אבל ימים טובים הרי כולם לשמחות ", )מג:ג(במורה הנבוכים 

, אבל זה שסכות יוצאים ממנו לחג אחר, סכות... וכן ראש השנה ... ושבועות 

ה כבשאר "ל שיש חיוב שמחה בר"ם ס"ונמצא דהרמב". כלומר שמיני עצרת

שבעת ימי ", )יז:ט ו"יו(ם במשנה תורה "האחרונים מדברי הרמבוכן דייקו . ט"יו

וחייב . הפסח ושמונת ימי החג עם שאר ימים טובים כולם אסורים בהספד ותענית

" עם שאר ימים טובים"ם "ומלשון הרמב". אדם להיות בהן שמח וטוב לבב

 ,ה"ט של ר"כ לכאורה כולל יו"וא, משמע שבא לכלול יותר מחג השבועות בלבד

כתב שאין קורין את ההלל ) ו:חנוכה ג(ם "הרמב, אכן. שגם בו יש חיוב שמחה

". לא ימי שמחה יתירה, לפי שהן ימי תשובה ויראה ופחד"כ "ה ויוה"בימי ר

ה דיני שמחה "דמחד גיסא יש לר, וכעין דברי הטור, ולכאורה דבריו סתרי אהדדי

  .ה יתירהומאידך גיסא אין גומרים בו את ההלל כי אינם ימי שמח

שמחה 'ם קוראים הלל רק בימים שיש בהם "שלרמב, ל"פ הנ"ל ע"וי

ל "כ י"וא". ושמחת בחגיך"ט הנלמד מ"ושמחה זו חלוקה משמחת יו', יתירה

ט הנלמדים "אלו הם דיני שמחת יו, ה דיני שמחה"שאף אי נימא שקיימים בר

אין מ "אבל מ, ט"יו' נ ובהל"ם במו"ש הרמב"וכמ" ושמחת בחגיך"מקרא ד

  .'שמחה יתירה'משום שאינו יום , גומרים בו את ההלל

  קריאת ההלל היא דבר שמחה

לפי שאין ", שפירש) ז:ה ד"ר(ם "עיין בפירוש המשניות לרמב, אכן

ויראה ' לפי שהם ימי תפלה והכנעה לפני ה, כ"ה ולא ביוה"קורין הלל לא בר

מצבים כאלה ואין ראוי ב, ממנו וניסה אליו ותשובה ותחנה ובקשת מחילה

ה הוא "ומשמע מדבריו שהטעם שאין קוראים את ההלל בר". לשמוח ולשיש

דזה נראה , ע"וצ. 'שמחה יתירה'ולא רק שאין , ה"משום שאין שמחה כלל בר

  8).ו:ג(חנוכה ' כסתירת דבריו בהל

                                                                                                                              

  

ובכל אלו הענינים אינו הגון השחוק ", ובנדפס איתא, קאפח' מ מהד"פ פה"רסא זו היא עגי 8

השמחה "ק איתא "ובמהדורת קאפח ציין שבמה. ל"ונראה שגם בזה יש לפרש כנ, "והשמחה

ק שוה עם לשונו "יש להעיר שלשון המה, אכן". לשמוח ולשיש", ל"ונמחק ותוקן לנ, "והזמר

שם המקום שהיו , ובית השאובה", שכתב, )א:ה(מ סוכה "אצל שמחת בית השואבה בפה
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חנוכה ' ם בהל"כ הרמב"שמש, י דקדוק בלשונו"אולי יש לחלק ע, אולם

 שמחה ימילא "וכמשמעות לשונו , כ"ה ויוה"אימי רקאי " לא ימי שמחה יתירה"

קאי " ואין ראוי במצבים כאלה לשמוח ולשיש"מ "כ בפה"אבל מש, "יתירה

לפי שהם ימי תפלה ", כ בתחילת דבריו שם"ה הפסיק ממש"ומשו, אהלל

ואין ראוי "וכתב ', שמחה יתירה'כ אינם ימי "ה ויוה"שבו ביאר למה ר, "והכנעה

ל שאינו מגדיר עוד את אופי הימים אלא את אופי קריאת "דר, "במצבים כאלה

 ודברים אלו אינם סותרים את שיטתו בשמחת 9.שהיא דבר שמחה וששון, ההלל

ם "ז דהרמב"ונמצא לפי. ה יש מצות שמחה"ל דגם הכא מודה שלר"די, ה"ר

אין ) וב, )מ"בפה(' שמחה וששון'קריאת ההלל היא דבר ) א, ענינים' חידש ב

  10).חנוכה' בהל(' שמחה יתירה'ת ההלל אלא בימי קוראים א

שאין ראוי ", שכתב, )267' עמ(ע בדברי המאירי בחיבור התשובה "וע

אלא לעורר לבנו בדברי כבושין , בדברי שמחהבזה הזמן לעורר הלבבות 

שבדברים אלו כיוצא בו הם מעוררים לשוב תשובה , ובענינים מרעידים הטבע

ל "ודבריו דומים לביארנו הנ". ה" לומר הלל ברומפני זה תקנו שלא. שלימה

ל שאין "ר" ספרי חיים וספרי מתים"דהוא מפרש ש, ש"ם בפהמ"בדברי הרמב

ז ממילא "אכן אי. ראוי לקרא את ההלל בימים אלו מכיון שהלל הוא דבר שמחה

  . ת"וכמשנ, ה"ט נוהגת בר"אומרת שאין שמחת יו

  מ"שמחה בחוה. ג

העיר שלפי דברי , )שם(בהעלותך '  בפרב לספרי"בפירוש עמק הנצי

מ פסח "ל שגם הלל של חוה"צ, ט"ן שחיוב ההלל הוא מדיני שמחת יו"הרמב

                                                                                                          

  .חנוכה' ם רמז לכך גם בהל"שביארנו שאולי הרמב, ")שמחה בחנוכה ופורים"ב(ע לקמן "עו 9

בכונת , )'ח' סי(מקראי קודש על ימים נוראים ' ל בס"פ פראנק זצ"ז נסתפק הגרצ"עיוכ 10

כ אינם ימי "ה ויוה"ור' ימי שמחה יתירה'ל "ל שלהלל צ"אם ר, )ו:ג(נוכה ח' ם בהל"הרמב

, כ אין לקרא בהן הלל"וע' שמחה יתירה'כ אסור להראות בהן "ה ויוה"או דבר', שמחה יתירה'

  .)1' מס(ש בהערת הררי קודש "ע', שמחה יתירה'שיש בקריאתו 
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ט "יו(ם שכתב "האחרונים העירו שגם ניתן להקשות כן לפי דברי הרמב

שבעת ימי הפסח ושמונת ימי החג עם שאר ימים טובים כולם אסורים ", )יז:ו

 הוא ובניו ואשתו ובני ביתו ,וחייב אדם להיות בהן שמח וטוב לב. בהספד ותענית

פ שהשמחה האמורה כאן היא "אע. 'שנאמר ושמחת בחגך וגו, וכל הנלוים עליו

יש בכלל אותה שמחה לשמוח , כמו שאנו מבארין בהלכות חגיגה, קרבן שלמים

מ יש "ז שגם בחוה"ונמצא לפי". הוא ובניו ובני ביתו כל אחד ואחד כראוי לו

כמו שהבאנו , )יד:י(אישות ' יוצא מדבריו בהלכ "וכמו, מצות שמחה דאורייתא

, אז למה לא נגמור את ההלל בכל ימיו, ימי הפסח' ואם יש חיוב שמחה בז. לעיל

  .'שמחה יתירה'שההלל נאמר בימי ) ו:חנוכה ג(ם "הא כתב הרמב

" ושמחת בחגיך"דאף אם יש חיוב שמחה מ, ק"ל נראה דל"פ הנ"וע

חיוב שמחה זו קיים רק בימים . 'חה יתירהשמ'מ אין בו חיוב "מ, מ פסח"בחוה

  12.מאלו' מ פסח שאין בו א"למעוטי חוה, י או שאירע בהם נס"שיש בהם קדוה

                                                                                                                              
אמור יוצא ' דיוק הפסוקים בפרשמ, )יב,שמות יב(כ בהרחב דבר "ציין למש) שם(ב "נציוה 11

כ "משא, "חג"ולא " מועד"ת ושארי ימים אינם אלא "אינו אלא יום אחד מה" חג הפסח"ש

ו "ורק יום ט, "ובחמשה עשר יום לחדש הזה חג", בפסח כתוב". חג"הימים הם ' בסוכות כל ז

". חג"כות קרויים ימי סו' וכל ז, "שבעת ימים' וחגותם חג לה", ואילו אצל סוכות כתוב, קרוי חג

יום "שהוא , בלבד' ת בפסח אלא ביום א"ן אין חובת הלל מה"כ נמצא שגם לפי דברי הרמב"וע

  ."שמחה וחג

כ מדוע אין גומרין את ההלל ביום "וא, של פסח אירע נס קריעת ים סוף' אם תאמר דביום הזו 12

 בשם מדרש הרנינו שהביא, )קעד' סי(כבר ביארו האחרונים שזוהי כונת השבלי הלקט . ההוא

". בנפול אויבך אל תשמח"וכתיב , שאין גומרין את ההלל בימי הפסח לפי שנטבעו המצריים

מ פסח "שאין גומרין את ההלל בחוה, :)י(בערכין ' דנראה כסתירה לגמ, ובפשוטו הדבר תמוה

שם הוכיחה דאין לימי ' ביארו שהכונה בזה היא דהגמ, אכן. משום דאין קרבנותיה חלוקין

מ למה לא נגמור את ההלל ביום "אבל מ, כ אין לגמור בהם את ההלל"וע, י"מ פסח קדוה"חוה

בנפול "דכתיב , ל את דברי המדרש"ז הביא השבה"וע. מחמת נס קריעת ים סוף שאירע בו' הז

  .מ"ואכ, עדיין יש לדון למה לא דחו כן בנס חנוכה ופורים, אכן". אויבך אל תשמח
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  שמחה בחנוכה ופורים. ד

  "ימי שמחה והלל"ביאור 

ומפני זה התקינו חכמים שבאותו הדור ", )ג:חנוכה ג(ם "כתב הרמב

כסלו ימי שמחה שיהיו שמונת הימים האלו שתחלתן מליל חמשה ועשרים ב

ומדליקין בהן הנרות בערב על פתחי הבתים בכל לילה ולילה משמונת . והלל

והן אסורין בהספד , וימים אלו הן הנקראין חנוכה. הלילות להראות ולגלות הנס

  ".ותענית כימי הפורים

מהי הגדרת , "ימי שמחה והלל"כ "ם במש"ויש לעיין בכונת הרמב

ד "ולענין הלכה נראה לענ", כתב) ולענין הלכהה "ד, תרע' סי(ח "בב. שמחה זו

, דמנהג זה שמרבים בסעודה כבר נהגו בו גדולי הדור הקדמונים, מ"דלא כמהר

וכן כתב המרדכי הארוך , ם משמע דימי שמחה הן"כ דברמב"ל כתב ג"ומהרש

ך דבחנוכה יש "ש מאוסטריי"ל מהר"וז', הלכה ג' ם פרק ג"ועיין ברמב, ל"עכ

כ כתב הים של שלמה "וכמו". ם"תה וכן מוכח קצת ברמבלנהוג שמחה ומש

ואותן סעודות שעושין בימי חנוכה נראה שהן סעודות ", )לז' סי(ק "ז דב"בפ

דלהודות ולהלל נתקנו ולא , ם שפסק שהן סעודות הרשות"ולא כדברי מהר, מצוה

ובתלמודא משמע , ם שהן ימי שמחה והלל"אלא כדברי הרמב, למשתה ושמחה

ימי "ונמצא שגדולי האחרונים האלו הבינו ש". 'מי למשתה ושמחה וכודנתקנו נ

  .ל דיש מצות שמחה וסעודה בחנוכה"ר, ם"הנזכר ברמב" שמחה והלל

לאיסור הספד ותענית שמקורה במגילת " ימי שמחה"ונראה שאין כונת 

ופירט " ימי שמחה והלל"ם אחר שכתב שהם "כ מדוע הפסיק הרמב"דא, תענית

קודם שהביא איסור , "ימים אלו הן הנקראין חנוכה"ו, ת הנרותאת מצות הדלק

הוא שאסורין בהספד " ימי שמחה"כ שהם "ואם כונתו במש. ההספד והתענית

, ט שני"בנוגע ליו) כב:ט א"יו(כ כתב "וכמו. כ"ותענית היה לו להביאם מיד אח

ט "יו(כ "וכ, "כך השני, וכשם שהראשון אסור בהספד ותענית וחייב בשמחה"

שבעת ימי הפסח ושמונת ימי החג עם שאר ימים טובים ", ט"בנוגע לימי יו) יז:ו

ט "יו(כ "וכ, "וחייב אדם להיות בהן שמח וטוב לב, כולם אסורים בהספד ותענית

פ שהם חייבין בשמחה ואסורין בהספד "ואע", מ"בנוגע לימי חוה) כב:ו

 האלו אינו ממגילת תענית ט"פ שהאיסור הספד ותענית בימי יו"ואע". ותענית

ואם כונת . ם יחד עם חיוב השמחה שבהם"מ כללם הרמב"מ, אלא מדאורייתא
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  ח"הנהגת אבילות בחנוכה פורים ור

וכן אין מספידין את המת ", )ג:אבל יא(ם " הרמבכ"עיין במש, והנה

ומותר . אבל נוהגין בהן כל דברי אבילות, בחנוכה ופורים ולא בראשי חדשים

ם שיש אבילות "ונמצא שפסק הרמב". לספוד לפני חנוכה ופורים ולאחריהן

מגילה ' ובהל) שם(חנוכה ' ם בהל"פ שכתב הרמב"ואע. ח"בחנוכה פורים ור

דמגילת תענית לא בטלה לגביהן , חנוכה אסורים בהספד ותעניתשפורים ו) יג:ב(

ל שאיסורי מגילת תענית דהספד ותענית חלוקים הם מאיסור "מ צ"מ, :)ה יט"ר(

שמחה וששון ) "יז,אסתר ח(דרש רב יוסף מדכתיב :) ה(ובמגילה . אבילות

משתה מלמד , שמחה מלמד שאסורים בהספד", "ליהודים משתה ויום טוב

ורבא ביאר שפורים ". ויום טוב מלמד שאסור בעשיית מלאכה, עניתשאסור בת

דהיינו , "לאסור את של זה בשל זה ואת של זה בזה"כדי , נכלל במגילת תענית

ל לפי "וצ. ימי הפורים' ו אסורים בהספד ותענית בב"ד ובין בני ט"שבין בני י

 בלבד אבל שדרשת רב יוסף היא לאיסור הספד ותענית בפורים' ם ודעימי"הרמב

כ בהגהות "וכ. כ לא נאסרה בו האבילות"וע, לא נתחדש בזה חלות שמחה ביום

  ).'אות ג, שם(אבילות ' מיימוניות בהל

ימים שבין ראשון ושביעי של ", )כב:ט ו"יו(ם "וכן משמע מלשון הרמב

פ שהם חייבן בשמחה ואסורין "ואע... פסח וראשון ושמיני של חג הסוכות 

ואין צריך לומר בראשי ... תר לספוד בהן תלמיד חכמים בפניו מו, בהספד ותענית

פ שימים אלו "אע, בחנוכה ובפורים שסופדין בהן תלמיד חכמים בפניו, חדשים

 חייבין בשמחה"מ ש"ם דקדק לכתוב בחוה"הרמב". אסורין בהספד ותענית

אסורין בהספד "אלא ש, כ"ואילו בחנוכה ופורים לא כ, "ואסורין בהספד ותענית

אין מועד ", :)ק כז"מו(' ם מיוסדים בסוגית הגמ"ודברי הרבמ. בלבד" ותענית

כל "ם הבין שה"ונראה דהרמב". וכל שכן חנוכה ופורים, בפני תלמידי חכמים

הוא דפורים וחנוכה לא נאסרו באבילות ואין ") ואין צריך לומר"ובלשונו " (שכן

                                                                                                                              
" ימי שמחה"ל שביאור "ז זצ"שכתב ששמע מהגרי, )'י' סי(וכה ומגילה עיין בקונטרס חנ, כןש 13

  .ע"וצ, דהן ימים טובים של מגילת תענית, היינו שאסורין בהספד ותענית
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, ח"ם דלא נאסרה האבילות בר"דהתינח פסק הרמב, אמנם אכתי קשה

אבל איך פסק כן לגבי חנוכה , ח הוא יום שמחה"דהא לא כתב בשום מקום שר

וימי , )יד:מגילה ב" (יום שמחה ומשתה"ם דפורים הוא "רמבהלא כתב ה, ופורים

כ מדוע לא תיאסר ממילא "וא). ג:חנוכה ג" (ימי שמחה והלל"חנוכה הם 

, :)יד(ק "וכמו דאיתא במו, דהא שמחה ואבילות הם תרתי דסתרי, האבילות בהם

אתי עשה דרבים ודחי ', שנאמר ושמחת בחגך וגו, אבל אינו נוהג אבילותו ברגל"

, ואין לומר שמצות שמחה בימי חנוכה ופורים הוא רק מדרבנן". עשה דיחיד

ל שרק יום ראשון דאבילות הוא "דהא קיי, כ נדחה מפני אבילות דאורייתא"וע

אתי "כ למה לא תיאסר האבילות בשאר הימים מטעם ד"וא, )א:אבל א(ת "מה

בריו ונראה שד. אם שתיהן הם אך מדרבנן, "עשה דרבים ודחי עשה דיחיד

  .ע"וצ, ז"סותרים זא

כ "במש' שכתב שכונת הגמ, )ה גמרא"ד: ק כז"מו(א "עיין בריטב, אכן

ומשום שאבילות נוהגת , ם"היא כמו שביארנו בדעת הרמב" ש חנוכה ופורים"וכ"

ולענין אבלות דבר פשוט הוא דחנוכה ופורים אינן ", ובאמצע דבריו כתב. בהן

ה "המקל יותר לא הפריז מדתו אלא בר' כי אפי', ואינן מפסיקי' כרגלים כלל ועולי

הילכך אבל נוהג , ה שהן מועדים של תורה והוקשו כל המועדות זה לזה"וי

ולא . מיום שני ואילך' ואפי, בדברים שבפהרסיא' אבילותו בחנוכה ופורים ואפי

מכיון דלא הוי , בהא דאתי עשה דרבנן דרבים ודחי אבלות דרבנן דיחיד' אמרי

ג דפורים ימי משתה ושמחה לשמוח ולעשות סעודה לא "ואע. ט"ומועד ולא י

שהרי בשביל אבלותו אין כבוד פורים מתחלל , אבלות של דבריהם' דחו בזה אפי

ויכול לקרוא מגילה ולתת מתנות לאביונים ומשלוח מנות איש לרעהו , בזה

הן פ שמועד בפני שאר בני אדם שלא לקונן ולהספיד ב"ואע', ולעשות סעודה וכו

  ". שבזה ודאי מתחלל כבודם, בפניו] אפילו) [שלא(למת 

, הנאמר בפורים אינה חלות ביום" שמחה"שדין , ונראה בביאור דבריו

אתי עשה דרבנן דרבים ודחי  "נןכ לא אמרי"וע, א רק מחייבו במשתהאלא דהו

אין כבוד פורים מתחלל "ולפי ש. לאסור בו את האבילות" אבלות דרבנן דיחיד
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דלעולם אין חלות , ם"א יש ליישב סתירת דברי הרמב"פ הריטב"וע

פד ואיסור הס. כ לא נאסרה האבילות בהן"וע, שמחה בימי חנוכה ופורים כלל

דכבר הוכחנו שמשתה ושמחה , ל שיש לימים מצות שמחה"ותענית שבהן לא ר

. א לקיים מצוות היום במצבי הספד ותענית"אלא דא, שני ענינים נפרדים הם

פ שאין "דאע, מפני מצוות היום שבהן" ימי שמחה"ם קרא לימים האלו "והרמב

  .כמו שיתבארו, שהם קיומי שמחה, מ קיימות מצוות אלו"מ, חלות שמחה ביום

  השלמת תענית שהתחיל

אין גוזרין תענית ", :)תענית טו(דתנן , ם"ז יובן עוד פסק של הרמב"ועפ

דברי רבן , ואם התחילו אין מפסיקין, על הצבור בראשי חדשים בחנוכה ובפורים

מודה היה שאין , פ שאמר רבן גמליאל אין מפסיקין"אמר רבי מאיר אע. גמליאל

שקיבלו תענית . ואם התחילו. דאיקרי מועד. ראשי חדשיםב", י"ופרש ".משלימין

דאף על גב דאקרי מועד לא כתיב , מקודם לכן ונכנס בהן ראש חדש אין מפסיקין

, ח"מ הם דוקא לגבי ר"ג ור"ל שדברי ר"ומשמע דס". ביה יום משתה ושמחה

על , )ה הלכה"ד. יח(' כ התוס"וכ. אבל בחנוכה ופורים אף אם התחיל לא ישלים

וכתבו ". הלכה מתענה ומשלים, דרש מר זוטרא משמיה דרב הונא"' ברי הגמד

דאי אחנוכה ואפורים , ח קאי"הא דקפסק הלכה מתענה ומשלים אר' פ"', התוס

  ".דיום משתה ושמחה כתיב, אינו יכול להתענות

וכן אין גוזרין ", )ז:תעניות א(ם "פסק הרמב', י ותוס"לעומת דברי רש

ואם . חדשים או בחנוכה ופורים או בחולו של מועדתענית בתחלה בראשי 

התחילו להתענות על הצרה אפילו יום אחד ופגע בהן יום מאלו מתענין 

משמע להדיא שאף " יום מאלו"ם "וממה שכתב הרמב". ומשלימין היום בתענית

והדברים . 'י ותוס"ודלא כרש, בחנוכה ופורים אם התחילו להתענות משלימין

                                                                                                                              
" ימי שמחה"ל שביאור "ז זצ"שכתב ששמע מהגרי, )'י' סי(עיין בקונטרס חנוכה ומגילה , כןו 14

  .ע"וצ,  מגילת תעניתדהן ימים טובים של, היינו שאסורין בהספד ותענית
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  "ימי שמחה והלל"ביאור חדש ל

ומתנות לאביונים כולם , משלוח מנות, ל שמשתה"ם ס"ונראה דהרמב

ום שמחה י"שפורים הוא ) יד:מגילה ב(כ "וזוהי כונתו במש, הוו קיומי שמחה

, )טו:ב(כ "וכן נראה ממש". ומשתה ומשלוח מנות לריעים ומתנות לאביונים

, )טז:ב(וכתב , "וכן חייב אדם לשלוח ממות איש לרעהו... כיצד חובת סעודה זו "

מוטב לאדם להרבות במתנות ", )יז:ב(כ "וכ, "וחייב לחלק לעניים ביום הפורים"

שאין שם שמחה גדולה . רעיואביונים מלהרבות בסעודתו ובמשלוח מנות ל

דלמה , ע"ולכאורה צ". ומפוארת אלא לשמח לב עניים ויתומים ואלמנות וגרים

הגם שיש , מוטב להרבות במתנות לאביונים יותר מהרבות סעודה ומשלוח מנות

מ למה ידחה מצות שמחה זו את שאר "מ, "שמחה גדולה ומפוארת"בו קיום 

ש "וכמ, מצוות אלו הם קיומי שמחה' גאכן נראה שהכונה בזה הוא ד. המצוות

, שכולם הם בכלל שמחת היום, "יום שמחה ומשתה ומשלוח מנות לריעים"

כ ביאר את מצות "ומיד אח, עם המשתה' ולפיכך כלל משלוח מנות בהלכה א

כ שפיר שייך "וע, של שמחה' מצוות אלו הן קיום א' דג, והיינו. מתנות לאביונים

ולא ". שמחה גדולה ומפוארת"שיש בה , ת לאביוניםומוטב להרבות במצות מתנו

וכשהוא ", )יח:ט ו"יו(ש "וכמ, א לקיים את מצות שמחה"אלא שבלעדיה א, עוד

אבל . אוכל ושותה חייב להאכיל לגר ליתום ולאלמנה עם שאר העניים האמללים

ואינו מאכיל ומשקה לעניים ולמרי נפש ' מי שנועל דלתות חצרו ואוכל ושותה וכו

  ". זו שמחת מצוה אלא שמחת כריסואין

אנשי כפרים שהקדימו וקראו בשני או ", )יג:מגילה ב(ם "ועיין ברמב

בחמישי הסמוך לפורים מותרים בהספד ותענית ביום קריאתה ואסורין בהספד 

בני כפרים ", )יד:ב(וכתב ". פ שאין קוראין בהן"ואע, ותענית בשני הימים האלו

                                                                                                                              
כתב ) יז:ו(ט "יו' ובהל, ח חנוכה ופורים"מ עם ר"ם כלל את חוה"דהרמב, כן אכתי קשהא 15

לא ' דבמתי, על דבריו) שם(א "וכבר העיר רעק. מ"ם בהדיא שיש מצות שמחה בחוה"הרמב

ל דהדיון במשנה שם הוא בענין אחר "ם ס"ואולי הרמב. וכן לא הזכירו הטור, מ"חשיב חוה

  .ע"וצ', י ותוס"כ רש"משמ
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ומפני זה התקינו חכמים שבאותו ", )ג:חנוכה ג(ם "ונחזור לדברי הרמב

עשרים בכסלו ימי שמחה הדור שיהיו שמונת הימים האלו שתחלתן מליל חמשה ו

ומדליקין בהן הנרות בערב על פתחי הבתים בכל לילה ולילה משמונת . והלל

והן אסורין בהספד , וימים אלו הן הנקראין חנוכה. הלילות להראות ולגלות הנס

ימי שמחה "כבר הזכרנו שנחלקו האחרונים בביאור ". ותענית כימי הפורים

יום שמחה "שפורים הוא ) יד:מגילה ב(כ "אמנם בהשואתנו אותם למש, "והלל

נראה שיצא ביאור אחר , "ומשתה ומשלוח מנות לריעים ומתנות לאביונים

, משלוח מנות, ם שם היא דמשתה"דכשם שהוכחנו שכונת הרמב, והיינו. בדבריו

יום "ולכן כתב , אף דאין חלות שמחה ביום, ומתנות לאביונים הן קיומי שמחה

ל דיש חלות "לא ר" ימי שמחה והלל", חנוכה' ה דבהל"ה, "שמחה ומשתה

כ דייקנו לעיל "וכמו. אלא שקריאת ההלל שבהן היא מעשה שמחה, שמחה ביום

  ".שמחה וששון"שקריאת ההלל היא דבר , )ז:ה ד"ר(מ "ם בפה"כ הרמב"שכ

דדוקא מחמת קיום שמחה זו נאסרו , ם הוצרך לפרש כן"ונראה דהרמב

דכמו שבפורים הוכחנו שההספד ותענית רק , ינווהי. ההספד ותענית בימי החנוכה

כ בהקדמת הכפרים לקריאה "וע, נאסרו מחמת המצוות שיש בהן קיומי שמחה

נ בחנוכה דדוקא מחמת "הה, לא נאסרו הימים בהספד ותענית' או ה' ביום ב

וביאור זה שונה . מעשה השמחה של קריאת ההלל נאסרו הימים בהספד ותענית

דזה ,  שאיסור הספד ותענית מהווה חלות שמחה בימים,ממה שדחינו מעיקרא

  .אלא דמחמת המצוות שמחה שבימים נאסרו ההספד והתענית, אינו

לבין " ימי שמחה והלל"ם בין הזכרת "ואל תקשי ממה שהפסיק הרמב

פ שהזכיר שההלל הוא מעשה שמחה "ל שאע"די, איסורי ההספד ותענית
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והן אסורין "כ "ם במש"כ כונת הרמב"ל דזוהי ג"י, אם כנים הדבריםו

ט נאסרו בהספד "הא גם שאר יו, דלכאורה קשה, "כימי הפוריםבהספד ותענית 

פ שדוקא חנוכה "ואע. ם דוקא לימי פורים"ומדוע דימה אותן הרמב, ותענית

ס הא "מ סו"מ, :)ה יט"ר(ופורים נאסרו מחמת מגילת תענית שלא בטלה לגביהן 

ל שאיסור הספד ותענית "ל י"פ הנ"ע, אכן. ט"דומים איסורם לאיסור שאר יו

ט האיסור הוא "דבשאר יו, ט"שבימי חנוכה ופורים שונה מאיסורם בשאר יו

, )מ"ם יחד בכ"שהזכירם הרמב, וכמו שהוכחנו לעיל(מחמת דין שמחה שבהן 

  .אבל בחנוכה ופורים הוא רק לסייע קיום מצוות השמחה שבהם

שכתב , ל"א טורצין זצ"להגרח) 'י' סי(ועיין בקונטרס חנוכה ומגילה 

ל דיש חיוב "בין אם ר, ם"שכתב הרמב" ימי שמחה"שכל מה שתפרש בביאור ה

ס כונתו היא שמחמת "סו, ל דהוא שמחת ימי מגילת תענית"סעודה ובין אם ר

א "ח והגר16".ימי שמחה והלל", וכלשונו, השמחה ההיא נתחייבו הימים בהלל

ימי שמחה "שדוקא ב, )ו:חנוכה ג(ם האלו הם לשיטתו "ל ביאר שדברי הרמב"זצ

. ם כן"א לבאר דברי הרמב"ת נראה דא"לפי משנ, אכן. גומרים את הלל" יתירה

א "ולכן א, דהוכחנו שאיסורי מגילת תענית אינם מהווים קיום שמחה בימים, חדא

ו היא דהם ימי שמחה במאכל דאף אם כונת, ועוד". ימי שמחה"לומר דזוהי כונת 

מ הוכחנו שחיוב קריאת ההלל אינה באה מחמת מצות השמחה "מ, ומשתה

', שמחה יתירה'ל "אלא דלחיובו צ, המחייבת באכילה ושתייה" ושמחת בחגך"ד

א לומר שאף אם כונת "כ א"וא. י או שאירע נס בהם"דהיינו שיש בימים קדוה

                                                                                                                              
, ג"ם בכה"שביאר את דברי הרמב, )קלט-קלח' עמ(שעורים לזכר אבא מרי ' ע בס"עו 16

ם למצות שמחה "אך כתב שפשוט הוא דאין כונת הרמב, היא המחייבת את ההלל" שמחה"שה

ם שינה מלשון "ל דקדקו עוד ממה שהרמב"א זצ"ל והגרח"ד זצ"והגרי. י אכילה ושתייה"ע

ימי שמחה ... התקינו "וכתב ש, "ט בהלל והודאה"לשנה הבאה תקנום יו", :)שבת כא (הברייתא

  .בהדגשת השמחה אצל מצות הלל, "והלל
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  שמחה בראש חדש. ה

הנודר שיצום בשבת או ביום טוב חייב ", )ט:נדרים ג(ם "כתב הרמב

וכן הנודר שיצום יום ראשון . כמו שבארנו, שהנדרים חלות על דבר מצוה, לצום

הרי זה , כ"י כל ימיו ופגע בו יום זה והרי הוא יום טוב או ערב יוהאו יום שליש

פגע בו חנוכה ופורים ידחה נדרו מפני . ואין צריך לומר ראש חדש, חייב לצום

וידחה , הרי הן צריכין חזוק, הימים האלו הואיל ואיסור הצום בהן מדברי סופרים

ם "נראה מדברי הרמבכתב ש) א:תקע, ד:תיח(ע "השו". נדרו מפני גזירת חכמים

ה "ר(וכן נראה ממקור הדברים . ח הוא מדאורייתא"האלו שאיסור התענית בר

דתניא הימים האלה הכתובין , ודאורייתא לא בעי חזוק, ח דאורייתא"ר", .)יט

שבתות וימים טובים הם אסורים , במגילת תענית אסורין בין לפניהם בין לאחריהן

הללו דברי תורה ואין דברי תורה ,  זה לזהמה הפרש, לפניהן ולאחריהן מותרין

ומשמע להדיא ". והללו דברי סופרים ודברי סופרים צריכין חיזוק, צריכין חיזוק

כ אינה צריכה חיזוק לאסור "וע, ח הוא מדאורייתא"שאיסור הספד ותענית שבר

  .את שלאחריו

ימים שבין ", :)ק כז"פ מו"ע, כב:ט ו"יו(ם "דעיין ברמב, אכן קשה

פ שהם חייבן "אע...  ושביעי של פסח וראשון ושמיני של חג הסוכות ראשון

ואין ... מותר לספוד בהן תלמיד חכמים בפניו , בשמחה ואסורין בהספד ותענית

, בחנוכה ובפורים שסופדין בהן תלמיד חכמים בפניו, צריך לומר בראשי חדשים

ם חנוכה ח יחד ע"וממה שכלל ר". פ שימים אלו אסורין בהספד ותענית"אע

ח דומה להן בזה שאין איסור הספד "משמע דר, "ואין צריך לומר"ופורים ב

  .ע"וצ, ותענית בו אלא מדרבנן

ח לחנוכה ופורים אינו מחמת "ו מר"ם הבין שהק"ל שהרמב"פ הנ"וע

, חמורין יותר' אולי מחמת זה היו אפי, ואדרבה(היותם רק אסורים מדרבנן 

חיזוק אף בנדר לצום ) ט:נדרים ג(ם "ש הרמבוכמו שחיד, שיעשו חיזוק לדבריהן

כ לא "וע[ו היא דאינם חייבים בשמחה "אלא דכונת הק, )'וג' כל ימיו ביום א

ש "כמ, ואם התחילו בתענית משלימין, )ג:אבל יא(ש "כמ, נאסר האבילות בהן

ז "אי, ח הוא מדאורייתא"ל שאיסור תענית בר"פ דס"ל דאע"י, )]ז:תעניות א(
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ת ח אינו ממגילת ותעני"שאם איסור הספד ותענית בר, אולם קשה

מניין לנו שאסורה בהספד ותענית , כחנוכה ופורים וגם אינו מדין שמחה כמועדים

ם היא דאיסור תענית "שכתב שאם כונת הרמב, )ג:תיח(י "עיין בב. מדאורייתא

וביום שמחתכם ובמועדיכם ובראשי "ל דהוא מקרא ד"צ, ח היא מדאורייתא"בר

אכן לפי ). ב"ח סקיתי' סי(ב "כ במ"וכ, דאקשיה רחמנא למועדים, "חדשיכם

וכבר ביארנו , ח מחמת מצות שמחה"דמשמע שאסור בר, ב"דבריהם צ, הנתבאר

וביום "פ שנכלל בקרא ד"ואע. ח"ל שאין מצות שמחה בר"ם ס"שהרמב

ן שרק במקדש היתה מצות שמחה "מ כבר הבאנו דברי הרמב"מ, "שמחתכם

  .ע"וצ, ח בהספד ותענית אף בגבולין"כ מדוע תיאסר ר"וא, נוהגת

ד "שביאר הגרי) קמא' א עמ"ח(שעורים לזכר אבא מרי ' שוב מצאתי בס

ח בגבולין אכן באות מחמת מצות השמחה "ל שאיסורי הספד ותענית בר"זצ

טעה ולא ", .)ברכות מט(' כ ספק הגמ"וביאר שזוהי ג. שהיתה נוהגת במקדש

דענא ולא י, ח אומר ברוך שנתן ראשי חדשים לעמו ישראל לזכרון"הזכיר של ר

דהיינו שנסתפק אם יש לומר בה , "אם אמר בה שמחה או לא אמר בה שמחה

או דילמא אין מזכירים , "יום שמחתכם"ח נקרא "משום שבמקדש ר" שמחה"

:) ערכין י(' ט הגמ"ז ביאר שו"ועפ[דבגבולין אין מצות שמחה כלל , "שמחה"

 מחמת ח באות"דאם איסורי הספד ותענית בר, אכן קשה]. ש"ע, ח"לגבי ר

מדוע לא נאסרה בו האבילות ולמה אין גומרין בו הלל אף , השמחה שבמקדש

  .ע"וצ, בגבולין
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